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Uma nova fase relativa aos estudos do negro no Brasil certamente.

terd inicio, dentro em breve como coroldrio 16gico e reflexo de uma si- -

tuagdo social que, aos poucos, comega a emergir no cendrio das relagses.
sociais. A sitnagdo, embora ainda ndo clara, comega a configurar-se -em
‘termos de andlise, ndo nitida, pois em pleno processo de maturago, esca-.
‘pa A observagio mais comum. ou a um tipo de obsérvagio que, a titulo de
‘hipbtese, se centra em varidveis que, nos tltimos anos, tém mudado, mas-

sem que essas mudangas tenham einda se configurado a0 nivel da criaglo
de uma linguagem nova, isto &, sua plena mcorporagio ao discurso, a ponta_-_

‘de que ¢ homem comum dela tome consciéncia.

- Metodologicamente, insiste-se em apresentar a contribui¢io afncana :
através. do resultado de um sincretismo religioso, gratificando-se elementos

extemos do culto africano perceptiveis nos cultos afro-brasileiros, sem
que, paralelamente, se proceda a uma andlise de contetdo. Esta observagio
ja nfo é nova. Relendo as’ obras cldssicas de Nina Rodrigues, Arthur Ra-

mos e outres, nota-se que j& havia uma consciéncia, embora ndo muito

clara, do problema. Os autores que, posteriormente, seguiram a linha des-
tes mestres-pioneiros, limitaram-se, a2 par -de algumas contribui¢Bes novas,
2 copiar o quadro de referéncias das origens dos negros brasileiros e nio

* Comunicagio a0 Coléquio "Négritude et Amer!qua Latine.” Dakar, Sanegal
7 a 12 de janeiro, 1974,




tiveram a sensibilidade de fazer uma andlise de contetidos. Antes de pas-
Sanmos a anilise do ptoblema e A propositura, em termos de hipotese, de
um encammhamcnto passemos, por razSes de natureza metodologica, a
;mm revisfio, embora sucinta, do que foi feito nesta drea. “§
“Em decorréncia do que Arthur Ramos chamava de “‘conspiragio do.
?dlén 0”, nos anositrinta do etnocentrismo cultural europeu para @ qual
° Bmﬂ'se voltou durante um lorigo perfodo apds a interrupglio das relagBes
stantes. com.ofqo tinente africano depois da Independéncia, o intoresse
espertn o estudo dos grupos indios que habitam
[ interesse prlmci:o da etnogmﬂa ¢ atualmente
txopologm, “quer: aﬁ'é dos nacionais, quer por parte dos estran-
geirus que nos visitam, contribuiu pa:a que, durante longos anos, o negro —
B n quem se ]iga um passado dé escraviddo ¢ uma Africa desconheclda ~ nifo
' ma:oﬁa da elite cultural da época por um lado

no final do- séeulo passado que nos apaxece, entre os autores que
agistra! figura de Nina Rodrigues. Aclamado por uns,
' tos ¢ criticado e combatido por outros, esse. antor
ar entre: nbs o estudo sistematxco sobre o negro bra-
es'estzi ligado 3 uma. vis§o préxima da d:sclplina que en-
édica da’ Bahia -~ ¢ Medicina Legal ~ enfoque patol6-
temdtica: diferencial. A recolha sistemitica a que
y om mét ‘e ‘entusiasmo, ainda estd aguardando reexame. Ao
ia Rodngt:es ¢ de Arthur Ramos, _devemos citar Manuél Queri-
16 embora ndo: apresamc malores. méntos em termos interpretativos,
wma obra repleta: de: dados que amda aguardam uma remterpretagio
“Segura. JA em rclagso 4 obra de Arthur Ramos, a problemitica do. negro
'Srmﬂeiro-sofre um real avango, dentro de uma concepqzo culturalista. En-
0; ;este atoF, & imagem dos. anteriores ¢ da mmoria dos que se the
_em e _rtrntaram do_assunto, continua ligado a uma concepglo de
Ip octira de’ ‘tragos: culturais. identificadores de um passado africano ¢ vin-
culados & informages deficientes quanto 2 origem dos escravos. Nina Ro-
Jdrigues ¢ Arthur Ramos; meritoriamente, a partir de documentos vérios,
pstabeleceram um_ quadro relativo 23 origens dos escravos entrados no Bra-

sil;:Entretanto, esse quadro é insuficiente e caberia zos autores que. se lhe .

'tseguem reve—lo a partir de- documentagdo nova, em vez de se limitarem a
‘transcrever o quadro proposto pelos iniciadores dos estudos sobre © negro,
O campo antropoléglco » ‘

Os clementos culfurais apresentados sio tratados como tragos rema-
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nescentes ou como resultado de um sincretismo religioso por exceléncia,
nonnalmente privilegiando os elementos relacionados com as culturas suda-
nesas.

Mais tarde, aparecem os estudos de M. J. Herskowts e -de seus discf-
pulos, Octdwo da Costa Eduardo ¢ René Ribeiro, cabendo a este ltimo
alguns dos mais notéveis artigos sobre a possessio

Aos poucos, a sociologia passa a se interessar pelo assunto, e surgem:
o8 trabalhos de Gilberto Freyre, Donald Pierson Otacy Nogueua Charles
Wagley, Roger Bastide, Florestan Fernandes, Octdvio Ianni, chando Hen—
rique Cardoso, Guerreiro Ramos, Abdias do Nasc:mento ¢ outros, enquanto
que na antropologia surge 'I‘hales de Azevedo. Paralelamente desenvolvem-
os estudos de Edison Camelro estudos de folclore desde os trabalhos de Mé: -
rio de Andrade a pequenas comunicagles ¢ estudos, isolados, como o tra-
batho de Duglas Teixeira Monteiro, *a Macumba de Vitoria™. Entretanto
apés vifem a prelo 08 mals frutucsos trabalhos que se devem a estes auto-
res, nos ultimos anos o tema do negro brasﬂelro passa novamente ao esque—
cnnento por estar o assunto esgotado, segundo uns, ou por mudanqa da
referéncia de interesses, segundc outros. Na antropologm suige, mais recen-'
temente, Jofo Baptlsta Borges Perelra que, apds. uma estréia auspxclosa-
prepara no momento, juntamente com alguns autores Jovens projetos vi:
sando 20 reexame do problema.

Muitos autores escapam a esta breve mtrodugﬁo pnncxpalmente os :
que se dedicaram a campos de estudo especifico, como a lmgufstzca € ou-

- tros, entre 0s quais c1tar£amos Waldelo:r Rego ¢ Vwaldo Costa Lima, Co~

mo nosso objetivo nfo & o de tragar a evolugfo dos estudos sobre O negro

 brasileiro, damos por terminada esta breve indicagdo.

A que se deve o unpasse em que se encontmm os estudos sobre o.
negro brasileiro? '

A meu ver, dois problernas devem ser postos emy relevo Em pnmei- :_ -

10 lugar, a persisténcia de uma série de idé:as falsas sobre o Africa, fruto'
do passado colonial, do qual’ ‘emergiu uina séne de tabus ¢ de inexatiddes
sem limites. Em segundo lugar o estudo do’ negro partmdo de meros tra—
¢os culturais, em termos de persistencia ou como. resultado de um smcre-
tismo, analisado através de um corte no tempo e no €spago, sem levar na
devida conta o processo em que tais situagBes deveriam ter sido antenor-

~mente estudadas e analisadas. Por outro lado, ainda em decoriéncia de uma

metodologia ‘que privilegia uma andlise a partir de tragos culturais, alguns

autores comegam a falar em negritude, por oposigio a branquntude esta- -

belecenqlo mais uma vez uma falsa dualidade nesta 4rea, além de contribuirem
para a criagfo de uma falsa imagem do que se convencionou designar por
negritude no sentido que lhes d4 Aimé Cesaire, Leopold Senghor e outros.




Os aspectos formais sTo meramente confundidos com os aspectos substan-
tivos da cultura ¢ perdem a sua fung¢do ao longo de um processo social em
plena evolugdo.
' Até Nina Rodrigues, o negro é estudado na literatura e quando obje-
to de estudo em outros campos é apresentado, lﬁ'ﬁmdualmenm como
alguém que, pela sua capacidade, ascendeu A posigio de branco. Com Ni-
na Rodrigues-| & Artur Ramos, passa-se a0 estudo da especificidade dife-
rencial do homem negro. Com’ Florestan Fernandes e seus discipulos, ao
estudo do negro enquanto elemento de classe dentro de um contexto da
sociedade brasileira; com Gilberto Freyre ao ingulo da formagdc da.so-
c:edade brasileira. Roger Bastide, a par da andlise da contnbulgﬁo do ne-
'gxo para a formaglo da sociedade brasileira, preocupa-s¢ em anahsa: o pro-
blema em termos. de processo e ndo ‘de mero sincretismo. Em re}aqao a
Bahia ] 20 mundo sudanés, a contribuigdo de Pierre Verger € notével. Mais
recentemente alguns autores ainda ndo conhecidos do grande publico,
mslstem na apresentagio do problema como resposta 2 uma linha dita de
.btanqmtude € propondo solugles permeadas por inﬂuéncla do. poder
negm norte-amencano Passa-se a uma va]onzagé’o artificial, de cunho ideo-
légico no seu. sent:do lato da qua]sdade de ser negro. Valoriza-se um pro-
cesso que, a meu ver, em nada se relaciona com esse imenso cadinho de
culturas que fol e éo contmente africano. Cabe aqui esclarecer que enten-
‘demos a Afm.a COMO UIN Processo contfnuo, isto é, ndo pnvn!eglando uma
_cultura tradlciona] mas entrando em contato com ela através da Africa

e dos Estados Nesta n!o buscamos o exdtico, mas a sim.ese € o8 elementos

estmturadores de um longo processo ‘soctal.

Nﬁo podemos delxar de levar em conta que situagdes de circunstin-
.cms explicam em boa parte, certas posigOes e a aceitagdo de certas idéias,

e 'fruto de um dado tﬂnpo Mas em qualquer circunstincia, cabe 208 homens

S .de cultura colocd-las no devido lugar.

A necessndade do conhecunento da Afnca de sua cultum de parti-
cipar ou acompzmha;r as pe’squisas que em boa hora Frobemjus e outros
'homcns de cultura iniciaram e, mais modemamente, os intelectuais liga-
. dos dlreta ou mdxretamente & osse marco do reexame das colturas no qua-
dro trad:cional ¢ da Afnca moderna, que é a Présence’ Africaine ¢ ainda
o0s trabalhos realizados nas universidades e outros centros de cultura, se
unpﬁe a0 intelectual ‘brasilelro interessado em estudar o problema do negro

brasileiro ou, mais amplamente, a cultura brasileira. Arthur Ramos teve a -

mtuic;ﬁo do problema e, ap6s seu perfodo de trabalho na UNESCO nido
fora ter sido ceifado pela morte, teria certamente cumprido seu projeto
de se instalar por algum tempo no contmente afncano 2 fim de estudar
'suas culturas.
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Grande mimero de obras sobre 0 negro brasileiro ou sobre as reli-
giGes afro-brasileiras nos dfo uma umagem da Africa dicotomizada entre
a contribui¢iio sudanesa e a contribuigio bantu. Como a primeira tem sido
normalmente privilegiada, escapa a alguns autores a contribuigfio dos il-
timos em termos da sintese que representa a cultura brasileira, ¢ da qual

resulta, através de um longo processo, ¢ nosso homem coloquial, posto
em evidéncia ao se tentar definir o brasileiro, fruto da formagfo & X

tipo de famflia, onde o espirito africano estd ainda hoje presente na ima-
gem da mfe negra. Ao invés-de se dar continuidade aos estudos de natu-
reza sociolOgica, iniciados dentro desta visfio por Gilberto Freyre, a biblio-
grafia especializada mostra preocupagio em- encontrar a presenga da Afri-
¢a na manuten¢fio de certos tragos culturais, nem sempre bem definidos
quanto 3 sua origem no plano espacial e temporal. Espacial, na medida

em que confundem elementos bantus com elementos sudaneses, nio se

levando em conta & pova perspectiva de uma unidade cultural africana em

- relagdo aos pontos principais que definem a cultura africana, tal como hoje -

se comega a apresentar o problema, gragas sos esforgos de uma série de pes-
quisadores ilustres como Cheikh Anta Diop, R. Tempels e, na sociologia

sistemética, Georges Balandier & outros. Se o problema se coloca em ter-

mos de espago, o aspecio mais grave, a meu ver, relaciona-se com a pers-

pectiva do tempo, 0 que leva, em tltima anilise, a caracterizar como subs-

tantivos tragos culturais que s¢ nos apresentam como formais. A descon-
tinuidade estrutural estd no ceme da explicago do problema que sé pode-
rd ser devidamente equacionado se surpreendido numa perspectiva de pro-
cesso e nfo a partir de um corte no tempo e no espago. A influéncia de

Durkheim faz-se ainda hoje sentir em termos de apresentar as sociedades o

divididas em mecanicistas e orgdnicas, o que, aliado a uma falta de conhe-

cimento da —ida societdria africana no passado, levou muitos autores a carac:

terizar a cultura africana a partir de elementos gerados: j& numa fase de rup-

tura, em que a continuidade estrutural do processo, dinfimica por natureza, .
j& se havia rompido, a par da transformacgfio de elementos dindimicos em
elementos estdticos como resiltado do processo colonial no seu sentido
mais amplo, ¢ ainda da evolugio em certas dreas que de uma estrutura co-

munitdria haviam j4 evoluido, antes do inicio do trifico, ou paralelamente,

para wma situagfo de centmlizaqﬁo de poder com svas conseqiléncias so-

cietdrias normais.

A inseguranga, tfpica nos momentos de desestruturagio, leva o hp—
mem a se refugiar no sobrenatural ou apelar para ele como elemento com-

pensatorio, gerando-se uma metamorfose de elementos que, no contexto

da civilizagio africana tradicional, de cunho comunitdrio, se caracteriza-

vam como elementos substantivos e dinimicos e passaram a se caracteri-




zar coma elementos formais e estdticos. O aspecto totalizador da cultura
africana, dindmico por exceléncia, matizado pelo ritmo, vai-se dicotomi-
zando. A religifio, parte de um todo ritmado no campo das forqas da na-
tureza e do homem val-se formalizando, persistindo mais pela: prdtlca dos
rdtos, do que como recriagho sistemiticn ¢ dindmica dﬁﬁ mitos no’ contex.
to societdrio no mais amplo sentido. Nesse contexto, a membria, de que
nos fala Halbwacha é, por sus vez, elemento estruturants e estmtumdor
20 mesmo tempo. Num segindo’ momento, os elementos dinﬁmicos sin-
tese de uma sociedade em devir, se transformam em elementos estético.v,
formals, individualizados, ou melhor, apropriadoa indtvxdualmente como

tdbua de salvaglio de um homem em crise o sem perspectivas. Assim o cu- -

randeiro; o médlco de entﬁo transforma-se em feiticoiro, a religifo de ele-
“mento- de 'uma imensa sntese, praﬁcads e compreendxda dentro ‘de um
quadm de referéncias. mais ou menos claro, se formaliza e tora-se rfgida
_indivxdualiza-sa enquanto os_mais velhos, que numa situagfio de anomia
fbuscam encontrar mecanismos de. defesa em telagio aos mais novos, refu-

igiam-se mima posigio’ que. 08 estud:osos da cultura ow das socledades afn-.

canas chamam de “ditadura dos vethos™,

AR par do etnocentrmno cultural de alguns autores a falta de uma vi-
-sﬁo em termos de processo da cultura africana, que s0 recentemente tem
'sldo ob]eto de estudos e pesquisas s:stemﬁhcas ji dentro de uma perspecti-

'Iva propﬂmnente afﬂcana levou muitos autores a extrapolar como caracte-

‘rizadora .da’ cultura africana uma imagem que é o resiltado de um dado
Y to -'hi'.';t_érico,‘ de’ r'uptum’ por exceléncia, e nfo o reﬂexo'da-culmra
g 'mumtﬁria tradicional. Surge-nos, assim, um quadro de referéncias, ampla-

"ment' citado e repetido que nfio reﬂete a verdadeira natureza da cultura

g em relagzo 20 Brasﬂ'! Toda uma série de nuances se nos depa:am
;frutos de um, processo que necess:ta de ser, ignalmente; analisado em fun-
qﬁo de espago ede tempo. Ao m’vel das religiGes. afro-brasileiras confundem-se
-elementos culturais afncanos com traq.os pertmentes entre outras ongens
:a espirmsmode ongem européla : o

RN 4 forga- totalizadora individualiza-de duplamente ol porque o' esoravo
invoca forgas. que passam a ser o resultado de uma metamorfose entie a ne-
‘cessidade de encontrar, no plano individual, seguranca, enquanto que, no
plano societario, perde, de infcio, qualquer possibilidade- de pleitear um
'»retomo a'ndo sor esporadmamente como no caso dos quilembos; dos quais

o de. Palmaxes é 0. exemplo mais conhecido, embora nZo estudado, ou pela .

) incorpowgﬁo de elementos europeus.
Como Bastide viu muito bem, o escravo perdeu a sua lavoura 0 sen
igado, o seu mundo material. Como e para tue invocar forgas destinadas

a ajudar ou garantir a produtividade da terza, em si, também forga, quando
havia perdido tudo? Agora, escravo, nfo no sentido afticano; mas totalmen-
te preso 2 produgio em terras desconhecidas e de outros, sam condigdes de
reagir, passa a invocar as forgas, J4 formalmente, no caso dos sudaneses, as
forcas ou *“‘deuses” da guerra e outras, como que respondendo a uma ne-
cessidade de equilfbrio dentro do arco do possivel, so nivel individual,
formando-se um microcosmos, ou num plano grupal, como que em res-
posta e em reagfo — a \nica possivel — garantindo um minimo de equi—
librio pessoal e grupal guardado pela meméria, embora j4 ndo flel aos as-
pectos dman‘ucos mas ritmada pelos aspectos formais que, mudando. de
contexto, passam a ter outros significados, em decorréncia das novas for-
mas societdrias a que esifo agora submetidos.

A existéncia de grupos, ou melhor, cultos ou religides de origem mais
genuinamente africanos, dentro de uma perspectiva do valor e significado

‘tradicional das forgas e da idéia do ser, ndo € ficil de ser encontrada entre
" ‘nbs. Cremos que se toma necessirio passar, a par do reexame dos grupos
‘mais conhecidos, ao estudo sistemitico do que restou ou tentar descobrir

documenta¢do referente a quilombes e a pequenos grupos que tenham

vivido mais isolados e, tanto quanto possivel, fora aa influéncia do mun: '

do branco. Entre outros, neste sentido merecem ser reestudados o chama--
do movimento pantefsta, que foi registrado em Pernambuco, o chamado

" culto dos mortos na ilha de Jtaparica, Salvador, e outros registros.

A influéncia africana faz-se sentir em gama varidvel, substancialmen-
te, embora permeada de elementos da cultura européia, numa seita pan-
teista que, durante breve lapso de tempo, jd em nosso século, se desenvol-
veu em Pernambuco e que é registrada por Gilberto Freyre (Casa-Grande
& Senzala, 22 ed. p. 637) e por Roger Bastide (As Religides Africanas no .
Brasil, Liv. Tioneira Editora, Sfo Paulo, 197L p. 427 let seqs.), onde se re-
flete uma visio ds idéia de forga vital, a par de reagBes ao fetichismo;
no culto dos mortos que ainda se pratica na ilha de Itaparica, Salvador, .
até ao privilegiamento de elementos mais de natureza formal, ou que perde- '
ram seu significado substantivo e que pela sua incorporagio, por exemplo
na macumba, se passa a distinguir esta, macumba de linha de.negritude,
da macumba branca ou kardecista. Diz-s¢ que um dado tipo de macomba
segue a linha da negritude, engnanto a outra é macumba de branco, kar-
decista, na medida em que se utilizam elementos que fazem lembrar Afr-
ca.

Se no candomblé se encontra uma maior relagfo com o lpantefio afri-
cano, na macumba, em relagfo ac tipo onde se procura se privilegiar a ne-
gritude, a meu ver, na verdade incorporou-se ou estfo se incorporando ele- -
mentos formalmente aficanos, mas cujo significado ¢ diverso. Utilizam-se




formas e invocam-se nomes gue lembram a Africa, mas cujo significado on-

‘ ginal se perdeu. Ngo restam ddvidas que as chan_ladas'religiﬁes populares; em
sintese, Vém & se1 O resultado de umn processo tridimensional, tal como

: afhmi Clarival Vsladares, uma vez mais matizado de gjementos africanos,
éuioﬁqul ou da culture dos grupos fndios. Entretanto, insistimos. que, na
medide em- que se vesificon ‘uma ruptura estrutural, os elementos africanos
que permanecen, principalmente no caso da macumba, passaxam & tor signd-
ficados diversos Como que om FEspOSta & uMA NOVA situagfio e por influéncia
do espiritismo. <

Se as religides afro-brasileires devem ser tomadas como uma sintese
sridimensional, umas mais do que outras, metodologicamente, 20 estydé-as,
nffo nos devemos limitar a analisar tragos, mas, a pas da identificagfio desses
mesmos tragos, encontiar seu significado, ou methor, a evolugio-desse signi-
‘ficado; em alguns casos, no devir do processo & dentro do quadro societd-
rio. - - - _ ‘

T As religides afro-brasileiras giram como que num axco. de possibilida-
~ “des, desde uma situago de microcosmos individual em que uma multidio
;le"ieﬂxgla como meio de encontrar a seguranga que nfo encontrou no pla-
' o societdrio até uma situagio mais-grupal, como no candomblé, que ca-
racteriza os gropos de origem ‘sudanesa e, mais recentemente, com & crise.
"qu'a‘ atingie a Igreja Catblica entre o sagrado e o devocional, o nimero dos
que procuram ¢ aderem mais ou menos plenamente 4s novas formas que
‘tomam as religiGes afro-brasileiras aumentou e aumenta a_todo o instante.
Enquanto a Igreja CatOlica nfo admitia o desenvolvimento de aspectos
. E,devocibnais de natureza popular, matizados com o sagrado, ela respondia
2 necessidades de uma boa parte da populagfio, principalmente ds cama-
das mais desfavorecidas economicamente.

Para alguns, no seu desespero individual, a religifo tradicional esth

imais perto de suas necessidades, quo uma religifo centrada numa aglo cons

clente, enquanto que, por outro Jado, essa busca de consciéncia, de grau,
EOde tomar matizes pragméticos afeitos ds necessidades de um fim-sucesso
_npfo.numa perspectiva de consciéncia de um todo-natureza, tal como,
1: meu-ver, se caracterizava a religifio no contexto tradicional africano, an-
tes que s ruptura estrutural tenha comegado a afastd-la de um todo dind-
mico.
Como devemos caracterizar esta fase? Sincretismo, negritude, nacio-
lnalismo popular, nacionalismo religloso? Como explicar a presenga de bran-

Fos que agem, pelo menos em certas. circunstincias, como que informados |

- por uma. cultura negra, a'pas de negros que, hoje nfio tanto, agem como
brancos.. ' B
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Roger Bastide, ao analisar a umbanda, em Religides Negras do Bra-
sil, mostra ainda como a entrada- do- branco na umbanda significa “uma
Inversdo de valores™. em que o outrora senhor “baixa humildemente a ca-
bega diante deles”™. ' _

A ideologia de branquitude vai perdendo campo, entre outras cau-
sas, pela diminuigfo da entrada de imigrantes europeus, pelo aumento da
migragio de nordestinos para a 4rea de Sfio Pauto-Rio, pela chegada dé imii-
grantes orientais, com a crise do catolicismo oficial, com a busca ¢ adesio
is religides afro-brasileiras, 4 abertura do ensino primiro e médio e, até
certo ponto universitirio e, conseqilentemente, com a abertura ‘emprega-
ticia, em melhores niveis, para os cidadfos negros. O mesmo se verifica
no plano cultural, com a valorizagio da mfsica popular, notadamente de
origem negro-africana ¢, por flm, com a entrada no grande cendrio da his-
t6ria-utilizando a expressfo de um poeta da negritude, a0 encerrar seu dis-
curso no I Encontro de Homens de Cultura Negra, na Sorbonne, em 1956 -
dos paises africanos que, conseqiientemente, ganharam prestigio ¢ reabili-
taram o negro aos othos do mundo. -

Enquanto a branquitudé perdeuy e perde terreno, -assistimos™ um

aumento de adesdes as religides afro-brasileiras, em que a dicotomia entre .

religifo de branco e de negio vai perdendo sentido, religifes a que 0 brasi-

leiro branco vai aderindo, como que em resultado de um longo processo, -

em que aspectos latentes vém definitivamente a tona. Por outro lado, a po-
pulagio de origem negra e mestiga passa a ter maiores possibilidades dentro -
do quadro da sociedade global, encaminhando-se assim para uma fase de
maior e plena afirmagio.

A par de um processo que vai, normalmente, evoluindo, iniciativas
clarividentes, como recentemente o infcio de estudos para implantar em
Salvador, Bzhia, um grande museu sfro-brasileiro, podem contribuir, ¢ efe-
tivamente contribuem, para se encontrar ou atingir uma situagfo, brasilei-
ra por definigio, em que a Africa, sua cultura, seu gitmo, esté presente -
em todos nOs, num reencontro com nbs mesmos, atingindo-se, assim, o
4pice de um longo processo de maturagfo da j4 imperecivel alma brasilei-
1a.

Mas esta situagfo é o résultado de um simples sincretismo, ou tem
outras origens? ' o

Cremos, a exemplo de outros autores, como Roger Bastide, que um
lento processo de maturagio ‘se vem Iéali;éndo hé séculos, através da fa-
milia, onde, aos poucos, os elementos da cultura negra, ou mais precisa-

_ mente, da personalidade do africano, foram transpondo-se para o branco,

gerando, ao longo desse grande periodo, uma sintese, cadinho no qual,.

_ e em decofréncia de alteragles societdrias e raciais se gerou, ou methor, -
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veio 4 tona, uma situagio até entfo latente, uma negritude nuangada, na
qual nos reencontramos, num reequilfbrio dindmico, obtido ao longo de
umn processoe social, no reencontro com todo wm ritmo, cor, movimento,
alegria de viver, sfricana por natureza. -

Nfo. vamos negar a importincia e o valor do gnﬁmeno do sincretis-
mo religioso, do qual resultam religiGes ds quais aderem, a cada dia, maio-
res contingentes, em decorréncia de razles e motivos vérios. O que nos
parece 6 que s a Africa estd presente nesse sincretismo, em parte nos as-
pactos formaia, o estd muito mais e, neste caso, muito mais fielmente is
sias origens, através de uma filosofia de vida coloquial. Aceitamos plena-
mente 0s tragos culturais como elementos de persisténcia de uma cultura,
mas, metodologicamente, somos forgados a tragar a evolu¢So dgsses tra-
gos culturais dentro de um devir social, 0 que nos permite encontrar, com
precls!o maior, o significado desses mesmos tragos, umas vezes ainda liga-
-dos a suds origens, formal e substancialmente, e outras vezes empregados
como fatores preponderantes de um novo sagrado em que o mito se per-
deu em favor do rito
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