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RELIGIOES AFRICANAS NO BRASIL E CATOLICISMO
— UM QUESTIONAMENTO -

‘Francisco Cartaxo Rolim
Dortor em Sociologia pelz Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras da Universidade de SGo Paulo

I - Introdugio

Quando hoje othamos para os terretros da Umbanda e Candomblé,
deixamo-nos levar por um natural sentimento de espanto, tal a sua pro- '
liferagfo nas 4reas urbanas. E a questio que tem preocupado a muitos
estudiosos & a de se saber porque tanto crescem ¢ S¢ expandem. Daf o es-
tudo deste fenomeno em sua fase atual. Esta perspectiva €, sem davida,
legitima, embora nfio pretenda ser ‘exclusiva. Nela se colocam os que en-

. xergam na expansio de Umbanda, por exemplo, uma fungfo de adapta-

¢fo ao estilo da vida urbana. Tais autores, buscando uma interpretagio
sociol6gica, estio antes preocupados em ver O fendmeno por fora, ou se-
ja, em seu relacionamento com a sociedade. Deixam 3 margem a visfo in-
terna do problema religioso que estudam, e que pode ser obiida numa abor-
dagem sociolégica. - ' .
Entretanto, a ficarmos assim restsitos a este dngulo de visfo, esque-
cemo-nos de outras posicles que podem oferecer-nos uma vista diferente

d6 mesmo fendmeno. E; sobretudo, corremos o risco de nfo enxergarmos

um problema maior, que se situa por detris dos cultos afro-brasileiros atual- '
mente em curso. a saber, se as grandes linhas da concepgdo religiosa africa-
na persistes ou ndo-ainda hoje. Como um - dos caminhos que nos fardo
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chegar até este importante problema, irei comegar pela seguinte indagagio:
como entender a presenga de certos simbolos catdlicos e nio de outro?
Como entender a presenga de imagens, mesmo a da cruz, e ndo de simbo-
los diretamente ligados & missa, por exemplo? Quanto a este ponto, hi ine-
‘gavelmente um processo de sele¢Zo. Mas admitindo quggele tenha existido,
‘que tenha havido consciente ou inconscientemente uma escolha, cabe a
‘pergunta: os sfmbolos escolhidos pelos africanos, foram interpretados por
eles, segundo a concepgdo- catélica, ou segundo- a visio africana do mundo?
Estamos diante de uma feinterpretacio catblica de sfmbolos assumidos pe-
los africanos, ou estes os reinterpretaram A luz de sua visfo religiosa do
‘mundo? Em outros termos, eis a questdo contundente: o catolicismo ca-
‘tolicizou o africano através dos sfmbolos que estes assumiram, ou o cato-
Ticismo se africanizow no- africano, aparentemente catélico? Africanizagio
.ou catolizagio? =
A esta indagagfo, que nos levard a questionar as posi¢des dos que ad-
© vogam o sincretismo. religioso ¢ a reinterpretagio em termos de religifo do-
fmmantes portanto catdlica, eis uma resposta, aqui colocada, como um ace-
no para tomarmos a pista do problema, na simples formulagdo ainda nio
dxscuuda “A luz da filosofia africana, loas sfio forgas, e durante a possessio
os homens metem estas forgas dentro de si. Seu ser cresce e. cresce a forga
‘que & ele proprio. Se vive para si como uma forga universal, robustece seu
‘ser, sua forga vital, ao entrar em comunhfo com forgas sobre-humanas. Vive
.$ua conexgo (rellglio) com estas forgas.

““Bom: Deus ‘36 quanto 4o nome.é o Bom Deus cristdo que estd perto
dos homens e ocupa-se de cada um. Ele, como as mais altas divindades afri-
‘canas, como Oluum Amma, ou Nyamurunga, estd infinitamente longe do
mundo é maeessfvel Quanto 305 santos cristdos, convertem-se- em antepas-
sados dwimzados loas ou orixas. Através destas equiparag3es ndo se. cris-
‘tianizon o vodu, mas o cristdo foi voduizado, amalgamado (tragado) pela

',reliyio wvetero-africana. A equiparacdo entre loas e santos fez dos santos
i0°que s4o os loas; umas forgas 17,

- J. Jahn cuidou do vodu: haitiano. Mas nem por isso sua assercdo, ba-
w%ﬂada em constatagBes nas Antilhas, deixa de ser como um sinal indicador
para o caso hrasﬂe:ro

Se nossa indagagdo inicial colocava o processo seletivo para desembo-

' car. na- problemﬁtlca da reinterpretagdo dos simbolos, pois nfo se pode falar
em simbolos sem a0 mesmo tempo falar na significagdo de que sdo portado-
tes; ela devers ir até mostrar nio apenas a identificacfo entre santos tais e
tais orixds' — c¢omo Ogum/Sio Jorge, Oxald/Senhor Bom Jesus, para a qual
——

1__ . JAHN Janhejnz, MUNTU — Las Cuituras do Ia Nagntud Madrld Ed Gua
darrama. 1970, p. 71!2 ’ N

poderiam ter concorrido. fatores locais, mas também a identifica¢fio entre a
visdo africana do mundo e o simbolismo mitico dos santos catélicos. E isto,
dentro da teoria das forgas, que comandam as grandes linhas da rehglao
africana, dentro da visio de um mundo africano dnico, ao lado da dicotomia
catolica, corpo/alma, sobrenatural/natural, este mundo e o outro mundo,
Ao nivel tebrico, a questfo teria um sentido se a comparagfio fosse feita,
levando-se em conta apenas o que oficialmente se sabe dos santos, mas ga-
nhard outra dimensdo, a partit d¢ dados colhidos numa pesquisa empiri-
ca.

Nio vamos aqui nos deter na compara¢io ao nivel do que oficizlmen-
te se ensina no catolicismo, o que talvez expressasse muito pouco, nem ain-
da vamos refletir a partir de uma pesquisa sistemdtica e empfrica, iremos.
tentar uma reflexfio preliminar, que sirva de base a uma pesquisa empirica.

" Tomaremos de um lado, os tragos mais fundamentais da teoria das forgas,

enquanto exprimem uma vivéncia africana de sua visfo do mundo, ¢ do
outro lado, fatos conhecidos ao nivel do catolicismo vivido. Temos assim
dois con]untos de dados nom mesmo nivel vivencial, o do africano e o do
catalicismo.

Face i formulagfo acima mencionada, enunciemos algumas posigOes,
que se¢ situam de modo diferente, e sobre as quais vamos refletir, para me-
Thor esclarecer nosso problema.

Roger Bastide vé na colonizagio brasileira uma sociedade portugue-
sa para ¢4 transportada, com seus quadros sociais e sua cultura. Desta cul-
tura o catolicismo fazia parte. Suas priticas e valores religiosos, portanto
uma concepgdo religiosa do miindo, vieram da Peninsula. A monocultura -
da cana-de-agiicar exigia uma rnso-de-obra a que alcoldnia, com seus re-
cursos humanos, inclusive os indigenas, nfo poderia atender. Foi preciso
apelar para ¢ mao-de-obra escrava. Mas, diz Bastide, o africano que deu i
colonia sua forga de trabalho escravo, nfo trouxe sua sociedade, com seus’

quadros sociais, mas apenas sua cultura‘e seus valores religiosos. Desse mo- . -

do a colonizagfo separon o africano de sua sociedade, nfo porém de sua -
religifo, embora esta fosse aqui legalmente pronblda Legalmente, pois de
fato ela foi tolerada e veremos como a religifo africana subsistiu sob 2 co-
bertura dessa tolerincia. Diz ele que o catolicismo acolheu i sua sombra
0s valores religiosos do africano, que seguia priticas catblicas, denotando
externamente separagio racial face is préticas religiosas dos brancos.

Escreve Bastide: “Ainsi se conciliait la catholicité de I’Eglise et Ia
séparation des Blancs, a qu1 Ia nef était réservée, des indigenes - conquis,”
parqués dans la cour. Au Brésil, la chapelle se divisait souvant en deux par-
ties séparées, le portique (alpendre) et la nef. La famille des blancs se re-
servait les bancs de la nef, tandis que les esclaves restaient dehors, assis-
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tant 3 messe du portique, & travers les portes ouvertes. L'africain était ainsi
3 la fois uni et séparé, il participait de.la religion de son\maitre, mais il y
participait comme un étre inférieur. L’architecture se modélait sur la hie-
rarchie des couleurs™?,

© O -autor limita-se 4 descﬂgﬁo do aparente, do vistV8l. Lamentamos
que assim procedendo, emprégue termos e conceitos nfo explicitados e
que nfo podem ser usados sem sus devida discussfo. Tais o de participar
e participar como ser inferior. Se estamos diante de simbolos _religiosos,
os termos de’ participago religiosa colocam uma questfo mais pmfunda
para a religifio do africano. Para o africano, no caso descrito por Bastide,
trata-se realmente de uma - participagio em termos rehgiosos ou de uma
simples presenga impesta pela obrigatoriedade? Neste caso, isto implica-
ria para o africano, uma safda do seu préprio mundo rehgloso. Bastide fido
precisa 3 questa’o Mas ao falar dos dois catohcnsmos ele indtca que nﬁo s6

o afncano catohcizou-se O catohclsmo se repartla entre o branco e o pre-
to embora ambos estm:ssem separados em suas prﬁhcas neilglosas por
cnténos étnicos:
. Vejamos mais:

‘ No mesmo cap'{tulo sobre os d01s catohcmuw, o do branco e o do
escravo negro, o autor escreve: "‘La résistance de la civilization et de la re-
ligion africaine a’a pu. empécher cependant I'action du milieu catholique
| ,;onnant et cette civilization ou cette religion n’ont pu subsister qu’en
;‘Ae syncrét;zant plus ou_moins profondément avec le christianisme 3. De

umn lado res:stencna da rehgxﬁo africana, e do outro lado, . influéncia do meio’

catﬁhco Finalmente a rellglﬂ‘o africana consegue subsistir através de um
smcretimo mais ou menos profundo com o cristianismo. Este sincretismo
mais ou menos profundo, no est explicitado, mas o autor o denomina de
catolmlsmo do negro.
; .Ora, se quisermos sustentar wte smcretlsm.o rehg;oso num nivel de
proﬁmdldade devemos dizer que penetra no mundo religioso africano. Dis-
torglo, portanto e estmngulamento do mundo religioso africano. E vol-
:_t_and_o ao_problema anterior. da selegfo dos simbolos, isto significa que a
forga seletiva residia no catolicismo e ndo na religifo africana. Esta mesma
forga seletiva. deveria estar acompanhada de uma visdo religiosa catélica,
pelo menos ao nivel de sua pritica popular.

Esta’ posigio. ou colocagdo de dois catolicismos parece-nos dificil
de &t sustentada, sobretudo quando se tem em vista que a religido afri-

2 BASTIDE Roger Les rellg:ons africianes au Brésll Pans, P.U.F., 1960, p.
162, . : o
3. Id.ibidem. . - A . '*

cana exprimia urn mundo Gnico coeso, formado de forgas naturais, dentro
das quais a religifio africana se movia, a0 passo gque o catolicismo implica-
va a concepgio de dois mundos distintos e separados, o do além e o da
terra. Ao nosso ver, um sincretismo internamente religioso equivaleria a
quebrar o préprio sistema feligipso africano, trazendo em conseqiiéncia
uma violéncia insuportivel 3 concepgio que o africano tinha do mundo.
E é preciso ver que no centro desta concepgdo africana instala-se a teosia
das forgas naturais, das quais o homem africano faz parte, como também
a divindade. Do outro lado, no catolicismo, importa ver forcas sobrenatu-
rais e fon;as naturais do mundo humano. Explicar 2 sobrevivéncia da ‘reti-
gifio africana: na coldnia, através de um sincretismo religioso “mais ou me-
nos profundo”, é o esfacelamento do mundo religioso africano e a idéia dos
dois catolicismos importa em dltime andlise na destruigfo do proprio mun
do religioso africano.

O que nos parece mais exato & distinguir no catolicismo colonial bra-
sileiro, dois aspectos que na coldnia estavam vinculados, e hoje se apresen-
tam separados: o catolicismo na pritica do. culto oficial da Igreja, principal-
mente os ritos sacramentais, e o catolicismo de tipo popular, engquante
vivido pela populagdo branca. De um lado estes ritos sacramentais foram im--
postos, pois todos os africanos deveriam ser batizados nas costas de Africa ou
ao chegarem ao Brasil, pesando conseqiientemente sobre eles a obrigatorie-
dade da assisténcia 4s missas dominicais. Do outro lado, a religido catéli-

ca popular sem nenhuma obrigatoriedade expressa, mas derramada pela -

populagdo, nas casas dos senhores de engenho, em seus oratbrios, nos ni- .
chos das ruas, nas curvas das eéstradas, nas novenas, nas imagens dos san- |
tos. Esta. obrigatoriedade exfernava-se em termos de separagio entre bran:
cos e pretos, ou mais precisamente, entre senhores e €scravos. E Bastide-
meésmo o reconhece, a0 mesmo tempo que enfatiza o elemento racxal -
como modelador dos.dois catolicismos. Embora o catolicismo de tipo po-'

pular contivesse em algumas de suas extenonzag:ﬁes esta separagdo, como -

nas procissGes mais solenes, nos novendrios de cardter piblico, megavel-.
mente foi este catolicismo popular a brecha onde, por assim dizer, se. es-

‘condeu a religido africana, ndo para se sincretizar com o catolicismo, mes-

mo de tipo popular, mas para toméddo como um manto protetor como
o aparente catolico, a fim de ‘que a rehglosxdade africana pudesse mover-se.
em seu mundo proprio. Deste modo, para nbs, a forga seleclonadora dos
simbolos catélxcos ndo, ‘estaria- no catolicismo, como postula a pos1950 do
sincretismo, mas na propria religio africana. E. verfamos nos. simbolos ca:
tolicos — imagens de santes —, uma fungao social refigiosa da. rehglﬁo affi-
cana, a saber, a de ocultar-se a si mesmia ante o olhar- 1nqu1s1torlal do cle-
ro, ou do senhor de engenho. Donde, o problema a ser. colocado 'ndo éode
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dois catolicismos, e sim ‘de duas religiGes, distintas, cada uma com seu uni-
verso proprio, & 0 do relacionamento destas duas religifes. A aparéncia
catblica, mesmo nos ritos sacramentais ¢ nas missas, era apenas uma apa-
réncin .Tais prﬁticas e o uso de imagens nas dangas afrjcanas no interlor
des senzaias, desempenhavam © papel de ocultagfo do mundo religioso
africano, sem quebra nem esfacelamento.
A prop6sito do Vodu, como culto sincrético; eis uma adverténcia
oportuns sobre © sincretismo “Quand on parde du Voudou comme Culte
syncretique, on évoque’ généralement un asserablage| ’éléments du catho-
licisme mal cumpris, ot d’éléments de religions africaines qui persistaient
icl et 1¢ dans les campagues haitiennes. A la vérité,| I'empoi du concept
de syncrétisme cache une negdtion du Voudou comme culture originale
et religion vivante. Si, en _revanche, on ne porte pas un regard purement
supetﬁclel sur les prattques et croyances vaudouensques, ou se rendra compte
bien vite que le Voudou n'est pas plus syncretique que le catholicisme qm
' .a su- intégrer en: lui méme: au cours de son histoire tant de cultures diverses 4"

. 0 smcret:smo rellgmso advogado por Bastide, ¢ colocado em trés
n{#ess d1ferentes no ‘plano. ecolbgico, o: que ele denomina de “sincrétis-
‘me. en mosaique”™; NG nfvel dos ritos € das cetmtﬁnias e no nivel das re-
. presentagles coletivas - onxéslsantos Este autor ndo rejeita © conceito
. de. remterpretagﬁo, proposto por Herskovits, mas afioma que tais reinter-
' p:el.agﬁes s se tomam explicativas, quando vinculadas a uma teoria 30
ciolbgica das estrrturas ¢ das mobilidades sociais. Diz ele que, segundo a
“sociologie. en profonde , 0 sincretismo varia A medida que se passa do
‘nfvel morfol6gico para 6 m'vel mstttucionai (correSpondéncla entre deuses
--afyicanos ¢ santos, catolicos) ¢ dcste nivel para ¢ nive! da consciéncia coletiva
(fenémeno da remterptetax;ﬁo) :

" "Mais na linha da reinterpretagio do que na do sincretismo propria-
mente dito, se bem que no fundo as duas se cruzam, encontramos a po-
- s:qﬁo de René Ribeiro, que apresentamos através de seu h‘v:rro wm pouco
Jantigo, Religido e RelagOes Raciais (MEC, 1956). Diz ele: Evitado o cle-
ticalissuo, ‘vendido pelo oligarguismo e pelo ngpotismo dos senhores de

‘terras e escravos’ (G. Freyre), o catolicismo que havia de vingar entre nos

perdena muito da sua rigidez, permitindo & incorporagio de elementos
das crengas dos {ndios ¢ negros ou a sua. reinterpretagdo em termos da re-
hglﬁo do grupo ‘dominante” (grifo do aator), Chama-nos 2 atengfio a énfa-
se que O autor coloca sobre o clericalismo, como se-a maior Ou menor in-

4 HURBON, Laennec, Dieu dans le, Vaudou Haitlen Paris, Payot, 1972'. 0. _101.
0O autor tem neste livio uma abordagerm maié tﬂolégica embora mencione, s.arn
discuti-las, posicBes socioldgicas, como a de Bastide.
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transigéncia do clero estivesse em jogo. 'E seria pelo abrandamento desse
clericalismo que se deveria fazer a reinterpretagio em termos de catolicis-
mo, como religido do grupo dominante. A esfera do catolicismo popular
no qual os africanos foram buscar os simbolos catélicos, estava diretamen-
te fora do poder clerical, embora de fato, o catolicismo popular estivesse
unido 2s prﬂticas do culto oficial. Bastana pensar nas festas do Divino, ti-
picamente do catolicismo popular e a cargo exclusivamente de leigos e nfo
do padre. Em outras passagens do seu livio, o autor escreve: “Essa religifo
.era, pois, uma religido de tolerincia, embora mais do que o Catolicismo

" Romano, eivada de priticas pouco -ortodoxas e até pagﬁs que facilitariam

junto com a experiéncia portuguesa de domfnio mouro, a incorporagio
dos negros ‘fetichistas” e ndios paglos e o contato e confraternizagfo

- do portugués do descobrimento com as duas ragas-que lhe iram ficar su-

jeitas no Novo Mundo” 5. E mais adiante- escreve: “Nfo fossem as crengas
do catolicismo popular europeu td0 eivadas de elementos migicos e cren-
¢as em almas do outro ‘mundo, na intcrferéncia dos santos na vida terrena -
através das promessas e de outras priticas menos ortodoxas que anterior-
mente vimos condenadas pelas OrdenzgOes ¢ apesar disso continuadas até
2 época modema em Portugal; na prépria pluralldade e especificidade des-
ses santos catéhcos cada um protegendo contra certos infortinics, ou sen-
do patronos e protetores de cidades e pafses inteiros, no papel de protegio
no pengo das reliquias, Agnus Dei ¢ bentos: — e seria maior a estranheza
entre 08 povos que aqul se- encontraram Em vez disso, o que se viu foi con-
flufrem suas concepqées tlrando 2 esses povos o sentido de estranheza mitua
que se pensa também mﬂulr fia formaggo do preconcelto racial e Tesultan-
do no tipo de catolicismo que haveria de prevalecer entre nés ¢ no rico fol-
clore religioso de influéncia européia, amerindia e africana que todos os
pesquisadore.; sdo unémmes em ‘reconhecer™®. Se o autor falava atrds de
clericalismo que se abrandou, agora se refere a catolicismo popular, como :
um dos elementos de aproxxmaqio entre o africano e o colono branco,
apmxlmaqio que iria amalgamar a religifi. africana num “tipo. de. catolicis--
mo”; dando até um folclore religioso, mas através de reinterpretagdo. em
tennos de religifo da classe’ dominante. A configuragdo que René Ribenro'
nos d4-do mundo rellgoso africano, com relaqﬁes entre o homem e o sobre-
natural, introduzindo aqui- um conceito ‘inexistente no mundo africano,
com almas protetoras de certo influfram na colocagho do autor e o inclina-
ram para a posicio da remterpretagﬁo da religifio africana em termos cato-
licos. Mas se temos em imente a concepgdo de um mundo teligioso africano
uruco onde tudo é natural, onde nﬁo hd espiritos nem almas, e sim for-

6 RIBEIRO, René. Ra!rglaoeRelm;ﬁas Raciais. MEC 1956. p. 47.

6 Id. thidem, p. 58.

47




o

‘cas naturais inter-relacionando-se naturalmente. ¢ a visio do mundo cato-
fico bipartida, com a dicotomia corpofalma, natural/scbrenatural, pode-

mos questionar até que ponto se poderia falar, ao nivel do religioso, ou co-
!Ti?.-diz Bastide, a0 nivel das representag0es coletivas, em mi%terpretagﬁo do
mundo africano, pelos africanos, em termos catblicos.

Estas duas. colocages levam-nos a ver ainda uma terceira em voga ho-

. je em dia, mas aplicada 4 fase atual dos.‘m_ﬂtos afro-brasileiros, segundo a qual
se enfatiza a nogdo. de fungdo. Estes autores a0 se debrugarem sobre o fend-

. meno. do Kardecismo ¢ da Umbanda, em ndsgos- dias,_'_prepcuparn—se antes
~_em ver este fendmeno port fora do que por dentro. Nio estdo interessados em
nos dar uma vis&o interna do fendmeno que analisam, mas em mostrar a fun-

gl que a Umbanda desempenha na adaptagio de seus adeptos ao estilo
de vida urbano, Aqui sinda mesmo que se estude em nossos dias o Candombié

‘s Umbanda, seria o caso de se pergantar sc as grandes linhas do mundo

celigioso afiicano, a ssher a teorla das forgas, posta a descoberto por Tempels,
‘Eis um ponto que deve ser lembrado a quem

fo estariam ainda em atuagdo.

s
'

%

1

dispuser a0 estudo da Umbanda hojé e que tomaremos como uma indica-
fo, em forma de interrogacio ¢ de questionamento, em pesquisas futuras.
 Delineada nossa perspectiva, e colocadas algumas formulagdes diferen-

‘ites’ da nossa, sobre as quais fizemos algumas reflexes criticas po sentido
{de aclarar riosso objetivo, restanos agora apresentar nosso quadro de refe-
. xéncia. No_nosso entendet, 20°se estudar um fendmeno religioso, numa de-
iterminada formagfo. social, esta no caso brasileiro teve etapas diversas,

" limporta definir o campo tebrico em que se situa o fendmeno. Trata-se de
. ]u  feni _]u_gnép-'de__'é_gkitg:;'.rel\igibig'yihgulﬁd@" a um' contexto social. Mas,

_'dé fendmeno religioso, Isto equivale.a dizer .que o religioso se insere no
- icampo: ideol6gico, ‘onde um’ conjunto de crengas e de valores religiosos
jsorvem de suporte ds préticas ¢ ritos. Este campo religioso, entretanto, nfo
~fica isolado na ofganizagdo social, mas vinculas¢ @0 campo politico que

-, jservem

- Ié uma exigéncia das relagdes de produgdo. Sfio estas que no fundo definem
" las condigGes materiais da existéncia, condicionantes indispensdveis da or-

_iganizagfo social. O religioso devé ser analisado internamente, ou seja em
“iseu nivel espectfico, e em sua articulagdo com o ‘social, visto em sua glo-
" |balidade. Ao situarmos o fendbmeno religioso em seu campo espectfico,
. ‘ou_ideclégico, ¢ preciso ver 0 ‘relacionamentos ‘que o vinculam a outros

‘sisternas, igualmente ideologicos, e ¢ neste campo especifico que importa
 iver a relagho entre o sistema religioso africano e o sistema catdlico. Preci-
 sar qual o eixo em que cada sistema gira, a concepgfio que fazem do mun-

S ‘:'C‘and.ido Proo&;:ilo‘ Ferreira dé-Carnargo Ve'Ja_an' Labbens — Kardecismo & Um-
bands, Feres.  Kardeclsmo.e Umbanda. Bibl. Pion, cieno. Sociais, —- Candido
Procépio Ferreira de Camargo, 1961, . e '. L _

do seus atores, & indispensdvel para se ter uma idéia exata da situagio das
religides africanas no Brasil. H4 aqui dois aspectos importantes, o nivel
da estrutura e o nivel dos agentes, enguanto atores e portadores dos va-
lores religiosos. Finalmente importa ver, como 0s dois sistemas religiosos,
fundindo-se total ou parcialmente, ou relacionando-se enquanto distintos
e separados, exercem sua fungfo social na organizagdo social. Temos as-
sim ura duplo aspecto, o estrutural e o funcional. - B

Neste nosso trabalho vamos nos deter ao nivel interno do fentmeno
religioso, mas supondo um modo de produgio como caracterfstico da orga-
nizagfio social brasileira, na época dos escravos. Apenas alguns aspectos
serfio indicados no tocante a0 relacionamento com o social. '

I ~ A Africa no Brasil Colonial

¥4 que estamos falando, particularmente, do encontro de duas reli-
gides — a africana ¢ o catolicismo (deixemos no momento a dos fndios)
parece-nos indispensivel dar alguns tracos caracteristicos da formagfo
social do Brasil-colonia, dizendo que ~“o processo histérico brasileiro se
‘determina, desde o infcio, como gradativa constituigio de uma formagdo
econdmico-social capitalista periférica™®. Para este autor, como para ou-
tros, o capitalismo mercantilista se articulava a um centro (Pormgal-Pé{ses
Baixos e depois Portugal-Inglaterra) e a uma periferia — a colonia — como
trabalho agricola de exportagio para o mercado internacional. Apoiado em’
Celso Furtado, ele vé a formagfio parcial do capitalismo no Brasil transcor-.
rer em processo nio homogéneo, entre 1530 ¢ 1930. E dentro deste proces- .~
50 e sobretudo no seu inicio, que s¢ insere a exploragdo da terra com o cul-’
tivo da cana-de-aglicar, para o qual veio a mio-de-obra escrava. Colocada
nestes termos, a colonizagio portuguesa no Brasil, aparece enfatizando um
de seus objetivos — o econdmico. Mas este nfo poderia vingar sem o obje-
tivo politico. Se tentarmos uma hierarquizagio entre estes trés objetivos —
o econdmico, o politico e o religioso — pois o religioso estava também pre-

sente na colonizagfio, dirfamos que o politico era instrumentalizado pelo
econdmico e o-ideal religioso legitimava o ideal politico. H4 aqui um pro-
blema que ndo foi ainda devidamente estudado na formagio sbcio-religio-
sa no Brasil, problema ligade 4 hierarquizagio daqueles trés ideais. Muitos
fatos foram apenas vistos ao nivel do declarado, Mas, se formos colocd-los
em seus devidos lugares, perceberemos que alguns deles comegam a ‘tomar .
relevo: o historiador Handelmann frisa que desde os tempos das capita-

o

8 . PEREIRA, Luiz. Estudos subre o Brasil Contempordneo. Sdo Peulo, Ed, Plo-

neira, 1971,
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nias hereditérias, um decreto real proibia sesmarias a quem ndo fosse catd-
lico. A imposigio do catolicismo vinha pela mfo!do rei. Incidia na posse
da terra. Se este problema estave vinculado diretamente ao judeu, de fato
prendia-fe a um motivo de ordem econdmica. A obrigatoriedade dos sa-
cramentos A0S africanos era ainda uma decorréncia da “Fominancia econd-
‘mica®, A Igreja aceitando aquela, justificava esta dltima. A justificagio
do’ polftico pelo religioso, aparece na pregagfio religiosa mais categoriza-
da: o Pe. Antdnio Veira elevava de tal modo a Coroa Portuguesa que a trans-
formava em Estado-mstrumento de Deus para instalar nesta terra o seu
‘Reino. Instrumento escothido e privilegiado. E ao nivel dos atos réligiosos
comuns, vé-se a catequese subrissa de certo modo 4 autoridade civil (hou-
ve, & certo, exceges por parte dos jesuftas)'0. '
Nesta formagdo social - capitalista, caracterizada pelo modo dé pro-
dugio, com a divisdio entre senhores e escravos, com a dominante econd-
mica; insere-se a problem&tlca religiosa atinente 4 presen¢a de duas reli-
giles: qualitativamente dlvers:ﬁcadas e cujo confronto deve ser apreclado
no nivel espemﬁcmnente rehgioso e Na sua articulagZo ‘com o todo social.
Mésmo - que nos situemos aqui expressamente ac nivel mternamente reli-
: jgmso nfo se pode esquecer a situagdo de escravos a que os africanos fo-
iram-. submetidos.. A sociedade a que foram trazidos nfo era a deles. Suas
m'ibus eiclans fomm desconjuntados, sem pos.ﬂbﬂidades de ‘reorganiza¢do
na colonia. O trabatho forgado ¢ a situagdo de escravos, separavam-nos dos
‘brancos. Como nfo eram simplesmente pegas inanimadas de engenhos de
.agﬁcar sua _tibua. de salvagﬁo era a religifio. Donde a pergunta: & religido

deles ou a dos brancos isto é o catohc:smo? Ou ainda a ‘fusfio, mesmo

parcial, das duas?
- Como estamos mteressados na viso interna do fendmeno religioso,
‘toma-se neoessino pensar pmneuamente o problema em termos das hnhas
"centrms que comandam a religifio africana e a religido catélica.

.thgiﬁo Afncana e sua dunensio interna

_Comecemos por dizer que 03 autores ao se referirem as religiSes afti-

]canas vindas para o Brasil, aﬁrmam que se diversificavam em virios ramos,
imas também nos dizem. da existencla de valores rehglosos africanos, embora
_'sepamdos dos quadros sociais. O suporte social serd novo na coldnia, e sem
ele n%o se entenderia a sobmv:vencla da rehglio africana, diz Bastide. Tome-
‘Mos.o problema por um. outro angulo Se os africanos trouxeram para cé
©_seus valores rehglosos devemos adm1tn' que eram atore»portadores de sua

9 As relaoﬂes de produu;:é'o eram a matriz da determmaqé’o econdmica e, ao mesmo
- tempo, da domindncia écondmics.

10 O Politico {o Estade) instrumentalizedo pelo econdmico.” Portanto, ao servigo
econdmico, * S
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religiosidade. Donde, portadores de uma estrutura religiosa. Quando falamos
em estrutura religiosa, queremos dizer a teia de relages entre o homem e o
sagrado e os homens entre si, através de mejos de comunicagdo com o sagra-
do. Os valores religiosos africanos pertenciam a uma estrutura religiosa
(crengas dando uma concepgiio do mundo e relagio religiosa vinculadas a
estas crengas), nfio estavam desconjuntados, mas pode-se pensar que O es-

tivessem. Donde o problema nos encaminhar ao exame das grandes linhas
que comandam o mundo religioso africano.

Em seu livio sobre a Filosofia Bantu, escreve R. Placide Tempels:
“Nous Occidentaux, voyons dans\la force un atribbut de I’étre, et nos avons
elaboré une notion de I’étre dégagée de la notion de force.

“Jl semble que les primitifs n'ont pas interprété ainsi la réalité, Leur
notion de Vétre est essentiellement dynamique. Ils parlent, vivent et agissent
comme si pour eux, la force était un élément nécessaire de 1’étre. La notion
de force est donc liéé essentiellement 4 toute notion d’étre” 1.

Para o africana, pois, e Tempels estende isso ao primitivo, a forga €
um elemento constitutivo do seu ser, do mesmo modo que para eles o ser
& forga. “Na maior ou menor realizagfo desta forga, nesta mesma medida
realiza-se também o ser. As mudangas do ser, sio para cles (os africanos)
‘realizagOes diversificadas, graus, crescimento ou intensidades ontoldgicas
do proprio ser™2, :

Até aqui estamos diante de uma concepgio do ser, segundo a qual
‘0 ser € intimamente, intrinsecamente dindmico. Mas, onde o problema re--
ligioso? O préprio Tenipels mostra-nos a pista: “C’est parce que tout étre de
force, et n'est qu'en tant que force, que cette catégorie force (grifo do. autor)
embrasse nécessairemente tous les tres: Dieu, les hommes vivants et répassés,
les animaux, les plantes, les minéraux . . . L'étre étant force, tous ces étres
apparaissents aux Bantous comme des forces. Ce concept universal, n’est.

gudre utilisé par les Bantous, qui sont bien susceptibles d’une abstraction phi-

. losophique, mais qui ne s'expriment qu'en de termes concrets. lls donneront

un nom i chaque chose, mais la nature intime de 1a chose nomée se présente

a leur esprit comme telle force spécifique et non comme une réalité sta- .
tique”13. E, como se fosse um resumido comentirio deste texto, J. Jahn
chama de religifo 4 conexdo e o inter-relacionamento entre estas: forgas
O afticanio vive sua religifio, entrando em conexio com estas forgas. -

Voltando 20 texto que acabamos de citar, perguntamos: como. enten-
der “forgas” nos antepassados, nos extintos e nos homens que vivem? O que

11 'TEMPELS R, F. Placida La Phllosophio Bantouo Paris, Présenoe Af_rlcaine,

1949. p. 34,
12 id. thidem. p, 35.
13 id. tbidem. p. 36.
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faz a diferenca entre uns e outros? Tempels mostra como a divisdo biparfi-
- da — matériafforga, corpofalma — dificulta a apreensfo da idéia de forga.
Segundo ele, os Bantus nfo falam em alma nem em corpo, mas simplesmen-
e dlsﬁnguem o exterior, a-sombra, e o prépric homem. Asgaparéncias visi-
. Ve!s desaparecem com - & morte mas o homem permanece. De forma que,
com a morte, nio podemos ter, no homem vma parte que permanece (parte
lntegrante) & alma, € outra parte também integrante que desaparece, o cor-
po Mas, ¢ o prbpno héomem =.0 “muntu” — que na morte deixa os vivos
(a palavra de:xa nfo- mdica aqui simples separagio mas separagio apenas
de estado, pois- mesmo depms da morte 0 munty continua em comunica-
:ga'o com o8 vivos) “Fai toujours entendu les anciens dire ‘ Thomme méme,
aye mwine’ est 14 le ‘petit homme® qui était caché derriére les apparén-
 ges percepnbles c’est le muntu qui A la mort a quitté les vivants”. N4o se
~ ‘trata, pois; de almas Trata-se¢ sim do homem todo inteiro que depois da

' }norte permanece, temlo perdldo apenas a aparéncia, isto €, sua sombra.
" Podemos; pois, dizer que esta nogdo de forga é analbglca Aplicada
a _homem-muntu indica certa exceléncla Mas 2 eminéncia da forga encon-
: tra#se em Deus, o grande muntu © que significa a forga por si. Mas as coi-
' "também forgas, ni{o vivas, forgas menotes; _desprovidas de . razfo.
Esta_ visio co!oca um prob!ema no plano religioso. Com efeito, tudo

. -__é forga & move-se no- universo das forqas Nada existe fora deste mundo.

"Mundo uinico ¢ nio b:parudo Donde se Deus e os antepassados sdo con-
siderados como sagmdos é inerente ao mundo das forgas, Ou seja, faz par-
_do mundo do muntu. Nio &, po:s uma realidade 3 parte, mas um mun-
1 dentro do- qual 0§ seres se movem. N#o hi forgas naturais e sobrenatu-
] . Todas sﬁo naturais Como }embra Robert Bellah; esta concepg:ﬁ'o mostra
_"que se esté no mundo mhgwso como num mundo totalmente indiviso,.ou
methor, o ‘mundo & todo ele religioso, ¢ o sagmdo & inerente a0 préprio

o ":mun do¥4.'0' que ‘esta teoria das forgas estd mostrando é que o africano

-~ sente ‘uma necessidade vital de encontrarse no seu mundo de forgas. Sair
ﬁeie seria como cair num desespero do amquﬂamento

%‘\ 08 seres-forgas comportam urria -hierarquizagfio ¢ ao mesmo tempo-
_ ‘Fﬁmqﬁes Hé interagdo entre’ elas. Mas esta interagdo nfo implica sentido de

pobrenatural mas comumcagﬁo de “forgas naturais tais quais foram cria-

das por Deus e tais ‘quais foram colocadas 3 disposigio dos homens” (Tem-
_ pels) De ser a ser, tudo se move segundo relagdes de hierarquizagio, e nada
'glra neste universo sem . influenciar outras forgas. O mundo das forgas &
*“como uma teia de aranha em que a vibragdo de um fio acarreta a vibragdo
dos outros” (Tempels) Se esta concepgdo representa a visdo refigiosa do

14 FAYARD, Danoel. Lesireligions-d” Afrique noire. (varios) _19_69._,', '
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africano, o sagrado nfio é o sobrenatural ou metaempirico, mas inscreve-se
no natural. Dir-se-ia que tudo é sagrado, pois tudo se move na conexdo’
de forgas. Mas as coisas n3o sdo tfo simples assim ¢ devem ser nuangadas.
“Drailleurs, ce n’est pas la nature tout entiére qui devient la base du culte,
mais certains éléments oG la puissance du numineux se dévoile clarté . . .
Tout sacré est force, mais toute force n'est pas sacrée tant qu'elle nie devient
pas source de vie féconde, tant qu’elle n'est pas susceptlble d’accroitre le po-
tentiel vital du fidéle, tant qu’elle n’est pas douée d’intention et de volon—
16”15, Por onde poderfamos dizer que o sagrado reside na forga que inten-
cionalmente incrementa a forga vital, Mas ¢ preciso n¥o esquecer que este
sagrado é inerente ao mundo das forgas e nfo se situa fora dele. .
Para percebermos methor, vejamos a hierarquizagio das forgas. -
a) Aquele que & a forga por si, ou o Ser Supremo. “Face is outras
forgas ele é/aquele que aumenta a forga e a d4”. (Tempels) _
b) Abaixo do Ser Supremo, vém as dmndndes segundas que foxmamj :
o pantedo africano. Segundo’ Tempels temos aqui o8- primeiros
pais dos homens, os arquipatriarcas, os /fundadores dosiclans’; “Ces
archipatriarches, les premiers 2 qui Dieu. comunigue sa force v:tale o
ainsi que le pouvoir d’exercer sur toute leur descendance leur in-
fluence d’energie vitale, constituent: le chainon le plis élevé: reliant_ .
les humains a Dieu”18. Estes arquiantepassados -tornam-s¢ como -
divindades e “estamos primeiramente diante de uma extensio na -
pluralidade dos intermedidrios entre: Deus ¢ o5 homens 530 Outrgs:
tantos substitutos veiculadores de- forgas vmus. Nota-se em. segmda
a variedade destas divipdades no tocante i.spa natureza ‘¢.5u -
réncia: animais, forgas teliiricas e herbis miticos”!”7. Alguns ante: -
passados sfo mesmo tfo considerados que s lhes destma um lugak.
entre estas segundas forgas. “Les ancétres atteignent parfmshn tel
dégré de sacralisation qu’ils finissent par étre considerés comme; de_s‘ﬁ_'_.
divinités secondaires auxquelles on rend lessentlel du culte ’
c¢) Os antepassados, segundo o grau de prlmogemtura Co 1
uma cadeia através da qual as forgas mais antlgas exercem sua m-
fluéncia sobre a geragfo nova, : .
d) Depois das forgas humanas, vém as demais: forgas, a dos ammais,-
a dos vegetais. IR
Nota Tempels que os homens ndo se encontram nesta hlerarqma comoi; -
'uma pega solta. Assim o mais antigo de uma #ribu ou clan, ¢ ‘paraos ‘Ban- -

‘tus, por lei divina o elo que reforga a vida, ligando 08 antcpassadps_ i sua

15 Id. Ibidem. _
16 TEMPELS, R. F. Placide. Op. cit. p.42,
17 FAYARD, Dencel. Op. cit. p. 55.
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descendéncia. “¥ ele que reforga a vida de sua gente™ (Tempels). Pensamos
gue o problema do sagrado se coloca segundo esta hierarquia. £ uma forga
vital que intencionalmente reforga outras forgas. Ndo estd nesta concepgiio
um mundo de forgas sobrenaturais e o das forgas humanas:$14 pelo contririo
‘um mundo sb ao qual pertencem tanto o sagrado como o homem, reforgan-
do aquele as forgas deste. A este respeito diz J. Jahn citando Beier: “Um
orix4, escreve Béier, nfio é venerado por sua virtude, senfo por sua vitalida-
de. B & intensidade de vida que arrasta os homens a xangd. Quando o ado-
ram, participam de sua forga vital, ¢ ele 0s ajuda a conseguir uma vida cres-
cente, A0 mesmo tempo, com o culto se rejuvenescem as forgas do orixd,
& comunidade ajuda para que suas forgas se construam e crescam. A a]a-
vra yoruba para designar o culto é sche orischa, crear a Dios * 18, Hi dinda
a assinalar que existe um sentido de protegfio que se esténde sobre todas
a8 dificuldades, obstdculos i expansfio das forgas vitais. Percebe-se assim
‘que a proteglio nio é tanto para ajudar a0s vivos, mas para expandir a for-
_iga vital dos'orixds,

i - O Catolicismo

. Voltando ao caso dos africanos no Brasil, podemos ver que apesar
“deos 3. 600000 africmos, que chegaram ao Brasil do século XVI ao sécu-
lo XIX, terem pertencido a nagBes diferentes, traziam eles as linhas mestras
de- am mundo comandado por forgas vitais. J. Jahn 0 mostra no caso do
Haiti. E nesta visdo global, mas interna, do mundo religioso africano, é que
devemos colocar os valores réligiosos da Africa no Brasil. Um desses valores
seria precisamente a consisténcia intema no mundo das forgas. Se as formas
religiosas variavam, por gutro lado, a julgar pelos autores em quem nos apoia-
_maos, € possivel dizer que a visie de mundo, com sen sistema de forgas, per-
manecia. E suas grandes linhas vieram com os valores religiosos africanos.
~ Quando agora vamos ver como esta religifio se encontrou face 10 cato-
licismo, o que importa saber é como este mundo africano, dnico, fechado
sobre um sistema de forgas vitais, vai se comportar diante de um outro sis-
“tema ‘inteiramente diferente, marcado por dicotomias, expressas com este
~mundo e o outro, alnia e corpo ‘natural e sobrenatural. Vejamos, pois, as
linhas ftmdamenta:s do sistema catblico, na coldnia, tais quais eram perce-
l;ldas pelo povo. Resitmiremos aqui este ponto por ser facxlmente percel:u-
0.
. a) Catolicismo legalmente im-po_s_to. e
18 FAYARD, Denoel, Op, cit.p.B5. '

b) O que era imposto era o catolicismo de ritos sacramentais: batismo,
casamento, missa de preceito, comunhio pascal.

¢) Neste catolicismo sacramental, os relacionatnentos com o sag:ado
fazem-se sob a mediagfioldo padre, ou methor, do corpo sacerdotal:
somente os sacerdotes os administram e além disso exercem wm.
controle sobre eles. Os relacionamentos com o sagrado, neste pon-
to sofrem uma forte mediagfo sacerdotal.

d) O catolicismo de carter popular, que nfio é um sistema A parte,
mas uma modalidade do catolicismo, nfic era nem é obrigatério,
embora na colonia estivesse intimamente unido ao catolicismo sa-
cramental. Nio se trata aqui de dols catolicismos mas de dois
aspectos, hoje praticamente separados, na colonizagfo unidos.
Tanto um como o cutro, quanto aos aspectos da prética, existiam
no branco como no negro. No catolicismo de tipo popular, o re-
lacionamento com o sagrado & direto, sem a mediago sacerdotal,.
e se alguma mediagio houver, ela é apenas parcial, podendo o fiel
ter controle e disposigiio sobre os meios de comunicagio com o
sagrado. E deste catolicismo popular que deverfamos dizer, com
Gilberto Freyre, que ele é “lrico, doce, familiar” e\aproxmmtivo; '
Estd no povo, nas casas, nas 1grejas também, no recinto das ca-
sas-grandes, a0 pé dos orat6rios, nas estradas, numa diversificagio -
imensa de sfmbolos-imagens, santinhos, medalhas, rosdrios, relf-
quias, etc. Haja clerdcalismo. ou nfo, ele pertence ac povo, ¢ 08
fiéis 'independem do padre para fazer suas novenas, invocar seus
santos e mesmo fazer suas-oragles, individualmente ou coletiva-
mente. Pelos contatos e pela aproximagfio entre o negro e'o colo-
nizador branco, pela catequese feita ds pressas, este catolicismo.

entro't mais em contato com o africano. A sombra de seus simbo— o

los a religifio africana se acolheu, no interior das senzalas.

‘¢) Importa salientar um trago fundamentalmente caracteristico que-
penetra tanto no catolicismo de tipo sacramental como no de’. -

tipo popular. A dicotomia que o atravessa de ponta a ponta. Es.
ta dicotomia se expressa primeiramente na concepgio de _doi

mundos — o mundo do além e o da terra. Dois mundos. O rela- =

cionamento com o sagrado se -faz pela crenga nestes dois mun-f ‘
dos. O santo & protetor poderoso, porque faz parte do outro mun-\_,ﬁ
do feliz, estd junto de Deus. Quem estd no inferno, que se situa

também numa dimensfo do outro mundo, nfio protege Donde': . L
nem todos que pertencem ao mundo dos mortos protegem. Esta. -
dicotomia estava ainda na concepgio do sobrenatural e do___nat_\‘l—_'. SR

_ral. Os santos sfo seres sobrenaturais, que nfo precisam d‘e'pr_o'{_
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teger o8 outros, mas se O fazem € simplesmente para aJuda: 03
da terra. Dicotomia entre alma e corpo. Dois elementos compo-
nentes de todo humano. Esta dicotomia marcava profundamente
a visfo do cristio e ainda marca. Inclusive 08 sagramentos eram
administrados para garantirem a vida no outro mundo. Se na con-
cepgio oficialmente ensinada pela-igreja, os santos sfio seres sobre-
naturais que devem ser imitados ¢ nos protegem, 0 catolicismo po-
pular os aproximou dos homens, trouxe-os para dentro de casa,
submeten-os mesmo  aos caprichos humanos. Mas mesmo assim,
isto ndo retirou a visfo dicotdmica dos dois mundos. Este trago
é de capital importincia e ndo o encontramos analisado nem nos
trabathos de Bastide nem nos de René Ribeiro. Pela dicotogia
dos dois mundos, do sobrenatural ¢ do natural, o homem nao se
insere no mundo do sagrado, como sendo o seu mundo, mas pelo
contrino o mundo do sagrado desce aos mundos dos homens.
f} 0 catohcxsmo _popular veio acompanhado da devogiio as almas
penadas, que sfio protetoras, mas que ndo sio propnamente o ho-
mem depois da morte. A morte divide o homem, o que destoa
profundamente da visfo. de muntu africano. Entretanto no ca-
tolicismo popular estava inserida a idéia de prote¢fio. Mas esta
protegdo sobre os fiéis, liviando-o misteriosamente des perigos
¢ males, nada traz de acréscimo ao- préprio santo. Ele nio cres-
ce em seu ser, pela protegdo dispensada aos seus devotos. Se as
almas podem ser a_;udadas pelos ﬁéls elas ndo sfo o homem in-
teiro.
Feitos estes esclarecimentos preliminares e indispensdveis para se ter

uma visdo do ‘mundo religioso africano e do wniverso catéblico, voltamos
‘agora nossa atengZo parao que denominamos de encontro de duas religides —

a africana e o catolicismo. Importa distinguir aqui dois niveis de anilise —
© nivel-da estnitura e o nivel dos agentes. Ao nivel da estrutura religiosa,
estaremos confrontando os dois universos religiosos, cada um com suas
grandes-linhas mestras. Neste ponto, poderemos trabalhar com o que Roger
Bastide chama de causalidade intema, ou causalidade estrutural, ao nivel
especifico do religioso. Pensamos que é neste nivel que se poderd discutir
0 que este autor denomina de sincretismo em plano de representag:ao cole-
tiva, ou o plano de encontro das crengas.

Ao nivel dos agentes, enquanto estes s50 2 um tempo atoreés de sua
!‘ellglé’o e portadores de sua cultura e de sua estrutura social. Ndo temos,
pois, agentes-atores somente, mas agentes portadores de relagBes sociais.
Neste ponto, terfamos o que Bastide denomina ge causalidade externa, ou
seja, atnagio de culturas diferentes, o qué envolve atuagio de um nivel es-
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trutural sobre o outro. No pensamento de Bastide, este tipo de causalidade
externa, encontro de civilizagbes, teria determinado o sincretismo religio-
so no africano. Mais precisamente, o “nfvel morfologico” e o “nivel dos
ritog”, teriam atuado sincreticamente no nivel “‘das representages coleti-
vas”, ou da consciéncia coletiva. Ora, é exatamente este nivel de sincretis-
mo de representagdes coletivas que importa discutir, no plano especifico
do religioso, ou da estrutura das crengas. Bastide escreve: “Si des causes
internes peuvent expliquer les modifications qui s’opérent a un desi niveaux
de cette sociologie en profondeur, nous appelerions alors causes externes
celle qui agissenti en quelque sorte verticalement, d’un niveaux sur autre.
Et, cela dans les deux sens”. Bastide fala em nivel no sentido gurwitchiano,
e nossa nogio de nivel & mais ampla. Todavia a idéia de causalidade interna
¢ externa nos é aproveitada.

No que conceme 3 causalidade interna, vamo-nos situar no nivel do
religioso propriamente dito, ou das relagBes entre as.religibes. Creio preci-
sar distinguir neste particular dois aspectos: o das relagOes estruturais inter-
nas 3 cada religifo e o aspecto atinente aos portadores destas relagdes reli-
giosas. Estes agentes-portadores de crencas, serfio considerados sob outro
aspecto sob o prisma da causalidade externa. Vejamos, pois, os dois pri-
meijros aspectos: para os africanos, Deus é a forga em si e por si mesma.
Mas entre ele e os homens, intercalam-se 'seres-forgas, que reforgando as '
forgas humanas reforgam a si préprias. Entre os homens e estas forgas inter-
medidrias, o inter-relacionamento é natural. O universo religioso africano
¢ unico e fechado num sistema de forgas naturais. No catolicismo, h4 dois
mundos separados. O sagrado, ¢ intervém no mundo humano, situa—se num
mundo diferente.

Se os santos — seres intermedidrios entre Deus e 03 homens — prote-
gem a estes, tal protegio nada lhes acrescenta. A barreira entre um e outro
mundo, o do africano ¢ o catblico, parece intransponivel. E a permeabilida-
de do universo religloso africano no sentido de entrar numa concepglo dico-
tdmica catélica equivaleria 4 destruigdo propria do universo religioso afri-
cano. Sob o aspecto dos atores-portadores destas religides, devemos obser-

var que para o africano, o sistema das forgas paturais era uma exigéncia

interna do seuw mundo cultural, assim como “pdo de cada dia”, para usar
uma metifora de Tempels. Sair deste mundo seria para ele como que o ani-
quitamento do seu proprio ser. Explicar o sincretismo religioso em termos
de reinterpretagdo catélica, equivaleria a romper a estrutura religiosa afri-
cana e admitir que o afficano praticou uma inaudita violéncia, quebrando
¢ esfacelando sua visfo do mundo. Ora, quando se pensa que a catequese
dada ao africano, se alguma vez foi de fato dada, foi praticamente inexis-
tente, como nota Tolenare, em suas Notas Dominicais, guando se.observa
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que os padres estavam muito mais preocupados com os (ndios do que com
08 negros, dificilmente se sustentard a posigfo de que a catequese veio mo-
‘dificar ‘o universo religioso africano. Pensemos, pois, que a afirmagfio de
um sincretismo religioso, sob o aspecto de representagfo.goletiva, ou seja,
a0 nivel das crengas, nfic tem sustentagio intema.
Mas, entfo, como explicar o uso de certos simbolos catblicos, os
rfitos praticados, as imagens usadas no catolicismo, as confrarias dos ne-
gros? Dirfamos que por uma necessidade ‘de sobrevivéncia dos africanos.
E aqui estamos no nivel da cavsalidade externa, onde entram os agentes
como portadores de sua estrutura religiosa e a0 mesmo tempo inseridos
numa organizagfo’ social. A necessidade imperosa da propria estrutura
religiosa, de que eram portadores, impelia os africanos a langar méojdos
melos 3o seu alcance, para viverem sua religiosidade, que se ocultava nas
danqas, no interior das senzalas; nos dias de folga. Neste sentido, nem os
ritos sacramentais, nem:0s santos por eles usados, tiveram uma conotagiio
greliglosa catolica. Eis 0 que a este respeito diz J. Jahn, em trecho i lem-
ibrado: %0 batismo imposto apbs uma catequese superficial, nfo podia su-
poxtar .0s antigos deuses . ..” E mais adiante, escreve o mesmo autor: “d
luz da: filosofia africana, os loas. 7o forgas e durante a possessiio o homem
meto dentro de . si estas. forgas. Seu ser cresce. Cresce sua forga que é ele
_ préprio 'Se: vive para si, como uma- forga universal, seu ser se robustece,
~ isua forga vital. cresce” a0 entrar em comurhio com forgas sobrenaturais.

‘Vive: em conexfio com estas forgas . . .” “Os santos cristfios. se convertem
em :mtepassados divinizados: logs ou orixds™ 9,

E viver s conexia destas forgas era, como observa Jahn, a religifio
africana Assim sendo, ¢m lugar de diminuirmos a resisténcia da civiliza-
-q,io e da relignﬂo africana, face ao meio circundante do catolicismo, como
ﬁaz Bastide, pois: a0 mesmo. tempo que a reconhece identifica-a como fra-
ca, o que nos parece: é exatamente o contrério: o universo religioso africa-
no tinha uma resisgténcia intema capaz de se opor a este meio e fez.com que
o afncano se. apossasse desse meio, como de uma capa extema. para viver
‘sua religlﬁo ‘tanto mais que, como lembra Jahn, a propésito de Haiti, a
catequese africana foi: pratk:amente nula no Brasll. A pensar 4 Juz do qua-
dro .da.teoria_das forgas, a auséncia de sincretismo no plano das crengas,
era a cond.lgao mdxspensivel para a sobrevivéncia da religifio africana, O
sincretismo instalou-se apenas ao nivel das exterioridades, no plano mor-
folégico ‘¢ “dos -ritos, .que foram interpretados & luz da concepgio de for-

~ ¢as naturais. Eis porque nfo podemos falar, a rigor, em. dois catolicismos,
e sim em duas religides, quahtat:vamente d:ferentes a do africano e o ca-

»
19 i JAHN, Jaenheiz. Op. cit. p- 71.
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tolicismo. E a forga seletiva dos sfmbolos catélicos residia, nfio no catoli-
cismo, mas na propria religifio africana.

Se agora vamos indagar das condigles socizis que permitiram a sele-
¢fo destes simbolos catdlicos, encontramo-las na vida religiosa catélica da
coldnia,

a) A famflia do colonizador. No interior da casa-grande estava o ora-
tério familiar, ao redor do qual uma religifo de tipo direto ¢ fa-
miliar, sensivelmente devocional, encontrava-se. A casa-grance do
senhor de engenho, bem como a da fazenda de gado, ¢ esta mais
aberta e acessivel do que aquela, foram as primeiras agéncias de
socializagfio entre negros e colonos, no plano religioso. Os escra-
vos domésticos, ocupados na cozinha ou em trazer frutas das plan-
tagGes, recebiam das matronas e das sinhazinhas os contatos com o
catolicismo popular na coldnia. Tais contatos prolongando-se entre -
os demais negros no trabalho canalizaram os meios externos em
que o mundo religioso africano poderia respirar, sem perder suas-
caracteristicas proprias. B

b} Simbolos do povo religioso, as imagens proporcionavam aos escra- '
vos uma defesa de sua religifio. Nfo que os interpretassem catolica-
mente, mas A luz do seu sistema de forgas. Foi assim que as festas
e feriados proporcionaram ocasifo propfcia aos africanos para os '
seus ritos religiosos, 3 sombra dos sanfos transformados em forgas
vitais. Externamente, os senhores viam nisto um divertimento. Ex-
ternamente, }d estavam simbolos catdlicos. Internamente, era a '

Africa religiosa instalada no fundo das senzalas. E a historia nosen- - .

sina que os préprios eclesidsticos estimulavam os senhores de enge-
nho a que, nos feriados e dias santos, deixassem aos africanos a li-
bercade de se divertirem e tocarem seus atabaques, como wm an-.
tfdoto A tristeza que sentiam pela sua pétria. Na realidade, estas
festas ndo eram mais do que ritos religiosos. Podemes ver aqui & -

memoria coletiva, atnando como dinamismo na preservagio da

religifo africana. O proprio Bastide assinala que as confrarias cos-
tumavam ter dangas, fora da igreja, depois da missa. Onde, porém,
tais dangas foram proibidas, estas confrarias nfo medraram. Este.
aspecto nos indica que aos africanos ndo interessava tanto que -
suas confrarias tivessem missa, mas que pudessem dangar. Nio
eram estas dangas que os negros executavam em suas senzalas,
diante das imagens de santos? Bastide cita o fato para ilustrar ou-
tros em seu trabatho, mas infelizmente ndo o analisa. Ora, o que o
episddio que acabamos de apontar, nos informa, é que o africano
rejeita a autoridade eclesidstica mtervmdo em seu mundo. Seme-
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thante rejeicfo ¢ assinalada por Willems em seu estudo sobre Cu-
nha, em perfodo relativamente recente. Relata este autor que sem-
pre que o padre interferia nas festas do Divino, a cargo geralmente
de pretos, seja para modificar o itinerdrio da Banddira do Divino,
seja para alterar. finalidades dos donativos arrecadados durante
a festa, esta minguava ¢ ndo se realizava. Tudo nos leva a crer que
aquelas dangas executadas pelas confrarias, & porta das igrejas
apés a misse, bem como a festa popular do Divino, eram coisas
que dependiam diretamente do leigo, preto ou mulato. A autori-
‘dade do padre deveria situar-se em outro lugar, (ne igreja ou no
. pilpito, Os quilombos podem aqui ser lembrados. Se exprimiam
um esforgo- de connnuag:ﬁo da sociedade afncana na coldnia, Jlai
“estavam’ o8 - santos na capela. No era questfo de missa, nem de
padre E que 2 missa é uma expressfo religiosa de tipo indireto,
. o seja, um Tito que exige sempre a mediagfio de uma autorida-

_ de ado padre ‘além de ser um rito abstrato para o africano.
c) As confrarias estavam mais ligadas ao devocional do que ao sa-
' ) __'cramental Tmha cada uma delas o seu santo. S4o Benedito e Nos-
" sa Senhora do Rosdrio eram os mais preferidos. Nos santos residia
8 forga aglutinadora dos fiéis, mas estes santos eram interpretados
como forgas Assim vinculada a crenga de forga, concretizadas no
santolonxﬁ desempenharam um papel importante de solidarieda-
de, mas pode-se dizer que seu centro de atragho era o santo, en-
quanto forga aglutmadora das forgas. Desempenharam assim um
papel social ‘na ajuda e libertagfo dos escravos. E mais tarde, elas
' gesapareceram onde se desenvolveram os candomblés e a umban-

a

Entretanto, a determinagfio destas condigBes nds a encontramos no
}ﬂodo de produgio capitalista mercantilista, a0 qual estava ligada a mfo-de-
robra, escrava. A sociedade, parcialmente capitalista, criava condigBes sociais
“fque aproximavam o colono branco do negro. E inegével que entra em jogo
qux a experiéncia do portugués, j4 ‘afeito ao contato com afiicano, E esta
xperiéncia sofreu modificaglies no sentido de maior aproximagio colonj-
Zador e escravo. Do ponto de vista religioso, muito concorreu para esta
Eeroxunagﬁo a tolerdncia do catolicismo, catolicismo maledvel, mais fécil

entrar no mundo religioso africano do que este naquele. Quando se tem

em mente que o catolicismo exercia uma fungfo social dé ocultar um ideal
econﬁnuco—polftlco tornou-se este catolicismo: maledvel e sem intransigén-
cia, o palco por exceléncia onde melhor poderiam atuar as condigGes mate-
‘nals da_colonizagfo: o escravo devia se submeter a0 senhor por razdes tam-
bém religiosas. Mas por outro lado, podemos dizer que em compensagdo
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ocortia um processo curioso: o aperfeigoamento catélico, isto ¢, ¢ externa-
mente cat6lico, santos, ritos catélicos, confrarias mesmo, exerciam um
papel social de_ocultar o mundo religioso africano. Este duplo papel de
ocultagdo, exercido pelo catolicismo, ainda nfio foi suficientemente estu-
dado e creio que reside nele a chave do problema central do encontro das

" duas religides, a africana e o catolicismo: o catolicismo ocultava o econd-

mico e a0 mesmo tempo ocultava o mundo religioso africano, na formaglo

‘social capitalista da coldnia. Eis o que reforqa nosso modo de pensar que

em lugar de haver uma catolizagfio do africano, 0 que ocorreu fol uma afyi-
canizagfo do catolicismo pelos africanos que para cd vxeram

IV — Conclusio

Como conclusfo, creip ser possivul dizer que nfo houve remterprea
kagdo dos valores religiosos africanos, em termos de religifio catblica, mas.
elo contrério, os sfmbolos e ritos catblicos, usados pelos africanos, foram‘
;reinterpretados dentro das grandes linhas do mundo africano, #8 forgas
witais. O dinamismo selecionador origina-se na rehgiﬂo africana. Entroy’
aqui o sentido de protegio, camcteristico do catolicismo popular, mas rein-
terpretado no sistema de forgas. Os santos 6 © eram externamente. O seu .
Significado religioso ndo residia no mundo catélico, mas no wniverso das
rengas afncanas No nfyel das representagﬁes coletwas. mudatam—se em -
werdadeiros orix4s. Também nfo podemos falar, pelo rnenos no- doi-
dz colonizagio, em sincretismo, religioso, o que”importava. no- romplmentf '
do .mundo africano, néem em dois cat,ollcismo_
fmas em duas religiGes e no catolicismo com seu duplo aswq  de.o S
0 — ocultava a ‘Cominante econﬁmica ea religl!o afﬂcana Sob. oste:as;pw--l
Eo o religioso, seja o catolicismo, seja o mundo religioso afncan ,‘_eutav o
Bependente do ideal econbmico da coldnia.

Estas nossas colocagdes podem nos nortenr na- amﬂiae de intarpmta— :
yl'o de uma série de fatos, o.que reservamos para o .desdobramento- deste
pstudo Mas acreditamos. que colocamnos pontos qile Nos. parecem da; maior .
importincia para o estudo do encontro das-duas. religides no Brasil. O que -
nos pareceu uma omissfo nos estudos sobre as religiBes africanas ¢ o cato-
hcismo no Brasil, foi analisar, 20 nfvel das crengas, a diferenga radical entre .
este catolicismo e o mundo religioso afticano.

Teriam os cultos africanos sofrido alteragOes no decurso dos anos?
E esta modificagfo teria alterado seu sistema de forgas? Eis uma questiio’
que tem sua importincia para a fase atual. Deixamos aqui apenas asginala-

" do este problema. Mas valendo-nos de um estudo de Artur Ramos, assma"f B
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lamos que alteragdes houve, mas estas, pelo que este autor diz, se colocam
no interior do mundo religioso africano, sem todavia parecer modificar o
gisterna de forgas.

. Em seu trabalho sobre Mitos de Xangd e sua q#degradaf,:ﬁo escreve
Artur Ramos: “Esses ritos yorubanos de Xangd foram ' deturpados no Bra-
. Degradaram-se mais e mais. Ficou, porém, no inconsciente cole-
tivo dos negros brasileios, 2 forga oculta de um extraordindrio dinamis-
mo mftico. Xangd, todo-podercso, ora é fitho dos deuses, ora & um gran-
do personagem, herdi evemerizado. O seu prestigio é inconteste. Assimi-

ou rapidamente outros orixds que, na Africa, estavam em ignaldade de
digbes. Nas cerimdnias do culto ou na seriagfo mitica. O seu nome
passou a designar a prOpria religifo yoruba. Candombld, macumbg, xan-
sbwzo
Se transformagles houve, ou mesmo degradagiio, come pensa Artur
Ramos, poderiamos levantar aqui uma questfo, a saber, se sinda hoje, na
imacumba ou no candomblé, permanecem ou nfo as linhas fundamentais
do sistema de forgas da religifio africana. Com base em formulagGes anterio-
yes e nos autores de que nos servimos, como apoio de nossas colocagdes,
estamos antes inclinadds a dizer que sim. Mas isto 6 um ponto que necessi-
ta ser cuidadosamente estudado. E seria preciso uma pesquisa empirica para
confirmar nossa posigio, embord alguns fatos §§ observados nos creditem
certa segnranca de comprovagdo. Se plenamente for confirmada nossa po-
sigfo, mesmo com as nuances indispenséveis, ela nos leva 2 outro problema:
0 esvasiamento e canahzagzo da religiosidade popular catflica para a Um- _
barida, Candomblé e Pentecostslismo. Tanto a Umbanda como o Candom- -
bié sfo fendmenos religiosos que transcorrem mais em dreas urbanas, onde
o catolitismo popular encontra-se desprendido do catolicismo oficial. Nes-
tas mesmas dreas desenvolve-se o surto pentecostal. Neste caso, estarfamos
assistindo hoje 3 diluicio do catolicismo popular, através da proliferagiio
flos terreiros de umbanda (na Baixada Fluminense sfo aproximadamente
33.000) e através da expansfo pentecostal. E o estudo na fase atual das
telm;ﬂes entre catolicismo popular, cultos afro-brasileiros e pentecostalis-
m podest por mais em relevo o cardter de maleabilidade da religiosida-
depopular, conﬁnmndo nossa tese: de que o catolicismo se afncamzou

2 . RAMOS, Artur. 1 OsMitos de-Xangd e sua D?radaciono 8rasil, em Estudos
Afro-Brasileiros. Rio de Janeiro, Ariel, 1935,

62






