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LINGUA E NACAO DE CANDOMBLE !

Yeda Pessoa de Castro
Universidade Federal da Bahia

Desde os primeiros estudos sobre os candomblés da Bahia, estudos
que praticamente datam de 1933, quando da primeira edigdo de Os Africanos
no Brasil de Nina Rodrigues, tem-se observado dois fatos que estrutural
mente diferenciam os candomblés uns dos outros: primeiro, a divisio dos
candomblés em “na¢des” que se denominain de JEJE, NAGO, QUETO,

SHEXA., CONGO ou ANGOLA, segundo, a “lingua” usada durante as suas

prdticas e cerimdnias ritualisticas que varia de uma “nagdo” para oulra,

Apesar deste reconhecimento, ndo tem sido preocupagdo maior da
parte dos pesquisadores aprofundarem-se nos detathes de diferencas e seme-
lhangas que marcam as “nagbes™, nem no conhecimento lingiifstico daque-
la terminologia como agente de integragio socio-religiosa ao nivel intra e
intergrupal dos candomblés. Em vista disso, a controvérsia diz respeito
ao conceito atuat de “lingua”™ e “‘nagdo” de candomblé e i avaliacdo da
influcncia religiosa dos yorubds, tradicionalmente conhecidos no Brasil
pela denominagdo genérica de nagds, face 3 parte de infludncias jejes e bantos
na estiutura e no modelo ritual dos candomblés em geral e de cada uma
das *‘nagBes” em particular, ‘

Como ¢ sabido, o maior ponto de resisténcia que foi oferecido 4 mu-
danga e a integragiio pelas culturas africanas em contato com as culturas
européias no Novo Mundo estd na religifio, porque, como salientou
Herskovits, 2 é na religifio que se encontra o ponto focal das culturas afii-
canas. No entanto, observa-se, também, ac longo das tradig@es e orientagdes

1 Apresentagdo na V Semana de Histdria. Centro de Ensino Unificado de Brasi-
lia, Departamento de Ciéncias Sociais da FFCL do DF, 18 a 22 de setembro
de 1978.

2 HERSXOVITS, M, The Process of cultural change. In LINTON, Ralph (ed )
The Science of Man in the World Crisis. New York, 1945, p- 148-195.




religiosas continuadas pelos Negros nus Aruéricas, a persisténcia de um re-
pertorio linglifstico de origem africana, meio de expressdo simbdlica de
seus valores religiosos. W

O ponto focal, isto &, o ceme, o amago de uma cujtura, parece scr
aquele aspecto da cultura de um povo para o qual esse povo se inclina com
a maior tenacidade, porque, psicologicamente, ele representa seus valores
de vida mais significativamente importantes, aqueles em torno dos quais
sua vida se centra, Por isso mesmo, numa situagdo de contato cultural, esses
valores, mclhores do que outros. oferecem tesisténcia muito maior 4 mu-
danga, da maneira que se produziu no Novo Mundo onde as fradi¢fes re-
ligiosas foram mais bem preservadas do que os aspectos econbdmicos, sdciuis
e artisticos das culturas africanas transplantadas.

Podemos, entdo, presumir que as palavias habitualmente empregadas
nos contextos religiosos, por sc aclvsiem & campos conceiluais muito va.
lorizados entre essas culturas, necessariamente adeguiren vin poder de dura-
bilidade e de penctragio que as distingue das palavras do fular comum.
Em outros termos, as palavras associadas s manifestayous religiosas se cris-
talizam mais, tendendo a se modificar, menos pelo fato de se achurem car-
regadas de wma conotigiio emocional de tal ordem que dificilmente cada
uma delas encontra seu equivalente ou uma tradugdo numa situacdo de
contato imediato e direto com um novo sistema de organizacdo politica,
religiosa e lingiiistica, como acontecen nas Américas. Quando tal equivy-
fencia chega a acontecer, lembrande uma observagdo de Haugen, 3 nada
mais é do que o impacto total do fntimo contato lingistico e cultiral em
um cstagio mais avancado, ou seju, o resultado de um processo mais pro-
tongado, portanto. mais antigo, de contalos inferétnicos, interculturais e
intertingiisticos.

Os chamados cultos afro-brasileiros, a exemplo dos culios de igual
cardter que se maniém em Cuba ¢ no Haiti, 4 aparecem como a derivacdo
mais durdvel daquele processo de contato multicultural que se produziu
entre as culturas africanas e européias no Novo Mundo.

Cada qual representa um tipo de organizacio sacio-religiosa baseada
em padrdes comuns de tradigBes africanas, em win sistema de crengas, modos
de adoragdo ¢ lingua. Neste contexto, Iingueg deve ser entendida como de-
sempenho mais do que como simples competéncia lingidistica, ou, para

3 HAUGEN, Vinar. Problems of Bilingualist. Linguea. 1950, 2:271-290.
4 Ct. HERSKOVITS, M. Life in g Haitign Valley. Nova York - Eondon, Alhed
A Knopf . 1937, CABRURA, Lytlia. £I Monte. Miami, 1968,
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atilizar a terminologia de Malinowski, 5 mais como um modo de agio que
de reflexfio. Esses elementos do sistema — crenga, modos de adoragdo e
“lingua” — estdo de tal maneira estruturalmente associados que, na Bahia,
um dos critérios de categorizagio mercante na divisio dos candomblés em
“nagbes” que se dizem JEJE, NAGO, QUETO, IJEXA, CONGO ou AN-
GOLA, encontra-se nas diferencas meramente formais de procedéncia de
um repertorio lingiiistico especifico das cerimonias ritualisticas dos cultos
em geral e de cada “nagdo” de culto em particular, ou seja: for ou JEJE,
tyorubd ou NAGO, QUETOQ, IJEXA, banto ou CONGO, ANGOLA. Em
outras palavras, no sisterna lexical sobre que se baseia a terminologia reli-
giosa especifica de cada uma dessas ditas “nagGes” hd uma predominancia
de termos de lingua fon (Daomé, Benin atual) entre as “nagdes” que se
denontinamn de JEJE; de termos de lingua yorubd (Benin e Nigéria) entre
as que se dizem NAGO, QUETO ou IJEXA; de termos bantos entre as co-
nhecidas por CONGO ou ANGOLA. Apesar de j4 modificados pela inter-
feréncia lingiiistica do portugués, ainda € possivel detectar seus étimos
precisos ou provaveis. 6 ,

Como as palavras de origem kwa, do oeste-africano, provém princi-
palmente de duas linguas bem distintas, FON e YORUBA, de introdugio
recente no Brasil e faladas em 4rca geografica relativamente pequena, elas
sdo mais ficeis de identificar por meio da anilise lingiiistica do que as do
grupo banto, que, além do fato de estarem mais integradas ao sistena lin-
giiistico do portugués, o que ja demonstra a sua maior antigiiidade, podem
ter sua origemn numa area geogrifica e lingilistica mais ampla, teoricamente
em toda a regifo ao sul da linha do Equador. Por essa razdo, preferimos
indicar as denominagtes CONGO ¢ ANGOLA como BANTO em geral,
observando, porém, que entre as “nagBes” assim chamadas na Bahia, pa-
rece haver, no caso preciso da terminologia religiosa, uma predominincia
de termos de trés linguas litorineas, o QUICONGO, o QUIMBUNDO e o
UMBUNDO, sobretudo das duas primeiras. Da mesma maneira, para as
“nagBes” conhecidas por JEJE, o FON, dentre as linguas do gnipo ewe
da Africa Ocidental, mostra-se a mais impressiva, embora nio devamos

3 MALINOWSKIE, B. The problem of meaning in primitive language. In OGDEN,
. CK. and RICHARDS, LA. The meaning of meaning. New York, 1953, p. 296-
336.

6§  Como este trabalho é baseado no 'v.I, cap. ilen De Uintégration des apports
africains dans les parlers de Bahia au Brésil (Universidade Nacional do Zaire,
1976, tese de doutoramento. da autora) todos os exemplos de empréstimos Iexicais
que citaremos aqui poderdio ser encontrados no volume I da referida tese. Para
as suas respectivas ctimologias e andlise de sua integracfio fonoldgica e morfo-
légica, cf. v.I, cap. 1L :
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CRGQuEcer que, neste grupo, o fon. o gun e ¢ mahi o muito proximos entre
si. 7

O termo CANDOMBIE, averbado em todos os diciondrios portugue-
ses part designar genericamente os chamados cultos o fro-brasileiros na Bahia
(como macumby no Rio de Taneiro, e xargo em Recife), vem do étimo
banto “kidn-dom-idé” ou  “ki-n-dom-éd-a” ou, mats  fiegientemente
“kia-n-domb-éL6, acdo de rezar, de opar. derivado nominal deverbal  de
“kulomba (kudomba,  louvar rezar, imvocar, analisivel a partit do proto-
banto “Ko-domb-8d-4", pedir pela intercessio do {os deuses). Logo CAN-
DOMBLE ¢ igual a cudio, lowvor, reza, invocagdo, on tocal de culto. sendo
O prupo consonantat ““bl-" uima formagao busileira, de ves que nilo existe
nenbun geupo consonantal (CCYy  em hanto.

Quanto as evidéncias, vbservase:

1) que o temio candombe § atestado nos paises americanos de lfngua
espanhola (como Uruguai e Argentina, por exemplo) para designar certas
manifestagdes retigiosas de origem africana;

2) que os étimos bantos propostos tem wma lirga dist ribuicdo BCO-
grifica em Africa. Sdo atestados nas zonas Hogitfsticas. segundo a clussi-
ficagun de Guthric.8 AL B, €. H. 1. Ko R do oeste: DEDF do nordeste
P S do sudoeste. Encontramese, por exemplo, em QUIMBUNDO (1 21
Angola) ¢ no QUICONGO (H 16, Congo, Zaire ¢ Angola), principais re-
presentairtes da zona H; no UMBIUNDO (R 11, Angola), i zony R: ho
QUILUBA (L 31, Zuire), da vona L.

Ja no leste da drea banto, e também nas zonas 1 e L dooote, Pes
do sudoeste, o radical “domb™ — koMb, darmak emibhd’ on “ma-kiimbg”
+MACUMBA, deverbal nominal com prefixo classe
partiy do protobanta “kd-komb- 4™ porgiiar, pedir pela intercessdo de.
smonimo, portwito, de “kandémbale™ -» ¢ ‘ANDUMBLE. 9

CANDOMBLE ¢ aqui empregado com o sentido corrente que toma
entre seus membros e adeptos. Designa tin maodelo especifico de organi-
7a¢do socio-religiosa de grupos divigidos por uma ¢lasse sacerdot
autoridade supremy ¢

h

al cuja
popularmente chamada de ide de-santo on pui-cle-

1

7 WESTERMANN, D, und IR YAN. M. Langtages of Weyt
Urniversity, 1953,
8 GUTHRIE. Matcolm Compaiveive Banti,

tfriva. 1 ondon, QOxford

Auointroduction to He e rative

lingteistioy and prefistory of the hann fanguages. nalne, Giege International,
[971,4 v

9 CLOANGENOT, P o JACOUEMIH, 1.0
gite pevmilem precisar aorigem dos eIMpratmos bantus no portuguls do Bragil,
Salvador, X Reunifio da ARA, 1975, mineo.

(dentiticagdo de critéiios lingiifstivoy
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& i) alestado o

Santo, mas que recebe o titulo genérico de HUMBONDO ou HUMBONO
(6timo fon) entre as “nagdes” JEJE; de IALORIXA ou BABALORIXA
(étimos yorubds) entre as “nagdes” NAGO, QUETO, IJEXA: de MAMETOQ
ou TATETO/TATA (étimos bantos) entre as “nagdes” CONGO, ANGOLA.

Esses grupos se caracterizam por um sistema de crencas associadas ao fe-
ndmeno de possessdo ou de transe mistico provocado por divindades po- -

pularmente chamadas de santos, mas que recebem o nome genérico de VO-

DUM (étimo fon) entre as “nagBes” JEJE; de ORIXA (étimo yorubd) en-

tre as “nagdes” NAGO, QUETO, 1JEXA ; de INQU}CE (étimp_ b.anto)_ entre
as “magdes” CONGO, ANGOLA. ' ‘ :

Durante as cerimdnias piblicas festivas dos cultos em geral, cerimd- .~ -

nias que sdo também chamadas de candomblés ou festas € que obedecem

a um calendario litirgico determinado por cada terreiro, mas geralmente -

coincidindo com o calendario de- festas da Igreja Catélica, canta-se para
o8 VODUNS em JEJE ou FON, para os ORIXAS em NAGO-QUETO-IJE-
XA ou YORUBA, para os INQUICES em CONGO-ANGOLA ou BANTO.

Também durante as cerimbnias rituais fiinebres ou candomblés mortui- .

rios — AXEXE (yorubd), SIRRUM (fon), INTAMBI (banto) -- os canticos.

das “nagBes” JEJE sdo dirigidos s almas ou CUTUNTO (étimo for), os.

das “nacdes” NAGO-QUETO-LEXA aos EGUM (étimo yorubd), ¢ os das
“nagdes” CONGO-ANGOLA os INVUMBI ou VUMBI (étimo banto).

Todas essas cerimdnias acontecem nos terreiros popularmente. co-
nhecidos por casas-de-santos, mas chamados de ABACA (étimo fon) en-
tre as “nagSes” JEJE; de ILE (étimo yombd) entre as “‘nagbes” NAGO- -~
QUETO-IJEXA; de UNZO, CANZUA ou GANZUA (étimos bantos) entre

as “nagBes” CONGO-ANGOLA. Os iniciados ou filhas/filhos-de-santo te-

~ cebem o nome de VODUNCE (étimo fon) nas “nagdes” JEJE; de TAO (éti-

mo yorubd) nas “nagSes” NAGO-QUETO-IJEXA; de MUZENZA {étimo
banto) nas “ﬁag:ﬁes” CONGO-ANGOLA. Sete anos-apds ter cdmpletado
sent periodo de iniciagdo, periodo que varia de trés dias a trés anos segundo
cada ;‘nagﬁo” € a situacio éécio~econ6mica do novigo, o iniciado ou feito/
feita recebe o titulo de EBOME (&timo fon e yomba) entre as. “nag"é'cs”
JEJE ¢ NAGO-QUETO-EXA ; de MACOTO_NA (‘é_timp banto) entre as
“nagdes” CONGO-ANGOLA. ' A
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"NACAQ” JEJE NAGO-QUETO:  CONGO.
LIEXA ANGOLA
- nome genérico dus divindades  vodum orixa " inquice
- sz2grdotisa humbono/ ialorixg nmameto
- sacerdote humbondo  babalorixg tateto/tata
iniciady (a) vodunce iad tuzenza
-~ Iniciado mais {doso zhome ebome macaotona
lugar das cerimonias abuci ile Wnzdfcanzud
ganzu
-- cerimonia fiinebre sirrum axexe intanibi,
nome das almas cutunto egum {injvuinbi
fingua dos canticos jeje nagd-yueto- Congo-ango-
fjex a la
Origem africana FON YORUBA BANTO

As divindades africanas. no que pese tanto seus tragos miticos comuns
que as tornam semelhantes, mas ngo idénticos entre si nas virias mifologias
africanas, quanto 3 equivaléncia e seus atributos com aqueles dos suntos
catolicos no chamado sincretismo religioso que se produziu com o catoli-
cismo, maniém cads quat sua individualidade de VODUM, OR!XA, ou
INQUICE assinalada pelas apelagdes especificas, formalmente diferenciadas,
sob as quais elas sdo invocadas endre as “nacGes” e facilmenie reconhecidas
pelos membros e adeptos dos cultos em geral. Também Deus, o espirito
Supremio, toma nomes diferentes segundo a “nagdo”, da mesma maneira
que a divindade das encruzithadas, tido como o Mensageiro entre os deuses
€ 0s homens e popularmente confundido com o diabo devido a0 Seu carj-
ter astucioso e turbulento (Cf. Tabela anexa).

A constatagdo desses fatos de natureza etnolingiiistica contrariy a
concepcdo ja popularizada de que 0s candomblés se v
lingua afvicana, genericamente conhecida como
de contactar as divindades, Tal concepcdio foi desenvolvida em virtude dy
orientagdo parcial e etnocéntrica que tomaram os estudos dos chamados
cultos afro-brasileiros, em geral concentrados na observagio dos mesmos
terreiros de “nagao™ nago-queto, também ditos QUeto-puro, que se encon-
tram localizados na cidade de Salvador,

Em 1942, Herskovits, em uma conferéncia proferida nessa nesma
cidade, sob o titulo “Pesquisas Etnologicas na Bahia”

alem de uma anica
“lingua nagd”, como meio

» j& chamnava a atep-
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¢do para o fato de que os “pesquisadores, com raras excegdes, haviam des-
crito os aspectos mais exteriores da vida religiosa, quase sempre das”celno-
monias plblicas ¢ somente das mais eminentes casas de candombiés”.

Acrescentamos ainda que esses pesquisadores, embora rﬁcon}:eﬁendo que
o repertorio lingilistico dos candomblés variava de .unla nagdo™ para ou-
tra, limitaram-se a observar superficialmente as variagBes relativas aos’ r}o-
mes das divindades e & lingua dos cénticos, ou a associar esses repertorios

a0s aspectos etnogrificos do ritual, sem, por isso, aperceberem-se do pa-

pel dindmico da terminologia religiosa nos contextos §agrados. Tal atitude
thes impediu de levar em consideragdo que o conhecu?lentt‘) dessa mesma
terminologia por parte de membros e adeptos dos terrel‘ros € fator prepon-
derante de integra¢do sbcio-religiosa na sociedade inclusiva a que cada um
de seus membros e adeptos pertence, porque nela se encontra guardada a

nogao maior de segredo dos cultos e a principal marca formal distintiva

entre as virias “nagfes”. 11

A partir dai, da concentragdo dos estudos no rr:ofelo 1:rbano dos
mais proeminentes candomblés que se dizem de “n‘z‘lgaou r’zfzgo-quetc_: ou
queto puro ¢ da observagdo empirica que as outras nag?es_ seguem pra-
ticamente a mesma seqiiéncia ritual durante as celebragbes piblicas, chegou-se
forgosamente 4 conclusio de que as semelhancas observadas c‘(‘)m as o,l,ltras
“nagdes” provinham de empréstimos diretos ao modelo das nagdes” ng-
go-queto, enquanto as diferengas constatadas fantre elas ndo passavam de
adaptagBes ou de criagBes individuais ou coletivas sc?t?re a base do mesmo
modelo. Essa dedugiio deve ter sido ainda mais facilitada pelo fato de as

“nagdes” ditas congo-ungolz cantarem em portugués corrente, tanto para

seus inquices quanto para os santos catblicos € 05 orb(és,.enquzu.lto as “n?-
¢des” nago-queto, porque se utilizam de um SIStc*f].a.lexlca] afnc§no mais
importante — como também é o caso das “nagges” jeje, em‘l‘)ora nag 0bse~r-
vado — parecem ndo cantar para as divindades de outras nag(’)efs a‘flao
ser com a presenga de representantes de cada uma‘ dessas respectivas “‘na-
¢Oes” as cerimbnias do tetreiro, o que, em parte, n?.Iol ¢ verdac'le. .
Roger Bastide, por exemplo, em As Rehgwef ./,! ,ﬁz-c.fmas no Brasil,
depois de declarar que a seqiiéncia ritual das “nagdes ) ]e]e. e angola era
quase a mesma das “nagBes” nagd-queto, reconhece que as‘dlferengas ent.re
elas eram bem acentuadas nos instrumentos musicais, na lingua que varia,
yoruba, fon ou banto, nos canticos, no ritmo dos atabaques, nos nomes

10 HERSKOVITS, M. Pesquisas Etnolégicas na Bahia. A fro-4sis. Salvador, CEAQ,
jun./dez. 1967, 4/5:89-105.9¢, |, 3 Autropologi ¢ Lisglisticn
: ] . .11, 3; Antropologia e Lingiifs
11 Cf. CASTRO, Y. Pessoa de. Op. cit., v.1., cap. Ii, ; r :
nos Estudos Afro-Brasileiros. 4 fro-Asia. Salvador, CEAQ, jun. 1978, 12:211-228.
1
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das divindades, no ritual, nas concepgoes do Wém™, mas termina por concluir
textualmente “que, se os africanistas negligenciaram bastante essag diferen-
cas, tinham para tal seus motivos porque, no Maranhgo, os voduns daomeanos
(jejes) penetraram no culto nagd, enquanto, na Bahia, os yorubds impuseram
seus deuses e 2 estrutura de seu cerinmionia s outras “nagdes”, fazendo
com que. atualmente, cada uma. em sua lingua e com sua prépria misica,
adore, 2m festas andlogas estruturalmente, as mesmas divindades”, 12 J3
Edison Carneiro, embora tenha dedicado um livro ao estudo dos negros
bantos na Bahia, escrevia que “os candomblés de Angola e do Congo tém
08 mesmos deuses (inquices) que os candomblés nagds, mas com outros
nomes e com diferengas super ficiais de apreseniacao”. 13
Em outras palavras, difiundiu-se como verdadeira
que o termo nagd, no contexto

Kl

a concepedio de
dos candomblés, era equivalente a0 termo
Yyorubd, conseqiientemente, esse “corpus” qQue, na Bahia. ficou conhecido
como candomblé havia sido ai introduzido pelos yorubds. Alids, diga-se
de passagem, que nagd vem de “anago” denominagdo aplicada aos povos
yorubafones do Benin, ¢ que o termo yorubd em lugar de Rago ou como
sinbnimo desse é de divulgagdo recente na Bahia, datando praticamente de
1961 quando do primeiro curso de Lingua Yorubi que foi dado no Centro
de Estudos Afro-Orientais da UFBay. A coostatag@o desses fatos denunicia
a maior antigiidade, no Brasil, dos povos yorubafones procedentes do Benin
onde, ainda hoje, eles se encontram geograficamente concentrados em ter-
ritdrios antes compreendidos pelo antigo reino de Queto, nas vizinhangas
¢ em contato direto e permanente com os fons ou daomeanos. 14
Por outro lado, no Brasil, os confatos freqientes mantidos com a
zona yorubafone da Nigéria, o conhecimento mesmo que superficial da
lingua yorubd por parte dos pesquisadores e a relagdo subseqiicnte de certos
elementos do sistema lexical africano dos canticos das “nagdes” nag-queto
com as apelages facilmente identificaveis com os nomes dos orixds da
religido dos yorbis - o que evidentemente impedia de se o
essas “nactes” também cantam para os voduns em jeje. como é o caso de
Besseini, e para os inguices em congo-ungola, como ¢ o caso de Tempo
durante as festas emn homenagem a lroco -

bservar que

contribuiu para estender » no-
¢do de lingua ritual a competéncia em uma lingua afiicana difa nagd, por

[2 BASTIDE, Roger. Refigides africanas no Brasil. Tradugdo de Macek Floisa Ca-
pelato ¢ Olivia Krahenbuhl. Sio Paulg, Pioneira/EDXUSP, 1971, v 2 p. 271,

i3 CARNEIRO, Fdison. Negros Bantus. Rio de Faneiro, Civilizagio Brasiteira,
1937, Biblinteca de Divulgacdo Cientifica. v. XIV: Candomblds Jda Bahia. Muscu
do Estado da Bahia, 1948, 8:108.

14 PARRINDER, E.G. The Story of Kew. 1badan, 1956,
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conseguinte, a confundir essa “lingua nagd” com o yvorubd fnoderno fa-
lado na Nigéria e o modelo das “nagGes” nagé-queto ou queto puro com
o modelo religioso dos yorubis também da Nigéria. Em outros termos,
o desconhecimento de outra lingua africana, que n#o yorubi, terminou
necessariamente por facilitar a identificacio de toda e qualquer palavra
do sistema lexical das diferentes terminologias religiosas dos candomblés
que fugisse a coinpeténcia lingiifstica do portuguds como sendo de. pro-
vavel procedéncia yoruba, até o entendimento popula_r de que a lingua
africana veicular entre os candomblés é o yorub4d moderno. Essa confiisdo,
portanto, deu margem a que o conceito de “nacdo” de candomblé pudesse
vir a tomar uma conotagiio politica africana determinada, principalmente
porque os terreiros mais proeminentes da cidade do Salvador, 08 ditos que-
tos puros, s30 mais ortodoxos no uso de um sistema lexical de procedéncia
africana, mais notadamente yoruba, e ainda guardam na tradi¢do oral os
nomes de seus fundadores reais ou miticos, fatos que por si’sé ja denunciam
a sua introdugdo mais recente, logo a sua relativamente menor integracio.
. A andlise etnolingiiistica de dados obtidos através de pesquisas de
campo enire diferentes candomblés também na zona do Recéncavo Baiano,
zona que circunda a Baia de Todos os Santos e a cidade do Salvador, cidade
a que 0 Recdncavo sempre esteve interligado por uma linha histérica con-
tinua, leva-nos a contrariar essas concepgdes por ressaltar os seguintes fatos:
1. o conceito atual de “nagfo” de candomblé é um conceito tecld-

gico, mitico, sem conotagdo politica africana determinada; 15

2.nfo se fala lingua africana nenhuma,en_tre os candomblés; essa.

suposta “lingua nagd” falada entre os candomblés ndo passa de uma ter-
minoldgia operacional, especifica das cerimbnias religiosas e rituais que
se desenrolam nos contextos sagrados, ¢ apoiada em um sistema lexical
de diferentes Iihguas afticanas que foram faladas no Brasil durante a es-
cravidio; 16 o

3.se hd alguns dos mais antigos nos candomblés de quem se diz falar

yoruba, esse yorub4 limita-se a algumas frases, termos e expressdes, com-

preendidos na terminologia religiosa de cada uma das “nagdes” e ja mo-

dificados pela interferéncia lingiifstica do portugués; os que vio um pouco -

além disso se deve ao resultado de aprendizagem ou de exercicio recen-
les em. cursos ou através de viagens feitas 2 zona yorubafone da Nigéria,

15 Cf também LIMA, V. Costa. O conceito de “nagZo” nos candomblés da Bahia.
Afro-Asia. Salvador, CEAQ, jun. 1978, 12:65-90.
16 Cf. CASTRO, Y. Pessoa de. Op. cit.
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principaimente de sacerdotes e pessoas proeminentes na hierarquia socio-
refigiosa dos terreiros:

4.se elementos diversos do conjunto das manifestacoes religiosas
dos yorubds da Nigéria e do Benin se difundiram e foram assimilados ri-
tualmente pelas diferentes “nagdes” de candomblés em conseqiéncia de
fatores historicos e socioldgicos favordveis, nio significa que essas “nagdes”
80 tiveram razdo de ser a partir dai, mesmo Porque a estrutura cerimonial
que, por dcaso, se impos ngo foi a dos yorubas, mas uma forma sincreti.
zada das religides tradicionais dos Jejes-fons e dos nagos-iorubds, o que fez
Nina Rodrigues reconhecer acertadamente um modelo feje-nagd nos can-
domblés; 17 K

5. finalmente, do ponto de vista da evidéncia lingiiistica, ndo devemos
esquecer que o termo candomblé, (anto quanio macumba e umbanda sdg
de étimos bantos, ¢ ja completamente integrados ao sistermna lingiifstico
do portugués, formando diferentes derivados portugueses a partir de cada
urna das respectivas raizes bantos (cf. candombezeiro, macumbeiro, umban-
dista, etc.), o que ja denuncia a maior antiglidade e integracio das cultu-
ras e das linguas bantos no Brasil em geral e na Bahia em particular; sobre
um outro plano, a referéncia historica mais antiga que se tem da descrigiio
de uma ceriménia Qué pode ser considerada como parte desse “corpus”
que hoje conhecemos por candomblé, encontra-se fejty por Nuno Marques
Pereira sob o nome de “Calundus baianos”, em 1728, muito anterior. por-
tanto, a itrodugdo macica dos nagds-iorubds no Brasil. 18 Observe-se que
calundu, o lugar onde se celebra o lundu, 0s “santos”, é um termo de étimo
banto que ficou popularizado no portugliés do Brasil na expressgo “‘estar
de calundu™, isto ¢, estar fora de si, de mau-humeor, por manifestado ou
em transe.

Como ¢ sabido, a introdu¢do macica dos povos yorubafones ao Bra-
sit € relativamente recente. Ela se deu na Bahia, ou melhor, na cidade do
Salvador, durante as Gitimas décadas do trafico, entre 1813 ¢ 1851, durante
a fase do trifico considerado “ilegal”. Conforme a documentagdo histdrica
existente, nesse mesmo periodo, bantos e cutros povos do oeste-africano
continuaram a ser desembarcados também em Salvador. Qs bantos, em
nimero muito reduzido face 40s contingentes anteriores, isto ¢, dos séoulos

XVI, XVII ¢ XVIH, enquanto, entre og ocste-africanos, destacavam-se ain-
da os denominados de minas € jejes. 19

17 RODRIGULS, Nina. O Africanos no Brasil. 3a ed. Preficio de tHomero Pires,
Sdo Paule, §d. Nactonal, 1945 (Col. Brasiliana, sérje S8, v. 9).

18 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio narrativo do peregrine da América.
Rio de Janeiro, 1939, vol. 1, o 45,

19 Cf. CASTRO, Y. Pessoa de. Op. vir. v. Locap. I e anexos,

.
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Naquela época, o processo de desenvolvimento urbano exigido pelas

mudangas sbcio-econdmicas por que passava o Brasil a partir de 1808, quan- -

do da migrgio da Corte Real Portuguesa para o Rio de Janeiro ¢ a aber-

tura dos portos brasileiros para o comércio mundial, facilitou a .concen—_ .
tracdo na cidade do Salvador daqueles africanos, recém-introduzidos na -
Bahia, em trabalhos domésticos e urbanos, na condi¢do de' “‘negros de ga- -
vendedores ambulantes, artesdes, etc. Essa situagfio- social lhes ,pera:
mitia uma relativa liberdade ¢ um trabatho que se destacava por ser fruto
do esforgo individual, com oportunidades melhores de obter ou de com- .
prar uma carta da alforria, tornando-se ele proprio vgndedor, comeiciante,

33

nho”,

a bem dizer, estabelecido num trabatho autdnomo.

Segundo documentos existentes nos’ arquivos piblicos da Bahia, o__."
indice mais elevado de concessdes de cartas de alforria nesse Estado deu-se - -
exatamente entre 1830 e 1850, na cidade do Salvador, destacando-se as.
mulheres como as maiores beneficiadas. 20 De fato, mulher escrava e-ra’»_'___
mais favorecida porque, entre outras razdes, nio podia ser "empregada_ em,: -
certos trabalhos rentaveis como acontecia com o elemento masculino, -por o

isso mesmo considerado como uma fonte de renda permanente para o seu
proprictdrio que evidentemente lhe dificultava a concessio da liberdade.
Todos esses fatores de ordem sbcio-econdmica contribuiram para que es-

cravos, aiforriados e libertos pudessem se associar em confrarias religiosas

catolicas e fundar sociedadés beneficentes cujo objetivo era também o de

patrocinar o retorno de africanos e seus descendentes para o Golfo de Beln_m-._” _
(onde eles vieram a formar as “Comunidades Brasileiras™, ainda hOJe,=a11_. -

existentes). 21

Depois de supresso definitivamente o trifico ‘negreiro em 1851 e -
da vitoria das éampanhas abolicionistas em 1888, as relagdes dxreta:s com
a zona yorubafone da Nigéria atval continuaram freqiientes através .dos_._
repatriamentos e dos navios que, duas a trés vezes por ano, de Le‘lgos _traz_lafn. v
comerciantes nagds, com os chamados produtos da costa, isto €, otis, obis, -

orobds, etc., segundo o testemunho de Nina Rodrigues. 22 Tais produtqs
eram vendidos no meio da populagio negra de Salvador, com grande acei-

tagdo, por se tratarem, como se tratam, de produtos de uso rituah’stico'.
e religioso, necessirios, portanto, 3 manuten¢do dos candomblés que se

20 MATTOSO, Kitia M.Q. A proposito das cartas de atforria. Bahia, 1779-185_0.
Anais de Historia. Assis (Sdo Paulo), 1972,,f_:2 3-52.

21 CASTRO, Y. Pessoa de. Noticia de nma pesquisa em Africa. Afro-Asia, Salvador,

CEAQ, dez. 1965, 1:41-56.
22 RODRIGUES, Nina. Op. cit. p. 160.
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desenrolavam entdo clandestinamente. Em 1903, com o patacho Alianca
foi feita a Gltima viagem da linha “Brazils—Lagos”, isto ¢, SaIvadbr-Lagg(;s,
conforme era anunciada pelo “Iwe Irohin Eko™, jornal yorubano publicado’
na cidade de Lagos, em fins do século passado, 23 quandlr também apare-
c1a registrado pela primeira vez o termo candombié e jornais de Salvador
- (“Disrio de Noticias” de 6 de outubro e “Didrio da Bahia” de 12 de dezem-
bro de 1896), de referéncia, segundo os noticisrios, “a cultos fetichistas
que se desenrolavam no Engenho Vetho e num lugar chamado Gantois per-
turbando a ordem piiblica com suas festas ruidosas até altas horas da’nt,)i'téf
.. Além disso, segundo ainda Nina Rodrigues, a concentragio de povos
yorubafones era t3o grande na cidade do Salvador na sua época que o yorubi
chegou a ser ensinado a negros baianos por outros REgros que aprende%m
{1 ler ¢ a escrever essa lingua na escola dos missiondrios em Lagos, como
¢ 0 caso do babalad Martiniano do Bonfim, contado por Edison Caineiro

_ - como um dialeto que. Nina Rodrigues chamou de nagd
em suas palavras, “uma espécie de patois abastardado do portugués e de
outras linguas africanas™, usado correntemente entre a populagdo negra
e n-lesti';_a daquela cidade nos fins do século passado. 25 Por sua vez, — Artur
Neiva considera também como nagd dois versos de evidente orige’m banto
oloca na boca de uma africana na cidade do Sal-

. Mantendo vivos os lagos com seus territorios de origem por um lado,
k)

bafones. — oids, ifés, ijebus Ifexds

& 0S8 quetps do_Benin — que foram, por assim dizer, o elemento catalizador

no processo ‘_de-mtegra‘;ao e de assimilaggo da populagdo africanz de Salvador

fla_epaca, -zinda mais quando sabemos que os bantos, desde o inicio do

23. CASTRO, Guilherme de. Um
23 gde dezembro, 1963.

24 CARNEIRO, Edison. Op. cit. p. 102,

[
25 .C_AlSTRO, Y. Pessoa de. Contos Populares da Bphig. Salvador, Prefeitura Mu-
" nicipal, 1978, p. 22. B ' o o .
26 NEIVA, Artur. Estudos de Linguu Nacr'o_nél. Sdo Paulo. Ed. Nacional, 1940
© P 63. (Col. Brasiliana, série 58, v.178). B ‘ . ’

documento sugestiva, Jorngl da Bahia. Salvador,
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tréfico, no século XVI, haviam sido dirigidos, em sua grande maioria, para
s zonas rurais, enquanto os fons, chegados macigamente antes ¢ juntamente .

com os yorubds, j& traziam uma longa tradig@o de empréstimos culturais

mitfuos com esses Gltimos, sobretudo no dominio da religido. 27 Essa tra--
di¢ao, que encontrou na Bahia condigdes favoraveis para ndo sofrer solugdo. -

de continuidade, explica as razdes que levaram Nina Rodrigues a concluir

que antes se devia falar de uma mitologia jeje-nagd do que puramente nagd- -

prevalecendo no Brasil, 28 embora ele tivesse observado os grandes terrei-
ros de “‘nagdo” nagb-queto da cidade do Salvador, os mesmos considerados
por Roger Bastide, que neles também concentrou as suas pesquisas, como

“os mais puros”, querendo talvez dizer os aparentemente menos influen-.
ciados pelas orientacdes religiosas amerindias e européias, em conseqiidneia | - :
de sua introdugdo recente e do fato de os amerindios, fugindo i escraviza-. ..
¢d0 ¢ sob a protecdo dos jesuitas, terem saido das cidades desde og primei- - .-
ros séculos da colonia. Por outro lado, sdo dois desses terreiros, o Engenho

Velho e o Gantois, que, pela primeira, como vimos, so nominalmente cha-
mados de candomblés pelos jornais de Salvador, o que j& denuncia uma
superposicdo das influéncias religiosas nagds-iorubds e jejes-fons a uma es-
trutura de base banto 'preexistentes ou j& estabelecida na Bahia, principal-

mente na zona rural, onde os bantos se encontraram por mais de ‘dois sé- .

culos antes da chegada macica dos jejes & nagds.
A situagfo soécio-econdmica do escravo rural mostrava-se diferente
da do escravo urbano. Empregados em trabathos que eram o produto do

esforgo coletivo ¢ andnimo, onde as relagdes com o senhor eram mais dis- -
tantes, menos intimas, 0s escravos rurais viviam isolados, confinados nas SN
senizalas, etnicamente misturados entré si e a um contingente de indigenas
brasileiros, em condi¢Bes que ndo lhes permitiam oferecer uma resisténcia”

maior as orientagdes religiosas amerindias e européias com as quais entra-

vam em contato direto e permanente desde cedo. Seus batuques ou sambas
nada mais eram do que cultos praticados ao ar livre, por isso vistos pelos
proprietdrios, que os permitiam e controlavam, como " manifestac@es re-.

creativas de cardter Micido, malgrado os protestos dos missionrios caté-
licos contra tais festas por eles consideradas de “profanas e barbaras”, so-
bretudo porque elas se desenrolavam geralmente de acordo com o calendirio
festivo da Igreja Catolica. No entanto, para a massa escrava, essa era a ocasigo
de poder cantar e dangar publicamente para as suas divindades, cujos tragos
miticos eram identificados com aqueles dos respectivos santos festejados
pela Igreja. ' :

27 Cf. AKINJOGBIN, LA. Dahomey and its Neighbours. Cambridge, 1967.
28  RODRIGUES, Nina, Op. cit. p. 365.
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Para ndo fatar do samba que se tornou a danga considerada thais au-
tenticamente brasileira, os folguedos tradicionais da Zona rural do Brasil
Que portam nomes denunciando uma influéncia banto, tais como Quilombos,
Congos, Mogambigues, ainda hoje costumam se apresentar diaffte dos templas
catolicos durante as festividades religiosas em honra aos santos padroeiros
das localidades, enquanto os candomblés, em recinto fechado, celebram
as divindades africanas e os “santos™ nos terreiros ou canzuds. Entre tais
candomblés, A4 medida que se afastam da zona costeira de Salvador, pre-
dominam os que se dizem de “nagao” congo-angola, congo-caboclo, ango-
la-caboclo, esses fortemente tnfluenciados pelas religides indigenas brasi-
leiras. Durante suas celebragdes publicas canta-se para os inguices e para
08 cabocios, espiritos amerindios divinizados que tecebem nomes brasﬂe‘ﬁi-
ros e titulos de nobreza, tais como Dom Guabiraba, Sultio das Matas, etc.
Por sua vez, durante as cerimbnias em homenagem aos cabaclos ou caridom-
blés de cuboclos, o tepertario lingiiistico utilizado ¢ o portugués corrente
impregnado de palavras amerindias o bantos, enquanto os clnticos sfo di-
rigidos também aos inguices e a alguns orixds. Se por um lado. a consta-
tagdo defses fatos denuncia 3 penetragdo de valores da religifo tradicio-
nal dos yorubds nesses candombiés, por outro lado evidenciy o resultado
de um processo de intimo contato, por mais antigo e prolongado, das re-
ligiGes e dos povos bantos com 2 religido catolica e com os indigenas bra
sileiros,

Edison Cameiro, embor nio o declare, reconhece o candomblé como
um fendmeno brasileiro ao admitir que o culto organizado ¢ um feudmeno
urbano e, para tanto, o negro precisava de dinheiro e de liberdade que cle
ndo podia obter na zona rural. E conclui: “Foi ent@o que o modelo nago
suplantou as diferengas tiibais em matéria religiosa exatamente quando a
massa escrava, acompanhando o pluntador e o imninerador, se concentrava
Nas cidades, voliada para trabalhos diferentes daqueles para os quais ela
havia chegado ao Brasil”, 29

Nessas condiges, era bem natural que as mulheres tomassem na épo-
ca a direcao dos cultos, uma tradi¢do preservada enire os candomblés de
“nagdo” nagd, quero ¢ jefe, alguns dos quais nem chegam a aceitar 4 can-
didatura de homens i iniclacdo religiosa. Do ponto de vista lingiifstico,
¢ CuTioso notar que entre essas “nagdes” ndo ha um termo especificamen-
te masculino para designar os iniciados nos segredos do culto. Esses, como
as 1}1}:lheres, sdo chamados de jzo ou de voduniee que etimologicamente
significam esposg e espose da divindade em yowba ¢ fon respectivamente.

29 CARNEIRQ, fdison. Ladinos e crioulos. Rio de Janeir

o, Civilizagio Brasite
1964, p. 135. C 2agdo Brasiteirs,
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Os grandes candomblés ou terreiros de “nacdo” nagd-gueto da cida-
de do Salvador s@o o Engenho Velho, o Gantois, o Axé Opd Afonji e o
Alaqueto. Com base na tradigdo oral, Edison Cameiro conta que o Enge-
nho Velho teria sido findado por trés africanas da Costa - I4 Adetd, 14
Kala e I4 Nassd - por volta de 1830, data que coincide com a destruigdo
da antiga capital do Impéric Yorubi de 0Qid, na Nigéria atual, 30 Ainda
© mesmo autor acredita que o Engenho Velho seja o candomblé que mar-
ca os comegos da organizagdo dos cultos na Bahia, isto é, em Salvador,
enquanto o Gantois e o Axé Opd Afonja teriam sido fundados em seguida
por algumas dissidentes do Engenho Velho. 31 Quanto ao Alaqueto, em-
bora a tradigdo oral faga remontar aos fins do século XVHI a sua fundagio
por uma africana do antigo reino de Queto, Costa Li, acredita que isso se
tenha dado nos principios do século passado, e chega a tragar a genealogia
do lado matemno de sua atual ialorix4. 32

Dos. terreiros jejes de Salvador, destaca-se o Bogum, associado & fi-
gura de Tiana Jeje, uma de suas fundadoms, de quem se diz que erz afri-
cana e possuia marcas tribais no rosto.

Quanto aos candomblés de tradigio banto, os mais conhecidos de
Salvador sio o do Bate-Folha e o do Beiru que se dizem de “nagdo” an-
gola. Como o do Bogum, eles tém ramificagbes pelo Reconcavo da Bahia.
Foram dirigidos por chefes de cultos famosos, como Bernardino do Bate- _
Folha ¢ Ciriaco, hoje falecidos. De sua origem, sabe-se apenas que foram
fundados por africanos, enquanto, na cidade de Feira de Santana, na Zona
rural do Estado, o tateto Abilio, do terreiro de “nagdo” Congo, Junca de
Oro de Quigongo, contou-nos que o fundador da “casa” era um “negro
de Aruanda”, isto ¢, de Luanda, capital de Angola, mas Luanda no sentido
de Africa mitima, de morada de todos os ancestrais, da maneira como tam-
bém aparece em diversas manifestagdes folcloricas brasileifas onde se fala
em ‘vir ou chegar de Amanda”. No entanto, no ferreiro de Visaum, lo-
calizado nos arredores da cidade do Salvador, a tradi¢fo oral atribui a sua
fundag@o a uma tribo indigena do Amazonas, muito embora a sua “nagio”
seja tida como angola. A constatagdo desses fatos por si $6 denurncia a maior
antigiiidade dos cultos de origem banro na Bahia em geral, seguidos dos
cultos jefes, e mais recentemente, também mais localizados, dos cultos nagds
ou guefos, na cidade do Salvador.

30 Ci. JOHNSON, The Rev. Samuel. The History of the Yorubas. fagos. C.8.8.
Bookshops, 1969.

31 CARNEIROQ, Edison. Candomblés dz Bahia, Op. cir. p. 31.

32 LIMA, V. Costa. Op. cit.
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E preciso ainda ndo esquecer, repetindo com Costa Lima, 33
e88as “nagdes” de candomblé localizadas na
ganizadas numa época em que, por motivos de ordem sdcio-politica, re-
presentavam também um centro de resisiéncia e de defda cultural. Em
vista disso comegaram a aglutinar africanos de diversas origens étnicas assim
como os crioutos que, por nascidos no Brasit, ja se achavam parcialmente
desligados de sentimentos nativistas e, portanto, mais susceptiveis a orien-
tagdes religinsas diversas, sobretudo aquelas que aqui ji se haviam proces-
sado e com as quais entravam em contato ainda em crianga. Vale acrescen-
tar também que, mesmo antes da cessagdo do trifico,
tuiram a grande massa da populagdo escrava,
rais. como na capital da Bahia.
Costa Lima conta o fato de que “a defunta ialorixd Aninha, do Axé
Opo Afonj4, tinha o hibito de dizer com orgulho ‘minha nagdo é nagd
puro’,” muito embora ela se soubesse ctnicamente descendente de africa-
Nos gruncis, ndo yorub4, portanto, 34 Quanto & humbondo Valenting Hunho,
falecida em 1975, com mais de B0 anos, e que dirigia o terreiro do Bogum,
contava que a substituta de Tiana Jeje era crioula que morreu em 1966,
com 92 anos de idade. “E ao falar em jeje, continua ainda Costa Lima.
ela se referia 4 nagdo do seu terreiro, fundado h4 mais de cem anos, por-
que, de sua familia biologica ela sabia apenas scr descendente de africanos”
De sua parte, a ialorix4, Olga de Alaqueto, em cujo terreiro a sucessio é
por linha matrilinear, sabe, 2 proposito de sua familia biolégica, que a avé
de sua tia, essa ja crioula ¢ g quem ela sucedeu 4 frente do culto, cra de que-
to, muito embora o seu avd fosse congo, lago, de origem banto.

Esses testemunhos levam-nos 3 concluir que, se a principio a “na-
¢ao” de culto veio a coincidir com a origem étnica dos seus anligos fun-
dadores, fossem eles congos, angolas, jefe, nagos, quetos ou ifexds. depois
de cessado o trafico, de abolida a escraviddo no Brasil e de serem interrom-
pidas as relagdes diretas com a Africa. mais particularitente cont o Golfo
de Benin, essas “nagdes” comegaram necessariamente a perder qualquer
tonotacdo politica africana determinada que por acaso liveram, para vir
a tormar-se num conceito teoldgico e mitico, como o de hoje. Logo, “na-
¢#0” de candombié PASSOU a ser a norma do comportamento refigioso for-
mal através da qual os candomblés cultuam as divindades africanas segundo
0 padrdo ideologico e ritual tradicionalmente atribuido 3 nagdo miftica
de cada uma delas, que pode ser a “nagio” da divindade pretetora do ter-
reiro ou de seus sacerdotes ou de ambos, mesino no caso em que essas “na-

que
cidade do Salvador foram of-

0s crioulos consti-
nd0 somente nas ZOnds ru-

33 Id. ibid
34 Id, ibig
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¢Oes” tenham denominagGes diferentes. Em conseqiléncia disso, hé candom-
blés de *“nagdo” feje-angole, nago-congo, etc., mas que proct_uam~ se mar_ltfzr
dentro da fidelidade ritual atribuida a cada uma dz_15 denominacdes de jefe,
nags, queto, congo ou angola na sociedade inclusiva de qu.e_f‘azem parte, :
através de um universo simbélico preciso que encogtra'a nas dlffarengas. de. -
origem de um repertorio lingiistico provenignt.e dg Afnca. 0.1]1(3.10 dT- “_?50: :
para as suds praticas religiosas. Esse repertorio ou terminolpgia ?e 3g1(.)_.sz_1.‘
confere a todas as “nagBes” uma continuidade africana no’chamado sinere-
tismo religioso que se produziu com o catolicismo e ao nivél da sociedade.
mais ampla nas quais se inserem esses grupos de culto que fomam ef(tensas R
“familias-de-santo”, isto &, familias ligadas por parentesco Qe cardter re-
hgloson)dme::gg ainda supor que, se aquele processo de fnudangg foi na on'
gem facilitado pelas interagtes freqiientes que conheciam povos de d!..fej
rentes etnias num meio urbano com tendéncia uniﬁc?adc.na como o da Bahiz;:
na época, ele pode ter sido acelerado pelas tendéncias Interr‘le}g de desgznv?-_ o
vimento das religides africanas “elas mesmas, o que Pem_rntlu’ a..aceltag?aa._
¢ assimitagdo de empréstimos miinos, tornando os Tituais p}lbhcos estr.u-
turaiaente semethantes, mas nio idénticos. = - -
Em 1948, Edison Carneiro, falando do sincretismo religioso mterafEl—
cano que s¢ desenvolvera nos candomblés dz'1 Bahia, j4 chamavz‘i‘ a ite:l’(;;o
para o fato de que era muito dificil determinar exalament.e a naliao e
qualquer candomblé, terminando por declarar que n‘o~Engenho Velho € no .
Gantois, em suas palavras, “duas casas onde a tradicio queto exercg uma
verdadeira tirania, pode-se ver cantar e dangar para os caboclo'.s enczlmta-
dos”. 35 Ja Herskovits, depois de afirmar que o processo Vde sincretismo:
entre as seitas africanas e entre essas ¢ o catolicismo é profundament_e:_l_ _.
gado 4 tradicio afiicana e dquela do Novo Mundo, como se tem obs?rvard.(_)
na Bahia, em Cuba. e no Haiti, chega & con.clusﬁo de que. esse fenome_no_
representa um “trago-nitidamente africano, pois 0 mesmo pro_cess‘c‘) se ope}*a
entre os haugds da Nigéria setentrional, onde, em .suas palavr:is, esse povo
islamizado identifica seus iskas pagdes com os djins do Co'rao, 'da mesma
maneira que, na Bahia, 0 Xangd dos yorubis se encontra 1dentnﬁcac}o a0
Sao Jeronimo dos catdlicos ou a0 Sobd dos daomeanos ou ao Zazi d({s
» 36 -
AngOlaDse.nossa parte, consignamos, na Bahia, dois candom_blés que se.-,r_c}il- '
zem de “nagdo” malé ou mugurumum, denominagdo genérica .por. qu.'._a.-:.

35 CARNEIRO, Edison. fhid. p. 42. . ‘
36 HLRSKQOVITS, M. Pesquisas etnolégicqs na Bahia. Op. cit., p. 102.
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caram tradicionalmente conhecidos o Brasil os africanos muculmanos.
tisses candomblés estdo localizados na regido do Reconcavo, rgifo que,
na primegira metade do século passado, foi envolvida pelas revoltas de hau-
¢ds e yorubds islamizados. Essas revoltas eclodiram na cid§de do Salvador,
onde, em 1937, Edison Carneiro registrou um candomblé também dito
de “nagdo” malé. 37 E curioso notar que esses terreiros tém por padro-
eiro o Xangd Jacuta dos yorubds, e os termaos alufi e imam, do sisterna
religioso muguimano, sfo titulos dados a membros do culto mais freqilen-
temente tratados de Aabulzds e babalorixds (divinizadores e sacerdotes),
tomo acontece entre as “nagdes” denominadas de nagd, queto e ijexd,

Nessa mesma regiio do Recdnecavo, a falecida mie-de-santo Nanance
(1901-1966), nascida na cidade de Santo Amaro da Purificagio, filha”de
crioulos e neta de africanos, vendedora ambulante de quitutes i base de
azeite-de-dendé, como acarajé, abarg etc., contou-nos que com a idade de
18 anos, depois de um periodo prolongado de sonhos e pesadelos fregiien-
tes, durante os quais lhe aparecia um ser fantastico, “meio homem, meio
bicho™, ela foi mantida numa “casa de nagdo” angola em Salvador, a do
tateto Ciriaco. Seis anos mais tarde, a divinizagFo com buzos maostrou gue
Congombira {angola) era sey ajunté (divindade guardi@), mas que Nani
era “a dona de sua cabeca”. Por iss0, ela foi internada em outro terreiro,
esse de “nagdo” jefe, a do Bogum de Salvador. Acs 25 anos, depois de ter
sido plenamente iniciadz nos segredos do culto, isto €, jA feira, retomou
a sua terra natal onde abriv um terreiro de “‘nagdo” Jeje-angola. Nesse, como
podemos observar, ele realizava cerimdnias rituais tanto em Jeje quanto em
angola, sabendo perfeitamente distinguir o repertorio linglistico de cada
“nagio”, além também de conliecer a terminologia e o cerimonial consi-
derados de ““nagio” nagé-gueto. Durante as festas piblicas em honra aos
inquices ¢ aos voduns, os canticos passavam de angola para jeje, segundo
a sua ordem de AZUELA (étimo banto) ou JIRA (étimo fon). Esse der-
radeiro termo dava também petmissdo aos iniciados de cantarem igualmen-
te para os orixds em nagd-queto, quando esses eram denominados pelas
apelagdes especificas em yoruba.

Esta consciéncia lingiistica reflete-se também ao nivel da linguagem
de comunicagdo usual dos membros ¢ adeptos dos candomblés na atitude
habitualmente tomada por qualquer um deles diante de uma palavra, wma
€Xpressio ou um cantico que ele finge nio entender sob o pretexto de “nij-
nha nagido nio pega”. Em outros termos, o fato mesmno de saber que se
trata do repertorio lingiifstico considerado de outra “nagdo” que nio é a

37 CARNEIRO, Ldison, Candembiés da Bahia. Op. cit., p. 40,
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sua propria, referente a outras divindades € rf?preientando uma T’ﬁ“afl,te
do culto, implica exatamente em uma consmentlzag;ac_u da realidade lingiiis-
tica e cultural de que ele faz parte como membro da sociedade global.

Para finalizar, todos esses fatos nos levam & conclusdo de que o can-
domblé ¢ um fendmeno urbano brasileiro na medida em que ele compreen(_ie
elementos de diversas origens que foram recriados e remqldado.s‘no Pfrasﬁ,
tendo cada um criado para si um tipo de comportamentor religioso ideal,
isto é, idealizado a partir de arquétipos comuns. 38 Em outras palavras,
o candombié, assim como os chamados cultos afro-brasﬂe’nro‘s, éo resuits‘lfio
global da interferéncia de orienta¢Ses religiosas amerindias e européias
em diferentes manifestagGes religiosas africanas, alguns com predOfmnan-
cia da continuidade de tragos bantos, outros, de tragos OeS_te-‘afl‘AlcaflOS.
Estes 1ltimos, por mals recentes, puderam oferecer me}hoF _remsteneta}
mudanga e & integragdo, por isso mesmo, eles sdo de mais fécil observagio
empirica.

Compreende-se, assim, as razdes por que: Y y

1) cada iniciado e os ferreiros de todas as “nagdes veneram também,
além de seus orixds, inquices ou voduns, wm caboclo brasﬂe’uot para quem
cantam em portugués corrente entremeado de termos amerindios e africa-
nos, notadamente bantos; . N _

2) todos os candomblés, principalmente os de maior prestlg.m cslocg)-
logico que se dizem de “na¢do” nagd-queto ou q_'ueto. puro na cida e do
Salvador, apresentam uma estrutura religiosa e cerimonial que se aproxima
mais do modelo dos conventos ou “humkpame” entre os fons do !BFI:nm,
como denunciam as evidéncias lingiifsticas que se encontra_m. nos étimos
fons dos nomes iniciaticos do grupo de iniciacdo ou barco, 'tals como affo-
Jona, fomo gamo: etc.; no nome do santuario ou peji { {Jarqutgo ou baqufce!,
étimo banto, entre as “nagBes” congo-angola); no titulo do [esponsave
pelo peji, o pefigd; no nome do quarto de recolhlmen?o dos 1fncladc‘)fs, o
runed; no nome dos {rés tambores sagrades, rum, mmpf e funle ou I¢; no
nome da vareta de percussfo desses atabaques, o aguidavi; no nome do
idiofone sagrado, o gf; no nome do lugar — assento._— onde se coloca o
assém, objetos consagrados a uma divindade determinada; no nome do
espirito guardido, o adjunto, entre outros exemplos;

3) na estrutura socio-religiosa de cada grupo de c.ulto em?oTltran_rse
certos titulos do sistema tradicional da organizagdo soc1f11, administrativa,
‘politica e até militar de certos povos africanos de hoje, tais como Balogzm?,
Baxorum, Sarapebé entre os yorubis, além dos chamados Obds de Xango,

38 Cf. também LIMA, V. Costa. Op. cit.
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estes instalados em 1935 gy Sovicdade Beneficente

Santa Cruz do Axé
Opo Afonja, ou. simplesmen e Ax€ Opd Afonja 39

Quanto a terminologia religiosa de cada candomblé, pademos supor
que ela fol transmitida por sacerdoies africanos ja iniciados nos seus anti.
g0s cwitos aos grupos que formaram, sem que isso excluisse as criagdes
individuais ou coletivas, que foram motivadas no Brasil. como formas de

contactar as divindades. Observa-se que, na Bahia, essas terininologias reli-

giosas s3o genericamente chamadas de lingua de santo, o que ja denuncia

o fato de tratar-se de uma " ingua™ de aspecto mitico, que se acredita per-

5 - - — ~ . T
tencer a nagdo do orixd, vodum ou thytitee, ¢ ndo a uma lingua determing

da, da maneira como ¢ falada por um povo africano atual. Assim parece

ser também o caso para a lingua dos Uservigos Toa™ do Haiti e o “lingua
de santeros™ de Cuba, 40

Dessa lingua de sanio provem um repertério lingiiistico, cujo voca-

buldrio, de estrutura ligada a certas formulagdes simbolicas, torna-se lenta

e inconscientemente diferenciado entre as virias “‘nacoes” pelo fato de

ara uma determinada “nacio”. Esta realidade
pennite que, em cerimonias estruturalmente analogas,
celebrages publicas, cada

ser habitualmente utilizado p

como durasnte as
“nacdo” adore as mesmas divindades em sug
lingua, isto &, soh apelag@es diferentes g que se fign um vocabulirio tam-

bém diferenciado, mas que ¢ do dominio religioso comupm. Isso explica

por que hi “nagoes™ que sc dizem de Jefe-angola, nagé-angola ete . onde

diferentes denominacoes se combinam, mas cada qual denunciando préiticas

religiosas diversas. expressas sobretudo por uma competéncia simbolica

que reflete a variedade auma unidade e wina unidade na varicdade.

39 CARNEIRO, Fdison. Candomblés da Bahig. Op. cir ) LIMA, V. Costa, {15 Obgs
de Xangé. A fro-Asin. Sulvador. CEAOQ. jun/fdiz 1966, 2/3:5-34.

40 Cf. HERKOVITS, M. Life in a Haitign Valiey: CABRERA, Lydia. &2 Monte
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TABELA
w AQ" JEJE NAGO-QUETO  CONGO-
NAGAO (fon) JEXA ANGOLA
(yorubd) - (banto)
Deus Hunsé Olorun , Zambi
Divindade das encruzilhadas Lebd Enxu ’ Bambojira
Divindades ou santos Vodun Orixd ) Inquice
Atributos das principais
divindades e equivalén-
cias catdlicas . , ‘
ivi i hatald, Oxald, Hemacalunga,
— divindade suprema  Sr.do Bonfim  Lisa L8x§1uf5, [emaciung éa,
‘Oxaguia Lemba
d 2y Oni o Xangd, Aird Zazi, Inzazi,
— deus da tempestade  §.Jerdnimo IS-I%I\)ri(:) w© I Lo iz,
buco
- deus da medicina,
sr. das ervas e das . i . .
folhas S.Benedito Agué Ossaim Catendé
f i Cavungo
- deus da variola, S.Rogue ou Airoso, Omulu,A v
STgs Az A y Obaluagé Quingongo )
ggiscdomgds a 5 Lazaro ngg?{? Xapaiia Cabalanguanje
— deus da guerra Sto.Antonio Gun Ogum {Eggg;’nucunbe
é Gssi & Mutacuzambé,
- deus da caga S. Jorge Agué Oxdssi, 0dé Conacuzamb
Mutacalombo
— deusa das dguas N Sra.das Aziritoboce Oxum Quissambo
doces, das fon- Candeias
tes, dos lagos ou da Con-
ceicdo
- " isimbi
- deusa do mar, N.Sra. da Aziri femanja QUISI{]‘I
a sereia, a Concei¢do Dandalunda
mie-d’agua
— deusa da tempes- Sta. Birbara Calé Tansd Bamburucema
tade
ivi i ¢ Angord
-~ de do ar- S.Bartolomen D3 Oxumaré
g:)"-ll'?ﬂ: rgpre- Besseim Besseim
sentada pela
serpente
— divindade das S.Bartolomen  Locd Iroco Tempo
arvores
— divindade dos 8. Cosme Hoho Tbeje Babaga, Vunje
gémeos S. Damiio






