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MIGRACIONES Y SINCRETISMO RELIGIOSO
EN LA CUENCA DEL PLATA*

Jorge Emilio Gallardo
Argentina

Al lanzar su convocatoria para este Tercer Congreso Internacional,
en abril dltimo, la Asociacién Latinoamericana de Estudios Afroasisticos
hizo referencia a Ia reciente transformacién experimentada en la poblacién
de paises como Israel, Brasil y fa Argentina a raiz de una intensa
inmigracidén, la cual ha dado lugar a importantes fendmenos de
interculturacién, En ese mismo documento, la ALADAA se refirié 2. la
inmigracién como a “uno de los veiculos de transmisién de influencias y
préstamos culturales”.

En atencién a tan importante lamamiento y a ciertos estudios en los
que estoy empenado desde 1969, quise hacerme presente aqui con un
trabajo destinado a hacer conocer aspectos aparentemente inéditos de la
expansidn de los cultos afrobrasilefios en los paises de la Cuenca de! Plata,
para lelos a fa proliferacién, en esos mismos paises, de otras formas
religiosas originadas en fenémenos migratorios como el de los bolivianas
en la Argentina, al cual ha sido consagrado un estudio de reciente
publicacién en mi pais.’

* Comunicagdo apresentada no "“Tercer Congresso Internacional de la Associaction
Latinoamericana de Estudios Afroasidticos”’, Rie de Janeiro, 1983. [Instituciones
patrocinantes: Instituto Jung de Buenos Aires y Asociacién para el Estudio
Comparado de las Medicinas).

1 Isabel Laumonier, Manuel M. Rocca y Eleonora M. Smolensky: “Presencia de la
tradicidn andina en Buenos Aires”, Editorial de Belgrano, Buenos Aires. 1983.
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L fundamem" e )
presenta umbanda pertenece a un- contexto rellgnoso 1afroamencano_

& tengo una visién de COI‘I]UI’II’O a través de fa dséspora. S
tados Unidos, México y el Canbe, y & través del Vodd_'
minjcano. Tamblén ‘he acopiado materiales inéditos
ia:de | obeah en Guyana y Sunnam conseguidos en el L
rgetown y en la Bibhoteca de Paramanbo Y. he.r-.'
ectos de la difusién del culto venezolano de Jos. |

P general del i
L cubana en los

- relatlvos a ia

N com probado

Antecedentes

En la- reuidn: de ~expertos en temas. afroamericanos convocada en

: Paﬁs por | Ta UNESCO: del 7-al 11 de agosto de 1972, Roger Bastide produ;o _
una. propuesta que, en sintesis, subrayaba la |mportanC|a del_estudio

cultural de Ias migraciones con espemal -énfasis ‘en las comprobaciones
relatwas ala dmémica religlosa, y sugerfa investigar dos de ‘estas
rmgramones la que: se dirigia ‘desde Maranhao hacia la Amazoma ylaque -
iba desde Recife, Bahia Y Aiagoas hama Sao Pauio, donde cnstahzaba a el

‘fendmeno rehgloso urbano y- suburbano de umbanda

Han pasado once afos desde aquella exhortamén, y en ngor debo
decir que desde _hace catorce vengo reg:strando, con la metodologia
eclétlca Tece me'ndable en cada c:rcunstancna deé tiempo y_!ugar, ios asuntos_ .
la dlnémtca relug:osa afroamericana El _‘aso que "

haltlano LY

Archlvo de’

ez y'ei de Marfa Ltonza en los paises de esa éfblta :
mente me he aproxlmado a las variantes'de fa. rehglosrdad-

Casa das’ Mmas de Sao Luis do Maranhao - rehqwa del culto gége- niel
candomb.'é de Bahfa, ni el batuque -de Porto Alegre c s
" ... Pero.nuestro tema de hoy: se refiere: a la. dlsperSIén austral de_
umbanda nembre con el que-se deSIQna a; ese fenémeno reilgloso que-

-Bastide no. dudd en considerar "una nueva religién’, Sobre. este asunto

presenté una breve: ponencaa en el simposio de’ “'Magia, mito ¥ rellgién" :

realizado en el marco det XL Congreso Internacnonal de Amencamstas. o

reunldo en Méxuco del 2:al7 de septlembre de 1974 3

2 Roger Basnde UNESCO Reumén de Expertos sobre: tos Aportes Culturales
Afncanos en Amérfca ‘Latina 'y la: zona del Caﬂbe Paris 7 al 11 VIII 1972
SHC-72./CONF.21/7. Anexo i, pég. 2. : .

3 Jorge 'Emilio Gallardo: "Presencia de’ religlones afroamericanas en el extremo'-
austral del: continente™. XLl Congreso Internacional de Amerlcanislas, México 2
al 7 de septlembre de. 1974
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afrobrasilena esde Belém: do Par4 hasta Rio Grande: do Sul, sin olvidar Iaa_' '



El fendbmeno austral

N Los estudios mé&s australes referentes a cultos afrobrasilefios se han
limitado al territorio del Brasil. Me refiero a tos diversos trabajos de Dante
de Lz?ytano - quien prepara una edicidn conjunta de todos ellos - y a los de
Melville J. Herskovits* y Roger Bastide®. Esos estudios seran completados
cuando el profesor Carlos Galvio Krebs se decida a publicar su acopio
doc.umental sobre el batugue de Porto Alegre, parte de su coleccién
testimonial de nueve mil diapositivas sobre folklore de todo el Brasil, un
centenar de cintas grabadas y cuarenta y cinco peliculas documentales.r
Mientras Herskovits sefialé e 1944 o aislamiento y la pureza
gégénagd del batuque, en oposicién a la movilidad de los migrantes
negros desde Maranhao hacia Espirito Santo y desde Minas Gerais a Siao
Paylo, Bastide sostuvo en 1952 que la mayor parte de las supervivencias
africanas en tierra “gaticha’ se encontraban entre Viamao y Pelotas ya
cerca de frontera con el Uruguay. '
Tt?ngo la impresidn de que se hacia necesario va informar sobre la
presencia multitudinaria de los cultos afrobrasilefios en paises ¢omo
Uruguay, Paraguay, Bofivia y la Argentina, asl como su existencia en Chile.

gmbanda estd presente también en paises europeos y en los Estados
nidos.

La migracitn brasilefia en el Sud

Los datos referentes a Bolivia parecian deducirse como evidentes por
el fenémeno migratorio brasilefio registrado en ese pals y demastrado en
un estudio reciente realizado en la Argentina sobre migraciones brasilefias
en la Cuenca del Plata. Ese trabajo® est4 acompanado de un mapa gue

4 Melvile J. Herskovits: “Qs pontos mais meridionais dos africanismos do Navo
Mundo”. Rev. Arquivo Municipal, Sdo Pulo. Ang IX, Vol. XCV, abril 1944,

5 Roger Bastide: "’Le batugue de Porto Alegre”, in "Acculiuration in the Americas
Proceedings end Selected Papers of the XXIX th, International Congress o;
Americanists”. The University of Chicago Press. Chicago, 1952, Pags. 195 a 206

6 Julic César Espinole: ~La migracién brasilefa en el Nordeste argentino: 'un

estudio empirico de Pinalito Norte hasta Tobu :
na en el Est i o
CONICET-UNNE, Argentina, 1979, @, misionero
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sefala ta presencia de immigrantes brasileios en toda la frontera de

- Balivia, pero también en una franja continua desde esa frontera hacia

Santa Cruz de la Sierra y Potosi. Una presencia cuantitativamente tan
destacada no podia haber excluido la paralela migracién del culto
umbandista, que en elevada proporcion es inseparable de la cultura:
popular brasilena. )

A falta de verificacién personal en el terreno, y sobre la base de
aquella precaria presuncidén, pude méas tarde ratificar la presencia de
umbanda en Bolivia en la Unido de Umbanda do Rio Grande do Sul, con

- sede en Porto Alegre, institucién que ejerce influencia de orden religicso

sobre gran parte de los centros del culto en el Sud.

Por lo demés, la importancia numérica de los nuevos templos y de’
sus miembros ha obligado a la Unido de Umbanda “gaticha” a crear un
Departamento del Exterior, cuyo presidente es el babalorixa Ailton Ferreira
de Albuguerque, un iniciade en nacién - como se denomina al ritual del
batugue - y a la vez en umbanda. Ese alto informante sostiene que existen
cinco mil terreiros {ceniros de culto) en la Argentina, tres mil en el
Uruguay, doce en los Estados Unidos y algunos en Francia e ltatia, todos
ellos afilmdos a la intitucién de Porto Alegre. La referencia a Chile incluye a
un grupo en lquique, en el Norte del pals de! Pacifico.

La influencia de Rio Grande do Sul en este campo se ha ejercido
sobre el Uruguay - especialmente desde Rivera y Artigas, en {a década de
1960 - y sobre la Argentina. Con relacién a la Argentina, esa afluencia
cultural en algunos casos se practicé a través de la migracidén de uruguayos
- que tuvo su punto més alto en la década de 1970 — y en otros casos
atraviesa directamente a través de la frontera comiin entre el Estado
“gaticho” y las provincias de Corrientes y Misiones, especialmente desde
S30 Borja y Uruguaiana. De todos modos, la dependencia- establecida
entre |a rmayorfa de los terreiros argentinos y la capital riograndense actia
ya con independencia de los datos geogréficos inmediatos, y son
frecuentes los viajes entre los jefes de culto de uno y otro pais, por razones
de operatividad magicorreligiosa.

En el Paraguay

E! otro pclo de fuerza cemtrifuga umbandista en el Sud estd
constituido por el Estado de Parand. Como en el caso de Rio Grande do
Sul, proviene de la dindmica ejercida sobre todo el Sud por la umbanda
creciente desde Sao Paulo a partir de la década de 1950,
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En este caso el sector receptive fue el territorio del Paraguay, asf
€omo, Ppor razones geogréfucas parece razonable suponer que la
penetracién umbandista en Bolivia se produ;o por Corumbé en el Estado
de Mato Grosso. Pero para ratificar I dindmica .de a‘s%tos Proceso
vertiginosos, desconocida hace apenas decenros, he  detectado " a
umbandtstas paraguayos en la Argentina, asi como paraguayos del Sud
cruzan la frontera argentina para partlcapar del cuito ahora vigente en la
provincia de Misiones, : :

En terreiros de la capital paraguya se sabe que Ia ruta de ingreso de
umbanda en ese pais fue a partir de Guaira Y tambuén siguiendo Ja linea
Curitiba-Cascavel!- Toledo Foz de [guagu. Log prmcnpates asentamientos
del culto estan en Asuncién, Caaguzd, Coronel Oviedo, Campo Nueve, Its e
Itagud, pero hay creyentes que cruzan a'los nuevos temptos erigidos en la
provincia argentina de Misiones, como los ubicado; en San Javier, Alba
Posse y Posadas, pese a estar también radicados es0s cultos en la iocalidad
fronteriza paraguaya de Encarnacidn, frente a Posadas, la capital de fa
provmma argentina de Nllsrones

En el Uruguay y la Argentina

Cdm'o en el caso del Paraguay, practicamente todos los centros
urbanos y localrdades suburbanas de! Uruguay muestran la presencia de
umbanda. En la Argentma, su dlspersrén conncrde .mayormente con fas
proximjdades de las fronteras con el Uruguay, el Paraguay. y Brasil, pero
casi. la totalidad de los templos registrados oficiglmente estan ubicados en
Buenos Aires y su. periferia, ratificando asi Ssu condicidn urbana, tantas
veces expllcada por Bastide, : .

En Urugualana, cerca de un punto frontenzo tripartido entre el

_ Brasil, Uruguay v la Argentina, hubo hacia 1976 una conferencia regional
umbandista “con asistencia de personas venidas de todo el litoral del rlo
: Uruguay, Argentma Paraguay, Chile 'y por supuesto Brasil v Uruguay,
participes de un nuevo culto af que lflaman orix4 o algo asl”.” La referencia

respectiva confirma fa versidn relatwa a Chile y- recoglda en la Umao de

Umbanda de Rio Grande do Sul,

7 César L. S4nchez Bonifato. Comunicacién personal {1977).
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" origen bantd..

La ‘exprésién més visible de este fendmeno estd dada por los

- comercios de expendio :de etementos rituales, desde jabores, polvos, velas .

y sahumerios hasta collares Y amuletos. Estas santerfas, equwafentes alas:
botdnicas de los cubanos en. Nueva York y Miami, o de Iqs vodmstas

‘dominicanogs, o de los -adeptos al culto de Marfa Lronza en Venezuela,

venden productes ya fabricados en los paises receptores del culto, ademés

 de los importados del Brasil y atribuidos, ocasionalmente,’ a un origen

bahiano, dado el prestlglo de Salvador, capltai del candornblé gége nago'

de Bahla.

Hace -diez anos cuando estas santerlas ne se vefan todavfa en’

"Buenos Aires, los elementos rituales eran comprados en :comergios
_Uruguayos,.o.. llevados directamente desde el Brasrl En.lo gue se refiere a -

la Argentina, ahora‘incluso en santerias catélicas, y.en algun ¢aso medlante :
avisos en periddicos parroquials, se anunciala venta de velas tncolores o:_
torneadas de San Jorgé, es decnr de Ogquin. -

El regreso de los tambores

Herskovits® encontré hace cuarenta ‘afios tanta vitalidad religiosa

- africana” en' Porto  Alegre que se pregunté si no habria 'tém'biéh_'

‘supervivencias similares en'el Uruguay y en la Argentma La respuesta '

“deberia ser, “en prlmer Iugar que las superwvenmas profanas de ralz

africana todavia existen. En segundo lugar, que los tambores ntuaies 58
callaron definitivamiente desde pﬂnClpIOS de- este siglo, tanto en e! Uruguay_

' corno enla Argentma

Con- referencia a la forma profana supérstlte, que Ao’ debe ser

_confundida con &l nombre del candomblé — el cuat es bahlano y rehgmso-"
se llama condombe en ambas orillas. del Rio de la Plata y cuenta con

toques de tambo_r corsografia y teatr_ahzacnén muy partaculares der'. '

Pero et fendmeno migratorio, cultural ¥ dlnémlco que nos lnteresa
destacar ahora es el def regreso al Rio de fa'Plata de los tambores ntuales,'

produmdo por vig de difusién geogréﬁca 0 de conqursta rehglosa, simllar_ -

al avance histérico del islamismo en el continente afncano =~ regreso que

; constltuyé un fenémeno desarrollado hasta ahora en unos tremta aios

-desde Sao Paulo y acentuado méas tarde por la |nm|grac|6n uruguaya a_'
Buenos Aires y sus alrededores, V'l tamb:én la paraguaya. -

8 Melville J. Herskovits. Op. cit.
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Las oficinas gubernamentales respectivas - el Registro de Cultos
dependiente de la Subsecretaria de Culto, en el Ministerio de Relaciones
Exteriores y Culto ~ han asentado la autorizacidn para el funcionamiento
de sesenta y dos templos de umbanda, pelo la gran mayorfa de los
existentes no estan registrados en esas oficinas.

El hecho de que yo pueda anunciar hoy que existen practicas de
urmbanda inclusive en una ciudad tan central como Cérdoba y en otra tan
austral como Trelew, en la provincia del Chubut (esta dltima ¢con un templo
que cuenta con sesenta adeptos) es demostrativo de un répido proceso
difusionista — multiplicado geometricamente en los Ultimos tres o cuatro
afios - y que reconoce motivaciones socioldgicas diversas, ademdés de una
explicacién eminentemente magicorreligiosa.

La aparicion de umbanda y paralelamente de quimbanda — su
variante de magia negra — sometié a duras pruebas a los tradicionales
centros espiritistas kardecistas de la Argentina, que de pronto se vieron en
inferioridad de condiciones para enfrentar eficazmente modos de
operatividad magica hasta entonces desconocidos en tales latitudes. La
necesidad — ese motor permanente de nuestras motivaciones, tan bien
expresado en abstracto por Souza Barros® ha determinado en mi pais la
fundacién de decenas vy tal vez centenares de templos umbandistas, v la
conducido muy recientemente a una influencia decisiva de umbanda sobre
algunos centros dedicados al espiritismo de Allan Kardek. Se entiende,
histéricamente, que el nacimiento de umbanda en Niteroi y enseguida en
Rio de Janeiro arrancé del kardecismo, prefigurando la experiencia que
ahora se da en el extremo sud.

Este mismo proceso de interrelacién entre kardecismo y umbanda'®
parece haberse operado a partir de la macumba de Rio de Janeiro,
Simultdneamente, en la Argentina ha crecido en forma vertiginosa el
pentecostalismo (varianie religiosa estudiada en Venezuela, asi como el
culto de Marfa Lionza, por la Dra. Angelina Pollak-Eltz}, pero referencias
como ésta nos alejarian de nuestro tema.

Batugue y umbanda

En la Cuenca del Plata, el ritual responde en términos generales a las
caracteristicas més o menos homogéneas presentadas por las variantes de
umbanda en el Brasil, aungue se reconocen dos especies principales: una

9 Souza Barros: “Arte, folclore, subdesenvolvimento’', Editora Paralelo, Rio de
Janeiro, 1971,
10 Candido Procépio Ferreira de Camargo: “Kardecismo e Umbanda”, Biblioteca
Pioneira de Ciencias Sociais, Sdo Paulo, 1961.

—90--

“umbanda blanca”, mas préxima del espiritismo tradicional, la cual
prescinde de tambores y sacrificios de animales, y otra umbanda més
tenida de africanismo, donde no faltan ni los sacrificios ni los tambores.
Esta ultima variante esta influlda por el batugue de Porio Alegre, que se
ha mantenido por largos decenios como una isla cultural gégo-nagdé y que
pasd, en los tiempos mas recientes, a asociarse con el fenémeno
umbandista, tifiéndolo de un africanismo mas acentuado en determinados
templos. .
En el Uruguay es habitual esta clasificacién entre umbanda "blanca”
y batuque, y cada templo se autacalifica como pertenec:ente & una u otra
variante ritual, a las que se suma, excepcnonalmente un autodenominado
“candomblé” derivado de un tipo ritusl operante en el Estado de Séo
Paulo, pero cuyo ‘ritual en Montevideo, segun lo he comprobado no
pareceria més que una vafiante umbandista.

Es dificil, en efecto, delimitar las fronteras estrsctamente culturales
entre uno y otro- tipo de culto afroamericano. Existe una relativa
homogeneidad de los cultos afrobrasilefios, desde Belém do Par_é y el
Nordeste hasta Asuncién, Montevideo y Buenos Aires, donde las entidades
que se manifiestan y los propios “pontos” de Hlamada son ocaslonalmente
los mismos. ;
' Es mas: hay “pontos’” cantados que Leacock" sefiala com'o

pertenecientes al batuque de Pard y que yo he registrado en terreiros de -
umbanda del Uruguay y la. Argentina. Concretamente, este hecho existe en.
‘el caso de un “ponto” dedicado a.Ogun y otro dedicado a lemanjs Yy Oxum

con textos idénticos.

Cronologia

Por su impulso avasallador, estas migraciones repiten un

movimiento que Bastide llamé “misionero”, pero que en realidad no se

basa en el proselitismo, sino en motivaciones de necesidad, y se canaliza
espontaneamente y en forma capilar en los medios marginales y tamb’i'én
en la clase media urbana, tanto entre descendientes de afncanos como
entre 1a poblacién blanca o mestiza, e inclusive entre los grupos alemanes
e italianos del norte argentino y del sud brasilefio y paraguayo. (Otro culto

11 Seth and Ruth Leacock: “'Spirits of the Deep”, Am:h_or quks,_Anchor

Press/Doubleday. Garden City, New York, 1975.
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-bcpju'far,:_ al qus:no haremos mas referencia que ésta - el de la Difunta

:.Correa =~ nacié en la region cuyana a'rge_ri_t'i.n.a, enla pfb_yi_ncia de _S'an_'J'ua_n, :
;.jl_'jﬁnto'-a la Cordillera de los Andes, y se extendié eh pocog.afios a todo. el

- .pals). Tal'es el procedimiento vertiginoso de ios procesos'a%rhistas que se
g .'.'.désarrg_llgrj.. actualmente en ,‘riuéstro"cg:nti_nen'te, mas alld ‘de fronteras
" ‘politieas; culturales o geograficas. ©. . PRI P
07 Em 1973, Bastide'? senald. que veinte afios antes {es decir, en 1953)
~'no, habia vestigios de religiones afrobrasileias én 880-Paulo, sino séla. en
ol p‘ijgft"o_d_e_"_;Sa_fi_tos, Corresponders a un decahtadqa‘hé_lis'i's de sociologla'y

de psicologla. de las religiones determinar cémo, en apenas treintaafios;
- Pudo e fendmeno umbandista instalarse en Sao
del Pha

*lefanos de la Transamazénica (es decir, cerca del Perd), y de la proyectada

‘audo y eubrir la Cuenca

e continuarse. las rutas interamericanas. a " pariir del ‘Brasil = hoy
parah;ad'as'-:,iel_ fendmeno se gx’tén‘der@._a"toda la América del Sud. : '

_".éi'g‘Sn'__cg_izt'@lfa'l_'.p{;f!.r_}al_el'afy:Simplt_'énea = el fenémenio, refigioso de

Panaméy Ecuador) ofrece, como otros sincretisriios’ entre la
ubana en el exilio, of Changd -de_-Trinidaq-y_el vodi haitiano ya-
ados; el culto de ' José Gregorio Herndndez, Las. Siete Potencias

. indigenas, un'sistema ,e_sp’irit_é_—ind_!gen_éq~ca’téii¢o-'africano'é's_;t_ruct'g;rralmén,t,é

- simifar al umbandista, pues consiste en rituales animistas en'los cuales son

s .\i_(jé__rié?add‘s,'__ﬁci_)nrsui_tacfcé y.requeridos potencias de ia naturaleza y dos tipos
.- dé almas de -"‘de'se'r'l'Ca'rﬁa‘dOS'-':. "i'l";_lrd!'_"gehas':y'viéjos negros del tiempo de ia
avitld, sin olvidar al agente' magico universal, confundido a menudo
I*diablo” de la concepcién cristiana, FO T
LR tema es complejo v Tico. Dejémoslo en este-punto, para ampliario
a t"r'ay"é'_si del didlogo y ac"rece'ntér’io mediante nuevas cont’ribubiohe:'s. S

12 ﬁ"oge_r. l-ria's_tide: op: cit.
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ta. Tﬂn"bién podrd ilegar, coma es ‘probabie, a los tramos mas

etral Norte (es decir, a VenezLisl v:Colombia). En una palabra, que

<+ En'Venezusla'~ y ‘esto no, pertenece al plano difusionista, sino al de. =

nza (a su vez expansiyo, pues se lo-encuentra por lo menos en -

1as,La-Mano Poderosa 'y los cultos a determinados caciques -




