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RESUMO: Esfe artigo analisa como alguns artefatos e lugares foram valorizados e preservados
a partir de sua associagdo com a figura do padre José de Anchieta [1533-1597). Relaciona-se
fais objefos e sitios com a construcdo de sua imagem historica sob dois aspectos principais:
o hagiogrdfico e o heroico, entendendo este Ultimo como o esforco em fazer de Anchieta
um dos grandes protagonistas de uma inferpretacdo épica da colonizagdo do Brasil pelos
porfugueses, que obijetivava construir uma meméria nacional durante a passagem do século
XIX para o século XX. Preferivelmente & produgdo de monumentos e eventos piblicos em sua
homenagem, procurase aqui avaliar a musealizagdo ou a preservacdo in situ de artefatos
e sitios supostamente associados a Anchieta existentes em algumas cidades paulistas, que
funcionam como fixadores de sua imagem heroificada no fempo presente.

PALAVRAS-CHAVE: José de Anchieta. Cultura Material. Museus. Monumentos Histéricos.

ABSTRACT: This article seeks to analyze some artifacts and sites that were valued and preserved
once they were associated with the figure of Father José de Anchieta (1533-1597). It aims fo
relate such objects and sifes with the construction of Anchieta historical imagery under two main
aspects: the hagiographic and the heroic, understanding the latter as his transformation info a
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major protagonist of an epic and nationalistic interprefation of Brazilian colonial hisfory through
the 19" and 20" centuries.

Rather than the production of monuments and public events in his honor, it aims to focus on the
musealization, or in situ preservation, of artifacts and sites in the Sdo Paulo state supposedly
associated with him. Therefore, these objects and sites are comprehended as fixafors of his
heroicized image in the present.
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INTRODUCAO

Em maio de 1896, o general Couto de Magalhdes, “cancado de ser
escravisado pelo ifalianismo que domina[va] S. Paulo”, fez uma viagem de alguns
dias ao litoral paulista, passando por Santos, Sé@o Vicente e llanhaém, regido por
ele descrita como ainda “completamente brasileira e paulista”.? Ali, entre cagadas
e levantamentos topogrdficos, visitou as ruinas da suposta casa de Martim Afonso
de Souza em Sdo Vicente, o antigo convento franciscano de ltanhaém, e o bairo
do Bananal, onde péde praticar seu guarani com alguns indigenas locais. Nesse
relato povoado de referéncias histéricas, Couto de Magalhdes aludiu mais de uma
vez & "sombra do padre José de Anchieta que vaguéa ainda por essas regides” .

A referéncia fantasmagérica empregada pelo general era bastante
apropriada ao teor nostdalgico de suas notas de viagem, cuja leitura esclarece
como o seu chauvinismo escondia o rancor de uma classe dirigente que perdera
o protagonismo politico e o prestigio social. Afinal, sua excursdo coincidia com
a conclusdo dos trabalhos de demolicdo da antiga Igreja do Colégio, que
desabara havia pouco mais de dois meses, privando a cidade de seu mais antigo
marco espacial. Seus comentdrios depreciativos, portanto, antes de serem um
achaque da velhice, deixavam transparecer os conlflitos que caracterizaram a
construg@o da memdria nacional no inicio da Republica, exemplarmente
sintetizados na figura de José de Anchieta.

E preciso ressaltar, entretanto, que a rememoracéo de Anchiefa no discurso
histérico sobre o Brasil sempre foi marcada pela ambiguidade, como faz ver a
Unica referéncia a ele presente na Histéria da América portuguesa (1730), de
Sebastido da Rocha: o relato de um de seus “sucessos sobrenaturais”, que noticiou
a derrota de Dom Sebastido em AlcacerQuibir no momento em que ela ocorria.”
A oficialidode gozada pelo cafolicismo durante o Império péde prolongar a
comemoracdo simultdnea do santo e do missiondrio até 1889. O advento da
republica, contudo, transformou os modos pelos quais ele costumava ser lembrado.
Em primeiro lugar, hd de se considerar que a necessidade de consolidar a meméria
publica da nagdo se fez entdo mais premente do que jamais havia sido durante o
periodo imperial, quando um papel andlogo era desempenhado pela existéncia
de uma casa real de antigas origens europeias. Ademais, a separacdo entre Igreja
e Estodo fez com que grande parfe da meméria brasileira saisse subitamente do
controle estafal — tanto pelo papel da Igreja na manutengéo dos registros de
batismos, casamentos e ébitos, como pela natureza religiosa da maioria dos
possiveis monumentos publicos, como epigrafes, ldpides, cruzeiros, imagens
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devocionais efc.® Por fim, o principio do Estado laico dava margem para
questionamentos acerca da contribuicdo de Anchiefa para a formagdo nacional.

O anticlericalismo dos primeiros anos da Republica, porém, logo cedeu
lugar @ uma acomodagdo entre Estado e Igreja que requeria bons termos acerca
do legado histérico do catolicismo, processo em que a figura de Anchieta se
revelou de maior importancia. Afinal, o venerdvel padre prestava-se tanfo ao
reconhecimento do papel do catolicismo na formagdo da nacionalidade como &
criagdo de uma narrativa épica na qual a luta dos portugueses pela posse da
ferra constituia o ponto fulcral da meméria colonial do pafs. Nesse aspecto, é
revelador como a causa da canonizagdo de Anchieta foi encampada pelo Estado
brasileiro ao longo dos diferentes regimes republicanos, principalmente nas
ocasides de efemérides anchiefanas — a comegar pela celebragdo do ferceiro
centendrio de sua morte, em 1897. A data propiciou uma das primeiras
distensdes entre monarquistas e republicanos desde 1889 e culminou com uma
nova peticdo do episcopado brasileiro ao Vaticano para que fosse retomado o
processo de canonizagdo de Anchieta, estabelecendo um padr@o que se repetiria
ao longo do século XX nas principais datas comemorativas ligadas & vida de
Anchieta: os quartos centendrios de seu nascimento (1934), a fundacdo de Sdo
Paulo (1954) e a chamada Paz de Iperoig (1963). Em todas essas ocasides,
organizaram-se festividades publicas, encomendaram-se telas, monumentos foram
erguidos em sua homenagem e verbas publicas custearam publicacdes e
conferéncias sobre a sua vida e legado. A efeméride de 1934, por exemplo,
além de ter influido decisivamente nos casos adiante estudados, ensejou fambém
a publicag@o sistemdtica das cartas jesuiticas pelo Arquivo Nacional, além de
marcar o inicio da redag@o da obra monumental do padre Serafim Leite, Historia
da Companhia de Jesus no Brasil, cujos tomos foram publicados pela Imprensa
Nacional do Rio de Janeiro e pelo Instituto Nacional do Livro.¢ Fica claro, logo,
o quanto essas celebragdes se revelaram momentos de inflexdo e cristalizagdo
de certos aspectos de sua figura histérica.

Diante da impossibilidade de analisar corretamente o total de obras de arte,
monumentos e estudos produzidos durante esse longo esforco de rememoracéo,

procurou-se aqui fragar um roteiro pouco usual: investigar alguns artefatos
e lugares cuja vinculogdo a Anchieta se deu por afribuicdes erréneas ou baseadas
em fradicdes orais contestdveis, ou mesmo espUrias. Ndo se pretende, contudo,
descortinar nelas tenfativas de falsificagdo ou manipulagdo da histéria, mas sim
sequir pistas que permitam refragar os caminhos pelos quais a “sombra de Anchiefa”
foi associada a esses objetos. Para tanfo, é necessario encarar a lenda como um
acontecimento histérico, conforme escreveu Francois Dosse, chamando a atencéo
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para o seu efeito organizador no dominio das representacdes e no processo de
cristalizacdo da crenga.” Outrossim, cabe salienfar que é esse mesmo papel da
lenda que a torna possuidora de um valor histérico e documental, conforme
defendido por Jan Vansina.® Além disso, é preciso fambém levar em conta a propria
materialidade dos objetos que suportam essas representacdes, procurando
inferprefdrlos como “um discurso material estruturado e silencioso, ligado as préticas

sociais e esfratégias de poder, interesse e ideologia”.”

O arfigo foca apenas em casos encontrados no estado de Séo Paulo,
embora exemplos de monumentos anchietanos em outros estados, principalmente
no Espirito Santo, fenham sido abordados & medida que o desenvolvimento da
argumentagdo requereu. Assim, foram selecionados os seguintes objefos e lugares:
duas pegas do Museu Paulista (a pia de dgua benta da igreja do Colégio jesuitico
de Sao Paulo e a pia batismal que pertenceu as ruinas do Abarebebé, em Perufbe),
um monumento urbano (a chamada Cruz de Iperoig, em Ubatuba) e uma formagao
natural (um rochedo & beira-mar conhecido como a “Cama de Anchieta”).

A figura de Anchieta se faz presente em um conjunfo considerével de
artefatos, edificacdes, monumentos e marcos paisagisticos espalhados pelos
estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Sanfo e Bahia, que ainda demanda
um inventario completo. O resultado de um levantamento do tipo, cerfamente,
seria uma grande contribuicdo para o estudo da cultura material e para a
preservagdo do patriménio cultural brasileiro. Poderia mesmo revelar a existéncia
de modelos, formas e nexos que passaram despercebidos por esta pesquisa e,
talvez, até mesmo deferminar critérios e atributos de uma possivel paisagem
cultural da lenda anchietana.

Cabe lembrar que outras regides brasileiras guardam tradicdes manifestas
em sitios e objetos associados a religiosos legendarios que, curiosamente, também
fomaram parte em conflitos armados. No sertdo baiano hé a figura extraordinéria
de Anténio Conselheiro, que, além das ruinas infermitentes de Canudos, legou
dezenas de igrejas, capelas, imagens sacras e cruzeiros construidos ou reformados
por ele em diversas cidades da drida regido do norte do estado. Conforme
argumentado nos estudos de Jadilson Santos sobre o tema, a cultura material legada
por Conselheiro ajudou a construir uma profunda identificacdo entre a devogdo ao
Bom Jesus e a cultura dos serfanejos que viam na imagem da agonia de Crisfo algo
do préprio sofrimento, contribuindo para a sua resisténcia quase sobre-humana
diante das adversidades e tragédias vividas.'® No sul do pafs, por sua vez,
desponta o multifacetado monge Jodo Maria, cuja versao lenddaria resulta da fusdo,
pelo imagindrio popular, de trés eremitas que atuaram entre meados do século XIX
e o inicio do século XX nos frés estados da regido sul. Peregrinando pelas estradas
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de tropeiros que interligavam os inferiores sulinos, o mitico monge ¢ hoje venerado
como santo aos pés dos muitos cruzeiros que levantou em cumes de morros e junto
as fonfes e lagos a cujas dguas suas béncdos teriam conferido poderes curativos. '
Nos frés casos, a memoéria de uma figura religiosa proeminente vinculou-se de
maneira perene a sitios e lugares que lembram o seu papel como fundador de
cidades, autor de prodigios e milagres e heréi em tempos de guerra.

A PIA DA IGREJA DO COLEGIO E A MEMORIA DA FUNDACAO PAULISTANA

Na madrugada de 14 de margco de 1896, a forte chuva que cala sobre
Séo Paulo causou o desabamento do telhado da Igreja do Bom Jesus, no largo do
Colégio, condenando & demolig@o o ltimo remanescente infegro do conjunto
jesuitico que marcava o sitio de fundagdo da cidade. Ao amanhecer, os estragos
da chuva puderam ser mais bem avaliados: a parte central do telhado (bem como
o forro abobadado da nave] havia ruido por completo, assim como uma das
paredes de faipa de pildo, que, desabando em quase toda a sua extensdo,
danificou severamente os retdbulos laterais ali engastados e o cunhal da torre
sineira a ela adjacente.'? Exames mais acurados acabaram revelando que a queda
do telhado fora consequéncia do desmoronamento da parede de taipa de pildo
ao lado do Evangelho, enfraquecida em decorréncia das reformas feitas no edificio
do Palacio ao longo dos anos. A primeira hora, entfretanto, as explicacées para o
desabamento da Igreja do Colégio davam conta de sabotagens feitas por pessoas
ligadas ao governo para apressar o arruinamento da secular edificagdo. '?

O surgimento de tais boatos acusatérios era um desdobramento quase
natural da acirrada briga juridica entre a Diocese de Sao Paulo e o governo
estadual pela posse do imével, que comegara em 1891 quando a promulgagéo
da constituicdo republicana permitiv a desapropriagdo da igreja pelo governo,
cujo intento era construir ali uma nova ala do Palécio.'* A disputa judicial acarrefou
o fechamento do templo e o fim dos cultos, contribuindo ainda mais para a
depreciagdo do edificio. Desde ent@o, a Igreja do Bom Jesus tornou-se o principal
ponto de conflito entre republicanos e monarquistas paulistanos, cujas posicoes
anfagdnicas sobre a posse do imével e o seu destino sé aumentaram com o passar
dos anos, ndo amainando nem apds o desmoronamento.

Nos principais jornais da capital, monarquistas reputados como Jodo
Mendes de Almeida e o general Couto de Magalhdes denunciavam a profanagéo
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do solo sagrado do templo cafélico, advogando pela inseparabilidade da
nacionalidade brasileira e da Igreja Catélica ao lembrar que a prépria cidade
fivera sua origem ao redor do femplo jesuftico. Nos textos de Couto de Magalhaes,
a ideia de demolir o templo para dar lugar a “algum edificio de architectura
franceza e dispendiosa” ganhou fons verdadeiramente xendfobos, como se nota
na conclamagdo feita ao governador Bernardino de Campos para que ndo
consentisse que “a picareta dos italianos ou outra apague do largo do Palécio a
Unica figura que recorda as origens de S. Paulo e sua longa e gloriosa histéria”.
O velho general, veterano da guerra contra o Paraguai e ex-presidente das
provincias de Goids, Pard, Mato Grosso e o dltimo a ocupar esse posto em SGo
Paulo, era figura das mais identificadas com a monarquia e sua xenofobia
evidenciava as tensdes sociais advindas da imigragdo massiva que abalava o
tecido urbano e social da cidade.!® Em 1894, a fundacdo do Instituto Histérico e
Ceogrdfico de Sao Paulo (IHGSP), cuja maioria dos membros se identificava com
a nascente republica, reuniu sob o mesmo teto os mais conhecidos advogados
demolicdo do antigo templo. Foram eles Anténio de Toledo Piza e Teodoro
Sampaio, engenheiros renomados que sempre alegaram razdes técnicas para
discordarem dos planos de reforma ou reconstrugdo da igreja, mesmo reconhecendo
o seu elevado valor histérico e simbélico.

Antes que o julgamento sobre o processo fosse concluido, contudo, ocorreu
o desabamento. Consumado o fato, firmou-se enfim um acordo entre as parfes que
dava a posse do terreno da igreja para o governo em troca da cess@o de outro
para a diocese, juntamente com uma indenizagdo generosa. Além disso, firmou-se
que o destino dos restos da desaparecida construgdo seria decidido pela formagéo
de uma comiss@o mista, que se incumbiu de

[...] remover os objectos sagrados, recolher as reliquias encontradas, demolir o resto do
edificio, salvando das ruinas tudo quanto tivesse algum valor artistico ou histérico, levantar
a planta do edificio com photographias da parte externa e do que resfava da parte inferna,
esfudar as inscripgdes sobre os timulos e remover para a crypta da Sé os ossos que fossem
encontrados nas sepulturas.'®

Os trabalhos de demolicao ficaram a cargo de Teodoro Sampaio, a
quem coube a maior parte das tarefas elencadas acima que ndo envolvessem
aspectos litdrgicos. Assim, enquanto Toledo Piza ficou encarregado de registrar
as inscricdes tumulares encontradas, a Sampaio calhou a identificagéo de
objefos de interesse artistico e/ou histérico e a realizag@o do levantamento
métrico e fotografico da igreja.
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cados pela Coroa apds sua
expulsdo, em 1759.

18. Piza, op. cit., p. 76.
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xo do coro, a entrada da
nave, e engastava-se na pa-
rede de taipa de pilao.

20. Kuhn (2016, p. 96 e
seq.). Os bens remanescen-
tes (catorze objetos, confor-
me listagem prévia de Ge-
raldo Moraes Dutra) tiveram
sua trajetoria desde a demo-
li¢ao recuperada pelo autor,
que identificou também as
suas atuais localizagoes.

21. Merecem destaque os
casos da imagem de Bom
Jesus (hoje na igreja de N.
Sra. da Boa Morte) e os
fragmentos do altar-mor,
que foram adaptados a ca-
pela-mor da Igreja de N.
Sra. da Concei¢iao, a rua
Jaguaribe, antes de integra-
rem o acervo do Museu An-
chieta, onde também en-
contram-se pecas cuja
precedéncia da antiga igreja
jesuitica é apenas atribuida.

22. Excluiu-se dessa lista a
pedra tumular de Afonso
Sardinha e sua mulher, visto
sua entrada no museu ter
sido anterior a prépria de-
moli¢ao do templo. Encon-
trada em 1882, durante es-
cavacOes feitas para as
obras no Palacio do Gover-
no ocorridas sob a presi-
déncia de Floréncio de
Abreu, a lapide deve ter
integrado antes a pouco co-
nhecida cole¢ao do Museu
Provincial, tendo sido trans-
ferida ao museu apds a sua
criacao, em 1895.

Entrefanto, do acalentado levantamento métrico e fotografico apenas uma
planta baixa e algumas poucas fotos do seu interior parecem ter sido feitas.!” A
recolha dos obijetos histéricos e arfisticos também pouca atengdo parece fer sido
dada. De acordo com o préprio Anténio Piza, embora os bens existentes na Igreja
fossem preciosos, “riquissimos de fradicdes, e fala[ssem] piedosamente aos nossos
coracdes de paulistas e de amigos de nossa historia patria”, eram, contudo, pouco
estiméveis do ponto de vista artistico: “nada tem de extraordindria a edificagdo do
femplo, nem de artistico as obras de entalhe. Os altares, o pilpito, os nichos, as
imagens sdo vulgarissimas como trabalho d'arte” — escreveu ele em sua noticia
sobre os frabalhos da comissdo.'® Néo é de se admirar, portanto, que aparentemente
apenas um Unico objeto tenha sido salvo das ruinas com a exclusiva finalidode de
guardar a meméria da anfiga igreja: a pequena pia de dgua benta, que foi
recolhida ao Museu Paulista logo apéds a conclusdo dos trabalhos de demoligdo. '

Cabe lembrar que hd mais objetos da anfiga Igreja dos Jesuitas que foram
salvos da ruina e da dispers@o, estando hoje infegrados aos acervos de museus e
igrejas da cidade. Porém, conforme demonstra o estudo de Jodo Kuhn, sdo pecas
que tfiveram frajeférias muitas vezes bastante sinuosas até chegarem as salas de
exposicdo ou tronos de altares.?® Em sua maior parte, eram pegas que estavam
enfre o conjunto que foi recolhido & Igreja de Sao Pedro dos Clérigos pelos cénegos
Ezequias Fonfoura e José de Castro, dois religiosos que integraram a comiss@o
mista. Portanto, apesar de seu inegavel valor histérico, foram resgatadas tendo em
vista fins litrgicos. Sua conversdo em objefo museologico &, assim, bem posterior
& demolicao.?! Trajetérias similares percorreram os outros objetos provenientes do
femplo demolido que hoje pertencem ao acervo do Museu Paulista — uma coluna
de altar e uma vara de pdlio.?? A pequena pia de pedra, por sua vez, parece fer
sido destinada a servir como testemunho histérico da Igrejo que marcara o sitio
fundacional da cidade. No livio de aquisicdes do Museu se encontra o seguinte
registro, referente a 18 de julho de 1896: “Do llmo. Sr. Teodoro de Sampaio, S@o
Paulo, uma pia da Igreja do Collegio”. Nota-se que ndo héd nenhuma indicagéo
acerca da época ou fungdo da pega (Figura 1).
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Figura 1 - Pia de agua
benta da igreja de Bom
Jesus, século XVII, grani-
to, 95cmx50cmx32cm.
Fonte: Acervo do Museu
Paulista, 2017.

Como encarregado dos trabalhos de demoligdo, é possivel que tenha sido
o préprio Sampaio quem selecionou a peca que deveria seguir para o museu.
Embora meses antes de efefuar a doacdo, o engenheiro tenha feito uma
conferéncia no IHGSP em que aludiu & necessidade de conservar as “reliquias
venerandas recolhidas por maos piedosas”, ele nada disse acerca dos critérios
que deveriam ser adotados para tanto. Em seus comentdrios é possivel vislumbrar,
ao menos, quais aspectos do arruinado templo eram os mais valorizados e que,
cerfamente, influenciaram a escolha da pega destinada oo Museu Paulista. Nesse
senfido, & notdvel que, para o autor, a memdria da Igreja do Colégio se resumia
ao ato de fundagdo da cidade. Afinal, ao reconhecer que pouco restara do
templo “sendo vestigios mal apagados”, Sampaio aspirava que por meio da
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24. Piza, op. cit., p. 78.
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26. Apud Conte (2011, p. 80).

preservacdo de suas “reliquias” se pudesse venerar “os esforcos dos que nos
deram a posse d'esta terra, d'aquelles que primeiro aqui langaram os fundamentos
da sua actual prosperidade”.??

O tom neutro adofado pelo engenheiro n&o permite inferir mais sobre os
critérios adotados. No entanto, a retérica mais elaborada do outro membro da
comissdo, Anténio de Toledo Piza, deixa mais explicito o tipo de vinculo que se
procurava esfabelecer entre a meméria da igrejo arrvinada e a da fundagdo da
cidade de Sao Paulo:

No vulto extraordindrio de Anchiefa saudemos aos que fombaram nas lutas pelas civiliza-
¢do e que o tempo glorificou, deixando em pé o femplo cujos sinos, por muitos e dilatados
annos chamaram os paulistas & prece e ao cumprimento dos deveres civicos.

Em todas as épocas aparecem typos extraordindrios.

Na historia paulista salientase, nos tempos coloniaes, o de José de Anchieta. As ruinas do
Collégio recordam o seu valor, auddacia e merecimentos.

Sirvam estas linhas de preito aos paulistas que langaram as bases de nossa grandeza e de
apelo aos estudiosos que se inferessam pela nossa historia. 24

O que poderia ser visto apenas como um lance de reférica fipico dos
discursos encomidsticos dos eruditos da época foi sendo transformado, ao longo
dos anos seguintes, em um verdadeiro mito fundador da histéria da cidade. Como
tal, marcou por décadas a pia de pedra do Museu Paulista, que, de objeto
desdenhado passou a ser visto como a prépria materializacdo do mito fundacional
paulistano — para logo em seguida ser novamente esquecida, j& que a cidade
precisou inventar novos meios de celebrar sua origem.

Conforme evidenciou Marilia Bonas Conte, autora de um detalhado estudo
sobre a pia da Igreja do Colégio, hd pouquissimos registros sobre a peca na
documentag@o do Museu durante os primeiros vinte anos, revelando a pouca
atencdo que merecera no periodo.?”” Contudo, em meio aos trabalhos de
reorganizacdo promovidos por Afonso Taunay, a pega & era referida por ele com
destacada importéncia, embora baseada em um crasso erro de atribuicdo: & pia
de dgua benta foi afribuida uma funcdo batismal e pareada & pia das ruinas do
Abarebebé, acrescentando ainda Taunay que “em ambas baptisara] Anchieta
numerosos neophytos”.?> Além disso, a peca foi também erroneamente datada
como sendo do século XVI = se equiparando novamente & pia de Peruibe.
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Cumpre nofar, no enfanfo, que até a publicacdo seriada das cartas
jesuiticas (iniciada em 1931) a histéria construtiva da Igreja do Bom Jesus era ainda
pouco conhecida. Mesmo Anténio Toledo Piza, cujo relatério de 1896 permanecia
a principal referéncia a respeito, se limitara a esbogar algumas suposicoes a partir
do exame das ruinas e da epigrafia ent@o recolhida. De modo geral, se aceitava
que ao menos parte do templo demolido dataria do século XVI, embora pouco se
pudesse afirmar para além disso.?” Assim, é interessante nofar que, um ano apds
o inicio da publicacdo das carfas jesuiticas, quando o Museu refaz o inventario de
seu acervo expositivo, a pega feve sua dafagdo corrigida, aparecendo descrita
como “pia baptismal da Igreja do Collegio em S. Paulo, de pedra (século XVII)". 28

Se as lacunas na cronologia da Igreja do Bom Jesus davam facil ensejo @
erros de dafagdo, o mesmo n&o pode ser difo quanto & alteracdo de fungdo. Afinal,
a disparidade de portfe enfre uma pia de dgua benta e uma pia baptismal deveria
ter precavido tal confusdo. E possivel, portanto, ver nesse erro bésico certa vontade
de engano, como se a necessidade de vinculé-la & fundagdo da cidade por
Anchieta acabasse por projetar sua sombra mesmo onde um exame mais afento
poderia dissipd-la. Conforme argumentado por Marilia Bonas, tais alteragdes no
registro da peca fambém |he conferiam um fortissimo valor simbélico como metéfora
do nascimento da nacionalidade pela miscigenagdo e pela catequese.”

Nao se pode, contudo, frafar o caso como tendo sido uma falsificacdo
manipuladora ou um caso anedético de arrivismo histérico. Nem mesmo se pode
simplificar o processo atribuindo as mudangas ao puro desconhecimento que
pairava sobre a peca na ocasido de sua doag@o ao Museu — principalmente
porque uma nota publicada pelo jornal O Estado de S. Paulo, & época da
doacgdo, afesta que sua funcdo era bem conhecida: “A pia de dgua benta que
pertenceu & egreja do Collegio foi transportada para o Museu Paulista, sendo
collocada no vestibulo daquelle estabelecimento”. % Assim, mesmo se considerando
a pouca importéncia da peca durante a primeira fase do Museu, é preciso
reconhecer que somente uma ficha em branco néo basta para explicar os caminhos
que levaram a sua vinculagdo a Anchieta.

Entender esse percurso passa por enfender o proprio processo de
recuperacdo da meméria de Anchiefa na histéria da cidade de Sé@o Paulo,
justamente no momento em que ela comecava a assumir uma influéncia politica e
econdmica de alcance nacional. Nao custa lembrar que, até entdo, ndo havia
uma narrativa consolidada sobre a fundagdo da cidade, nem sobre a contribuicéo
de cada um dos personagens tradicionalmente tidos como os fundadores. As
crénicas de Pedro Taques e Frei Gaspar de Madre Deus, por exemplo, privilegiaram
a agdo de Martim Afonso de Sousa como povoador de Piratininga e a figura de
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Jodo Ramalho como interlocutor entre o donatdrio e os dois principais chefes da
terra, Tibiricad e Caiubi — postura que ainda ressoava em 1864, quando Joaguim
Machado de Oliveira publicou o seu “Quadro histérico da provincia de Sa@o
Paulo”. Nele, a fundagdo do colégio de Sdo Paulo fem menor peso que a posterior
fransferéncia do foral de Sanfo André da Borda do Campo, a vila “primogénita
de Martim Afonso nos campos de Piratininga com a qual o donatdrio da capitania
de Sao Vicente remunerou a Jodo Ramalho os importantissimos servicos
prestados”.?! O autor foi além e, eivado do sentimento antijesuitico da época,
considerou a fransferéncia do foral de Santo André para Sdo Paulo como a
primeira perfidia dos inacianos contra os povoadores da ferra, resultando ainda
na “mais odiosa” demolig@o da vila da Borda do Campo. Azevedo Marques, por
sua vez, apresenfou a inauguragdo do colégio de Piratininga sem qualquer énfase
de sentido fundacional. Mais importante: nenhum destaque é dado ¢ figura de
Anchieta, que foi mencionado apenas como companheiro de Manuel de Paiva,
o superior dos jesuftas ali presentes.?

Assim, tora-se bastante claro que & época da demolig@o da Igreja de Bom
Jesus, o protagonismo de Anchieta na narrativa fundacional da cidade ainda estava
para ser construido. Pouco apds o fafo, contudo, as comemoracdes do ferceiro
cenfendrio de sua morfe se apresentaram como a ocasido ideal para reavaliar o
seu papel no nascimento de S@o Paulo. A efeméride ficou marcada pelas
conferéncias realizadas em sua homenagem, que, tendo seu inicio ainda em
meados de 1896, congragaram monarquistas convictos como Couto de Magalhdes
e Joaquim Nabuco e republicanos como o jurista Jodo Monteiro® e Teodoro
Sampaio.** A organizacdo das conferéncias confou com amplo apoio da Igreja
Catolica, que via na reaproximacdo do Estado uma forma de recuperar o prestigio
politico perdido.®> Nesse confexto, o resgate da imagem de Anchieta — ou, melhor
dizendo, sua consolidacdo como figura mitica da histéria da nagcdo —, se
apresentava como a via mais promissora para esse objetivo. Compreende-se,
portanto, que o esforco de apaziguamento tenha dado o tom de todas as
conferéncias, como se nofa nas palavras proferidas por Eduardo Prado:

[...] nds, brazileiros, temos, por este motivo da glorificagdo de Anchieta, uma rara occo-
sido de estarmos todos unidos. Na pessoa de Anchieta glorificamos a nossa histéria e os
feitos dos nossos maiores. Os irmdos podem dissentir entre si, mas todos tem o sentimento
commum de veneragdos pelos paes.®

A conferéncia de Prado, intitulada “"O catolicismo, a Companhia de Jesus
e a colonizag@o do Brasil” teve ampla reverberacdo no meio intelectual paulista,
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lancando as bases da “interpretacdo catélica da histéria do Brasil”.*” Para o
autor, monarquista bastante critico ao regime republicano, os esforcos dos jesuftas
na catequese e no aldeamento dos indigenas asseguravam o seu lugar da Ordem
no surgimento da nagdo; ndo fanto pela expansdo da fé catélica, mas
principalmente porque possibilitou a conversdo de Sdo Paulo em uma “oficina de
homens”: os mamelucos rudes que teriam povoado o interior do continente sob
o comando dos bandeirantes.*® Conforme imagem utilizada por Prado, se o
grosso da populacdo do inferior do pafs tinha casa, familia e religido, era
"porque os Jesuitas civilizaram seus avés”.*? Desse modo, a heroificagdo de
Anchieta permitiu & Repuiblica ndo s6 abolir de vez a pecha de obscurantistas e
gananciosos com que os jesuftas foram caracterizados durante o Império, como
apaziguar das tensdes entre Estado e Igreja.

A sua enfrada para o PanteGo nacional poderia despertar maiores
fensdes no contexto paulistano, considerando que as conferéncias comegaram
quando ainda se concluiam os trabalhos de demolicdo da Igreja do Bom Jesus.
Mesmo esse ponto sensivel, porém, ndo foi evocado em tom acusatério nem
revanchista. Na realidade, chegou a oferecer um tépos perfeito para o tipo de
evocagdo 1Go ao gosto da época quanto pertinente aos objetivos da celebracao,
como foi feito no por Brasilio Machado:

Tambem prisioneira do esquecimento, como seu corpo estivera prisioneiro da morfe, a
memoria de Anchieta adormecia quasi silenciosa nas naves fechadas desse Collegio de
S. Paulo de Piratininga, uma das nascentes obscuras da magesfosa torrente das grandezas
paulistas. Mas um dia... e foi neste anno, no edificio, donde haviam desertado as pom-
pas do culio, na soliddo morta de suas naves, sentiu que era demasiado o peso de um
silencio para quem, durante trés séculos, pela voz de seus sinos, tangera a palavra de
Deus... e deixou-se abater. Arrancados os florées dos seus altares, quebrados os seus
pulpitos, desfeitos os seus arcos e apeado o tecto, derruidas as paredes, revolvidas na
cova dos mortos o ossudrio e as cinzas dos povoadores de outr'ora, = dentre as ruinas,
como um pdssaro caplivo a que se abrissem os ares agitados pelas vibragdes da liberda-
de, emergiu numa ascens@o luminosa a figura suave de Anchieta, como num crepisculo
daquelles tempos, em que a cruz, multiplicando-se nas selvas, balizava em todos os rumos
os caminhos dos bandeirantes!*°

Destruida a igreja onde nascera S@o Paulo, o fantasma de Anchiefa
passava a necessifar de outro ponto onde sua memoéria pudesse ser fixada,
principalmente apds o fricentendrio de sua morte, que consolidara o seu nome
como um profagonista da fundacdo da cidade.

Nos anos seguintes, a heroificacdo de Anchiefa confinuou a reverberar
significativamente nas inferpretacdes sobre as origens da cidade, como bem
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demonstra o caso da tela de Oscar Pereira da Silva, A fundacdo de Sdo Paulo
(1907). Contudo, o santo ainda concorria com outras figuras icénicas como Jodo
Romalho e Martim Afonso de Souza, que se mosiravam mais afrativos & exaltagdo
dos bandeirantes e da nobreza das linhagens ancestrais dos paulistas.*’ Ainda
assim, sua importancia ndo podia ser mais contestada ou fratada com indiferenca,
como o fizeram Oliveira Machado e Azevedo Marques. Além disso, a solidez de
sua imagem como fundador da cidade e como apdstolo do catolicismo fez com
que ela se fornasse perfeitamente aderente & pequena pia de dgua benfa do Museu
Paulista. A peca deixava de ser um fragmento de uma construgéo desaparecida
sobre o qual pouco se sabia para tornarse, pela alteragdo de data e uso, uma
metdfora do surgimento da cidade de Sao Paulo como polo civilizador do interior
do Brasil. Como demonstrado por Marilia Bonas, foi essa construgdo imagética
que garantiv um lugar, mesmo que secunddrio, & confribuicdo dos jesuitas na
fundac@o da cidade e na catequese civilizadora na exposicdo de 1922.

E inferessante notar como a pia do Museu Paulista foi perdendo a sua forca
evocativa conforme se avancava no estabelecimento da cronologia construtiva da
Igreja do Bom Jesus, o que reforcou a criagdo de outros fixadores da memoéria
anchietana na cidade que teria fundado. O vertfiginoso crescimento que a capifal
paulista ent@o experimentava parecia tfambém exigir um monumento aos seus
fundadores & altura de sua importéncia. Afinal, o portentosa escultura de Amedeo
Zani, Gléria imortal aos fundadores de Sdo Paulo, monumento erigido para este
fim em 1925, nunca afendeu ds expectativas — menos por questoes de mérito
arfistico do que pela fransformagéo do largo do Palacio em mero local de
circulagdo, conforme apontou Solange Ferraz.#? Os novos ritmos de vida na cidade
engendravam a necessidade de uma afirmagdo mais enfdtica sobre o local da
fundag@o e a identidade dos fundadores, que frustrava por completo a forma
alegdrica do monumento de Zani.

Além disso, conforme a cidade se aproximava da comemoragdo do seu
quarfo cenfendrio, a indefinicGo sobre os protagonistas de sua fundagéo foi
ferminando, recaindo a honra sobre o venerével padre. Nao interessa fanfo
repassar aqui os defalhes de um debate historiogréfico demasiadamente
preocupado com uma histéria factual feita por meio da exegese da documentagdo
e restrito aos eruditos locais; cumpre sim notar que, apesar da intensa glorificagdo
da figura do bandeirante promovida por instituicdes oficiais do estado (como o
IHGSP e o Museu Paulista), foi a “suave figura de Anchieta” que acabou
prevalecendo no campo da memadria publica da cidade de Sao Paulo. Edmundo
Quarenta, em minucioso sobre a representacdo de Anchieta durante as
comemoracdes do IV Centendrio, argumenta que a imagem do jesuita espanhol
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prevaleceu por fer conseguido se sobrepor ds aspiragdes nativistas implicitas nas
defesas de seus concorrentes, como o portugués Manuel de Noébrega.*® Embora
ndo se possa discordar de seu argumento, entretanto, hd outro fator relevante que
ajuda a enfender o triunfo da figura de Anchieta: a sua representagéo como profeta
do progresso paulistano, que, ocorrida em um curto espago de fempo, acabou por
diminuir a poténcia evocativa da pia de pedra do Museu Paulista, de resto &
desacreditada como reliquia anchietana.

A elevacdo de José de Anchieta & condigdo de apostolo do progresso teve
inficio em 1917, quando os Anais da Biblioteca Nacional publicaram um relatério
escrito em 1693 pelo governador das capitanias do Rio de Janeiro e Sao Paulo,
Anténio Paes de Sande. Apds descrever as qualidades do sitio da vila de Sdo Paulo
e seu enforno, Sande arrematou suas observacdes aludindo a uma suposta profecia
de Anchieta sobre o futuro da pequena vila: “He finalmente a villa de S. Paulo
dignissima de se verificar nella o celebre vaticinio do grande padre Joseph de
Anchieta, que hd ella de ser a metrépole do Brasil”.#* Apesar de reputada como
célebre, essa foi a primeira vez em que a profecia de Anchieta foi noticiada. O
governador nada diz sobre onde a ouvira, mas seu propdsito de justificar maiores
atencdes da Coroa para a vila parece claro, principalmente quando noticias
promissoras sobre minas de ouro em seu sertGo comegavam a circular entre as
autoridades reindis. O frecho se tornou muito conhecido por ter sido citado por
Paulo Prado em seu livio Paulistica efc., obra que alicercou por décadas as
inferpretacdes do passado regional. O vaticinio abre o capitulo sobre a decadéncia
paulista, que para o aufor tivera inicio justomente & época de Paes de Sande e s6
fora enfim superada a partir do ciclo de prolongado crescimento que a cidade
vivia quando o livro foi primeiramente publicado, em 1925.

Por intermédio de Paulo Prado, a profecia foi apresentada a Batista Pereira,
que em 1935 publicou um estudo na Revista do Arquivo Municipal sobre a historia
da cidade de S@o Paulo que, apesar de hoje ser pouco conhecido, feve um
considerdvel impacto em obras posteriores sobre o passado paulistano.*> Nele, o
autor defende explicitamente que Anchieta fosse considerado o fundador da
cidade, principalmente tendo em vista o planejamento da comemoragdo do IV
centendrio da fundagdo, cuja necessdria grandeza, aos olhos do autor, ndo seria
mais do que um “dever de meméria” dos paulistanos para o jesuita: “S. Paulo esté
na obriga¢do de dar ao seu quarto centendrio um esplendor que marque época.
A sua opuléncia é um fafo. Pode arcar sem hesitagdo com os grandes trabalhos

preliminares que essa comemoragdo exige e impde”. 4

Esse foi o ponto de partida para que Pereira passasse a expor um rebuscado
plano de trabalho para a reconstituigéo histérica da vila de Sdo Paulo de Piratininga,
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chegando mesmo a sugerir a monfagem de uma maquete da vila quinhentista. No
entanto, diferentemente da maquefe da cidade oitocentista encomendada por
Afonso Taunay para o Museu Paulista, baseada em minucioso cruzamento de
diversos tipos de fonfes oitocentistas, a maquete de Batista Pereira ndo poderia
confar com mais que algumas poucas cartas de sesmarias e de datfas de terras.
Contudo, o que importava o autor ndo era a exatiddo histérica da maquete, mas
sim o seu valor evocativo, que permitiria materializar aos olhos dos paulistanos
modernos, “a cidade de Anchiefa”. Evocar a figura do jesuita se revelava, assim,
a preocupagdo central do arfigo, que ferminava clamando para que o IV Centendrio
fizesse justica a sua meméria, erguendo lhe uma estétua de bronze junto & Sé,

"apontando para o marco zero” com os dizeres “entra na cidade da Gléria”. 4

Nesse sentido, é inferessante notar que ao menos parte do programa
monumental proposto por Pereira foi realizada no &mbito do IV Centendrio ou nos
anos seguintes, principalmente aquelas iniciativas em que participaram associagdes
ligadas & Igreja Catdlica e & Companhia de Jesus. O Museu Anchieta, por
exemplo, desde a sua inaugurag@o expunha uma maquete da vila de Sao Paulo
"no tempo de sua fundagdo”, a qual se restringe a dispor sobre a colina de
Inhapuambugu reconstituida em sua fisionomia natural, o colégio jesuftico e os
conventos dos carmelitas, beneditinos e franciscanos (Figura 2). O gritante
anacronismo ali figurado [enfre a consfrugdo do colégio e a instalacdo dos
franciscanos, por exemplo, decorreram quase setenta anos) ndo pareceu incomodar
seus criadores, mais interessados em materializar uma evocagdo da origem catélica
da futura cidade. Os ecos das ideias defendidas por Batista Pereira também sdo
vistos na estatua de bronze de Anchiefa que foi insfalada na praga da Sé, também
em 1954 — a meio caminho enfre o marco zero e o pdtio do Colégio.
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Figura 2 — Maquete da vila de Sdo Paulo de Piratininga no tempo de sua fundag&o. Fonte: Acervo

do Museu Anchieta. Viotti; Moutinho {1991, 30).

A propria iniciativa de reconstruir uma réplica da Igrejo demolida em 1896
com um colégio anexo, mesmo indiretamente, deve algo ao esforco de Baptista
Pereira em tornar Anchieta o principal fundador da cidade. Afinal, na devolugao
do terreno da igreja do Bom Jesus para a Companhia de Jesus, efetuada também
durante o IV Centendrio, se imiscuia foda a fradig@o do mito anchietano que ele
atualizara para o confexto da efeméride. O projefo de reconsfrucdo, entretanto, s6
ganhou a sua forma final alguns anos apds a publicagdo do artigo, em conferéncia
de José Marianno Filho, realizada em 1941, na qual o grande idedlogo do estilo
colonial brasileiro nas artes e na arquitetura vinculou o centendrio por vir &
"reconstituicdo infegral da antiga igreja dos jesuitas, e uma ala do antigo colégio,

exafamente no sftio em que ela existia” “8
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49. Sobre a disputa entre
partidarios de Anchieta e as
demais figuras historicas da
cidade, cf. Quarenta, (2009);
sobre o lugar secundario
dedicado a Anchieta e aos
jesuitas em geral no Museu
Paulista, cf. Monteiro (2019).

50. Para os esfor¢os dos je-
suitas em recolher as pecas
remanescentes de sua anti-
ga igreja, cf. Kuhn (2016). O
fémur que se esta exposto
atualmente no Museu An-
chieta, no Patio do Colégio,
foi trazido para o Brasil em
1965 como parte de novo
esforco da campanha de
canonizacido, visando des-
pertar a devocao a Anchieta
e fomentar casos de inter-
cessOes milagrosas. O fé-
mur fora levado para Roma
em 1609, apds os restos
mortais do jesuita serem
trasladados de Vitéria para
Salvador, onde foram dis-
postos em um nicho epigra-
fado na parede do presbité-
rio da Igreja do Colégio
para serem venerados pelos
irmaos da Companhia e por
fiéis da cidade. Cf. Viotti
(1969, p. 221-224).

51. Condephaat (1977,
p. 1D.

52. Kuhn, op. cit., p. 124.

E inevitével ver nas propostas de Baptista Pereira e José Marianno cerfo
pendor compensatério diante do lugar secundério que Anchieta vinha ocupando
na memoria plblica da cidade, acentuado ainda mais pela perda de sfatus de
reliquia histérica da pia do Museu Paulista, o que deixara a cidade sem nenhum
arfefato vinculado a seu fundador.*? Tal situagdo durou até 1979, quando a
abertura do conjunto reconstruido possibilitou ao piblico visitar o Museu Anchieta
ali instalado sob os cuidados de Hélio Viotti — padre jesuita j@ consagrado como
o principal biégrafo de Anchieta, responsavel pelo seu processo de canonizagéo
no Vaticano e membro atuante do IHGSP. Nesse novo museu, além dos
remanescentes da Igreja do Bom Jesus que foram possiveis reunir (como uma pia
batismal afribuida & igreja quinhentista) e da maquete idealizada por Baptista
Pereira, se encontravam também expostas as verdadeiras reliquias do entdo
veneravel padre: uma jaqueta e parte de seu fémur direito.*® A cidade, enfim,
contava novamente com reliquias de Anchieta expostas em um museu-monumento;
s6 que, ao invés de uma falsa reliquio metaférica musealizada apds a demolicéo
da igreja original, se tratava de uma auténtica e concreta reliquia, musealizada
apds uma falsa reconstrugdo cenogrdfica.

Mais do que apontar as ironias e contradicdes inerentes & polémica
reconstrugdo do conjunto jesuftico do patio do Colégio, cumpre notar que o falso
histérico respondia antes & necessidade de inscricdo permanente do mito
anchiefano na paisagem urbana marcada pela fugacidade do que & fidelidade
aos preceifos do restauro cientifico. Enquanto os técnicos preservacionistas
concebiam o velho largo como um sitio arqueolégico definido por relagdes
espaciais especificamente estabelecidas enfre os objetos culturais que o
compunham,®! seus idealizadores eram guiados ainda pela logica antiquarista na
qual a monumentalizag&o era essencialmente a fixagdo de nomes ilustres a marcos
espaciais, fossem eles sobrevivéncias do passado ou evocagdes contfempordneas.
Essa espacialidade fipica do antiquarismo se fez presente em mais de um momento
desde o reforno dos jesuitas, principalmente na reconstituicdo da “pobre casinha”
erguida por Anchieta e seus companheiros, que permaneceu erguida no pdtio
entre margo e junho de 1954 (Figura 3). Construida conforme a descrigéo feita
por Anchieta da primitiva cabana, chegou a dispor de um cruzeiro feito a partir
de um cedro frazido de sitio Barro Branco, onde supostamente se localizara a
primeira aldeia de Carapicuiba, instituida por Afonso Sardinha — sua lapide,
conservada no Museu Paulista, resfava entdo como um dos poucos remanescentes
comprovados da igreja jesuitica quinhentista.?
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Figura 3 — Reconstituic@o da primitiva casa de Piratininga no Pétio do Colégio, com o altar com a
cruz de cedro & frente, 1954, fotografia. Fonte: Acervo da Biblioteca Padre Anténio Vieira.

Nota-se assim que a preocupagdo em refazer os elos do presente com o
passado por meio de referéncias a alguns locais significativos dos primérdios
da cidade foi uma consfante durante todo o longo periodo de duracdo das obras
do novo conjunto. Tratava-se, de fato, de elaborados “rituais de memoria” -
conforme designacdo usada por Hélder Viana em seu belo estudo sobre a
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cidade de Natal =, que, mesmo quando de acordo com os ritos catélicos,
apresentavam um forte sentido politico.

De fato, é possivel ver a disputa entre os partidarios da reconstrugdo e os
técnicos e profissionais da preservag@o histérica como uma disputa simbélica pela
memoria fopogrdfica da cidade. Desse modo, a reconstrugdo conquistou em
definitivo o terreno da igreja do Colégio para o lado vencedor. Conforme apontado
por Canado Jdnior, a reconstrugdo de um monumento colonial, justamente na
ocasido em que a cidade celebrava sua modemidade, assinalava aos timoneiros
do progresso a importancia dos velhos paulistas.®® Cumpria-se, assim, o programa
que fora primeiramente formulado por Eduardo Prado, nas conferéncias anchiefanas
de 1896, que reuniram “[os descendentes das racas fundidas] sob a ameaga de
desaparecerem na onda exirangeira” para “affirmar, pelo modo mais solemne, a
nossa existéncia social, prestando homenagem a um herde de nossa velha historia”.

A vitoria dos “paulistas de quatrocentos anos”, porém, apresentava um
lado menos triunfante, j& que a necessidade de explicitar cenograficamente sua
presenca no centro histérico revelava também a perda do seu prestigio social na
mefropole onde as novas sociabilidades emergentes e a comunicag@o de massas
substituiam os velhos cédigos sociais. Seu declinio foi também o declinio da
metéfora do batismo, tanto pela presenca crescente de outras religides no
mosaico cultural paulistano como pelo répido movimento de secularizacdo da
sociedade. Na década de 1990, quando o Museu Paulista finalmente
reclassificou a pia de pedra da igreja do Bom Jesus como uma pia de dgua
benta, a importéncia simbolica de uma peca que remetesse ao batismo dos
antigos paulistanos jé era virtualmente nula.

A PIA BATISMAL DE PERUIBE: ANTIQUARISMO E MUSEALIZACAO

Os restos da capela do antigo aldeamento jesuitico de Sdo Jodo Batista,
um sftio arqueolégico tombado pelo Conselho de Defesa do Patriménio Histérico,
Arqueolégico, Artistico e Turistico do Estado de Sao Paulo (CONDEPHAAT) desde
1979, sdo mais conhecidas como Ruinas do Abarebebé — alcunha do padre
leonardo Nunes que, segundo a versGo mais aceita, instituiu a primeira povoagdo
de indigenas catequizados, no local por volta de 1550. Contudo, esse ndo foi
o Unico topdnimo pelo qual o lugar era conhecido antigamente e tampouco
Leonardo Nunes foi o Gnico nome a ele vinculado. No comeco do século, o termo
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‘Abarebebé” se referia & povoacdo que existia ao redor das ruinas, sendo,
porfanto, o nome de um bairro rural, que era também conhecido como “Aldeia
velha”. Quanto s ruinas propriamente ditas, elas eram normalmente denominadas
como “Igreja velha” — raramente empregava-se o nome do seu antigo orago, &
bastante esquecido. Era a figura de Anchieta (mas ndo a de leonardo Nunes)
que costumava ser evocada nas referéncias & igreja, designada entdo como
“igreja de Anchieta” ou "“igreja velha de Anchiefa”. A razdo para isso é citada
em artigo escrito em 1924 por um velho morador de ltanhaém que se refere a
tradicd@o corrente de que a capela “fora por elle edificada junto & praia da
‘Aldeia Velha.”">* A legenda escrita por Benedito Calixto para uma fotografia
constante em seu livio Memdéria histérica sobre a egreja e o convento da
Immaculada Conceicdo de llanhaém distingue exemplarmente os dois fopdnimos,
designando os remanescentes como “ruinas da antiga egreja de Anchieta na
aldéa de Abarebebé” >* Calixto ndo chegou a afribuir ao jesuita a fundacdo do
aldeamento de Peruibe, reconhecendo a primazia de Leonardo Nunes e Pero
Correia na quest@o. Contudo, para o renomado pintor, a primeira capela né&o
teria sido mais do que uma “palhoga”, tendo sido “ampliada e aperfeicoada
durante o provincialado de Anchiefa”, razdo pela qual “ainda actualmente o
povo dd& as ruinas daquelle tfemplo o nome de Egreja de Anchieta”.*® Como a
citacd@o deixa claro, embora ndo tenha sido o seu fundador, era Anchieta a
principal “sombra” das ruinas do Abarebebé.

Em verdade, é cabivel pensar que foi a sua identificacdo com o sanfo que
garantiu o seu reconhecimento como sitio histérico de grande valor, justificando a
fransferéncia da antiga pia batismal ali existente para o Museu Paulista (Figura 4).
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54. “Itanhaen”, Correio Pau-
listano, 20 nov. 1924.

55. Calixto (1915).

56. Para Calixto, mesmo o
padre Nunes e Pero Correia
nao teriam sido os fundado-
res da primeira povoacio
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que teriam os jesuitas se
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restando para justifici-la
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gem nobre e tao antiga
quanto a de Sao Vicente.
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Figura 4 — Pia batismal da
antiga igreja de Sdo Jodo
Batista da aldeia do Abare-
bebé, séculos XVIXVII, gra-
nito, 80cmx40cmx47/cm.
Fonte: Acervo do Museu
Paulista.

Embora néo tenha sido encontrada nenhuma evidéncia neste sentido, é
bastante plausivel que a musealizagdo da pia batismal tenha contado com a
mediagdo de Benedito Calixto em algum momento. Dentre os motivos que se
pode elencar para sustentar fal hipdtese, ha de se destacar, primeiramente, o fato
de que o famoso pintor foi um catélico fervoroso e t&o devotado & meméria de
Anchieta que acabou ensejando um curioso caso envolvendo o grande historiador
de seu tempo, o cearense Capistrano de Abreu, assim rememorado por Afonso
de Freitas Junior:
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Era em 1916. Capistrano visitava Conceicdo de ltanhaém. lam em sua companhia, de
Séo Paulo, Alfredo de Toledo, Gentil de Moura e Affonso de Freitas, tendo-se-lhe reunido
em S. Vicente, Benedicto Calixto. Esfe que @ finha em mdos o seu magnifico estudo sobre
a Capitania de ltanhaém, e grande admirador da figura luminosa do padre Anchieta, ia
pelo caminho rememorando ao mestre a individualidade do grande thaumaturgo da Améri-
ca: esfa parede, dividida por anosa figueira que lhe nasceu no émago, foi ajuda levantar
por Anchiefa; alli, junfo & ltaipus (sic), existiu sempre um rancho que era o pouso de Anchie-
fa; esta praia foi palmilhada inndmeras vezes por Anchieta em suas digressdes e jorna-
das... e assim chegou a caravana a ltlanhaém onde almogou. Finda a refeicéo, Capistrano
indagou si no local existia agéncia do Correio. Exisfia sim, affirmou promptamente Calixto.
O mestre saccou entdo do bolso um cartdo postal, j@ sellado e escreveu — Vieira Fazenda
(vulgo Tapera) — Rio. De ltanhaem onde Anchieta jamais perdeu as botas enviam muito
saudar. Capistrano de Abreu. Com ele assinaram o cartdo Toledo, Freitas e Gentil. Calixto
recusou-se: assignar uma declaracdo de que Anchieta nunca perdeu as botas em ltanha-
em? Nuncal Seu Calixto, Anchieta usava botas? inferrogou Capistrano. Néo, responde
Calixto, usava alpercatas. Ora, refruca Capistrano, si usava alpercatas jamais poderia
perder as botas!... E Calixto foi convencido e assignou o cartdo.®”

Real ou ficticio, o causo narrado por Freitas Junior d& uma boa medida
da admiragdo que Calixfo nutriu foda a sua vida por Anchiefa, que foi fema de
varios de seus quadros.®® E em ao menos um deles, o “Poema & Virgem Maria”,
pintado em 1901, se reconhece a paisagem costeira de sua ltanhaém natal na
extensa praia de horizonte desimpedido na qual o jesuita escreve os seus versos
— em claro confraste com as praias entrecortadas por costeiras da regi@o de
Ubatuba (Figura 5). Panoramas em tudo semelhantes a esse aparecem, ao menos,
em oufras duas felas de sua producdo, permitindo identificar que o modelo para
todas elas foram o mesmo frecho da praio do Meio (atualmente conhecida como
praia dos Sonhos).
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57. Freitas Junior (1928,
p. 610-611). Trata-se da
parte final do discurso de
homenagem péstuma a Ca-
pistrano de Abreu, falecido
em 1927. Tenha sido prati-
cada por Capistrano ou
nao, a brincadeira faz refe-
réncia a uma anedota cor-
rente no final do século
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58. Calixto pintou a0 menos
quatro quadros de Anchie-
ta, dentre os quais alguns
tiveram mais de uma ver-
sa0: “O beato José de An-
chieta” (1902), hoje no
Acervo do Museu Paulista;
“Anchieta e as feras” e
“Evangelho nas selvas”
(1893/1897), uma versiao
pertencente ao Museu de
Arte Sacra de Sao Paulo e
outra a colec¢iao particular;
“Anchieta e Nobrega na ca-
bana de Pindobuci” (1927),
em cole¢ao particular; “O
poema de Anchieta” e “Poe-
ma a Virgem Maria”
(1900/1901) uma versiao em
colecao particular e outra
pertencente ao Colégio Sio
Luiz, hoje exposto no Mu-
seu Anchieta.
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Figura 5 — Benedito Calixto, Poema & Virgem Maria, 1901, éleo sobre tela, 69cmx98cm. Fonte:
Acervo do Museu Anchieta.

Em seu apreco pela figura do jesuita, Calixto melhor demonstrava uma face
pouco notada de seu trabalho como pesquisador e que permite enfendé-lo antes
como um anfiquario do que como historiador. De fato, é possivel identificar na obra
escrita de Calixto muitos dos fragos tipicos da pesquisa antiquéria conforme foram
pontuados por Amaldo Momigliano, em estudo classico sobre o tema. Como os
melhores antiqudrios, ele também se mostrava especialmente inclinado & concretude
de arfefatos e paisagens que sempre distinguiu esse fipo de investigacdes, o que
acabava por ter uma relagdo direta com a circunscrig@o de seus estudos a uma
Unica regido: o litoral paulista, em especial as duas cidades onde morou a maior
parte da vida, llanhaém e Sdo Vicente.*” Notase na maior parte de seus artigos
e livros a cultivada preferéncia do autor pela investigag@o de antigas paragens e
a correta identificacdo de sitios, arfefatos e monumentos, expressa por vezes em
mapoas e plantas de que sintetizavam anos de investigacdes. Em verdade, néo é
apenas apropriado considerar Benedito Calixto como um tfipico anfiquario como
a correta apreciagdo de sua obra conduz a conclusdo de que esteve entre os mais
destacados representantes desse género de pesquisas no Brasil.

Desse modo, n&o surpreende o interesse de Calixto em perpetuar na
topografia de sua cidade natal a meméria do mais veneravel dos homens que 14
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estiveram. No Museu Paulista, onde se enconfra parte de seu acervo pessoal, é
possivel encontrar fotografias feitas em 1924, que registram a sua iniciativa de
indicar os lugares histéricos de llanhaém aos veranistas que comecavam a frequentar
a cidade.®® De acordo com o fexto escrito no verso de uma das fotografias, o
proprio Calixto “andou desbravando matas, abrindo picadas e preparando os locais
para receber os veranistas e neles colocando as suas tabolefas”. Um dos lugares
escolhidos pelo pinfor para receber uma “tabolefa” foi o ponto em que ficava a
primitiva escadaria de acesso & capela de N. Sra. da Conceigdo, em época
anterior & rampa construida no século XVIIl pelos franciscanos que ali instalaram o
convento (Figura 6). Alguns anos antes, o antigo acesso ao cume do morro &
merecera a sua afencdo, tendo registrado que a “escadaria de pedra em
ziguezague, que flanqueava a encosta da montanha, do lado sul, [finha] seu comego
ou pafamar préximo & fonte de ltaguira”.®! Contudo, nas fotografias percebe-se que
foi a presenca de Anchiefa no convento que Calixio destacou na placa que elaborou.

‘ ERA AQUI ,
“« A LADEIRA VELHA DA Psi
- ':umERMlDA*'r.':VANCHIETA.
: J

7

Figura 6 — "Era aqui a ladeira ve-
lha da primeira ermida no tempo
de Anchieta”. Familiares de Bene-
dito Calixto indicam um vestigio
da topografia histérica da cidade,
1924, fotografia, ?,9cmx 14,6cm.
Fonte: Acervo do Museu Paulista,
colecdo Benedito Calixto.
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Foi nas ruinas da antiga capela de S. Jodo Batista que o pintor itanhaense
encontrou o lugar ideal para expressar sua admiragdo por Anchieta. Ele chegou
mesmo a possuir um antigo frasco de santos éleos da “egreja de Anchieta”,
conforme descrito no catdlogo da exposicdo realizada em Sdo Vicente pela
ocasido do quarto cenfendrio do descobrimento do Brasil.*? Mais importante que
o seu colecionismo individual, Calixto ajudou a divulgar a existéncia das ruinas
de diversas maneiras ao longo de sua vida. Além de ter feito ao menos uma
pintura das ruinas, datada de 1905 (hoje em colegd@o particular), ele também
guiou inimeros inferessados em visité-las — entre eles figuras importantes como o
Cardeal Joaquim Arcoverde, Washington Luiz e Carlos Botelho. Ha um interessante
registro de uma dessas visitas, na qual Calixto acompanhou o padre jesuita André
Biagioni, que, em 1897, foi de Santos até Peruibe em missdo religiosa. O relato
foi publicado por um dos redatores que colaboravam no Mensageiro do Sagrado
Coragéo de Jesus, periddico editado pelos jesuitas do Colégio de Itu, e descreve
a ida até o local da seguinte maneira:

Visitamos a capella em ruinas, que ainda hoje afesta a passada importancia daquella al-
déa; |4 assistimos a ladainha e a prética Defuncti adhuc loquntur, na qual o Padre André
Bigioni [sic] esteve realmente inspirado, fallando dos Jesuitas que alli residiram. Elle mostrou-
-nos a figura majesfosa do venerdvel Padre JOSE DE ANCHIETA, aparecendonos na refina,
a cada objeto ou dependéncia que fitdvamos

A pia baptismal, aberta em rocha; a fonte dos padres, no quintal, atraz da egreja, os ve-
lhos retabulos e sanctuarios, certificavamnos da inexcedivel dedicag@o dos padres compa-

nheiros de ANCHIETA.¢3

A evocagdo da figura de Anchiefa e seus companheiros, possivelmente,
foi a principal motivagdo da visita as ruinas, conforme sugerido pelo uso da
expressdo latina (“depois de morto, ainda fala”).¢* O sentido da citagdo biblica
indica que a prédica do padre Biagioni recorreu aos objetos e dependéncias da
anfiga capela (como a pia batismal) para evocar Anchiefa e a sua dedicagdo a
obra divina. Se André Biagioni esteve realmente inspirado, conforme escreveu o
cronista da visita, é possivel que suas palavras sobre a pia batismal tenham
inspirado o proprio Calixto, que chegou a realizar um desenho do objefo em sua
posicdo original anfes de sua remogao (Figura 7). No desenho, realizado a partir
de uma fotografia feita pelo préprio pinfor, aparecem os “cinco camaradas, entre
os quais Porfirio Diogo, que apds procederem & limpeza do local, facilitando o
trabalho do artista, posaram para o mesmo”.%
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Figura 7 — Benedito Ca-
lixto, a pia batismal em
sua posicdo primifiva nas
ruinas de Peruibe, antferior
a 1905, reprodugdo de
desenho. Fonte: Jornal A

Tribuna, 19/07/1959.

Embora néo seja datado, sabese que o desenho foi feito antes de 1905,
ano em que a pia foi trasladada para o Semindrio Episcopal de Sao Paulo (entdo
localizado na avenida Tiradentes) por iniciativa do entdo vigdrio de Santos, o
monsenhor Victor Soledade. O vigario tomara conhecimento da existéncia da peca
durante o temporada que passara em Peruibe auxiliando o combate & epidemia
de maldria que assolava a regido, e atendendo as “necessidades religiosas” dos
habitantes, conforme descrito em reportagem publicada no Correio Paulistano.®
Passado o auge da epidemia, o monsenhor Soledade tratou de refirar a pia da
povoacdo de Abarebebé e fransferila para Sdo Paulo — uma agdo que, certamente,
estava ligada aos planos do bispo Dom José de Camargo Barros para reorganizar
o Semindrio Episcopal.®” Assim & possivel que a pia de Peruibe tenha sido levada
até la para servir como simbolo da primazia da Igreja na histéria do ensino no
pafs, em uma época na qual o ensino publico e laico se difundia por todo o
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estado. Quaisquer que fossem os usos previstos para a pia batismal, no entanto,
foram eles interrompidos pelo fim abrupto da reorganizagdo do Semindrio
decorrente da morte de Dom José de Barros, em 1906. A pia parece ter
permanecido no semindrio por designio do monsenhor Soledade, & que sua
fransferéncia para o Museu Paulista ocorreu cerca de um més apds o padre ter
partido de Santos para assumir a pardquia da matriz de Piracicaba.

Pelos registros do Museu sabe-se que a pia enfrou no acervo & vinculada
& figura de Anchieta, conforme mencdo feita por Hermann von lhering que a
descreve como a “pia baptismal usada por Anchieta em Conceicdo de llanhaém” %
Ainda de acordo com a documentacdo referente a sua doagcdo, o monsenhor
Soledade afirmara que a noficia de seu uso por Anchiefa “estava gravada na
parede na qual se encontrava”.? Teria sido essa placa vista pelo monsenhor
Soledade dli fixada por Benedito Calixio na ocasido em que limpara o terreno para
documentar a pia batismal? Embora ndo tenha se encontrado nenhuma evidéncia
que comprove sua autoria, as fotografias que documentam outras ocasides em que
o pintor agiu de modo semelhante tornam a hipdtese cabivel.

Além disso, Calixto, seguramente, conheceu o padre Victor Soledade e
mantinha uma relacdo de bastante proximidade com o Semindrio Episcopal, onde
fora professor de Belas Artes durante os anos em que morou em Séo Paulo (1890-
Q4) e novamente entre 1901 e 1904.7° £ bastante provével, portanto, que ele
fenha também tomado parte no processo de transferéncia da peca para o museu.
O prefacio do livio de Calixto sobre o convento de ltanhaém (assinado pela
"Redacgdo do Mensageiro do Sagrado Coracéo de Jesus”)’! traz a transcricdo de
uma placa que existia junto & pia de Peruibe durante os seus primeiros anos de
exposicdo no Museu Paulista. Ali se encontfra outra indicacdo de que o pinfor esteve
envolvido na fransferéncia da pia, j@ que o teor da inscrigé@o resumia as hipoteses
do proprio Calixto acerca do passado de ltanhaém:

Pia Baptismal da primitiva Egreja [de] Anchieta na Aldeia de ltanhaém, onde Martim Affon-
so de Souza fundou a 2° povoagdo, sob a nomeagdo de N. Sra. da Concei¢do no anno
de 1534. Essa povoagdo fransferiu depois a sua sede para perto da foz do rio ltanhaém,
onde feve predicamento de villa no ano de 1561, ficando a primitiva aldeia sob o regimen
e profecgdo dos PP. jesuftas Leonardo Nunes, Pedro Corréa e José de Anchieta; este dltimo
operou ali muitos milagres segundo o seu bidgrafo e cronista Charles de SaintFoys. Essa
povoagdo que fica duas léguas ao sul de ltanhaém, na praia de Peruhybe, denomina-se
hoje 'Aldeia de S@o Jodo Baptista de llanhaém”.”2
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Mesmo que ndo se possa provar que a inscricdo gravada na parede das
ruinas de Peruibe tenha sido gravada por Benedito Calixto, é importante notar
como ela definiu a biografia museolégica da pia batismal como reliquia
anchietana, que perdurou mesmo sob a gestdo Taunay. Tal fato aponta para a
considerdvel agéncia que os inferlocutores locais dos museus podiam fer nos
processos de musealizagdo dos artefatos refirados de suas regides. No caso da
formagdo do acervo do Museu Paulista, € j& assaz conhecida a importéncia de
Calixto como um dos protagonistas na construgdo formal do imagindrio histérico
elaborado por Afonso Taunay. Contudo, cumpre notar que o pintor foi fambém um
dos mais importantes “agentes de campo” que tanto Taunay como lhering puderam
contar para obtencdo de novas pegas para as colegdes do Museu. E, ao contrdrio
do que se pode pensar & primeira vista, eram pegas que chegavam & carregadas
de significados construidos localmente por meio de processos que em tudo diferiam
das prdficas “cientificas” que regiam a atuagdo dos museus e, mesmo assim, foram
eles que preponderaram sobre a expertise museal.

AS CRUZES DE ANCHIETA E O CRUZEIRO DE IPEROIG

Em 1937, a celebracdo do tricentendrio da fundacdo da vila de Ubatuba,
encampada pelo Instituto Histérico e Geografico de S@o Paulo, teve inicio com
uma missa campal rezada “junto ao chamado cruzeiro de Anchieta, na praia de
lperoig”.”® Além de propiciar um local adequado para a missa, a escolha do local
visava reafirmar a fradicdo de que a cidade fora erguida no mesmo sitio onde
existira a aldeia tamoia que servira de cativeiro & Anchiefa. No dia seguinte, @
inauguracao de um obelisco comemorativo junto & praga da Matriz perenizava o
vinculo ancestral enfre Ubatuba e Iperoig (Figura 8). O monumento, projefado pelo
arfista plastico José Wasth Rodrigues, frazia em uma de suas faces o brasdo de
armas da cidade (outra criagdo de Rodrigues para a ocasidol, enquanto na outra
ostentava uma placa de bronze que rememorava “a actuagdo heroica de Manuel
da Nobrega e Joseph de Anchieta, os reféns admirdveis de Iperoig, arfifices da
paz paulista de 1563 que ao dominio luso assegurou a posse definitiva e entdo
precdria das ferras vicentinas”.”* Os dizeres foram elaborados por Afonso Taunay,
que além de direfor do Museu Paulista, era também o orador oficial do IHGSP.
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Figura 8 — Inauguracdo do obelisco do Il Centendrio de Ubatuba na praga da Matriz, 1937 Fonte:
Acervo da Fundacdo de Arte e Cultura de Ubatuba (FundArt).

Uma evidente e proposital teleclogia dirigiv toda a ceriménia, afinal se
celebrava junto & praca da Matriz (ordinariamente o ponto fundacional das vilas
coloniais) um episddio ocorrido 64 anos antes da criagéo da vila, qguando aquela
por¢cdo da costa era habitada por inimigos declarados dos portugueses. A
insisféncia em afirmar a identidade entre a anfiga cidade e a extinta aldeia, no
enfanfo, se justificava pela incerteza que pairava sobre o exato local onde ficava
Iperoig. Historiadores e memorialistas paulistas alicercavam suas interpretagdes,
sobretudo nas cartas jesuiticas e em tradicdes orais raras vezes explicitadas. J& os
seus colegas da Corfe, que tinham &s m&os as anfigas carfas de sesmaria do
Arquivo Piblico do Império, tenderam a localizar a aldeia de Iperoig junto & Angra
dos Reis, em concordancia com dois renomados historiadores oitocentistas, Pizarro
e Aratjo e Alexandre Mello Moraes. Apesar de ser provavel que este dltimo, nesse
ponto, estivesse apenas seguindo o autor das Memdrias Histéricas do Rio de
Janeiro,”® o grande alcance de sua Chorographia Histérica faz dele o maior
responsével por uma minudéncia como essa ter se torado um ponto sensivel entre

os eruditos do IHGSP. Afirmou Mello Moraes:
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De Angra dos Reis sahio a esquadra [de Martim Afonso de Sousa] pela a outra barra tam-
bém excelente do Cairugu, e foi continuando a derrota até a llha dos Porcos, a que uma
sesmaria antiga chama Tapera de Cunhambéba, por nella ter existido uma aldéa, de que
era Cacique Cunhambéba, aquelle Indio que na sua canoa conduzio para S. Vicente ao
Venerdvel P José de Anchieta, quando voliava de Iperoig, onde fora solicitar as pazes com
os Tamoios de Ubalyba e Larangeiras.”®

Apesar de hoje estar bastante esquecido — menos por injustica da
posteridade do que pelo cardter dilefante de suas obras — Mello Moraes foi uma
referéncio na divulgagdo do passado histérico brasileiro durante a segunda metade
do século XIX.”” Sua influéncia cerfamente confribuiu para muitos historiadores
seguissem afirmando que Iperoig fora localizada em ferras fluminenses. E ndo
apenas no Rio de Janeiro, i@ que o Arquivo do Estado de Séo Paulo frouxe a
polémica para o préprio quintal ao publicar na infegra, no primeiro volume da série
Sesmarias, a carta citada por Mello Moraes, que era referente & sesmaria cedida
ao Padre Jodo da Costa, em 1610, localizada em

uma ilha que estd defronte Ubativa chamada Tapera de Cunhambebe que teré de terra to-
da ella obra de meia légua pouco mais ou menos para nella fazer mantimentos.................
ilha e terra esté em Angra dos Reis e ilha de Jepo...ya e assim mais da dita ilha na ponta
da terra firme.”8

A divulgag@o da carfa de sesmarias de Jodo da Costa reforcava também
a autoridade da narrativa de Hans Staden, que identifica pelo termo “Uwattibi” a
aldeia onde esteve antes de ser conduzido & taba do cacique Cunhambebe.”” O
termo fornecido por Staden é plenamente compreensivel como a corruptela de
“ubatuba”, conforme asseverou Teodoro Sampaio — ent@o a grande autoridade na
foponimia de origem Tupi e responsavel pelas notas da melhor edicao disponivel
do relato do artilheiro alemdo. De mais a mais, Staden forneceu indicacdes bem
mais seguras sobre a localizag@o de seu cativeiro do que Anchiefa em suas
cartas.® Ainda assim, para o IHGSP, era em Ubatuba que Hans Staden havia
ficado durante o seu cativeiro enfre os tamoios, ndo sendo aceita a hipdtese de
que Iperoig poderia fer sido localizada em Angra dos Reis. ®'

A inadmissibilidade de uma Iperoig fluminense por parte dos hisforiadores
do IHGSP se devia ao lugar de destaque que a chamada “Paz de Iperoig” ocupava
na historiografia paulista, que converteu a fugoz frégua confra os Tamoio em um
acontecimento capital, no qual o futuro da capitania de Sao Vicente teria sido
definido. Dafi os epitetos grandiloquentes com que comumente era referida ("o
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primeiro fratado de paz da Américas”) e as mengdes encomidsticas & atuagdo de
Anchiefa, cuja franca disposicdo ao martirio religioso fora configurada em uma
concessdo estratégica de um agente do Estado em missdo diplomdtica. Justificam-
se, assim, os dizeres laudatérios gravados no obelisco de Ubatuba. Afinal, o
estabelecimento de uma “paz paulista” pressupde a existéncia & época de um
Estado auténomo; uma proposicdo que, apesar de absurda, reflete muito bem a
mentalidode da elite politica e intelectual paulista que ainda amargava a derrota
militar do levante de 1932. Assim, aos olhos do IHGSP, a identificacdo de Ubatuba
com Iperoig ganhava relevancia ao restringir a salvagdo da capitania de Séo
Vicente, tida como o embrido do futuro Estado nacional, aos limites estaduais de
Sédo Paulo. O fricentendrio de Ubatuba, portanto, visava reivindicar para a elite
politica paulista um potente sentido de continvidade, projetando no mais remoto
passado colonial a existéncia do estado de Sdo Paulo como ente politico e a
atuag@o destacada de seus membros — a heroicizacdo de Manuel de Nobrega e
José de Anchietfa, tidos como dois dos principais fundadores da futura capital
paulista, cumpria exemplarmente essa Ultima finalidade.

Compreende-se, porfanfo, a pompa e a circunsténcia que marcaram a
comemoracdo da efeméride de uma cidade diminuta e cujo acesso precdrio era
ent@o um sério agravante a organizagdo de qualquer cerimonial solene.®* Ainda
mais quando confraposta aos casos dos tricentendrios de Mogi das Cruzes (1911)
e Sanfana do Pamnafba (1925), que pouca atencdo atrairam. Mais contrastante foi
o caso da cidade vizinha de Sdo SebastiGo cujo terceiro centendrio, comemorado
no ano anterior, passara praficamente batido aos olhos do IHGSP. Como exposto
acima, entretanto, é facil notar como a efeméride ubatubense e velha contenda
sobre Iperoig ensejaram o confexto perfeito para esfabelecer uma memaéria épica
sobre as origens de Sao Paulo.

Nesse contexto, se torna compreensivel que a efeméride municipal tenha
sido celebrada por meio da instituicdo de uma topografia histérica, inscrita
indelevelmente no chdo da cidade pela mudanga dos nomes de suas principais
ruas. Assim, logo apds a inauguragdo do obelisco, um solene corfejo de politicos,
eruditos do IHGSP e “grande massa popular acompanhada de uma banda de
mUsicos” percorreu os quarteirdes centrais da cidade para inaugurar uma série de
placas com os novos nomes das pracas e ruas da sede municipal. Por sugestao da
comissGo organizadora, “os inexpressivos nomes das ruas e pracas” foram
substituidos pelos nome de habitantes “de maiores servicos & coletividade” ou que
"fossem mais significativos” para a cidade, o que na éfica do IHGSP basicamente
se resumia a ter participado da Paz de Iperoig ou da fundagdo da vila.®* Assim,
fopdnimos nascidos do préprio processo de produgdo da cidade, densos de
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sentidos histéricos embebidos no cotfidiano de seus habitantes, deram lugar a nomes
célebres mas distantes, cuja foada enfadonha logo frafa sua origem cartorial.
Denominagdes como rua do Comércio, praga do Programa, largo do Porto deram
lugar & rua Maria Alves, Praga Nobrega, Praga Anchieta. Foram lembrados até
mesmo personagens secunddrios como José Adormo, o dono da embarcacdo que
escoltara Anchiefa e Nébrega a Iperoig.

Povoar as cidades brasileiras com referéncias fisicas ou toponimicas ao
seu passado foi um processo comum a todo o pafs apds o inicio do regime
republicano. Conforme demonstrado por Helder Viana, esse processo fez largo
uso de “rituais de memdria” que tiveram importancia fundante para o espaco
civico das municipalidades brasileiras.®> Cabe aqui acrescentar que a eficécia
da ritualizagéo do espaco cotidiano dependia da sensibilizagdo dos sentidos para
a consfrugdo imagética ali proposta, cujo principal pressuposto era a crenca
compartilhada pelos participantes de que a experiéncia do lugar era capaz de
aproximar o passado do presente. A espacialidade, portanto, tornava-se o eixo
estruturador da experiéncia do passado, que obviamente n&o se dava direfamente,
mas era mediada pelos sentidos construidos por discursos e imagens engendrados
durante a rememoracéo ritualizada.

Mais do que repisar a importéncia de tais performances publicas, inferessa
aqui apontar o quanto esse modo de experienciar espacialmente a memdria era
mais afeifo ao oficio do antiquario do que ao do hisforiador. Afinal, enquanto esfe
Ultimo se voltava para os textos e demais fontes histéricas como meio de
compreender o passado, o antiquario buscava fixar na materialidade de artefatos
e de paisagens referéncias fextuais j& consagradas em narrativas histéricas,
genealogicas, literdrias ou folcléricas, conforme pontuado por Anne Eriksen.8 Sob
essa dfica, constafase que as comemoragdes planejadas pelo IHGSP acabaram
elas mesmas por sacrificar a meméria histérica da cidade ainda claramente
presenfe nos nomes das ruas, subsfituindo-as por referéncias 1Go eloquentes como
distantes, mas em acordo com a histéria épica que o Instituto procurava divulgar.

Em linhas gerais, esté-se diante da conhecida dindmica pela qual a
memoria coletiva de uma comunidade desintegra-se para dar lugar a “lugares de
meméria”, conforme concebidos pela seminal obra de Pierre Nora. Esta ruptura é
notével nos proprios discursos dos oradores do Instituto que justificaram a
substituig@o dos nomes “inexpressivos” dos logradouros da cidade por considerarem
que, apds anos de letargia, ela estava para “ressurgir cheia de vida, desse
entusiasmo s@o de nossa gente, acompanhando o progresso vertiginoso que se
observa em todos os rincées do Estado”.®” Prestes a integrar a marcha progressista
paulista, a velha cidade podia contar a partir dali com um memorial perene as
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suas origens inscrifo na propria malha urbana. Afinal, partir em busca da
modermidade sempre demandou a criag@o de um mito de origem que se renovasse
conforme o passado fosse abandonado.

Resta um Gltimo problema a ser abordado que pode ser formulado na
seguinte forma: se é inegavel que os festejos do fricentendrio se deram sob a forma
de um elaborado ritual de meméria que buscava identificar Ubatuba com a Iperoig
famoia, importa nofar que o cruzeiro j& cumpria ali funcdo semelhante; era ele que
projetava a “sombra de Anchieta” também em Ubatuba. Cabe assim inquirir sobre
quais circunsténcias ele foi erguido e de que modo elas moldaram as lendas e
tradicdes sobre a presenca do jesuita na Iperoig ubatubense.

Antes de tudo, é preciso levar em conta que o cruzeiro de Ubatuba néo foi
o Unico caso conhecido de uma cruz monumental associada co sanfo jesuita. As
margens do rio Tieté, junto co salto de Avaremanduava — onde teria ocorrido o
famoso milagre em que Anchieta teria sido encontrado ajoelhado em serena prece
no fundo do rio, apds a canoa em que viajava fer sido virada pela correnteza —
parecem fer sido o primeiro sitio no qual um cruzeiro foi erguido em memaéria de
um feito maravilhoso seu. Segundo o Pe. Hélio Viotti, que menciona o fato apenas
de passagem, um “cruzeiro comemorativo” existia no local em 1817.88

Outro cruzeiro associado ao santo foi o de Sao Vicente, cujos restos
foram identificados em 1854, quando um enviado do IHGB 14 esfeve atras da
documentagdo camardria da antiga vila quinhentista.®? Apesar de fer sido
inicialmente reputado como uma reliquia de Martim Afonso de Souza, o cruzeiro
foi posteriormente associado a Anchieta por Brasilio Machado, em sua
conferéncia no fricentendrio da morte do jesuita.”® Sendo filho do Brigadeiro
Machado de Oliveira, Brasilio Machado certamente estava familiarizado com
a histéria do monumento vicentino, por ele referido como objeto de particular
apreco de Anchieta que o “"tomava por devocdo oscular sempre que alli passava;
e em cujo tosco suped@neo o grande missiondrio em torno reunia os discipulos

nos alvores de sua catechese”.”!

J& em Ubatuba havia ao menos duas explicagdes sobre a origem do seu
cruzeiro, ou melhor dizendo, cruzeiros, pois houve ao menos trés deles, todos
erguidos no mesmo local: o ponto entre a praia e a cidade alinhado com a rua
que leva & Matriz. Os dois primeiros eram de madeira, enquanto o dltimo jé foi
feito em concreto armado sobre uma base também de concreto, na qual embutiu-
se um pequeno velario. A primeira versdo afirma ter sido ele erguido para marcar
o trecho da praia onde Anchieta escreveu o seu célebre poema & Virgem Maria.”?
A outra, mais recorrente, diz que o cruzeiro guardava o local onde Anchieta e
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Nobrega teriam erguido uma cruz de madeira pouco apds o seu desembarque
na praia de Iperoig. Esta Oltima é a explicagdo fornecida pelo principal
memorialista da cidade, ndo sem ressalvar que a apresentava de modo a “ndo
contrarialr] a lenda”.?* A mesma narrativa parece referirse Jodo Diogo Esteves
Silva, autor de uma monografia médica sobre Ubatuba escrita em 1891, que
assim se refere & chegada dos missiondrios:

Foi no dia 4 de Maio de 1563 que chegaram & aldeia dos indios, havendo partido de
Séo Vicente, a 21 de abiril, com José Adorno.

Hospedados pelo chefe Caoquira, erigem modesta e elegante capella por entre vasto ar
voredo, onde celebram o santo sacrificio da missa, com pasmo dos barbaros, cujos filhos
baptisam e doutrinam,

levantam na frente da bahia uma Cruz que lhes recorde a morte do Salvador do Mundbo,
a bem da humanidade, e com suas prdticas religiosas lhes explicam os lagos de amor e

respeifo que devem manter unidos todos os homens como filhos do mesmo pai, o Creador
do mundo.”

Pelas palavras de Esteves Silva, a narrativa sobre a origem do cruzeiro
poderia indicar tanto um motivo catequético como martirial, j&@ que a possibilidade
de morrer pelas maos dos Tamoio era tida como cerfa para Anchieta desde a sua
partida de Sao Vicente — homens “morti destinatos, ndo tendo mais conta com
morte nem vida” foi como descreveu a si proprio e a Nobrega antes de rumarem
para lperoig.” Contudo, nenhuma narrativa do seu cativeiro, seja na conhecida
carta para Diogo Lainez ou nas muitas “Vidas” escrifas por seus biégrafos, alude
a presenca de qualquer cruzeiro junto & praia de Iperoig. Anchieta menciona
apenas o “alfar em um bosque” préximo da taba de Caoquira, no que é seguido
em muitos bidgrafos — entre eles, Simao de Vasconcellos, autor da mais divulgada
biografia de Anchiefa, a qual até o inicio da publicagdo de suas cartas foi a
principal fonte de informagdes sobre sua vida.?

Até onde foi possivel averiguar, contudo, o cruzeiro da praia de Ubatuba
parece fer sido erguido em data bastante tardia, ao fim de uma missdo religiosa
comandada por padres jesuitas do Colégio de Itu, no ano de 1884.7 O relato
da ocasido enconfra-se em uma carfa escrita pelo padre jesuita José Giominni na
qual s@o descritos os éxitos obfidos durante as frés semanas de miss@o, os mais
deles referentes as vexagdes sofridas pelos ministros protestantes diante das
performances inspiradas dos missiondrios. Como era costume em fais ocasides, o
ato de encerramento foi marcado pelo erguimento de um cruzeiro de madeira em
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o local de facil acesso e boa visibilidade. Tendo sido a miss@o capitaneada por

jesuitas, a narrativa sobre a composic@o do seu poema & Virgem na praia de
99. Ibid., p. 208. ) ) " .
lperoig aparece como deferminante na escolha do sftio do cruzeiro. Como descreve

o padre Giominni, quando ao fim da missa o cruzeiro foi benzido,

se encaminhou a procissdo na qual se levava essa grande Cruz, seguida do povo que para
ahi ocorreu em nimero de umas 400 pessoas, para a praia do mar; ahi ao toque dos si-
nos, ao festivo estrondo dos foguetes, enfre as vivas daquella grande multiddo, apds um
eloguentissimo discurso do P. Taddei, foi levantada a dicta Cruz, em meméria desta grande
missdo, no mesmo logar em que o Veneravel Padre Anchieta tantos annos antes tinha estado
como refém dos Tamoyos, naquella mesma areia em que o grande Apostolo do Brasil escre-
veu o seu immortal poema em honra da Immaculada Concei¢cdo de Maria Santissima.?®

Assim os membros da missdo de 1884 se despediram de Ubatuba e
seguiram em direcdo a Sdo luiz do Paraitinga, sendo acompanhados — ainda de
acordo com Giominni — por cerca de 3 mil habitantes que entre “lagrimas e
solugos” os acompanharam até o pé da serra do Mar. Em Sdo Luiz continuaram a
receber as boas novas sobre os frutos da miss@o, entre as quais inferessa aqui
destacar o “prodigio” semelhante ao que Anchiefa “costumava fazer em vida”,
conforme descrito por Giominni:

Aquelle ponto do mar, em cuja areia foi plantada a Cruz da Misséo, era um logar em que
nunca se pescava, porque nunca l& appareciam peixes; toda pesca se fazia nas costas
longe da cidade, de modo que, nesta havia muitas vezes falta de peixe. Porém, apenas
plantada a Cruz, tamanha foi a abundéncia de peixes que se recolheu ahi ao pé da Cruz,
que foda a cidade se fartou, bendizendo cada um a divina Providéncia por este temporal
socorro da pobreza aos habitantes de Ubatuba®™

O jesuita termina a carta pedindo que Anchieta inspire mais missdes
doutrindrias, lamentando a falta de disposicdo dos padres da Companhia para
fanto. Nesse ponto, o missiondrio recorria & figura de Anchieta da mesma maneira
que o seu primeiro cronista, o padre Caxa, isto €, mais interessada em criar uma
figura modelar para os seus noviciados do que em consolidar Anchieta como
personagem heroica da nagdo brasileira. Contudo, um olhar mais atento para o
cendrio religioso da época demonstra que o clero brasileiro tinha razdes suficientes
para ver no resgate da meméria de Anchieta uma grande oportunidade de
recuperar o presfigio perdido nos anos precedentes. Afinal, a Igreja Catélica vinha
de um arrastado processo de desgaste com o Estado imperial, conhecido como
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“questdo religiosa”, que culminara com a prisdo do Bispo de Olinda, D. Vital
Congalves de Oliveira em 1875. J& anistiado, Dom Vital viu no resgate de Anchieta
um modo para uma Igreja fragilizada fazer frente & presenca crescente do
profestantismo e &s criicas ao “relaxamento do clero”, tendo até requerido ao Papa
Pio IX, a retomada do seu processo de beatificagdo.'® Além disso, em sinal de
esforcos mais amplos pela causa da canonizagdo, em 1878 foi publicada @
fradugdo da biografia de Anchieta do jesuita francés Charles de Sainte-Foy, escrita
em 1839 e mais palatével ao gosto da época. A propria Companhia de Jesus se
juntou aos esforcos do episcopado brasileiro e em 1883 retomou o processo de
canonizagdo paralisado desde héd muito. ! Porfanto, ao erigir o cruzeiro na praia
de Ubatuba, os missiondrios de 1884 esfavam em sinfonia com a Igreja brasileira,
recorrendo & meméria de Anchieta para glorificar a sua lendéria virtude clerical
(no mesmo local onde ela teria sofrido suas mais duras provas) e, ao mesmo tempo,
reafirmar o dogma mariano frente & expans@o do profestantismo.

Esse primeiro cruzeiro, embora dedicado a Anchieta, era também um
memorial da prépria missdo. Como foi dito, tais missdes sempre findavam com
ato do género, cuja funcdo primeira era servir de admoestagdo aos moradores
para que ndo esquecessem as gracas ali conquistadas antes da partida dos
missiondrios. Eram, geralmente, obras simples: nada mais do que duas vigas de
madeira encaixadas com cravos ou parafusos, cujos extremidades eram
falquejadas em forma de prisma simples ou de flor de lis. O modo de fixagdo
era também dos mais precdarios, sendo fincados diretamente na terra ou, quando
muito, sobre uma diminuta base de tijolos. Quase todos traziam inscricoes
pintadas com finta branca de cal com dizeres como “Meméria da missdo religiosa
do ano 1XXX". Provavelmente, encomendadas de vésperas a marceneiros ou
carpinteiros locais, essas cruzes ndo eram feitas para durar mais do que alguns
anos, apenas se conhecendo o aspecto das mais antigas por meio das que foram
recolhidas s sacristias e batistérios de igrejas e capelas justamente para servir
de memoriais desses acontecimentos.

E compreensivel, por conseguinte, que transcorridos apenas alguns anos
desde a partida da miss@o religiosa, a comemoracdo do fricentendrio de morte
de Anchiefa tfenha oferecido a ocasido perfeita para a inauguracdo de um
cruzeiro de maior porte, que, enfim, estaria & altura da fama do homenageado.
Apesar de ser ainda consfruido em madeira, o novo cruzeiro era obra portentosa,
que devia medir cerca de cinco metros de aliura (Figura Q). Para inaugurérlo, as
ruas da cidade foram enfeitadas e iluminadas para sediar os desfiles, paradas
musicais e procissdes que compuseram a programacdo festiva. O grande
destaque, porém, foi mesmo o cerimonial montado ao redor do novo cruzeiro
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“illuminado na haste principal e nos bracos por pequenas lanternas de cores de
um lindo effeito”, conforme foi descrito pelo jornal Echo Ubatubense. Aos seus
pés, encenou-se ainda uma apofeose na qual

viase o cruzeiro no momenfo em que innumeros indigenas procuravam erguelo, tendo
diante de si Anchieta com as mdos levantadas procurando animar a todos e no fundo no
meio de uma vista do mar, lobrigavam-se anjinhos contemplando do céo este scenario, tudo
deslumbrante pelos fogos de bengala.'®?

O fricentendrio de 1897 propiciou até o primeiro tratamento paisagistico
da drea, que recebeu duas amendoeiras-da-praia (Terminalia catappa L.) tfrazidas
do Jardim Bot@nico do Rio de Janeiro.

Figura @ — O grande cruzeiro erguido nas festividades de 1897, circa 1960, cartdo-postal. Fonte:
Cerodetti e Cornejo (2001, p. 152).

De modo semelhante aos demais eventos organizados para celebrar a
efeméride em outras cidades brasileiras, o tricentendrio de morte de Anchieta em
Ubatuba marcou uma clara mudanca no sentido de sua rememoracdo, bem
demonstrada pela cena apotedtica em que indigenas erguem a cruz de Cristo
sob a direcdo do missiondrio. A descricdo da cena, de fafo, permite pensar que
a nogdo de apoteose que se tinha entdo em mente se assemelhava mais a de
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deificagdo do que a outros sentidos mais comuns na dramaturgia. Entrefanto, ao
invés de encenar a representacdo gloriosa do morto que ascende aos céus, a
ceriménia de 1897 preferiu apresentar o erguimento em gléria do proprio
cruzeiro — como se o objefivo ndo fosse somente a divinizagdo de Anchieta, mas
da prépria Iperoig, que dai por diante passava a integrar o rol dos lugares
sagrados da nacionalidade.

A sobreposicdo de um ideal nacionalista ao sentido eminentemente
religioso do primeiro cruzeiro afesta a importancia da topografia histérica e do
empirismo préprio dos antiqudrios para a construgdo da meméria publica. Afinal,
era por meio deles que as mais vagas e incertas referéncias documentais podiam
ser legitimamente situadas na paisagem e a mais ordindria faixa de areia se
fransfigurava, assim, em um altar da histéria patria. Nesse confexto, pouco
importava se o cruzeiro havia sido erigido primeiramente para comemorar o
poema & Virgem ou a frégua com as aldeias comandadas de Pindobugt e
Cunhambebe; ele atestava que Iperoig tinha sido ali. Cumpre notar que, no
dmbito das prdéticas antiquérias, a trama dos eventos histéricos é subordinada
4 espacialidade. Em verdade, é esta 0ltima que confere visibilidode e
comprovagdo material aos episdédios do passado, principalmente por meio da
identificagd@o de resfos arqueolégicos ou da edificagdo de marcos comemorativos,
como foi o caso aqui.

Para o antiquario, o valor das fontes consiste em legitimar e qualificar as
investigacdes empiricas dos lugares e paisagens que |he interessam. Desse modo,
forna-se possivel compreender a recorréncia de artigos e fextos que, de tempos
em tempos, voltavam & quest@o da localizagdo de Iperoig. Em 1963, quando
se comemorava o quarfo cenfendrio do acordo de paz, o padre Hélio Viofti
(ent@o principal lideranga da campanha pela canonizag@o de Anchieta) publicou
um artigo na revista do IHGSP onde, enfim, apresentavam-se evidéncias
documentais mais sélidas acerca da equivaléncia entre os sitios de Iperoig e
Ubatuba. Tratava-se de um depoimento de Simao Luis (colhido em 1627, no Rio
de Janeiro) para o processo de canonizagéo, no qual o declarante atestou que
seu pai estivera na “[Aldeia de] Ibatiba, junto & llha de S@o Sebastido” quando
ali esteve refém o padre José de Anchieta.'??

Os sélidos argumentos apresentados pelo padre Viotti nGo impediram que,
em pouquissimo tempo, o escritor ledo Machado fizesse da localizagdo de Iperoig
o tema de sua conferéncia em honra & instituicdo do Dia de Anchieta, em 1965.
Declarando-se “possuidor de um conhecimento pessoal e direfo da regido de
Ubatuba, que frequenta[va] com assiduidade hé quase vinte e cinco anos”,
Machado se propds “a tentar confirmar, pela geografia fisica da regi@o” que as
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afirmagdes do padre Viotti encontravam respaldo pelo exame da topografia cosfeira
de Ubatuba.'® Assim, a narrativa de Anchiefa sobre o episddio em que ele e
Nobrega afravessaram um rio e subiram a encosta de um morro quando buscavam
a aldeia de Pindobugt para se refugiarem da perseguicdo de outros famoios foi o
ponto de partida para um exame topogrdfico e cartogréfico que afestava ser
mesmo o centro da atual cidade de Ubatuba o local da lenddria aldeia.'®

A centralidade do espaco para o anfiquério é facilmente compreendida ao
se considerar que a localizagdo da aldeia de Iperoig nunca fora uma questdo f@o
misteriosa para historiadores pouco afeitos a esse tipo de investigag@o. Antes de
ser uma quesido menor aos seus olhos, ela consfituia um falso problema histérico.
Afinal, a indeterminagdo enfre Angra dos Reis e Ubatuba, nascida das obras de
Pizarro e Aratjo e Mello Moraes Filho, ndo se sustentava diante de um exame
afento das fontes e estudos histéricos disponiveis j& no fim do século XIX. Néo é de
admirar que Capistrano de Abreu — talvez o historiador menos afeito as rotinas do
antiquarismo em sua época — ndo tenha tomado conhecimento da confusGo feita
por Mello Moraes e Pizarro Aratijo, facilmente se desvencilhando de investigaces
ardilosas sobre minudéncias topogrdficas. Ao renomado historiador cearense, o
mais erudito e mais versado pesquisador dos fundos de documentos coloniais
brasileiros, ndo escapara o fato — hoje comumente esquecido— de que houvera
dois caciques tamoios denominados Cunhambebe: o senhor de Arird, que abrigou
Hans Staden durante o seu cativeiro na baia da llha Grande e o cacique referido
por Anchieta como vizinho da aldeia sediada na atual Ubatuba. O primeiro morreu
ainda em 1555, vitima de uma peste frazida pelos franceses da Guanabara. %
J& o segundo, o grande cacique que liderou o levante tamoio da década seguinte,
desapareceu da crénica da época apds o reforno da missdo de paz.'%”

AS “MEMORIAS” DE UM SANTO EM ITANHAEM

Em seu livro sobre o convento de N. Sra. da Conceicdo de ltanhaém,
Benedito Calixto menciona outros sitios tradicionalmente ligados & Anchieta que
existiam no municipio, além do convento e das ruinas em Abarebebé. O trecho,
apesar de longo, é basfante elucidativo:
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Existem ainda, mesmo em ltanhaém, outras ‘memérias’, que nos recordam esse perfodo
aureo da missdo de Anchieta em nosso litoral da Conceicéo.

O romeiro’ que visita aquella legendaria villa, ndo se despede daquelle sitio sem ter feito
uma excursdo a essas ‘prainhas e costdes’, que constituem o inicio ou comego da regido
fragosa que Anchieta denominava o seu Peru.

Depois de transpor-se o ‘costdo do Givura’, onde se acha a celebre ‘pedra do dltar’ o visi-
fante senfe irresistivel desejo de ir ver e percorrer o ‘costdo de Paranambuco’, onde, além
da ‘praia das conchas’, se ostentam de aspecto ameagador as muralhas fragosas, por en-
fre as quaes vao notando as furnas e grotas que a fradigdo indica ser o primitivo caminho
do Pagé-Guagi. Aqui é uma pedra curiosa por seu aspecto e disposicdo, em forma de
leito com o respectivo dossel, a qual o povo denomina ‘o leito do P. Anchieta’: ali, mais
adiante, uma fonte de dgua cristallina, borbulhando em uma cavidade da rocha, tapetada
de verdes musgos, & qual a tradicdo liga tambem o nome do Santo Missiondrio. Si o visi-
tante ndo se intimida ante a foria dos vagalhdes que se precipitam sobre as negras pene-
dias do costdo, como querendo vedarlhe a passagem, e quizer percorrer esse ericado e
escabroso caminho, outrora trilhado pelo Santo Missiondrio, ao longo do costéo, até a
"Praia das Galhetas', chegard por fim no lado oposto ao famoso “Pogo de Anchieta. '

Os sitios mencionados sdo atualmente conhecidos por outras designagdes:
a "pedra do dltar” é o chamado “Pilpito de Anchiefa”, um matacdo pontiagudo
localizado em pequena elevacdo defronte para a ilha das Cabras (antigamente,
ilha Givura) e que separa a praia dos Pescadores da praia dos Sonhos; ao final
desta, hé a pequena costeira apds a qual chega-se & praia das Conchas, onde
fem inicio o frecho de cerca de um quilometro de costdo rochoso, ao longo do
qual encontram-se a Cama de Anchieta e a pequena fonte mencionada; a partir
dai, o costdo estende-se ainda por cerca de 700 metros até o seu fim, |a na
praia do Cibratel, (antigamente, praia do Pogo), que nada mais é sendo o frecho
inicial da extensa praia de Peruibe, onde encontrase o “Pocinho de Anchieta”,
um antigo cerco de pesca cuja construgdo era atribuida a acdo diretora do
missiondrio enfre os indigenas aldeados.

Esse percurso de aproximadamente dois quilémetros de costa encontra-se
hoje basfante impactado pelo infenso processo de balnearizagdo ocorrido ali nas
Ultimas décadas. O "Pilpito de Anchieta”, a rocha proeminente sobre a qual o
padre tferia o costume de fazer seus sermdes para os indigenas, que sentados
sobre o cost@o reuniam-se para ouvilo, é hoje dificil de distinguir devido ao
avango irmegular de lotes lindeiros & praia. Por mais que o “pllpito” esteja intacto,
cumpre nofar que a ocupagdo desordenada nas encostas da pequena elevagdo
onde estd situado acabou por obliterar a causa primeira de seu valor cultural: a
proeminéncia perceptiva que faz com que formas com contornos prontamente

distinguiveis ensejem met&foras ou figuragdes mais potentes em seus sentidos. '%?
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Bastaram algumas intervencdes desatentas ao jogo de silhuetas e volumes em um
morrote & beira do mar e uma rocha antes sobranceira se apequenou ao ponto
de poder facilmente passar batida ao olhar.

J& a pequena fonte mencionada por Calixto deve ter dado lugar a gruta
artificial dedicada & N. Sra. de lourdes que foi construida junto ao cost@o na
década de 1960 por uma devota. Embora ndo explique por qual motivo o
jesuita esteve ligado & fonte, provavelmente, o autor tinha em mente um conto
efiolégico ndo muito diferente dos registrados acerca de duas outras fontes
anchietanas: a do pogo Bento, em MagéR|, e a fonte Abaré, em Anchieta-ES.
Em ambas, repete-se a narrativa que assegura ter a dgua ali brotado de uma
pedra apds Anchieta té-la golpeado com o seu cajado para assim aplacar o
sede dos moradores, que s6 dispunham de éguas salobras para beber, em nitida
derivagao do episédio biblico em que Moisés, por meio do mesmo ato milagroso,
sacia a sede dos hebreus durante a travessia do deserto (Exodo, 17:1-7). Em
Magé foi registrada outra versao segundo a qual a dgua feria brofado da marca
deixada no chdo pelo cajado que Anchieta se apoiou enquanto orava & Virgem.
Contudo, ¢ esta também uma derivacdo de uma narrativa sobre a fonte que
surgiu apds a missa realizada pelo padre Francisco Pires durante a construgdo
da capela de N. Sra. da Ajuda, em Porto Seguro, no ano de 1549 — episddio
contado em carfa pelo préprio Anchieta e bastante difundido por cronistas como
Simao de Vasconcellos e frei Jaboatdo.!1°

A tais fontes ligavam-se muitas histérias do tipo, j& que a prépria salinidade
dos solos costeiros conferia ares de excepcionalidade as nascentes de boa dgua
junfo &s praias, que chegavam a ser assinaladas por meio de abdbodas caiadas
de branco que as fornassem mais visiveis de embarcagdes mais préximas & costa.
Néo se admira, portanto, que elas fossem fidas como obras maravilhosas de
santos como Anchieta, que além de saciar os sedentos, comportavam também a
dimens@o simbolica de converter uma terra infensa e malsé em chdo apto a ser
habitado por homens e mulheres civilizados pela palavra de Cristo. Nem que tais
lugares fossem incorporados as narrativas histéricas oficiais promovidas pelo
Estado, como foi o caso da fonte do Abaré, cuja fotografia integra o Album do
Estado do Espirito Santo, elaborado em 1922 como parte das comemoragdes
do cenfendrio da Independéncia (Figura 10).
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Figura 10 = O “poco de Anchieta” na cidade homénima em fotografia do Album do estado do
Espirito Santo, 1922. Fonte: Acervo do Arquivo Piblico do Espfrito Santo.

Dentre as outras “memadrias” anchietanas em ltanhaém, a mais insdlita é o
bloco gndissico conhecido como “Cama de Anchieta”, localizado em um dos
pontos de mais dificil acesso do costdo, que apresenta af um pareddo que mede
enfre 20 e 30 mefros aproximadamente (Figura 11). A “cama” é, na verdade, um
grande bloco rolado, que desde que se desprendeu da parede do costao (que
naquele trecho apresenta algumas falhas estruturais), veio adquirindo a sua forma
atual pela lixiviagao causada em sua superficie pelas dguas do mar. !
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Figura 11 — Cama de Anchiefa junto ao costdo de Pernambuco, em ltanhaém, 2020.

E provdvel que sua associagdo com Anchieta tenha se estabelecido a partir
de meados do século XVIll, quando os frades franciscanos instalaram o convento
da N. Sra. da Conceicdo onde houvera a pequena ermida dedicada & Virgem.
Afinal, eles certamente haviam ouvido falar do “leito de Séo Francisco” no famoso
monte Alverne, préximo a Varello, que, desde os fins do século XVI, recebia milhares
de peregrinos todos os anos (Figura 12). Ainda que um ou outro frei possa ter
peregrinado até Alverne antes de vir ao Brasil, ¢ mais provavel que o seu
conhecimento da dita reliquia tenha se dado por meio das muitas gravuras que
reproduziom em detalhes o mais importante santudrio franciscano na Europa.!'?
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Figura 12 - Jacopo Li-
gozzi. “lugar da cama
e oratério de Sdo Fran-
cisco”, 1612. Fonte:

Moroni, 1612.

Ha um aspecto na relagdo enfre a hagiografia de Anchiefa e a sua cama
de pedra, contudo, que ndo é respaldado pelas narrativas sobre o leito do monte
Alverne, desautorizando que se tome o leito de ltanhaém como simples transposicao
do imagindrio franciscano para as provincias do além-mar. Afinal, enquanto o
Monte Alverne era um lugar de jejuns e oragdes, onde S@o Francisco recebeu os
estigmas [sendo por isso chamado também de monte Serdfico),''® a paisagem de
ltanhaém nada tinha de celestial. Ao menos, ndo em sua representacéo pelas
crénicas sobre a vida de Anchieta, que fizeram da grande regido de “llanhaé” a
imagem mais perfeita dos sffios hostis e ermos percorridos pelos missiondrios em
meio s vastas soliddes americanas.
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Sem divida, fais representacdes nunca estiveram isentas de vieses surgidos
dos interesses politicos e institucionais da provincia brasilica da Companhia de
Jesus, como Camila Freitas demonstrou em seu estudo sobre o tema. Se as
primeiras narrafivas sobre a vida de Anchiefa visavam fomentar as virtudes
necessdrias & vida missiondria nos sertdes e aldeamentos da colénia, a decis@o
de fazer dele o primeiro santo perfencente a uma provincia americana fez com
que suas biografias se fornassem cada vez mais um panegirico de seus milagres,
profecias e mais maravilhas.''* Nesse processo, a admiragcdo pelo destemor com
que encarava “caminhos por asperos e compridos que fossem”!'® deu lugar a
narrativas expressivas sobre as provagdes e muitos perigos que eram comuns em
seus percursos, fornecendo o ensejo perfeito para louvar os prodigios com que
liviara a si e a outros de toda a sorte de ameacas encontradas nas praias
rochosas de ltanhaém.

A primeira vivida caracterizagdo da cosfa de lfanhaém foi feita pelo jesuita
italiano Sebastiano Berettari — o primeiro a redigir uma narrativa estruturada
cronologicamente sobre a vida de Anchieta —, que a descreve da seguinte maneira:

Mais abaixo de Sé@o Vicente, corre a costa por oito ou dez léguas rumo & parte Austral. E
uma terra dspera, descoberta de relva e de qualquer género de plantas, cortada por alguns
rios e ribeiros que descem ao mar, e cheia de corpos e ossos de Baleias [...]. Estende-se
essa terra em um vasto plano, todo de pedra, sem verde algum nele, e chama-se na lingua
do gentio ltannia, que na nossa quer dizer ‘campo de pedra’.!'®

Sim&o de Vasconcellos, que se baseou nas mesmas fontes que Berettari (se
ndo no préprio), compds, porém, um quadro ainda mais confrastante enfre a
aspereza do caminho e a disposicdo de Anchieta em percorrélo:

Hé a praya desta costa, por onde caminhava, tam dspera, & dura, que hum carro bem
carregado nam deixa sinal nella, & commummente embaragada com armacoens desfeitas
de corpos de Baleas, que alli se dam a costa, cujos ossos perturbam, impedem a praia, &
fazem o caminho mais dspero: contudo, este mesmo caminho era a recreacam de Joseph,
a pé, commuméte descalco, costume seu em todas as mais peregrinagoés a este lugar
chamava elle o seu Peru pellas riquezas que nelle achava.'”

As praticas morfificantes de Anchieta foram um aspecto constantemente
ressaltado em suas “Vidas”, que abusaram do expediente de descrever os
caminhos e sitios mais tenebrosos para depois aludir ao seu contentamento em
percorrélo, como se nota no trecho acima. Exemplo mais extremado foi narrado
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por Pero Rodrigues segundo quem ao percorrer “caminho muito fragoso e de
muitas lamas a pé e descalco”, Anchieta afirmara que & morte nas casas e
colégios junto aos Irmaos preferia ele “morrer em um outeiro destes, por
obediéncia e bem das almas”.!'®

Mais inferessantes ao presente estudo, contudo, s@o as repetidas mengdes
que seus bidgrafos fizeram co seu costume de ndo dormir em camas. Na
biografia escrita por Pero Rodrigues consta que o jesufta costumava dormir sobre
uma tébua, usando seus calcados como travesseiro. Berettari foi mais enfdtico ao
dizer que ele nunca dormia em cama, a ndo ser quando obrigado por
enfermidade. Cabe notar, alids, que ambos parecem ter se baseado no mesmo
depoimento, em que Matias de Oliveira narrou uma viagem a ltanhaém feita em
companhia de Anchieta, que segundo seu testemunho “andava descalco, e... se
deitava sobre uns tabodes”. ! Todos esses relatos coadunam-se com a vers@o
referida por José Mello em seu artigo sobre ltanhaém, que justifica o nome dado
ao rochedo “por ser o logar por elle preferido para o seu descanso corporal” e
por isso era “sempre visitado pelos romeiros”. 1?0

Desse modo, o vinculo entre a figura de Anchieta e o bloco rochoso junto
ao cosfdo de llanhaém se mostra muito mais coeso do que uma mera transposicéo
da devogdo a Sdo Francisco poderia supor. A cama, portanto, pode ser
compreendida como uma elaborag&o local da imagem do missiondrio construida
fanto pela devogdo dos fiéis como pela difusdo de suas biografias, com todos os
vieses nelas contidos. Na realidade, como “memaéria” de um missiondrio que
aparentava se alegrar por percorrer os mais penosos caminhos e desprezar mesmo
os mais basicos conforfos, nada seria mais apropriado do que um leito de duro
gnaisse consfantemente batido pelos ventos marinhos e disposto entre um pareddo
escarpado e a rebentacdo das ondas. Por fim, cumpre notar que a poténcia da
associagdo ndo residia apenas na analogia formal entre a rocha e uma cama com
dossel, mas principalmente na sua situagdo junto ao trecho da costa que mais
evocou a aridez das paisagens americanas nas narrativas sobre Anchiefa. Resta,
portanto, entender como o futuro balnedrio — que em seu auge chegou a atrair
poetas e artistas e a servir de cendrios para novelas — pdde ser primeiramente
reputado como terra dspera e indspita, o que constitui antes uma questdo de
representagdo do que de geografia.

De fato, o percurso entre Sdo Vicente e Peruibe era mesmo despovoado
(com excecdo do frecho imediato & vila de ltanhaém), ao ponto de os caminhantes
eram obrigados a levar alimentos ou apetrechos de pesca, pois ndo havia
morador algum que pudesse oferecer o mais modesto pouso ou repasto.'?! Ainda
assim, em Bereftari — e, por conseguinte, em Simdo de Vasconcellos — a paisagem
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118. Rodrigues (1896,
p. 17). Segundo Camila
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da costa de ltanhaém assume ares verdadeiramente dantescos, com seus vastos
campos de pedras sem verde algum e praias obstruidas por esqueletos de baleias
mortas, animal ent@o considerado mais préximo a um monstro abissal do que a
um mamifero. Cumpre lembrar que o jesuita italiano jamais pisou no Brasil e sua
"Vida de Anchiefa” foi baseada nos autos do processo de canonizagdo e nas
cartas de padres da Ordem, o que forna forgoso reconhecer que o autor, muito
provavelmente, recorreu & & vasta literatura sobre o Novo Mundo para ajudérlo
na composicdo de sua obra. Assim, é cabivel ver na sua caracterizag@o de uma
costa de ltanhaém erma e desabrida, tracos das miticas llhas Afortunadas
conforme descritas por Plinio, que alude ds neves eternas e aos nevoeiros de uma
das ilhas, enquanto outra era “perturbada pelos corpos putrefatos de monstros,
que s@o constantemente ali langados pelo mar”.122

A imagem de ltanhaém como locus ferribilis ¢ corroborada também por
outros episddios da hagiografia do jesuita, como o esconjuro de uma aparigdo
demoniaca que assombrara uma comitiva da Companhia durante uma viagem,
assim narrada no Santudrio Mariano (1723):

Por huma parte desta praya caminhava o Padre Anchieta de noyte em companhia de algis
romeyros, quando a deshoras lhes appareceu hua visdo tdo espantosa, que a todos atemo-
rizou; era hua figura de hum homem armado em fogos, mefido em prisdes de cadeas, &
grilhdes de fogo. A vista desta horrenda visGo nad puderad deyxar de femer muyto todos
os que o acompanhavdo, & assim se abragarad com o Padre, & se pegavdo as suas vesti-
duras, gritavdo que lhes acudisse; assim o fez, & fazendo certos exorcismos da Santa
Igreja, desapareceu a visad, & se meteu no mar.'?

A praia e o cost@o de lfanhaém, portanto, estdo longe de serem andlogos
ao monte de Varallo. Ainda que o sacro monte franciscano tenha também abrigado
habitos severos e, até mesmo, embates com forcas infernais, ele o fez justamente
por esfarem suas fragas e abismos retirados das colinas verdejantes da Toscana.
O Novo Mundo, por sua vez, era ele préprio o mais extremado refiro, suas
paisagens todas eram inimigas do conforto e da acidia e frequentéas era o mesmo
que enfrenté-las, se submetendo abnegadamente cos seus importunos e ameagas.

Muito mais perigosos que os castigos ao corpo eram os riscos d alma
frazidos pela propria condig@o demoniaca das terras americanas — conforme o
esfudo j& classico de Laura de Mello e Souza —, que é bem sintetizado pelo episédio
do exorcismo da figura flamejante de ltanhaém. Reside af a diferenca essencial entre
o "letto de San Francesco” e a cama de Anchieta: enquanto o primeiro objeto pode
ser descrito como um meio de disciplinar o corpo cuja alma ansiava pela elevacao

ANAIS DO MUSEU PAULISTA —vol. 30, 2022.



espiritual, o segundo encarnava a mortificagdo de quem almejava o martirio. Para
a hagiografia de Anchieta, a paisagem americana era ela prépria o seu cilicio, do
qual os rochedos de llanhaém foram sempre os mais constringentes ferros.

Por fim, cumpre apontar para o modo como o imagindrio anchietano deu
margem para reinferpretagdes mais recentes acerca da angustio e da aridez
espiritual enfrentadas por escritores e artistas. De fato, hd muito foi reconhecido o
modo como as mortificagdes e rigores com o corpo, 1&o proprios & cultura religiosa
do cafolicismo da Contrarreforma, adquiriram um senfido positivo de abnegagdo
e elevacdo moral na releitura romantica do mito anchietano, em um movimento de
sublimagao também tipico da cultura arfistica do século XIX.'?* Nao surpreende,
assim, o apelo exercido pelo episédio do poema escrito & Virgem em autores
escritores tao distinfos como o jovem Machado de Assis e o provinciano Anténio
Joaguim da Rosa, que dedicou um poema todo ao tema.

O aprego pelos sentidos morais da sublimagdo ressoou também no quadro
de Anténio Parreiras sobre o poema de Anchieta, cujo cendrio rochoso alude
mais aos costdes de ltanhaém do que & praia de Iperoig. Na realidade, o real
modelo para os rochedos parece ter sido a costa de Niteréi, proxima a ilha de
Boa Viagem, mas as referéncios das “Vidas” anchietanas & “ferra dspera,
descoberta de relva” da regi@o de ltanhaém ndo devem ter passado batidas a
Parreiras, enté&o conhecido pelo seu recurso & pesquisa em documentos de época
na elaboragdo de pinturas historicas. A rispidez daquelas praias despovoadas
pode ter a cativado a imaginagdo de Parreiras (ele proprio um habitué de cantos
de praias) para a composi¢do de seu quadro, no qual a virtude de Anchiefa
parece sobrepujar ndo os impetos juvenis, mas a aridez melancélica da meio-
idade (Figura 13). O esforco de sublimacdo do concreto aqui ndo seria dirigido
& calidez dos desejos juvenis, mas & rudeza e esterilidade do mundo circundante,
o qual é preciso abstrair para poder se inspirar = uma perspectiva mais em
acordo com a idade de Parreiras & época.
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Figura 13 — Anténio Parreiras. Anchiefa, 1928, éleo sobre tela, 130cmx 194 cm. Fonte: Acervo do
Museu Anténio Parreiras.

De qualquer forma, independentemente das motivagdes infernas do pinfor
fluminense, o ponfo a ser aqui notado é que o seu “Anchiefa” foi elaborado como
uma pintura histérica, tendo, portanto, uma finalidade memorial equiparavel &
Cama de Anchiefa. Afinal, como bem descreveu Benedito Calixio — o outro grande
mestre da pintura histérica da geracdo de Parreiras — a Cama de Anchieta nada
mais era do que uma “memdria”, cuja recusa ao esquecimento é fambém
compartilhada por todas as telas do género histérico. Quando aplicado a um
arfefato ou objefo conforme empregado por Calixto, o fermo “meméria” soa
estranho ao jargdo dos estudos histéricos, mesmo entre profissionais dedicados &
preservagdo do patriménio cultural e & memaria social. Contudo, ele revelase aqui
mais adequado a objefos como a Cama de Anchiefa do que os conceitos de
“monumentos”, “lugares de memaéria” ou afins. Trata-se, na realidade, de um sentido
da palavra em tudo de acordo com a crenga catélica, conforme era empregada
pelo préprio Santo Agostinho, que designava altares e capelas erguidos em honra
aos martires como memoriae, sendo que j& nessa época, honrar os mértires passava
por venerar suas reliquias.'? Assim, como local de romarias, o rochedo junto co
mar pode ser considerado como um simulacro das reliquias de José de Anchieta e,
portanto, venerado como uma “meméria” do santo.
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O caso da Cama de Anchieta demonstra o quanto o vinculo entre um lugar
e a figura de um santo pode perpetuar a sua meméria de modo bastante coerente,
principalmente quando o lugar goza da fixidez e resisténcia de um grande bloco
gndissico. Hé&, contudo, um claro limite para o alcance dessa "memdria” de
Anchiefa: se ela se mostrou muito eficaz como objefo mneménico, quase nada dize
sobre a sua figura histérica: sdo, antes, monumentos a sua hagiografia, e como
fais, incapazes de testemunhar sobre sentidos e experiéncias que n&o se enquadrem
nos rigidos esquemas das narrativas hagiogrdéficas.

CONSIDERACOES FINAIS

O que faz da pedra o material mneménico por exceléncia, além de sua
duracdo, é a sua fixidez. Ndo surpreende, portanfo, que os seus usos mais solenes
ainda preservem essa relagdo mefaférica com a imobilidade dos rochedos. Na
raiz de fodos esses usos esfeve sempre a vontade de asseverar, de modo grave e
perene, a singularidade de uma pessoa, um evento ou um local = o mais primordial
monumento, a lapide tumular, nada mais é do que a fusdo dessas frés dimensdes
da vida em um sé objeto que, ao incorporar a indivisdo e a fixidez das rochas,
oferece uma resposta possivel diante do horrendo tabu representado pela extingdo
de uma vida humana. Né&o por acaso, de modo geral, as lapides sempre se
reservaram maior decoro e cuidado do que com os préprios restos mortais sob ela
enterrados: enquanto os ossos humanos, sujeitos ao esquecimento e &
decomposicdo, puderam ser mais liviemente manejados, desenterrados, realocados
e incinerados, as lépides tenderam a permanecer no mesmo local, fixando os
nomes dos mortos cos locais onde foram sepultados.

Foi esse o caso do proprio José de Anchiefa, cuja ldpide é hoje exibida
como reliquia no palacio de governo que hoje leva o seu nome em Vitéria. Trata-se
de uma peca de requinte, vinda de Portugal e incrustrada com granitos negros
confornando os motivos fitomérficos e a grande cartela em pedra-lioz (Figura 14).
Contudo, ela é a lapide de seu cenotdfio, & que foi esculpida apods a exumag@o
e traslado de seus ossos para Salvador, em 1609.12¢ A primeira noticia a respeito
de sua existéncia foi dada por José Marcellino Pereira de Vasconcellos, em seu livio
Ensaio sobre a histéria e a estatistica da Provincia do Espirito Santo, publicado em
1858. Vasconcellos, contudo, errou na transcrigéo da epigrafe em latim, dando a
entender que se tratava de fato da antiga sepultura de Anchieta. O erro sé foi
corrigido em 1875, quando a epigrafe correta foi publicada nos Annaes da
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Biblioteca Nacional por José Teixeira de Mello e Ramiz Galvao, que hd anos
buscava reunir uma colecdo de documentos epigraficos do perfodo colonial.
Mesmo assim, a lapide quase se perdeu durante a construgdo do novo paldcio do
governo, em 1911. Em um lance de sorfe, foi recuperada “sob os escombros da
demolic@o” da capela de Sao Tiago por um emissario do Instituto Geogrdfico e
Historico da Bahia.'” Em 1922, ano do cenfendrio da Independéncia, o governo
capixaba construiu uma cripta simbélica para exposicdo piblica da pega,
afendendo uma requisicdo do Instituto Histérico e Geogréfico do Espfrito Santo — de
maneira muito semelhante ao ocorrido em Sdo Paulo anos antes, a criacdo do
memorial deu-se poucos meses apds a demolicdo da segunda torre da igreja de
S&o Tiago, o tltimo vestigio que restava do anfigo conjunto jesuitico.

Figura 14 - lapide do
cenotdfio de José de An-
chieta, infcio do século
XVII, pedra-lioz e granito
negro. Fonte: Acervo do
Palécio Anchieta.

A trajetéria do cenotdfio de Anchiefa, da fabricag@o até sua consagracdo
como memorial das origens da nacionalidade (passando por um periodo de
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esquecimento em que quase foi perdida), serve como uma boa mefdfora para os
casos aqui estudados. Afinal, do que se fratam esses artefatos, monumentos e sitios
sendo de simulacros das reliquias anchietanas dispersas e desaparecidase Ha muito
se sabe que a devogdo a Anchieta ndo esperou nenhum reconhecimento da Sanfa
Sé para fazer surgir inbmeras reliquias que circularam da Bahia a Séo Vicente, como
pedagos de sua batina, carfas escrifas por sua mao e até fragmentos de seus ossos.!?8
A elas ndo se rendiam cultos, mesmo privadamente, sendo referidas mais como
amulefos protefores e aos quais seus donos recorriam para interceder ou abengoar
aos necessitados. Eram objetos pessoais, em suma, que mesmo fransmitidos como
heranga oos familiares préximos se perderam todos com o passar do tfempo. Dai a
conveniéncia de outras reliquias, mais perenes e visiveis, dispostas sobre costoes, em
ruinas ou em meio ao espaco urbano. Elas afestavam assim a relacdo estabelecida
por Michel de Certeau entre hagiografia e geografia, segundo a qual a primeira”
se caracteriza por uma predomindncia de lugar sobre as particularizagdes de tempo.
[...] A histéria do sanfo se traduz em percursos de lugares e em mudancas de
cendrio” que represenfam ao fiel a “consciéncia que ele tem de si mesmo, associando
uma imagem a um lugar”.'? Tornase possivel, desse modo, compreender a forca
aderente da “sombra de Anchieta”, que foi capaz de associarse a sitios e objetos
a revelia de qualquer rigor histérico. Ao fixarse em artefatos, espagos urbanos e
paisagens, a imagem do jesuita se torava, nas palavras de Certeau, a imagem de
uma “fundagdo, o produto e o signo de um advento.” Se o advento representado
era o de Crisfo em uma América idélatra, a fundagdo imaginada era fambém a da
nacionalidade brasileira, sinfetizando a ambiguidade que sempre marcou a
rememoragdo de Anchiefa, conforme observado por Maria Aparecido Ribeiro. %

Sem divida, a literatura hagiogrdfica produzida sobre a sua vida fundamentou
o modo como a sua imagem fixouse a esses objetos e lugares. Aqui o papel das
lendas na cristalizagdo da crenca do qual falava Francois Dosse se encontra com a
“cristalizagdo” conforme entendida por Peter Burke: o processo pelo qual “hisforias
de livre flutuagdo sao vinculadas ao novo herdi”, 1*! contribuindo para que narrativas
afribuidas a outrem aderissem & hagiografia anchiefana — como aconfeceu com
episddios das vidas de Francisco Pires, Manuel da Nébrega e Santo Anténio de
lisboa. Contudo, com as mudancas politicas e sociais que conduziram a instauragdo
do regime republicano no pafs, essa rememoracdo ndo pdde mais ser resfringida
aos aspectos religiosos de sua vida e Anchieta foi transformado em um dos
profagonistas de uma narrativa épica e bastante conservadora sobre a formagdo
nacional — processo esse que acabou por atribuir novas agéncias as suas reliquios.

Um estudo de cultura material, contudo, ndo poderia se limitar a recontar
por meio de artefatos e paisagens narrativas j& estabelecidas pela historiografia.
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131. Burke (2000, p. 80).

53



132. Funari, op. cit., p. 20.

133. Murton (2011, p. 78-88).
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Cabe a ele trazer a luz outros sentidos presentes nas materialidades abordadas.
No presente caso, muitos desses sentidos acabaram olvidados pela cristalizagdo
decorrente de décadas de discursos oficiais de cunho hagiografico, ideoldgico e
folclorfstico. Para fanto, a interpretacdo da cultura material anchietana procurou se
guiar pelo que ela apresenta de mais caracteristico: a forca signica das rochas e
pedras por meio da qual a sombra de Anchiefa péde continuar se projetando ao
longo dos séculos, como hagiografia e, posteriormente, como uma épica da
nacionalidade. Afinal, foi a longevidade dos artefatos feitos em pedra, inerentemente
ligada as nogdes gémeas de dureza e duragéo, o que permitiu aos objetos e sitios
aqui estudados acumularem diferentes significados ao longo do tempo, em um
processo no qual cada novo sentido se valia dos antecedentes para se fixar, mesmo
que acabassem por ocultélos ao fim.

Ao pesquisador da cultura material, portanto, cabe remover as camadas
sobrepostas de modo a tentar recuperar referenciais cujos contornos had muito se
perderam. Contudo mais do que “escavar” ou “prospectar” cada objefo, o
investigador deve ter em mente o postulado formulado por Pedro Paulo Funari, de
que "o sentido de qualquer arfefato especifico estd sempre interseccionado pelo
sentido de outros arfefatos”.’32 Desse modo, é interessante observar o modo como
objetos e sitios similares reelaboraram as mesmas narrativas conforme o confexto
local, como péde ser conferido nos casos das pias do Museu Paulista e do Museu
Anchieta, das “Camas” de ltanhaém e de Varello e das fontes anchietanas de
Magé, Anchiefa e, possivelmente, ltanhaém. De qualquer forma, mapear essa rede
de sentidos dispersa pelos varios arfefatos e sitios anchiefanos é uma tarefa ainda
por se fazer e que certamente contribuird para a valorizagdo desse acervo, muito
visitado por milhares de devotos, veranistas e estudantes — sem mencionar que
poderd servir como modelo para o estudo infegrado da cultura material ligada as
figuras andlogas de Anténio Conselheiro e do Monge Jodo Maria.

Por fim, cabe também ressaltar a importéncia de afentar para as relagdes
enfre os nomes e as formas de cada objeto, uma vez que os fopdnimos baseados
na figuragdo e na analogia sd@o consfitutivos dos valores mais fundamentais das
paisagens. Além disso, foram eles sempre um dos modos basilares pelos quais os
seres humanos puderam fornar o mundo habitéavel. Ou seja, mesmo as paisagens
menos alteradas pela técnica revelavam-se assim plenamente humanizadas, j@ que
os nomes dos lugares e as narrativas neles contidas expressavam, figurativamente,
seus proprios valores e sentidos.'®® Reconhecer essas caracteristicas da cultura
material e as dinédmicas dai derivadas ¢ imprescindivel para que se possa
franscender a rigidez hagiogrdfica, os nativismos mesquinhos e a miopia folclorfstica
em prol de uma abordagem mais franscultural e infegrada da cultura material.
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