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resumo Esta introducio apresenta os seis artigos
reunidos no dossié e destaca temas que foram
proeminentes na oficina Perspectivas Feministas na
Amazonia Indigena, realizada em junho de 2021. O que
antrop6logas e mulheres indigenas na Amazonia
precisam da epistemologia feminista hoje? Como
experientes e emergentes pesquisadoras estdo
reconciliando perspectivas centradas na alteridade dos
sistemas

de parentesco e cosmologias indigenas

amazonicas, que tém sido extraordinariamente
produtivos e criativos para os amazonistas e para a
antropologia mais ampla, nesta era em que a violéncia
colonial e pés-colonial estdo na vanguarda das agendas
politicas e experiéncias cotidianas de muitas mulheres
indigenas? As mulheres estdo enfrentando empresas
petroliferas, se organizando em resposta a novas formas
de misoginia e exclusdes (da riqueza do Estado,
educacio, tomadas formais de decisio) e se valendo das
novas oportunidades conferidas pela mobilidade, pela
reconfiguracio das funcdes masculinas e pelo ensino
das

maneiras pelas quais antrop6logas e mulheres indigenas

superior. Esta introducdo apresenta algumas
estio descobrindo o que pode ser uma perspectiva
feminista na Amazonia indigena

palavras-chaves
de

igualitarismo, diferenca, violéncia

193718

Feminismos indigenas,

movimentos mulheres, cosmopoliticas,

Feminist perspectives in Indigenous Amazonia
abstract This introduction draws together the six
papers gathered in this special issue, highlighting themes
that were prominent in the workshop Feminist
Perspectives in Indigenous Amazonia held in June 2021.
What do anthropologists and Indigenous women in
Amazonia need from feminist epistemology today? How
are experienced and emerging scholars reconciling
perspectives centered on the alterity of Indigenous
Amazonian kinship systems and cosmologies, which
have been so extraordinarily productive and creative for
Amazonianists and for wider anthropology, in this era
when colonial and postcolonial violence are at the
forefront of the political agendas and everyday
experiences of many Indigenous women? Women are
facing oil companies, and organizing in response to new
forms of misogyny, and exclusions (from state wealth,
education, formal decision-making). They are also
grasping new opportunities conferred by mobility, by
the reconfiguration of masculine roles, and by higher
education. This Introduction presents some of the ways
that anthropologists and Indigenous women are
figuring out what a feminist perspective in Indigenous
Amazonia might be.
keywords

movements, cosmopolitics, egalitarianism, difference,

Indigenous  feminism,  women's

violence
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Introducgao

Desde a década de 1970, mulheres antropélogas como Christine Hugh-Jones (1979) e
Joanna Overing (1975) ji lancavam luz sobre as relacdes de género na Amazonia por lentes
feministas. Mais tarde, a partir dos anos 1980, pesquisadoras como Bruna Franchetto (1996),
Cecilia McCallum (2001), Luisa Elvira Belaunde (2005) e Vanessa Lea (2012) fizeram escola
explorando comunidades amazonicas com o mesmo recorte, de género. De 14 para ci, geracoes
de pesquisadoras vem renovando o debate, incluindo hoje em dia indigenas novamente
presentes nas universidades. E curioso que, apesar do histérico de producdes célebres e refinadas
publicadas nas ultimas seis décadas, ainda precisemos defender a importancia de refletir e
discutir relacoes de género e feminismo na Amazonia Indigena. Resisténcia essa frequentemente
atrelada ainda a uma ideia de que género seja um assunto no menor na literatura da regiao,
sobretudo se comparado a outros temas clissicos como parentesco e alteridade. Ou a uma
desconfianca quanto ao feminismo no singular, eurocéntrico e sua incompatibilidade com os
modos de ver e fazer dos povos indigenas da Amazonia. O que nos instigou a conduzir torcoes
sobre feminismos, no plural, considerando, de saida, a pluralidade de suas formas e movimentos,
para pensar questdes de mulheres amazonicas.

Interessadas em debater nio apenas temas espinhosos e classicos da literatura
antropolégica — como noivado, troca de mulheres e san¢des de estupro — mas também questoes
contemporaneas — como as decorrentes de experiéncias coloniais, como machismo e violéncia
— chegamos a proposicdo da Oficina Internacional Perspectivas Feministas na Amazonia
Indigena. Inspiradas na teoria de género relacional e parcial de Strathern e, também, celebrando
todas as mulheres que vieram antes de nés, que dedicaram seus estudos para avancar no debate
sobre género na Amazonia. Desde o questionamento de Overing (1986) em seu cléssico artigo
“Homens controlam mulheres?”, permaneceu como um desafio encontrar uma linha entre
analisar os significados e arranjos de género locais, isto é, ndo universalizar relacdes de
hierarquia e poder entre homens e mulheres; e trazer a veia feminista e seu olhar atento as
mulheres, suas vidas e os modos pelos quais sdo atravessadas cotidianamente. Ainda buscamos
esse limite em nossas andlises, entre as referéncias as ontologias e epistemologias indigenas, os
arranjos de género conformados, e um olhar feminista critico sobre possiveis atentados a vida,
aos corpos e filhos das mulheres indigenas, dentro e fora de seus territérios. Sem perder de vista
as constantes transformacoes a que essas pessoas estdo sujeitas, as frequentes continuidades das
aldeias e das cidades, dos mundos povoados de seres nio-humanos amazonicos, com o mundo
ocidental nao indigena, globalizado e dado como univoco. O que torna ainda mais vilida a
aproximacio das experiéncias de mulheres indigenas na Amazonia das pautas e ferramentas
feministas de manifestacio e de luta. Ndo é s6 a comida, a religido, a tecnologia, os modos de
organizacdo burocratica e politica que se empresta das cidades nas comunidades amazonicas. A

violéncia, o patriarcado e o machismo também entram nas aldeias e atravessam a vida de
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mulheres indigenas, através das fronteiras extrativistas agricolas, da migraciao urbana, das
experiéncias nas escolas e hospitais. O que acontece nesta arena compartilhada onde diversas
pessoas e mundos se encontram, e 0 que esses encontros significam para as relacdes de género?

Abrimos nosso evento para contribuicdes e ficamos surpresos ao descobrir que atingiu
diversas pessoas, em sua maioria mulheres do Brasil, Colémbia, Equador, Estados Unidos,
Franca, Itilia e Reino Unido. O que era para ser uma tarde de encontro promovida pelo CEstA
— Centro de Estudos Amerindios, proposta abracada de pronto pela professora Marta Rosa
Amoroso, coordenadora do centro a época, tornou-se um evento grande, que aconteceu no
modo online, entre os dias 14 e 16 de junho de 2021. Contou com aproximadamente 70
palestrantes (incluindo coautoras e debatedoras), 47 comunicacdes, distribuidas por 8 painéis:
“engajamento politico das mulheres indigenas em transformacio; para além do género binario”;
“reflexdes sobre experiéncias de campo genderizadas”; “Biomedicina, violéncia e corpo”; “O
repensar feminista da antropologia amazonica”; “Colonialismo, Estado e silenciamento”;
“Conceitualizando o cuidado, o nutrir amazonico como politica”; e “Tornando-se mulher,
estruturas de experiéncias”. Diferentes geracdes de pesquisadoras amazonistas, indigenas e nao
indigenas puderem se ouvir, dialogar, trocar.

Este dossié oferece apenas uma por¢ao do vasto rol de temas e didlogos tecidos em nossa
oficina.! As reflexdes de nossas autoras foram refinadas por uma rede colaborativa de revisio
por pares, onde a aprendizagem mutua foi a ética orientadora. Notavelmente, este dossié é sobre
mulheres indigenas e suas potencialidades cosmopoliticas. Neste texto introdutério, temos a
mais humilde intenco de usar os seis textos reunidos como um trampolim para destacar alguns
temas e abordagens-chave que surgiram na oficina e levantar questdes que convidem a todas a

experimentar novas perspectivas.

Mulheres e cosmopoliticas: Epistemologias holisticas da alteridade e
conhecimentos situados

Em resposta a nossa chamada de trabalhos, varios resumos se voltaram para as praticas
femininas de cuidado e educacio, e as formas como podem ser conceituadas, nio como
pertencentes apenas a construcio da pessoa e da consanguinidade, mas também como politica e
cosmopolitica. O painel “Conceitualizando o cuidado: o nutrir amazénico como politica” trouxe
as formas como a vida social e politica do ser humano é interpenetrada pelas relacdes com a vida
vegetal e animal, especialmente em uma era de crises de saide e ambientais. As confusas
fronteiras entre a experiéncia de algumas mulheres como cultivadoras de plantas, maes e xamas
sdo demonstradas pelo trabalho de Ximena Flores Rojas (2021) no uso de uma planta, o toé, ndo

para a visdo dos homens Jivaro das missdes cristds (fim pelo qual era mais conhecido até ento),

! As discussdes sobre diversidade sexual e formas de existéncia para além da matriz ocidental da heterossexualidade

ou do binarismo de género que fizeram parte da programacio do evento nio sio exploradas aqui.
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mas por mulheres Awajin (também conhecidas como Aguaruna), para tratar seus filhos
doentes. As mulheres cultivam o to¢ cuidando do espirito mestre da planta, preparando a
habilmente para administra-la a seus filhos doentes e orientando o processo terapéutico que se
desenvolve em seguida. Flores estava em campo quando escreveu a versio final do artigo em
novembro de 2021 e seu trabalho reflete uma época atual de doenca onipresente para Awajin
(ligada a um aumento nos casos de HIV/Aids, bem como anemia, gastrite, diabetes, epilepsia,
tuberculose e outras doencas). O uso terapéutico do to¢ ganhou destaque agora que os jovens
investem na educacio e no cristianismo em sua busca por uma vida longa e préspera. Talvez o
toétivesse que se tornar suficientemente dissociado de uma masculinidade enraizada na condicao
de guerreiro para ser integrado a uma luta mais cotidiana pela saide administrada por mulheres
Awajtin (ainda que os especialistas homens ainda usem t0é).

Queremos agora considerar a etnografia de Flores Rojas em relacio a anélise de Anne-
Christine Taylor das implicacdes de género focada na ontologia da preda¢io dos povos Jivaro.
Isso é valido nio apenas porque a discussio das duas pesquisadoras durante o painel (Anne-
Christine Taylor, que comecou seu trabalho de campo com os Achuar em 1976, foi a debatedora)
foi tao estimulante, mas, porque a etnografia de Flores Rojas também parece levar as mulheres
Awajun contemporineas além do modelo de género de Taylor. As mulheres Awajin estio
cultivando a si mesmas, a saide de seus filhos e suas redes intergeracionais e sistemas de
conhecimento por meio de um relacionamento com uma planta, cuja histéria de origem trata
das proezas na guerra e prosperidade. Apresentando Bikut, uma figura mitica, homem, que tudo
vé e empunha uma lanca (ou seja, um homem em quem o poder letal e as proezas xamanicas sio
fortes), quem, Flores Rojas nos revela, a parte, também tem sentimentos assassinos em relacio
as mulheres adulteras. Bikut torna-se poderoso e invencivel por meio de sua incorporacio
continua de to€ e quando ele morre torna-se a prépria planta toé. Durante as visdes do to¢, as
criancas Awajlin encontram “pequenos doutores” brancos (doctorcitos) e enfermeiras vestindo
jalecos e trabalhando em clinicas bem iluminadas. Os doctorcitos fornecem informacdes
diagndsticas e progndsticas que revelam desde ossos tortos, que precisam ser colados, a objetos
incrustados e maus cheiros que fixam no corpo, e requerem tratamento; os doctorcitos dao dicas
aos pacientes sobre o que podemos chamar de “autocuidado” xamanico, por exemplo, massagens
e terapias de succio de patégenos invisiveis. Como é que Bikut passou a ser imaginativamente
personificado pelos médicos brancos? Qual é, entdo, a relacdo entre colonialismo e relagdes de
género aqui? Como Bikut e seus avatares masculinos vivos (isto é, especialistas masculinos em
toé) permitiram que as mulheres se tornassem poderosas e invenciveis por meio da incorporacio
e administracio do toe?

Na discussio do painel, Anne-Christine Taylor enfatizou algumas das maneiras pelas
quais a vida parecia ter se tornado mais violenta e precdria para as mulheres Jivaro do que no

final dos anos 1970, quando ela e Philippe Descola fizeram a maior parte de suas pesquisas de
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campo; e esta foi uma preocupacio frequentemente expressa ao longo da oficina. E ainda, o que
o protagonismo das mulheres Awajin com to¢ nos diz? Estamos acostumadas a compreender o
xamanismo feminino amazénico em um espaco complementar e oposto ao masculino. Na
literatura sobre os povos Jivaro, as mulheres tornam-se quase-xamas em sua relacio com
Nungkui, a mae da mandioca, em processos associados ao manejo do sangue e da fertilidade, e
atuam em relacdo a uma planta que, por se reproduzir clonalmente, incorpora consanguinidade
em uma forma pura e idealizada (ver, por exemplo, Taylor, 2000: 329). Na literatura mais ampla,
0 mais comum é se constatar a inexisténcia das mulheres xamais, raizeiras, rezadeiras nas
etnografias, que quando justificada, estd associada a uma incompatibilidade da funcio com os
processos reprodutivos — como o sangrar — e de cuidado com os filhos. Como excecio aparecem
trabalhos que denunciam a invisibilizacao dessas mulheres, contam suas histérias e evidenciam
seu lugar nos cuidados de seu grupo, onde estdo em consonancia a producio de parentesco e
alteridade (Bacigalupo, 1998; Colpron, 2005; Regitano, 2019; Silveira, 2018).

Por um caminho similar, o to¢, como descrito por Flores Rojas, tira o xamanismo
feminino dos limites do sangue e da consanguinidade e dissolve as fronteiras entre os tipos de
comunicacio especializados e cotidianos com os donos de recursos invisiveis (por exemplo, o
anent, canc¢oes cotidianas cantadas por mulheres Jivaro, versus as buscas de visao periddicas ou
iniciatérias dos homens). Serd que — paradoxalmente — os processos coloniais trazem o
mundano e o herdico a uma maijor simetria, mesmo enquanto as ideologias “hiper-
masculinistas” (Segato, 2014) — em outras palavras, novas formas de machismo e sexismo —
restringem a autonomia das mulheres de novas maneiras? Que os beneficios desiguais da
participa¢do na economia nacional minam o alto valor atribuido a contribuicio econdmica das
mulheres e potencialmente colocam o fardo da reproducdo social mais pesadamente sobre os
ombros das mulheres (como, por exemplo, na frequente exigéncia de que as mulheres devem
incorporar os costumes)? Isso também faz parte da historia do protagonismo das mulheres
Awajuin com o toé?

Outro encontro que queremos indicar neste dossié, entre a andlise classica de Taylor e a
contemporanea, e surpreendente de Flores, é considerando as priticas epistémicas da
antropologia amazonica e as formas pelas quais uma agenda feminista pode desafid-las. Na
chamada de artigos, questionamos se o argumento de que as andlises de género sejam menos
relevantes em uma Amazonia politicamente igualitdria, cosmocéntrica e focada na alteridade
pode de fato contrabandear o androcentrismo. Ou seja, a suposi¢io frequentemente
inconsciente de que a experiéncia masculina é normal ou primadria e representa o todo. Em La
Sexe du Proie (2000), Taylor esboca as implicacdes da economia simbdlica da preda¢do para uma
vida-mundo genderizada, inspirada no modelo relacional de género de Marilyn Strathern
(1988). Seu ensaio se destaca pela relativa simetria com que trata as posicdes masculinas e

femininas em uma ontologia centrada na predacdo, de cujo machismo é franca. Taylor nao

Cadernos de Campo (Sao Paulo, online) | vol. 30, n. 2 | p.1-23 | USP 2021



REGITANO; NAHUM-CLAUDEL | Perspectivas feministas na Amazoénia Indigena | 6

assume tacitamente o androcentrismo, mas, ao contrario, argumenta que a cosmologia Jivaro é
androcéntrica — “a perspectiva masculina domina na cultura Jivaro”, diz ela (2000: 309 - n1) e
constrange as mulheres a expressarem sua identidade de maneiras circunscritas.

Assim, se os homens sao “dividuais” compostos por suas relacdes com seus inimigos
intimos, e especialmente com seus cunhados, a dividualidade das mulheres é hierarquicamente
englobada, elas sdo irmas de animais de caca, pois, como estes, s3o “imediatamente domesticadas
e consumidas sexualmente” (Ibidem: 317) por predadores machos. Uma vez que a “relacio de
cunhado é a pedra de toque da sociabilidade e subjetividade de Jivaro” (Ibidem: 328), a posi¢do
das mulheres pode ser definida pelo que Holly Wardlow (2014), em seu livro sobre mulheres
que se prostituem para subverter o sistema de bride wealth que define determinada feminilidade,
chama de “agéncia negativa’; isto é, as jovens esposas Jivaro podem ficar amuadas e desobedecer,
“nos limites permitidos por uma sociedade na qual a domina¢io masculina é forte e as vezes
vigorosamente afirmada” (Taylor, 2000: 314). Ou podem cantar sobre si mesmas como animais
de estimacdo, a fim de lembrar a seus maridos de cuidar delas ou, para repreendé-lo por
comportamento violento, cantar em vez disso que ele estd agindo como uma onga. Observamos
que sua alianca com o assassino Bikut tira as mulheres da aconchegante esfera clonal da
plantacio de mandioca, onde o holismo da anilise de Taylor as coloca em uma oposi¢ciao
complementar hierarquicamente abrangente aos homens. Estes, que encontram sua identidade
na “quase mistica” relacio de cunhado, para evocar a critica feroz de Gayle Rubin (1975) a teoria
estruturalista do parentesco, que soa verdadeira — mesmo cinquenta anos depois de sua redacio
— em relacio as teorias da Amazonia focadas na predacio e na relacio entre cunhados.

Lembra que Gayle Rubin ficou satisfeita por encontrar na teoria de Lévi-Strauss
municio para desafiar a confianca homogénea que o feminismo dos anos 1970 nutria na teoria
marxista. O que levou, Rubin pensou, a suposicio apressada de que se o capitalismo fosse
abolido, as mulheres se livrariam da opressdo sexual. Ao ancorar a opressio sexual na troca de
casamento, Lévi-Strauss mostrou que nio seria assim. A opressiao sexual estaria enraizada no
parentesco e na reproducio social. E o “didlogo matrimonial dos homens” (Lévi-Strauss, 1969:
496 apud Rubin, 1975: 201) que confere aos parceiros masculinos um “poder quase mistico de
ligaco social” (Ibidem: 174) enquanto confere as mulheres um status ambivalente, a um s6
tempo, de sujeitos e objetos. De maneira incisiva, Rubin apontou que Lévi-Strauss parecia nao
notar que ele havia construido uma das “ideologias mais sofisticadas de sexismo” (Ibidem: 200).
As e os amazonistas fizeram um trabalho impressionante para radicalizar uma compreensio
construtivista do parentesco com base na teoria da alianca (ex. Viveiros de Castro, 2001), mas
com isso as dimensodes praticas e ideoldgicas dessa relacao de cunhado tornaram-se critérios para
as ontologias de predacao masculinistas na Amazonia. Pode ser que no processo isso nao
expandiu o machismo da teoria de alianca? Por exemplo, é dificil conciliar teorias de parentesco

amazonico que enfatizam tanto a afinidade masculina com sistemas em que mulheres lideram
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aliancas de casamento. E o caso dos Enawené-nawé: saio maes de meninas que iniciam noivados
oferecendo presentes para maes de filhos meninos, e a afinidade é posteriormente construida
predominantemente por meio de relacdes de sexo cruzado entre mies de meninas e pais de
meninos e entre sogra e genro (Nahum-Claudel, 2019).

Ao contririo da andlise de Taylor ou da analise processual mais ainda focada no “sistema”
de alianca feminista Enawené-nawé, as comunicacdes da oficina tendiam a enfatizar a
experiéncia individual e a especificidade histérica, em vez de estrutura; e também tenderam a
nio se empenhar por uma explicacio simétrica da experiéncia e identidade masculina e
feminina, com tudo que isso tende a implicar em oposiciao e complementaridade. Flores, por
exemplo, di atencdo especial as relacdes idiossincraticas das mulheres Awajin com suas plantas,
seguindo suas dicas. Mulheres que cultivam to¢ enfatizam que cada planta é diferente porque é
produzida por mio de um conjunto especifico de cuidados, administrados por uma mulher
particular, com capacidades tnicas (assim as interlocutoras de Flores nio reconheceram a
tipologia de to¢ do antropdlogo Michael F. Brown [1978 citado em Flores], ou talvez elas
simplesmente nio estivessem interessadas em tipologias naturalistas). Tal recusa em generalizar
e abstrair nos oferece, sugerimos, uma alternativa refrescante para as descri¢des centradas no
sistema das relacdes humanas/ndo-humanas que moldaram a antropologia amazonica. Isso
ressoa com a antrop6loga marubo Nelly Duarte, que falou na mesa redonda do nosso evento,
lembrando as palavras de sua entio falecida mae, “ser o pajé, ndo significa ser o dono da histdria.
Vocé tem que valorizar como se produz a situacio, e qual é o vinculo da pessoa com a histdria e
com o que estd produzindo” (Bonilla; Franchetto; Duarte; Benites, 2015). Saberes situados,
sugere Nelly Duarte nessa entrevista, podem ser um antidoto para uma ambicao dominadora de
englobar tudo.

Em segundo lugar, defendemos perspectivas parciais. Flores nos diz muito pouco sobre
0 que é o xamanismo to¢ masculino hoje, como observamos acima. Em certo sentido, nossa
curiosidade sobre a mudanca histérica na divisio de género do trabalho xamanico corre o risco
de transformar isso em uma histéria simétrica sobre as perspectivas masculinas e femininas
sobre o to¢ e sua complementaridade ou oposicdo. Mas os trabalhos deste dossié se recusaram a
fazer isso de maneiras interessantes. Ou seja, eles assumiram um viés etnografico e analitico para
a experiéncia das mulheres, especialmente, e embora isso nio seja novidade na antropologia
amazonica, um foco nas relacdes de mesmo sexo entre mulheres. Em suma, as apresentacdes na
oficina estenderam esse foco nas relacdes das mulheres com outras mulheres, na transmissio do
conhecimento feminino entre gera¢des, nas redes femininas e na coletividade feminina. Durante
o encontro, ouvimos varios colegas se desculparem por esse preconceito, dizendo coisas como:
“desculpe, ndo falei muito sobre homens, sei que se vamos falar sobre género, realmente
precisamos levar isso em consideracio...”, mas nao pensamos que precisamos nos desculpar. Se

nio estamos assumindo um modelo heterossexual e binario de reproducio social (Maizza,
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2017)%, e se estamos resistindo a tendéncia das experiéncias e ideologias masculinas

representarem o todo, por que nio evitar o holismo por completo?

Coletividade feminina, vida politica e pedagogia

Muitos trabalhos de nossa oficina refletiram sobre como a politica foi conceituada em
termos genderizados e frequentemente androcéntricos na escola de estudos amazonicos, e
procuraram retificar isso explorando inovacdes na participa¢ao politica das mulheres no Brasil,
Equador e Colémbia. Para além dos modos cosmopoliticos locais, internos, a “politica” é
frequentemente entendida como o tecer relacdes e negociacdes com o Estado sobre o acesso a
riqueza. Para muitas comunidades Waorani no Equador, isso é sindnimo de extracio de
petrdleo. O artigo de Andrea Bravo Diaz é sobre o discurso vigoroso das mulheres Waorani no
contexto das negociacdes com empresas de petrdleo que estio extraindo préximos das
comunidades, as vezes mesmo dentro de seu territdrio, como é o caso da comunidade de Tiwino,
onde Andrea Bravo Diaz (2021) passa a maior parte da sua pesquisa de doutorado. Durante o
trabalho de campo de Bravo Diaz, os aldeados aceitaram um novo furo em 2017, mas ainda nio
viram os beneficios que esperavam se materializar. Este foi o contexto para o discurso
contundente das mulheres.

Embora a maioria dos negociadores oficiais com empresas de petrdleo sejam homens e
eles conduzam os negécios em espanhol, as mulheres — especialmente as mulheres mais velhas
— monopolizam um estilo de fala na lingua indigena onde a voz é enérgica, move o corpo e é
dramaticamente modulada, aumentando para um tom alto, e caindo para um tom profundo e
agressivo. Surgindo como um beija-flor, quando menos se espera, tal discurso é entendido como
um canal para a vitalidade social e fisica; é um surto de forca, vigor e coragem no corpo. Se
conecta e se distingue da raiva/agressio. Mulheres que dominam a fala enérgica, tendem a ser
espirituosas e a cantar bem, pois ambos sio sinais de uma vitalidade interior que pode ser
dirigida de maneiras diferentes. Enquanto os homens correm o risco de se tornar ddceis nas

negociacoes ou ir longe demais para o outro lado e se tornarem perigosos quando canalizam a

? Conforme observado por Maizza (2017), os estudos de parentesco na antropologia amazénica ainda sio
fortemente marcados pelo “modo relacional padrio” da heterossexualidade (Ibidem: 214) e seu ensaio é um tour de
force no uso da etnografia para intensificar e radicalizar uma alternativa indigena a esse pensamento, algo que nos
aproxima dos modelos contemporaneos de parentalidade queer, como observa a autora (2017: 206). Pensamos que
isso também se aplica a0 modo como o género tem sido geralmente considerado como um cédigo de oposicio,
masculino/feminino por meio de lentes estruturalistas; e em termos de um modelo reprodutivo de sociedade
alicercado na unido heterossexual, com as ideias naturalizadas sobre a divisio do trabalho que dela decorrem, o
trabalho masculino e feminino é o alicerce de uma economia em que igualitarismo e autonomia reduziram a divisdo
do trabalho a uma questio de interdependéncia conjugal e complementaridade. A lente do género tem sido
irrevogavelmente bindria e heterossexual, e lamentamos que esta edi¢do nio inclua nenhum dos trabalhos pioneiros

sobre a Amazonia queer que, sem davida, levard essa critica em sua prépria direcio indispensavel.
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fala dura (que explode a raiva), as mulheres podem desempenhar uma atitude diplomaitica que é
eficaz nas negociacdes (cf. Nahum-Claudel, 2018: 9-18; 238-250).

Crucial para a andlise de Bravo Diaz é o desdobramento de como essa capacidade —
dominada por alguns individuos — emerge de praticas de coletividade feminina. Os encontros
politicos partem, pois, desse convivio feminino, pois as mulheres se reinem, se cumprimentam,
cantam, se tocam, e isso canaliza “uma energia que mais tarde se expressard em confrontos com
os Outros”. Assim, intimidade e alteridade se vinculem. De fato, um tema crucial na oficina foi
a conexdo entre o engajamento politico e outras formas de atuacio tipicamente associadas a
posicao feminina na Amazonia, como, por exemplo, ao tecer, cultivar rogas, produzir ceramica
e cerveja, e educar as criancas. Em sua apresentacio sobre as mulheres Kichwa Runa e sua
organizacdo contra as petroleiras na regiao de Pastaza, no Equador, Marina Ghirotto Santos
citou uma de suas interlocutoras, a quem chama de Hilda: “Nao quero me trancar em casa. Eu
vou a chagra, eu me organizo”. Gostamos dessa expressio direta do vinculo intrinseco entre
formas de poder e criatividade, organizacio politica e trabalho na rog¢a, dada como certa. Outro
fio condutor a esse respeito foi a importancia da transmissio de conhecimento intergeracional,
especialmente entre mulheres; isso inclui fortalecer o corpo por meio do trabalho na roca e no
campo, animar o corpo com urtigas — cf. Bravo Diaz (2021) e também Braconnier e Walacou
(2021) — compartilhar o suor (cf. Bravo Diaz, 2021) e tomar substancias poderosas como toé (cf.
Flores Rojas, 2021) e Guayusa (falado por Marina Guanabara sobre os Runa).

Algumas dessas praticas sao especificas para a transmissio feminina de conhecimento
entre geracdes, e algumas sdo compartilhadas de uma forma indiferenciada, como parecia ser o
caso das cerimonias de beber de Guayusa. Além de fazer parte do convivio, da educacio dos
filhos, dos ritos de passagem e das praticas terapéuticas, em toda a Amazonia as mulheres buscam
organizar essa pedagogia tomando emprestadas novas formas institucionais, como escolas e
casas de reunido. Esse foi o caso das mulheres Runa descritas por Mariana Guanabara. Emilienne
Ireland (cf. Ireland, 2021) menciona o Centro de Convenc¢des de Mulheres do Alto Xingu,
espaco até entio inédito na regiio, e criado em dezembro de 2021 por jovens chefas Yawalapiti.
Modelos de papéis também sio vitais. Bravo Diaz nos fala de mulheres mais jovens, cujas vozes
ainda sdo suaves e trémulas, mas que aspiram a fala contundente dos mais velhos e Ana Manoela
Primo dos Santos Soares (2021), uma antropdloga Karipuna, nos conta que quarenta anos
depois, Tuira Kayapé — a mulher que segurou um facio no pescoco do representante da
Electronorte durante as bem-sucedidas manifestacdes em Altamira que interromperam a
construcio da primeira barragem de Belo Monte em 1989° — continua sendo uma inspiracio

para as mulheres do Xingu ainda hoje.

3 Ver. Kayapo, Out of the Forest, de Michael Beckerman (1989).
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Trabalhando com falantes Quechua no Equador, Sofia Cevallos destacou as maneiras
pelas quais a transmissao do conhecimento feminino pode ser crucial para resistir a “hiper-
masculinizacio”, uma abreviatura ttil de Rita Segato (2014) para as formas como as fronteiras
coloniais fomentam masculinidades violentas e militarizadas: nas palavras da lideranca indigena
brasileira Sonia Guajajara: “o machismo ... [é] uma pandemia que veio junto da colonizacio”.
Em seu artigo, Ana Manoela Primo dos Santos Soares cita Guajajara e transmite as vozes de
muitas outras mulheres do movimento de mulheres indigenas do Brasil, reunindo a inspiracao
que ela teve durante os eventos de mesa redonda online que floresceram no Brasil durante a
pandemia.

Se as coletividades e a transmissao de conhecimento do mesmo sexo sio as fontes da
lideranca feminina, também discutimos suas condicdes sociais e espaciais de possibilidade;
notavelmente, tratamos da residéncia uxorilocal, um padrio bastante comum em toda a
Amazonia, mas muitas vezes erodido quando novas formas de renda sio distribuidas de forma
desigual. Por exemplo, Bravo Diaz e suas interlocutoras observam a residéncia uxorilocal como
um pré-requisito para o discurso forte das mulheres Waorani, precisamente porque este ultimo
depende do convivio coletivo feminino. Mulheres que moram na casa de seus maridos — um
padrdo crescente, muitas vezes motivado pelo acesso a servicos governamentais ligados a
exploracio de petréleo — tendem a ficar caladas nas reunides. Clarice Cohn, que discutiu um
artigo publicado (Cohn 2019) no evento, também argumenta que a residéncia uxorilocal permite
que as mulheres Xikrin criem coletivos de varias maneiras, como parte de sua rotina didria.
Fazendo fornos de barro, comendo batata doce juntas, durante o banho, ou fazendo coisas que
s3o mais marcadamente “rituais”, como pintar corpos com tinta de jenipapo. Cria-se assim, uma
solidariedade feminina que pode ser ativada para fins mais abertamente politicos, como a
cooperativa de 6leo de babagu ou as rocas femininas coletivas que as mulheres Xikrin criaram
recentemente, ou ainda, como a representacdo feminina em debates publicos. O trabalho de
Ireland, embora celebre as oportunidades criadas para as mulheres Wauja pela residéncia
uxorilocal, também é um aviso para nio se fetichizar a “irmandade”.

Assim Ireland (2021) enfatiza como a uxorilocalidade favorece a transmissio de
conhecimento intergeracional entre sexos, com as filhas dos chefes em uma posicao privilegiada
quando se trata de ficar ao lado do pai e adquirir conhecimento especializado (seus irmaos se
mudam quando se casam). Curiosamente, como a uxorilocalidade foi erodida porque os homens
mais jovens assalariados relutam em viver com seus parentes por afinidade, as mulheres Wauja
estdo encontrando novas maneiras de acessar o conhecimento especializado. Um documentario
de um cineasta Wauja (Waura 2021 citado por Ireland, 2021) mostra “cerca de trinta jovens
dancando na praca e todas cantando com confian¢a em unissono, pronunciando cada palavra.
Obviamente, todas essas mulheres aprenderam completamente as can¢des” (geralmente quando

as mulheres cantam em coro, elas seguem a lideranca de um mestre de cang¢oes, em vez de
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memorizar as préprias palavras). Quando Ireland (2021) percebeu isso, a cineasta explicou que
as mulheres juntaram suas contribui¢des para pagar uma especialista em can¢des uma taxa pelo
direito de gravar este ciclo de can¢des na integra, memorizd-lo e executi-lo publicamente.
Tendo em vista que algumas coisas apenas uma mulher pode ensinar a outra mulher, aqui temos
uma situa¢io de transmissio de conhecimento na qual uma nova forma de pedagogia coletiva
do mesmo sexo é construida com apoio de uma especialista. Isso se torna necessario quando os
antigos caminhos para a politica feminina sao minados.

Evidente que em algumas partes da Amazonia — notadamente entre os Povos do Centro
e os grupos de lingua Tukano no noroeste da Amazonia — a virilocalidade sempre foi costumeira
e as pressdes coloniais e pds-coloniais ao longo de dois séculos intensificaram a mobilidade das
mulheres e a associacio intrinseca com o exterior e o meio (cf. Lasmar, 2008). O trabalho de
Juana Valentina Nieto-Moreno (2021) com os Murui, um dos Povo do Centro da Coloémbia,
conta esta histéria sobre como as mulheres Murui se encontram em movimento — fugindo da
violéncia ligada ao extrativismo, encontrando parentes, casando, estudando e trabalhando no
servico — uma fonte de poder até enquanto os expde a novas vulnerabilidades. Baseando-se nas
narrativas das mulheres Murui que enfatizam o poder que extraem do movimento, das redes e
do territério, ela nos lembra da injuncio de Chandra Mohanty (1984) para desafiar a imagem
universal da mulher negra e indigena como a vitima arquetipica. E ainda, ao lado de toda essa
criatividade evidenciada na vida politica das mulheres indigenas, e a esperanca que surge dela, a
violéncia inevitavelmente pairou sobre uma oficina realizada em meados da pandemia, com
Bolsonaro no poder no Brasil.* Isso deixou uma questio nio resolvida, como podemos
reconhecer os varios tipos de violéncia a que as mulheres indigenas estio sujeitas — biomédica,
obstétrica, emocional, estrutural, ambiental, epistémica e missioniria — e que estd crescendo,
sem apagar com isso a criatividade indigena?

Durante a oficina, a relagido entre violéncia, corporalidade e processos reprodutivos
foram explorados talvez mais detalhadamente no Painel 4 ‘Biomedicina, violéncia e corpo’.
Mariana Queiroz, Sula Kamaiurd e Maria Cristina Troncarelli; e Oiara Bonilla, Artionka
Capiberibe e Vanessa Grotti compartilharam as maneiras pelas quais as mulheres alto-xinguanas
(primeiro trio), e as mulheres paumari e palikur, (segundo trio), sofrem uma série de violéncias
no processo de medicalizacdo e urbanizacio do parto, que passou a ocorrer em hospitais. Isso
comeca com a remoc¢dao muitas vezes forcada de mulheres indigenas de suas aldeias para as
cidades por profissionais médicos. Estende-se a todos os tipos de agressdes obstétricas ao corpo:
agressao verbal, discriminacdo, procedimentos intervencionistas, desconsideracio dos

entendimentos e formas tradicionais de cuidar da gestante e puérpera. Considerando como as

* Com um indice gritante e desastroso de mortes por COVID-19 e em simultaneo, a ocorréncia de ataques aos

direitos territoriais indigenas e quilombolas.
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mulheres indigenas, assim como as mulheres negras, sdo as mais sujeitas a tal violéncia, Bonilla,
Capiberibe e Grotti, inspiradas por Angela Davis, propde o conceito de “racismo obstétrico” (ver
Davis, 1982). O que pode ser um bom ponto de partida para entender a violéncia entre os
indigenas, pois ela traz questdes outras, como a violéncia racial e a discriminacdo. Por um
caminho similar, José Miguel Nieto Olivar, Flavia Melo, Dulce Mendes Morais, Elizangela da
Silva Baré e Vanda Witoto, olhando os contextos do Alto Rio Negro e de Siao Gabriel da
Cachoeira, chamam a atencao, em suas falas, para as violéncias que afetam as mulheres indigenas
de modo particular. Fato que entendem como fruto de uma politica de producio de sofrimento
e morte, e que atualmente se exacerba no contexto da gestao brasileira da Covid-19. Contra o
qual lutam as mulheres indigenas desta regido, protagonizando movimentos politicos e
organizando priticas de cuidado e for¢a feminina.

Combater a violéncia de género foi uma pauta recorrente nos movimentos de mulheres
indigenas durante a pandemia. Que ganhou grande atencdo, por exemplo, na II Marcha de
Mulheres Indigenas organizada pela ANMIGA — Articulacio Nacional Mulheres Indigenas
Guerreiras da Ancestralidade, de que falaremos mais a frente. Quer dizer, violéncia tornou-se
uma pauta dos movimentos indigenas, e que faz sentido para tratar de diversas experiéncias de
mulheres indigenas em espacos institucionais como o hospital, a escola, o posto de satde. Mas
como modular as divergéncias de significados em torno do que seja violéncia? Isto é, de que
forma abordar a violéncia e as formas particulares que ela assume, refletindo sobre os direitos
das mulheres? Como se opera tal abstracio em nossas andlises sem perder de vista a criatividade
indigena com referéncia aos sofrimentos, os medos e dores das mulheres, mas também as suas

esperancas, alegrias e desejos?

Mistura e igualitarismo / hierarquia e oposicao

Embora a organizacio de mesmo sexo e a pedagogia feminina sejam, sem duvida, cada
vez mais importantes, e tenham se tornado ainda mais rentdveis dados os novos ou
intensificados machismos, que parecem exacerbar a oposi¢io masculina e feminina, ou
solidificar as ideologias binarias de género, também é importante ndo enfatizar a oposicdo de
género. Muitas sociedades amazonicas costumam ser excepcionalmente igualitarias, permitindo
um desempenho fluido de género. Na mesa redonda, Luisa Elvira Belaunde nos lembrou disso
com base em sua longa experiéncia de trabalho com o povo Airo Pai, cujos casamentos
companheiros fracamente codificados pela distingdo de género ela admira, e atribui
parcialmente a associacao da masculinidade de Airo Pai com virtudes xamanicas de sabedoria e
quietude compostura. Nesse contexto, os rituais vinculados ao sangue sio ocasides de alegria e
de interesse para toda a comunidade (Jean Langdon fez eco a isso na mesa redonda quando
destacou que a menstruacio oferece as mulheres férias do cotidiano). A etnografia colaborativa

de Olivia Braconnier (uma mulher francesa metropolitana, ex-professora em escolas Wayapi) e
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Silvia Walacou (uma mulher Wayapi) descreve como, apds a primeira menstruagio, os corpos
de mulheres jovens se tornam o local para uma performance do género feminino que enfatiza a
produtividade, poder e resiliéncia e em que muito pouca importincia é dada a nova capacidade
reprodutiva das meninas. Isso ressoa com o trabalho de Nahum-Claudel (2018; no prelo) sobre
as reclusdes entre os Enawené-nawé, onde homens e mulheres sao unidos em vez de separados
por sua vulnerabilidade ao sangue e para quem a feminilidade idealizada, como é o caso das
mulheres Wayapi “rdpidas, resilientes, fortes e corajosas” também se concentra no vigor, forca,
beleza e produtividade, em vez da maternidade.

Braconnier e Walacou (2021) enfatizam a semelhanca e a equivaléncia nas maneiras
pelas quais meninas e meninos Wayapi sao preparados para a vida adulta via rituais que parecem
unir, em vez de diferenciar, atores masculinos e femininos. Uma das questdes que este artigo
levanta é a forma como a pedagogia tem, a0 mesmo tempo, uma dimens3o social (trata-se de
aprender a ser um bom membro da comunidade, mulher e esposa) e cosmoldgica (trata-se de
manter o mundo em equilibrio). Nos surpreendeu que o social era pelo menos tdo importante
quanto o cosmoldgico em sua apresentacdo do ritual de “descida da rede” Wayapi, ao passo que
a dimensio cosmoldgica foi frequentemente enfatizada em detrimento dos potenciais
hierarquicos, pedagégicos ou disciplinares de inicia¢io enfatizados em outras partes do mundo.
No caso Wayapi, os adultos nio estio forcando os jovens a se submeterem a nada mais duro do
que uma picada de formiga ou urtiga, e todo o evento junta as pessoas, traz a convivialidade, de
forma que a cosmologia e a disciplina social ndo estdo realmente tensionadas. Mas, é possivel
imaginar a dimens3o disciplinar que vem a tona, por exemplo, quando as meninas sio
potencialmente excluidas de formas de educacdo que lhes dario acesso a sociedade nacional em
pé de igualdade com os homens, porque sio obrigadas a permanecer em reclusio (como as vezes
acontece no Alto Xingu). Em contraste, vemos o caso apresentado por Courtney Stafford
Walter de meninas indigenas em internatos na Guiana, onde meninas residentes em internatos
mistos siao separadas da educacio tradicional e tém seus primeiros periodos na escola, onde nio
podem se isolar. Essas meninas vivenciam formas violentas de possessio pelo “espirito de avd”,
um processo misterioso ligado 2 memoria e a perda que parece marcar sua experiéncia de
afastamento de suas comunidades. Isso se desenrola de modo a colocd-las em uma relacio
peculiar com os meninos da escola, que as testemunham e as restringem durante sua possessiao
(quando eles perdem parcialmente a consciéncia).

Neste contexto de novas formas de institucionaliza¢ao da indiferenciacio, a infincia esta
sendo corporificada e performada de novas e perturbadoras maneiras, que escapam dessas
formas mais familiares de analise amazonista — que enfatizam a fabricacio do corpo estivel e a
prevencio de metamorfoses descontrolada para pessoas humanas, quaisquer que sejam seu
género (por exemplo, Vilaca, 2002). Juana Nieto-Moreno (2021) chama nossa atencio para um

exemplo marcante de constrangimento e disciplina em torno da pedagogia cotidiana de género

Cadernos de Campo (Sao Paulo, online) | vol. 30, n. 2 | p.1-23 | USP 2021



REGITANO; NAHUM-CLAUDEL | Perspectivas feministas na Amazonia Indigena | 14

que também nos afasta desse quadro. Uma mulher Murui que Juana Nieto-Moreno chama de
Rufina se rebelou contra os esforcos de seu pai para moldar seu corpo feminino e que ela
considerava simplesmente sexista — por que eu tenho que tomar banho de frio as 4 da manha,
enquanto meu irmdo continua dormindo? Por que tenho que comer carne com moderacio,
deixando minha parte do ledao para os homens? Nieto-Moreno e Stafford-Walter nos lembram
que a pedagogia genderizada — na Amazonia, como em qualquer outro lugar — pode se tornar
um local de rebelizo e crise. De fato, o artigo de Nieto-Moreno sobre a mobilidade das mulheres
Murui como uma busca pela liberdade lembra a discussao de Holly Wardlow sobre as mulheres
das terras altas da Papua Nova Guiné que buscam escapar dos sistemas por meio dos quais foram
criadas para se tornarem “boas mulheres”, sob protecio masculina. Quando, em vez de garantir-
lhes seguranca e respeito, os sistemas falham com elas, que sdo espancadas, humilhadas e
exploradas, elas buscam caminhos que prometem novas liberdades mesmo sendo mais perigosas
(Wardlow, 2014).

Evidente que resisténcia e rebeldia em face das normas sociais de género também podem
ser coletivizadas e ritualizadas, e isso é exatamente o que acontece durante o ritual coletivo
Yamurikuma nas comunidades alto-xinguanas do Brasil, caracterizadas pela hierarquia,
oposicao e atuacdo da alteridade. Os papéis sdo invertidos, os espacos sio transgredidos e a
mulher encontra canais paralelos nos quais cultivar satisfacdo, alegria e seguranca em um mundo
social marcado pela oposicdo e hierarquia de género (Franchetto, 1996: 45). Franchetto fez
critica pertinente da anélise de McCallum (1994) das san¢des coletivas de estupro no Alto Xingu,
em que esta ultima reinscreveu a harmonia complementar e igualitdria (Franchetto, 1996: 51),
minimizando o antagonismo de género e as formas institucionalizadas de violéncia sexual.
McCallum argumentou que se a percep¢io das mulheres sobre as flautas sagradas foi tingida
com seu medo de estupro coletivo, os homens experimentaram uma ameaca equivalente durante
o Yamurikum3, um ritual em que podem ser agredidos por mulheres, se estiverem presentes
(Ibidem: 51). Assim, segundo Franchetto, por nio ter feito trabalho de campo, McCallum acaba
inevitavelmente por reproduzir as ideologias da san¢io cosmoldgica tiradas duma literatura
andeocéntrica, ignorando os discursos de mulheres ameacadas de estupro. A resposta de
Franchetto, por outro lado, e as maneiras como ela equiparou sua pedagogia feminista italiana
com sua experiéncia de conviver com mulheres Kuikuro é incomoda para muitas antropélogas
feministas, pois parece afirmar uma irmandade feminina transcultural enraizada no corpo

feminino.

Quais questoes as mulheres amazodnicas colocam do e para os
feminismos?

Como Franchetto, Emilienne Ireland estd conversando com ideias de uma tradicdo

feminista, testando-as e ampliando-as por meio de seu envolvimento de longo prazo com as
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mulheres Wauja (vizinhas dos Kuikuro, no Alto Xingu) e com quem também compartilhou as
provacoes do casamento e maternidade durante toda a sua vida adulta. Tacitamente, Ireland
aborda a luta feminista como uma lista de coisas que as mulheres podem ter ou n3o ter em
qualquer sociedade. Com referéncia a linguagem dos direitos a serem ganhos ou perdidos, ou de
“desfrutar”, por exemplo: direito a vida, independéncia, remuneracio igual, direito de votar,
possuir propriedade, receber educacio, liberdade de movimento, liberdade sexual, isencio de
danos ou violéncias. Embora essa estrutura seja claramente estranha as sociedades amazonicas,
Emilienne Ireland adota essa perspectiva, interessada em como ela pode ser flexionada na cultura
Wauja, com sua divisdo de trabalho, préticas de transmissao de conhecimento hierarquico e
ideologias de género. Um mérito de usar tais termos familiares é criar uma equivaléncia entre o
feminismo liberal baseado em direitos e a experiéncia histérica das mulheres Wauja. Isso tem
um poderoso efeito desexotizante. Também nos convida a questionar as correspondéncias;
perguntar: o que se ganha e o que se perde quando traduzimos as experiéncias das mulheres
Wauja para uma linguagem de direitos? Esta é uma questdo espinhosa quando consideramos a
reticéncias de todas as mulheres indigenas participantes da oficina em identificar suas
preocupacdes com as de um feminismo transnacional enraizado nas tradicdes e histdrias
intelectuais euro-americanas, e que muitas mulheres indigenas identificam com o
individualismo urbano e a branquitude. O feminismo ¢é alien. E as mulheres foram cautelosas
em abordar suas preocupacdes como mulheres Baniwa, Desana, Kuripaco, Marubo ou Kaingang
(grupos das participantes indigenas da oficina) sob o aporte de uma “indigeneidade” genérica
que n3o dd conta de suas situacdes e experiéncias especificas.

Ouvindo as participantes da oficina, principalmente indigenas, também foi notivel a
forca dos movimentos politicos femininos, ou movimentos de mulheres indigenas, em
contextos regionais e nacionais no Brasil. Kaianaku Kamaiurd, por exemplo, trouxe sua prépria
experiéncia de mulher alto-xinguana, lideranca de sua comunidade, integrante do Movimento
de Mulheres do Territério Indigena do Xingu (MMTIX), e mestra em direitos humanos. Como
muitas de suas parentas, aprendeu a se valer das formas ocidentais de fazer politica em defesa da
vida de seu povo e de seus direitos basicos. Conciliando as funcdes de chefa alto-xinguana e de
lideranca politica que compde manifestacdes politicas mais amplas (como a Marcha de Mulheres
Indigenas). Em sua apresentac¢do, explora uma conexio entre patriarcado, tal como mobilizado
pelos movimentos feministas criticos do capitalismo, com a condicao patrilinear do seu povo —
onde uma crianca herda do pai, e nio da mie, a identificacio com o grupo étnico, além de
conhecimentos especificos. Ela também constréi pontes entre o feminismo ocidental e
perspectivas feministas que encontra entre suas parentes Kamaiura. Estas que possuem um
sistema de comunicacio préprio entre si, marcado no corpo, e indecifravel pelos homens; que
se unem e se ajudam em momentos diversos, como nos mutirdes de trabalho na roca de uma

parente que estd doente, por exemplo. A pesquisadora também conta que embora seja o homem
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que va ao centro da aldeia, para ser visto tomando as decisdes, sua postura é resultado de
conversas com sua esposa, em casa, onde nio é visto. A participacio renovada que Kaiandku
Kamaiurd assume, contudo, aparece ji como um contra-exemplo desse engajamento politico
feminino prototipico alto-xinguano restrito aos espacos menos visiveis, das casas e dos quintais.
Jozileia Kaingang, que foi debatedora em uma das sessdes do Painel 1 — Engajamento Politico
das Mulheres em Transformacio, em que falou Kaiandku Kamaiurd, nos traz a forca das
mulheres indigenas do Sul do Brasil para resistir e combater o colonialismo. Sua disserta¢ao de
mestrado oferece uma rica etnografia sobre o povo Kaingang da Terra Indigena Serrinha no
estado do Rio Grande do Sul, que explora como as aliancas de mulheres e sua articula¢io politica
foram centrais, historicamente e hoje, para resistir a uma histéria violenta de expropriacio e
expulsdo territorial (Kaingang, 2016). Braulina Aurora e Nelly Dollis Marubo, palestrantes de
nossa mesa redonda, também trouxeram exemplos do protagonismo feminino no combate a
colonizacio de seus corpos, linguagens e ideias. Ana Manoela Soares, em seu artigo que compde
esse dossié, traz nao s6 as vozes das mulheres de seu povo, mas também as vozes de muitas
mulheres indigenas, de diferentes grupos do Brasil, que lutam pela vida das mulheres. Aqui
podemos relembrar o fenémeno histérico brasileiro das associacdes de mulheres indigenas no
Brasil, seguindo padrdes de organizacio e institucionaliza¢io de seus movimentos desde os anos
1990, como bem descritos e explorados por Cristiane Lasmar (1999). E agora, resistindo 2
violéncia deste governo genocida, encontramos, mais uma vez, redes politicas de mulheres
florescendo.

O que é bastante expressivo se olharmos, por exemplo, para a segunda Marcha Nacional
das Mulheres Indigenas contou com mais de cinco mil mulheres indigenas, de 172 povos de todo
o pais, reunidas em Brasilia, Distrito Federal, em setembro de 2021 — em meio a uma crise
sanitiria e politica. Foi um evento de quatro dias com o tema “Mulheres origindrias:
Reflorestando mentes para a cura da Terra”, onde buscaram chamar a atenc¢ao para a violéncia
de género e contra as reformas governamentais que retrocederiam na demarcacao de territérios
Indigenas no Brasil, o chamado Marco Temporal Indigena.’> E importante pontuar que os
movimentos de soberania indigena muitas vezes deixaram de lado “questdes de mulheres”, sob
o pretexto de que a soberania seria a luta nimero um e todo o resto fosse secundério. Questdes
inexistentes nos movimentos descoloniais e contra-coloniais indigenas, nos quais o erro muitas
vezes parece prevalecer e silenciar outras preocupacdes (ver, por exemplo, Kim Anderson 2010).
Agora, assumem a linha de frente das lutas, em um contexto de crise sem precedente para as

questdes territoriais. Estdo, pois, se organizando para atravessar a crise por uma “soberania

> O Marco Temporal Indigena é uma acio protocolada no Supremo Tribunal Federal do Brasil que exige que
defende que o direito a terras indigenas, incluindo aquelas j4 demarcadas, sé é vélido para aquelas comunidades que
ji ocupava as terras no dia 5 de outubro de 1988, data em que a Constituicio Federal Brasileira foi promulgada.

Abrindo espaco para retomada de terras indigenas para mineracio.
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aninhada” dos povos indigenas, na nac¢do brasileira — para tomar emprestado um termo da
antrop6loga Mohawk Auidra Simpson (2014). Com o territério com pauta prioritdria, ji que
como vimos com o trabalho de Ana Manoela Soares e com a marcha das mulheres indigenas,
territério é corpo, é morada, é cuidado. E por meio do territério que se tem condicdes para
viver, para fazer corpos e cuidar filhos. Assim, hoje em dia no Brasil, a pauta do territério esta
sendo feminizada. Assim, como também é notivel no contexto analisado por Bravo Diaz no
Equador, as mulheres no Brasil estao intervindo no fazer diplomadtica. Quais formas de
coletividade feminina convivialidade estao por tras desse encontro de mulheres de 172 grupos
indigenas? Ainda ha muito a ser compreendido sobre esse fendmeno histérico do movimento
das mulheres indigenas brasileiras.

Nio obstante, “eu ndo sou uma feminista”, é algo que muitas mulheres indigenas ativas
em movimentos de mulheres afirmam, como a feminista canadense Kim Anderson (2010: 81)
reflete. Assim, ainda que desconfie do termo “feminismo”, Ana Manoela Primo dos Santos
Soares, se identifica com um projeto de ajuda mutua, didlogo, coletividade e apoio feminino e se
inspira no movimento de mulheres indigenas no Brasil do qual ela é parte. As mulheres
indigenas podem dizer isso por muitos motivos: porque elas entendem o feminismo como algo
negativo, por ser individualista, por buscar a igualdade com os homens, por excluir os homens
de uma luta que deveria ser uma luta coletiva para os povos, e, porque o feminismo ocidental se
concentra indevidamente nos direitos em detrimento das responsabilidades (Ibidem). E como
mostra o trabalho de Primo dos Santos, o direito ao territério, pauta prioritdria dos movimentos
de mulheres indigenas podem nem fazer parte da agenda dos movimentos de mulheres nio
indigenas. Essas sao apenas algumas das maneiras de formular uma reticéncia que se desdobre
em algo que pareca grande, feio e estrangeiro. Ainda assim, como podemos ver, as mesmas
mulheres estido inventando novas formas femininas de solidariedade para responder aos novos
desafios que enfrentam como mulheres. E estdo nutrindo (talvez com a reflexividade que vem
com a perda, como sugere Braulina Aurora [2019] sobre ataques missionarios entre mulheres
Baniwa,) formas ancestrais de pedagogia feminina e poder que ganham nova importancia
quando os bindrios de género se endurecem ou quando as mulheres se encontram
marginalizadas nas organizacdes politicas indigenas que deveriam representa-las, mas que sio,
na verdade, dominadas por homens.

Entdo, com toda essa ambivaléncia em torno do feminismo e, simultaneamente, toda
essa energia galvanizando as mulheres indigenas para se reunirem e discutirem suas experiéncias
comuns, sugerimos que o artigo de Ireland seja um bom lugar para comecar a pensar sobre o
que as mulheres podem estar se unindo para lutar a favor e contra na Amazonia, e algumas das
maneiras de generalizar que elas podem estar descobrindo e inventando enquanto o fazem.
Ireland sugere que as mulheres Wauja perderam mais do que ganharam precisamente nos 40

anos desde que ela comecou a visitd-las, em 1981. Durante o trabalho de campo de doutorado
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de Ireland, as mulheres controlavam o que produziam, seu trabalho agricola era altamente
valorizado e elas tinham acesso a treinamento em conhecimentos especializados porque a
residéncia uxorilocal permitia que os pais — principalmente as familias — ensinassem as filhas
por mais tempo do que os filhos.

As mulheres também tinham liberdade sexual, e, segundo Ireland argumenta, apesar do
foco na exclusiao das mulheres de certos espacos, em uma literatura antropolégica moralizante
e masculinista no Brasil Central (sobre isso ver Cohn, 2019) — notadamente o centro ptblico e
a casa dos homens — as mulheres de fato ocupavam mais espacos e transitavam com mais
liberdade do que os homens, cujas acdes eram altamente monitoradas nos “aquérios” do patio
central e da casa dos homens. Nos bastidores, as mulheres podiam influenciar a opiniao publica
porque eram os principais canais de fluxo de informacdes. A caminhada de um quilometro e
meio para buscar 4gua no rio era uma oportunidade privilegiada para tal influéncia, portanto,
as mulheres estavam ocupadas nos bastidores, estabelecendo estratagemas complexos fora do
alcance da voz de outras pessoas.

Quarenta anos depois, o acesso a educacio — escolaridade brasileira, na aldeia e na cidade
— tem desfavorecido as meninas, e os homens tém muito mais acesso a saldrios, contas bancarias
e telefones celulares do que as mulheres. A influéncia das mulheres sobre seus maridos era
anteriormente assegurada pela importincia de seu trabalho (o marido de uma esposa
descontente poderia correr o risco de tomar mingau passado), mas agora ele pode comprar o
que precisa (podemos imaginar que pode apenas desfrutar de café e biscoitos no café da manhi).
E comum que os maridos prefiram nio morar na casa de seus sogros, ainda que na medida do
possivel, colaborem e sejam apoiados pelos saldrios e beneficios uns dos outros. O marido pode
até requisitar os produtos do trabalho de sua esposa. Em suma, em uma economia baseada em
dinheiro que as mulheres acessam de maneira desigual, sua marginalizacdo é inevitavel. Existem
também aspectos ideoldgicos nas formas como as mulheres vivenciam a restri¢ao e limita¢ao de
suas vidas. Nomeadamente, os Wauja sdo cada vez mais influenciados por ideologias cristas e
machistas que negariam as mulheres relacdes extraconjugais, a0 mesmo tempo em que as
toleraria para os homens; e que cabe aos homens controlar e limitar a sexualidade de sua esposa.

Ireland nos conta sobre algumas das maneiras pelas quais as mulheres Wauja parecem
estar resistindo ao que ela descreve como sua “domesticacio” incipiente, mas incompleta, e isso
parece depender de novas formas de solidariedade feminina, como o aprendizado coletivo das
mulheres Wauja de cancdes rituais, e o centro de mulheres mencionado acima. Um movimento
feminino estd surgindo, faz diferenca se as mulheres hesitam em chama-lo de feminismo? Nio
é responsabilidade de outras mulheres construir pontes com as mulheres amazonicas e

compartilhar o que aprenderam?
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Conclusao

Fazer tor¢oes dos feminismos multiplos se provou util para dialogar sobre experiéncias
de pessoas que se entendem por mulheres, em contextos diversos, e compartilham de pautas e
estratégias comuns. Se as agendas dos movimentos feministas nao-indigenas nao contemplam
as questoes de mulheres indigenas, vemos que as ferramentas de luta, de organizacio e de
manifestacio politica sim, as serviram. Apesar do igualitarismo de muitos grupos amazonicos,
com seus codigos de género fluidos, sua énfase na autonomia pessoal e valores equivalentes
colocados na produtividade e criatividade feminina e masculina (impossiveis de separar, por
exemplo, quando as mulheres cantam para seus tubérculos de mandioca nas rogas, e depois
dancam para ralar e triturd-los), algumas conexdes parciais podem ser estabelecidas entre
eventos caracteristicamente ocidentais e eventos ideologias locais de certos grupos amazonicos,
como a violéncia doméstica arraigada numa sociedade feminicida, e a aplicacio de sanc¢des e
violacio de corpos justificada por cosmologias locais (como as sanc¢des de estupro imputadas a
uma mulher que vé as flautas sagradas no Alto Xingu, por exemplo) ou a restri¢do as vezes
acarretada pelo casamento nas comunidades amazonicas que valorizam uma masculinidade
enraizada na condicdo de guerreiro. As constantes transformacgdes dos grupos amazonicos e de
suas relacdes com o Estado nacional e com a economia mundial capitalista também muda a
natureza do género e demanda novas formas de arranjar as relacdes. Por exemplo, as mulheres
amerindias podem hoje ser marginalizadas de maneiras antes inexistentes, mas onipresentes em
todo o mundo, nas formas de lideranca ou organiza¢des politicas por meio das quais suas
comunidades se engajam com estranhos, no que diz respeito ao acesso a educacio estatal,
emprego ou transferéncia de riqueza, ou em rela¢ao a satude e pericia biomédica.

Como exemplo, as mulheres amerindias podem hoje ser marginalizadas de maneiras
antes inexistentes que sio, no entanto, onipresentes em todo o mundo. Nas formas de liderancas
ou organizacdes politicas por meio das quais suas comunidades se engajam com pessoas de fora
(n3o-indigenas), no que diz respeito ao acesso a educacio estatal, emprego, transferéncia de
riqueza, ou em relacdo aos servicos de satde e a especialidade biomédica. As andlises com foco
nas relacdes de mesmo sexo e de sexo cruzado carecem de atencdo na literatura amazonista para
tratar das querelas apresentadas neste texto. A forca das mulheres indigenas da Amazonia e sua
poténcia criativa para florescer em meio as ruinas, coloca as questdes de complementaridade e
hierarquia para segundo plano. Fica evidente que, em todos os coletivos hd questdes que dizem
respeito especificamente as mulheres, e que elas enderecam, a despeito de ter, ou nao, homens
para caminhar aos seus lados. Explorar em que medida as percepcdes do que é ser mulher e as
questdes intrinsecas a essa condicio, se aproximam e se distanciam, é uma tarefa constante.
Como nos ensinam as mulheres amazonicas, o didlogo é preferivel ao isolamento, e os resultados
de se compartilhar agendas e estratégias em redes pode ser surpreendente. Como vimos, ha

pontos de didlogo se quando os feminismos de vérias conviccoes se encontram com as vidas das
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mulheres indigenas eles se implicam, transbordam. Como exemplos, podemos citar: o
fortalecimento das préticas coletivas das mulheres; o criar/transmitir pedagogia feminina; o
nutrir redes através do espaco e entre geracdes; o inovar as respostas a novas ameacas ao bem-
estar/as novas formas como os c6digos de género os restringem. Temos muito o que aprender

sobre luta e resisténcia com as mulheres indigenas da Amazonia.
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