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Resumo: A partir do método genealdgico desenvolvido por
Friedrich Nietzsche (Genealogia da Moral) e apropriado por Michel
Foucault (Genealogia do poder) em sua anélise sobre o saber-poder
nas ciéncias humanas, este artigo desenvolve alguns questionamentos
acerca da pertinéncia de uma genealogia para o campo da
Comunicacdo Popular. Toma-se como pressuposto a dispersao do
conceito popular que caracteriza as inimeras praticas comunicativas,
validadas a partir dos modelos tedrico-metodoldgicos das tradicionais
ciéncias sociais. Demonstramos como tais modelos tornam-se
insuficientes frente a atual configuracdo socio-politico-cultural,
explicitada pela idéia de bios mididtica. Como aporte tedrico
utilizamos o conceito de episteme e saber-poder de Foucault a fim
de justificar o procedimento genealdgico, além da noc¢ao de dialogia
de Bakhtin para observar as mutacdes do popular (enquanto signo
refratado em praticas discursivas) no plano virtual da cultura. Por fim,
explicitamos o papel da Comunicacdo Popular como configuradora
das praticas comunicativas populares conforme sua delimitacio de
campo epistemoldgico legitimado. Ou seja, episteme capaz de
responder os fendmenos insurgentes nesse campo.
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Abstract: from the genealogic method developed by Friedrich
Nietzsche (Genealogy of the Moral) and appropriated to Michel
Foucault (Genealogy of the power) in its analysis on knowing in
sciences human beings, this article develops some questionings
concerning the relevancy of a genealogy for the scienc of the Popular
Communication. One is overcome as estimated the dispersion of
the popular concept that characterizes innumerable the practical
comunication, validated from the models theoretician-metodologic
of traditional social sciences. We demonstrate as such insufficient
models become front the current partner-politician-cultural
configuration, idea from bios midiatica. As it arrives in port theoretical
we use the concept of episteme and know-power of Foucault in
order to justify the genealogic procedure, beyond the notion of
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1 Introducao

“Nos, os investigadores do conhecimento, desconhecemo-nos. E é claro: pois se nunca
nos procuramos, como haviamos de nos encontrar?” (Nietzsche, s/d: 5)

Em seu prefacio para a “Genealogia da Moral’, Nietzsche da inicio a uma
questao bastante provocativa: o homem que busca o conhecimento deve,
necessariamente, conservar-se ignorante de si. Tal paradoxo é descrito por uma
necessidade de esquecimento ou negacao das vivéncias humanas (e pessoais). Por
curiosa ironia, o homem devotado pela missao de encontrar a verdade, permanece
cego e surdo diante de si mesmo. Como se a procura pela verdade implicasse,
concomitantemente, em sua auséncia; ou, de outro modo, na existéncia de outras
“verdades” paralelas.

Segundo Nietzsche, apenas retrospectivamente o homem pode (re)conduzir-
se, isto é, somente através da reflexdo sobre aquilo que se passou, suas experiéncias
ao longo de sua busca pelo conhecimento, é que o homem pode voltar a tomar
posse de si.

De fato, a polémica do filésofo gira em torno do problema da origem dos
valores supremos da moral (crista), que até ent3o se colocavam como inquestiondveis.
Longe de um sistema metafisico kantiano, Nietzsche argumenta que a verdade - e
por efeito, tais valores - ndo é algo que deve ser achado ou buscado nos confins
da histdria, mas algo que deve ser criado. Para ele, seria pura ilusdo acreditar que a
verdade permaneca imutdvel ao longo da histdria, ou das sucessdes que parecem
dar continuidade as formas de dominacdo desde o seu nascimento. Ao contrario,
¢ na origem de tais valores, observa Nietzsche, que se define a sucessdo de mal
entendidos. Pois em sua génese ndo se oculta uma verdade, ou uma identidade
preservada de sua origem, mas a discorddncia com as outras coisas.

As questdes levantadas por Nietzsche recaem sobre “as sobras” deixadas
pela busca de uma verdade Unica que legitima uma forma de pensamento sobre
todas as demais. Em cada momento da histdria, dird mais tarde Foucault, a
dominacdo se fixa em um ritual impondo obrigacdes, direitos, além de
procedimentos e preconceitos.

Essa passagem é ilustrativa para compreender o lugar da Comunicacdo Popular
na redefinicao epistemoldgica de seu campo maior, a Comunicacao. Nesse sentido,
torna-se evidente que uma operacao genealdgica possa garantir a descricdo de
uma gama ampliada de manifestacdes populares, ndo para perscrutar origens ou
delinear coerentemente um modo simplificado (ou simplista) de dominacao histérica
(como quer a genealogia tradicional), mas para avaliar as sobras da cultura, restos
nao-digeriveis pelos limites epistemoldgicos. Em outras palavras, as manifestacdes
que extrapolam a episteme vigente, e que os modelos tedrico-metodoldgicos
tradicionais ndo nos deixam ver. A indicacio de mutacdes sdcio-culturais - o
chamado bios mididtico de Sodré (2002) -, definidas a partir de praticas
comunicacionais generalizadas na esfera publica, apresenta a necessidade de
“dispositivos de releitura das questoes tradicionais da sociedade” (Sodré, 2003:
311) @ Num territorio conflitivo como a da cultura popular, em que a dispersao
parece diluir seu contetido e significado transformador, torna-se emergente a
redescricdo de interfaces dos fendmenos populares cldssicos a luz das atuais praticas
comunicativas. Tal preocupacao se acentua na necessidade de um saber “ético-
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EdMuitos intelectuais pertencentes a
geracao de Foucault eram colocados em
relacdo a Jean-Paul Sartre, posto a
influéncia de seu pensamento
existencialista. Ndo obstante, e dada a
sua genialidade, Foucault escreve “As
palavras e as coisas” como uma espécie
de critica ao humanismo - o vazio da
esséncia, e sentido motivado pela
existéncia - de Sartre, o qual apresenta
uma nao essencialidade das coisas e da
propria existéncia humana. Esta idéia esta
contida na obra autobiogréfica de Sartre
intitulada “As palavras“. A visao sartreana
sera, consequentemente, questionada por
Foucault pela independéncia dos objetos
(ou coisas) em relacdo ao conhecimento.

Uma mudanca dessa visao de mundo,
segundo Foucault, é marcada pela
emergéncia da episteme moderna que ird
substituir os saberes filosoficos ou ciéncia
de representacdo por saberes do sujeito
e do objeto: uma filosofia do sujeito
transcendental e uma ciéncia do objeto
empirico. E nesse contexto que o homem
serd pensado a partir de uma dupla
posicao: como objeto do conhecimento,
e como sujeito que conhece. Assim, o
homem ird ocupar o centro das
problematicas da histéria do saber. Nao
que na tradicional genealogia 0 homem
nao estivesse no centro dessas
preocupacdes, mas que esse carater se
acentua ou torna-se uma constante na
modernidade.

de negociacdo de poder, a participacdo dos excluidos no sistema de producao
material e simbdlico.

Assim, o que chamo de dispersao no campo da Comunicacao Popular refere-
se a variedade conceitual que a interpretacao popular permite. Desde a comunicacdo
realizada pelas bases da sociedade, dos chamados grupos excluidos ou dominados,
passando pelas comunidades das mais variadas tribos - mesmo aquelas da internet
-, ou ainda os veiculos de comunicacao que dao prioridade ao aspecto folcldrico,
exotico, inusitado de uma regido. Entre elas, quanta diferenca. Entretanto, o problema
aumenta quando se tenta nomedé-las: Comunicacdo Popular, Alternativa, Livre ou
Comunitaria?

Como outra possibilidade de interpretacio do popular (ou para acentuar
uma crise de significado), o que dizer da qualificacdo jornalismo popular para
designar um tipo de linguagem jornalistica que se distingue pelo sensacionalismo
(a exemplo da finada Noticias Populares)?

2 Do popular: arbitrariedade, dispersdo e controle da palavra

Em “As palavras e as coisas’ B, Foucault (1992) anuncia uma crise de
representacdo do mundo cldssico a partir de um questionamento do modelo
disciplinar da verdade: até o final do século XVIII, o conhecimento era tributario
de um saber, cuja representacdo era o proprio objeto. A nocao de representacao,
calcada na episteme classica, serd questionada por Foucault, j& que o objeto
representado ndo se constitui como conhecimento empirico, mas como conjunto
ordenado de signos.

Quando se considera um objeto nele mesmo e em seu préprio ser, sem levar o olhar do
espirito aquilo que ele pode representar, a idéia que se tem é uma idéia de coisa, como
a idéia da Terra, do Sol; mas quando sé se olha um certo objeto como representando um
outro a idéia que se tem é a de um signo, e esse primeiro objeto se chama signo.
(Foucault apud Ternes, 1998: 79)

Na interpretacdo de Foucault, a modernidade é apresentada como marco a
partir do qual tanto o homemEquanto a propria idéia de verdade cientifica serao
desprovidos de um juizo absoluto. Interpretadas como um ordenamento signico,
tais concepgdes se constituem em realidades restritas, ou mera representacdo do
mundo em sua superficie visivel. Suas construcdes anteriores sao observadas como
discurso sobre a verdade. Como conseqiiéncia, o objeto se desvincula do
conhecimento e a ciéncia passa a ser interrogada como objeto autdnomo e universal.

Seguindo as trilhas abertas pela genealogia de Nietzsche, Foucault ird
caracterizar os valores absolutos - como a moralidade ou a verdade cientifica -
enquanto concrecdo do discurso ou de uma poténcia em ato. Assim, toda afirmacao
de um real representado constituird como manifestacdo de um poder subjacente a
linguagem que outorga para seu campo de relacdo um status disciplinar e normativo.
Com efeito, as questdes cientificas, estéticas e morais se reduzirio na genealogia
niezscheana-foucaultiana a problemas de linguagem. Essa, em contrapartida, nao
possui justificativa ou fundamentacdo além de si mesma: como estrutura pré-
existente e mecanismo significante, a linguagem torna possivel a materializacao do
signo ao exteriorizar um poder manifesto.



Na investigacao dos fundamentos em
que se baseia o conhecimento humano,
Foucault (1992: 46) ird denominar
episteme o conjunto de pressupostos e
preconceitos que estruturam e demarcam
o pensamento de uma época. Tal
denominacdo é proxima da idéia de
“paradigma“, definida por Kuhn como “as
realizacoes cientificas universalmente
reconhecidas que, durante algum tempo,
fornecem problemas e solucdes
modulares para uma comunidade de
praticantes de uma ciéncia“ (2006: 13).
A aproximacao desses dois pensadores
se da conforme a nocdo (ou negacao)
de verdade absoluta. Seja por paradigma
(definida por Kuhn a partir de uma analise
da ciéncia propriamente dita), seja por
episteme, (insurgida na incursdo de
Foucault ao territério da cultura, a partir
de uma arqueologia das ciéncias
humanas), o que deve ficar evidente é
alteracio no modo de pensar
estabelecida por um novo modelo de
pesquisa.

n A verdade, relativizada de tal modo
por alguns tedricos, serd mote para um
aprofundamento escapista que cerceara
o pensamento de Nietzsche e Foucault
até os dias de hoje.

[.] O que é uma palavra? A figuracdo de um estimulo nervoso em sons. Mas concluir do
estfmulo nervoso uma causa fora de nds ja é resultado de uma aplicacdo fora e ilegitima
do principio da razao. Como poderiamos nds, se somente a verdade fosse decisiva na
génese da linguagem, se somente o ponto de vista da certeza fosse decisivo nas
designacdes, como podemos no entanto dizer: a pedra é dura: como se para nés esse
“dura” fosse conhecido ainda de outro modo, e ndo somente como uma estimulacao
inteiramente subjetiva! Dividimos as coisas por género, designamos a drvore como feminina,
o vegetal como masculino: que transposicoes arbitrarias! (Nietzsche, 1999: 55)

Tal arbitrariedade indica um modo aleatdrio de modelar os artefatos naturais
e, assim, dar vazao as expressdes humanas. Estd impresso nesse ato o desejo da
imposicdo de uma vontade, a laténcia do poder na aquisicio elementar da
linguagem. Assim, o signo passard a existir para os sujeitos da linguagem como
fendmeno social. E através dos signos, em seu ordenamento em idéias e
representacdes, que tais sujeitos constituirdo seus sistemas sociais de valores,
conceitos, etc. Imersos no campo das disputas sociais, seu cardter inicialmente
neutro (ou individual), ndo mais existird, deixando apenas os vestigios de uma
conformacao.

Os sistemas de valores predominantes, bem como as praticas sociais
relacionadas as respectivas formacdes e praticas discursivas constituem formas da
existéncia humana e expressam um poder negociado ou consentido. O exercicio
desse poder (e pensado ndo somente em sua evidéncia coercitiva), serd produtivo
na medida em que atende ou responde a um determinado conjunto de questdes
sejam elas de ordem ontoldgicas, ou de natureza mais obijetiva (técnica-material).
Entretanto, quando a sociedade se complexifica e exige outras maneiras de assegurar
sua existéncia (fisica e psicologica), o poder deverd ser rearticulado em outras
bases de sustentacao. Esse fato ird denunciar a fragilidade um modelo vigente.

Tornar obsoleto os valores e conceitos que sustentam nossas certezas
existenciais indica, além de seu alcance limitado, a necessidade de outros esquemas
apreensivos. Frente aos desafios de se apreender fendmenos emergentes, a abertura
a0 novo torna-se necessdria. O pressuposto de um novo esquema deverd ser
esbocado a partir do questionamento do conjunto dos valores e conceitos usuais.

E nesse sentido que a genealogia nietzscheana-foucaultiana procurara
dissolver as fronteiras das verdades ética e cientifica, assentadas em bases rigidamente
intocaveis ou absolutas. Colocar em duvida determinadas certezas significa dizer
que tais esquemas (tedricos, morais, etc) ja ndo ddo mais conta (ou tornaram-se
obsoletas ou insuficientes) dos problemas de uma época.

Em sua critica ao valor da verdade (ou porque é necessario acreditar em
certos juizos), Nietzsche afirma que mesmo um juizo falso a respeito do mundo
pode preservar a espécie humana e, no mais, servir como inspiracao ou estimulo a
vida. Do mesmo modo, Foucault explicita a validacdo do método histdrico sem
rupturas, a fim de garantir um discurso sobre a verdade e assim, preservar uma
seguranca interna a partir da ciéncia.

Entretanto, ndo se trata mais de buscar uma interpretacao falsa ou verdadeira
para na histéria do saber humano, mas de observar as condi¢cdes que propiciam a
emergéncia de determinada episteme &, esquema apreendedor de uma visao de
mundo, a qual a verdade depende para se impor (Foucault, 2003). E dessa forma,
que a verdade - como objetivo do conhecimento humano, mas também como
desejo de poder sobre 0 mundo - serd tratada em Foucault como justificativa de
um exercicio institucional do poder, através de seu conhecido “saber-poder”.

Expresso em ambito epistemoldgico, o poder deixa entrever modos de
dominacdo que nao se esgotam absolutamente nesse campo, como mero produto
da reflexdao de valores, idéias e conceitos. Sua base estd assentada na dindmica da



Embora Foucault ressalve o
pensamento ideoldgico como falsa
consciéncia, a idéia de discurso
ideoldgico ilustra as relacoes de poder
intrinsecas no campo das interacoes
sociais. Segundo ele, “A nocao de
ideologia parece dificilmente utilizavel por
trés razdes. A primeira é que, queira ou
nao, ela estd sempre em oposicao virtual
a alguma coisa que seria a verdade. Ora,
creio que o problema nao é de se fazer
partilha entre o que num discurso revela
a cientificidade e da verdade o que
revelaria de outra coisa; mas de ver
historicamente como se produzem efeitos
de verdade no interior do discurso que
nao sio em si nem verdadeiros, nem
falsos. Segundo inconveniente: refere-se
necessariamente a alguma coisa como o
sujeito. Enfim, a ideologia estd em posicao
secunddria com relacao a alguma coisa
que deve funcionar para ela como infra-
estrutura ou determinacdo econdmica,
material, etc. Por estas trés razoes creio
que é uma noc¢ao que deve ser utilizada
sem precaucoes.” (Foucault, 1999: 7)

ﬂ Esta nocdo pode também ser aplicada
a funcdo coextensiva da linguagem
conforme a “palavra de ordem*” explorada
por Deleuze e Guatari em Mil platos: “Os
jornais, as noticias, procedem por
redundancia, pelo fato de nos dizerem o
que é ‘necessario’ pensar, reter, esperar
etc. A linguagem nao é informativa nem
comunicativa, ndao é comunicacdo de
informacdo, mas - o que é bastante
diferente - transmissao de palavras de
ordem, seja de um enunciado a um outro,
seja no interior de cada enunciado, uma
vez que o enunciado realiza um ato e
que o ato se realiza no enunciado.”
(1995: 16)

sociedade a partir da qual se pode observa-la como fruto de um intercdmbio
social. E a pratica social, matéria-prima do pensamento reflexivo, a materialidade
propria do poder. E somente a partir das acdes do homem em sua coletividade e
interacdo, que as relacdes anteriormente explicitadas fazem algum sentido.

3 Producao e reproducdo do popular no campo das disputas sociais

Como pratica social, a palavra carrega as designacdes de um grupo que lhe
impinge significacdes conforme seus respectivos sistemas de representacoes, ou
formacoes ideoldgicas. Bakhtin (1997: 36) define a palavra como signo ou
“fenémeno ideoldgico W por exceléncia”, fruto das interacdes humanas.
Consequentemente sua dindmica serd determinada pelos confrontos travados no
palco das disputas sociais. Essa negociacdo se d4, literalmente, pelo ‘dominio da
palavra’.

Observa-se, entretanto, que o produto deste embate ird definir modos de
controle da palavra El que operam sob um duplo movimento de
complementaridade: ora pela subsuncdo no campo do significado, ora pela saturacao
ou ‘“tautismo” (SFEZ, 1994). Por um lado, como forma de se preservar/paralisar
determinado sistema de representacao, suprime-se do campo semantico aquilo
que ela tem de mais perigoso (em nosso caso, a idéia de popular que carrega as
aspiracoes de uma dialética social). Por outro lado, observa-se que é nesse caos
signico que se verifica uma forma de dominacao pelo controle. Nesse caso, ela se
configura pela saturacdo do signo e economia do significado.

Nesse mecanismo de linguagem se evidencia uma atitude normativa que ira
tender a uma simplificacdo das praticas comunicativas populares, a partir do controle
de sua dispersao. As praticas sociais, desse modo, deverao permanecer subordinadas
ou controladas em graus de periculosidade, conforme o alcance desse
condicionamento. Isso ndo significa uma reificacdo do significado, isto é, que as
regras da lingua sejam determinantes na producao ou totalizacdo humana, o que
acarretaria um congelamento do sujeito em sua estrutura. Entretanto, pode-se
afirmar que o controle do significado, em determinado periodo, revela uma forma
de dominacao, como produto histérico, socialmente constituido.

Observar este modo de dominacao pelas lentes de Foucault (1999) significa
desvencilhar-se de uma metafisica finalista, ou de uma reproducdo automatica e
estagnada da cultura popular. Nesse sentido, a dominacao atuando através da
subordinacao da palavra deixa entrever, ndo um dominio unidirecional ou
verticalizado, mas em niveis elementares, diferenciados, e em variados pontos da
rede social. Para ser consentido o poder deverd ser socialmente exercido nos
diversos niveis (horizontal e vertical) da estrutura social. Nessa complexa trama, ele
poderé existir ou ndo integrados a um poder centralizador.

Como dissemos, o poder é produtivo ndo apenas devido a sua tecnologia
civilizatéria, mas também na medida em que é rearticulado em bases outras. Afirmar
a reproducdo pura e simples de uma ldgica vertical de dominacao é negar o
potencial ressignificativo e dialdgico da cultura. Bakhtin observa que “o ser, refletido
no signo, ndo apenas nele se reflete, mas também se refrata” (1997: 48). Essa
compreensao assegura a ampliacdo da natureza refrativa do signo, a partir da
producao do novo. Tal processo se d4 pela rearticulacio do signo na base da
cultura ressignificada, e expressa em praticas discursivas. Esse engendramento devera
contribuir para a dispersao do espectro popular.



n Tal fendémeno pode ser ilustrado pela
idéia de “dispositivo semidtico
tecnologizado simulador da realidade”
que segundo Sodré (2003: 308 - 309)
seria ocasionado pelo advento da midia
como ator social, alterando os modos
tradicionais de se pensar a organizacao
humana: “a midia vive do discurso que
faz sobre sua propria simulacao das outras
realidades. Nao se trata de discurso sobre
representacao de substancias historicas,
mas de discurso sobre discurso.”

4 Producdo e reproducdo do popular no campo epistemoldgico

da Comunicacdo

Em ambito epistemoldgico, o poder terd uma expressividade normativa
semelhante a técnica de controle social, atuando como dispositivo tecnoldgico e
regulador do pensamento. Na condicdo de tecnologia fornece perguntas e respostas
acerca dos fendmenos inquietantes de uma determinada época. Como normatizacao
garante a coeréncia interna do sistema social de pensamento.

Em Comunicacao, o carater tecnoldgico e normativo de sua episteme garantira
um periodo de serenidade do campo (em parte devido a coeréncia tedrico-
conceitual de suas definicdes mais elementares tributarias, essencialmente, das
tradicionais ciéncias sociais e que respondem as demandas gerais deste momento
histérico). Entretanto, frente as modificacdes no plano cultural, segundo o
acionamento de “dispositivos econdémicos, sociais e politicos” (Chaui, 1982: 6)
de um periodo, passam a configurar novos fendmenos como aqueles propriamente
comunicativo E.

Consequentemente, em Comunicacao Popular podemos dizer que algumas
destas implicacdes sao justas a comecar pelo discurso sedimentado nos veiculos
digno desta denominacdo: sdo populares por que? Had uma essencialidade (ou
consenso), em comunicacdo, no sentido popular? Ou constitui apenas uma
estratégia politica, proselitista? Quais as relacdes de poder (ou os contrato
comunicacionais implicitos) estabelecidas na sociedade, em nome do povo? E
quais as praticas comunicativas que permanecem ausentes de todo este
enquadramento?

Em meio a um cendrio de constantes modificacoes podemos localizar um
novo sujeito social (ou objeto), antes relegado como ator coadjuvante pelas
tradicionais disciplinas: os veiculos populares de comunicacdo. A idéia de sujeito,
nesse caso, afirma a emergéncia de um corpo autébnomo que perambula pela
sociedade contemporanea, produz discursos e designam uma representacao sem
representacdo de fato, passando a existir em si e para si. Criam fatos mididticos (a
exemplo dos préprios canais de comunicacdo comunitdria, e do televisivo circo de
horrores destinados aos grupos que levam como uma sina a denominacao de
povo), e passam a viver num grande palco de encenacdes. Vivem numa legitimidade
proxima a idéia de ideologia, embora numa dinamica muito mais complexa, ja que
assentam n3o mais no “instituinte ou histérico”, ou “institucional instituido”, (Chaui,
1982: 5) mas paralelamente a tudo isso, em suas sobras indigestas.

A legitimidade desses veiculos populares também pode se assentar na imagem
que esses tém hoje em dia. Assim, a expressao Comunicacado Popular pode nos
remete a impossibilidade classificar como legitimas manifestacdes institucionais a
exemplo da Comunicacdo Comunitéria. Mas talvez ndo seja esse o caso, pois ja
ndo ha um caminho Unico para a utopia.

A compreensdo desses mecanismos de representacdo e poder se dd na
superficie concreta dos fatos, em préticas sociais generalizadas, em micro-acoes
cotidianas: poderd, assim, aplicar-se as posicoes deliberadamente assumidas, por
exemplo, por aqueles (veiculos) que se julgam do povo, ou pertencentes ao povo,
tal qual em identidades atribuidas, isto €, naquelas imagens que se tem desse
‘outro’ delimitado em seu espaco politico-cultural e em suas caracteristicas estéticas.
Pode ainda se caracterizar pelo inclassificavel, o interdito (ou ndo dito).



5 O que é Comunicac¢do Popular nos dias de hoje?

Para explicitar melhor o que tenho chamado de dispersdo do popular na
Comunicacao, convém observar um esboco sistemdtico deste quadro, a partir das
vertentes tedricas que o campo até entdo vem se fundamentando. Enquanto conceito
dialético de povo, Peruzzo utiliza a denominacao “popular-alternativo”. Este, segundo
a autora,

Situa-se no universo dos movimentos sociais populares num processo dinamico de lutas
por seus direitos. Mas ha outras dimensdes do popular, como popular- folclérico, abarcando
as manifestacdes culturais tradicionais e genuinas do “povo” presentes em manifestacoes
de folkcomunicacao (literatura de cordel etc.); e como popular-massivo. Este se manifesta
em trés dimensoes: culturalista, popularesca e de utilidade publica. (2004: 116)

Observa-se que essas trés tipologias surgem para dar conta da dispersao
que caracteriza as praticas populares de comunicacdo. Entretanto, elas vém como
categorizacao (conjunto tedrico-conceitual) das tradicionais ciéncias sociais. Num
primeiro momento acaba por plasmar o campo da Comunicacao trazendo a
contribuicdo de seus modelos tedrico-metodoldgicos; Posteriormente, fixam raizes
e arrastam o campo da Comunicacdo as epistemes ja gastas das velhas disciplinas.

Parafraseando Nietzsche, podemos dizer que os modelos (morais, mas em
Nosso caso tedricos-metodoldgicos) que se caracterizam pelo perscrute na historia
(ou na genealogia tradicional) de um fim que se justifiquem em si e por si, constitui
“um estdgio que a humanidade deverd necessariamente experimentar e a atravessar’.
E é neste movimento, de reflexdo e auto-critica, que se baseia a genealogia
nietzscheana-foucaultiana.

Entretanto, isso ndo significa que os construtos tedricos da Comunicacdo
sejam desprovidos de valor. Conforme Nietzsche, este constitui um percurso
necessario. Seria bastante negligente desqualificar os construtos que durante muito
tempo orientou, ética e profissionalmente, os agentes da midia, ao revés dos impulsos
politicos do mercado.

Por outro lado, seria retrocesso determo-nos em velhos paradigmas quando
a bios midiética se transforma, impdem novos enigmas, produz discursos sobre si
expandindo os limites da nossa cultura e interpretacio. Como a Comunicacao
Popular poderd lidar com essas mudancas?

Comunicacdo Popular, Alternativa, Livire ou Comunitaria? Aparentemente
pode parecer que estamos falando de coisas diferentes, embora todas elas se
restrinjam a um mesmo denominador. Devemos encarar a Comunicacdo Popular
como ferramenta de emancipacao do homem? Ou tomé-las como sindnimas (o
que é bastante recorrente nesse campo), e acreditar que a institucionalizacao da
Comunicacdo Comunitdria possa vir a ser uma conquista popular?

Sob a dtica foucaultiana, podemos observar que a institucionalizacdo da
Comunicacdo Comunitdria, longe de qualquer celebracao popular (ou ilusdo de
uma conquista histérica), representa a normatizacio e o controle do sujeito
comunicativo. Este quadro, entretanto, pode talvez soar apocaliptico se ainda nos
contermos as tradicionais teorias. Para ilustrar uma outra forma de abordar este
problema vamos observar um fato bastante recorrente em Comunicacdo
Comunitéria: trata-se das praticas comunicativas em que nao estao pressupostas a
participacao da comunidade, tanto menos a estimulam ou a representam.

Em primeiro lugar, podemos retomar a nocao de controle pela palavra e af
dizemos equivocadamente que a expressao Comunicacao de Popular foi substituida
pela Comunicacao Comunitdria j& que, aparentemente, ambas parecem sindnimas.
Entretanto, se considerarmos que o popular implica mudancas estruturais na



sociedade, deduzimos a meticulosidade como esta palavra foi
estrategicamente subsumida no comunitario. Porque popular, pelo menos
na acepcao que foi suprimida, designa participacdo, movimento, utopia,
qualidades contrérias a ordem vigente. J& comunitario, como solidariedade,
pertencimento, afeto, calor, do modo como vem sendo utilizado nos dias de
hoje, nao oferece qualquer risco ao sistema. Ademais, hoje, tudo é
comunidade: ndo existem mais classes antagdnicas, mas grupos (variados)
de oposicao.

Nesse caso, podemos dizer que a Comunicacdo Popular deva ser
redescrita. O exemplo acima ilustra as possibilidades conceituais de popular,
mas nao defini (e também nem é o caso) terminantemente.

O desenvolvimento de uma genealogia do povo em Comunicacao,
ainda que como anti-ciéncia, deixa entrever os mecanismos de um saber-
poder que hierarquiza e subjulga idéias, conceitos e praticas discursivas
lancando mao de tantas dimensdes de um fendémeno.

O “controle da palavia”, nesse caso, entra em conformidade com a
constituicdo do campo epistemoldgico a0 mesmo tempo em que garante
uma forma de controle social. Com efeito, a normatizacao sera a garantia de
continuidade de uma mesma ordem politica.

Como dissemos ao longo deste artigo, o procedimento genealdgico
deverd buscar em sua génese ndo uma origem que justifique um caminho,
ou ofereca ao povo uma verdade sobre si ao buscar na histdria sem rupturas
uma legitimidade para tal, uma verdade ocultada em sua origem, uma génese
divina, primordial. Entretanto, a genealogia devera fixar-se nas varias géneses
que compdem sua origem. Como Nietzsche bem salientou, o que a histdria
faz é inverter o dispositivo genealdgico colocando o fim na origem. E a
vontade de poténcia que se coloca na definicio da origem dos valores e
conceitos; pois 0 que realmente existe em sua origem é nada mais que o
discurso sobre a origem. A busca da verdade, segundo o pensamento do
filosofo, é justificidvel na busca existencial humana, pois aumenta nossa
sensacao de poder sobre o mundo.

Ao questionar Kant sobre a possibilidade de juizos sintéticos a priori,
Nietzsche se pergunta: por que nos é necessario acreditar em juizos a priori?
Esse juizo pode ser falso e a0 mesmo tempo estimular a vida e preservar a
espécie humana. O que se coloca em questdo, entretanto, ndo € se tais
interpretacoes sobre o mundo sejam verdadeiras ou falsas - é impossivel
saber em absoluto -, mas que elas desenvolvem uma vontade de poder em
direcao ao controle. Coloca-se desse modo, um desafio a Comunicacao
Popular: qual seja, a descricio dos fendmenos comunicativos populares
tradicionais - verdades calcadas nas epistemes de um periodo histérico - a
luz de suas atuais manifestacdes.

Talvez a objecao “O que é Comunicacdo Popular nos dias de hoje?”
respondida numa tacada so, acabe por resolver os problemas gerais da
Comunicacdo Social: a definicio de campo e objeto. Para tal, a maxima
socratica permanece atual: “Conhece-te a ti mesmo”.
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