POLITICA E GOVERNO SAO O MESMO? UMA REFLEXAO
A PARTIR DE HANNAH ARENDT
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Resumo: A tematica que percorre esse artigo diz respeito a distingdo entre politica e governo.
Objetiva-se demonstrar a impossibilidade de reduzir politica as fungdes que cabem aos governos,
bem como apresentar a importancia da constitui¢do e preservacio do mundo comum, onde homens
e mulheres podem aparecer a outros seres humanos, apresentar seus pontos de vista e, deste modo,
experimentar a liberdade. Parte-se do pressuposto de que a sociedade contemporanea é caracterizada
pela perda do envolvimento do cidadao com o mundo; parece que houve o esquecimento de que é
neste mundo comum que cada um pode apresentar suas opinides, confronta-las com as opinides dos
demais, manifestar sua singularidade e agir. O homem-da-massa triunfou em detrimento do cidadio.
Assim, o significado da politica é subvertido e os objetivos do governo sao deturpados. O cidadao é
aquele que possui “espirito” publico, que tem compromisso com a reptiblica — com a coisa puiblica
— e com 0 bem comum. Ao compreender a extensiao desse compromisso para com o bem publico,
¢ possivel asseverar que o compromisso de cada cidaddo com a coisa puiblica ndo estd restrito apenas
a relacdo bilateral entre o individuo e o Estado, mas embasa-se na relacdo dos individuos entte si.
Portanto, a questio que se impde como relevante diz respeito aquilo que vincula os cidadaos nas
comunidades politicas. Apontar-se-a que o elemento unificador da relagio entre os cidaddos consiste
na amizade, essa entendida enquanto philia. A investigacao utiliza como referencial teérico a filésofa
contemporanea Hannah Arendt e seus escritos. O texto estd dividido em trés momentos: analise do
consentimento — contrato — entre os cidaddos para a constituicdo dos Estados; a comunicacdo
ilimitada como o elemento novo para a vincula¢do entre os cidaddos; a amizade como o vinculo que
une os cidaddaos numa comunidade politica.

Palavras-chave: politica — governo — comunicagio ilimitada — amizade — Hannah Arendt.

Introdugao

O que existe de relevante na pergunta colocada como titulo deste texto? Ha alguma
duvida acerca do que significa politica e governo? Mais precisamente, os termos podem ser
confundidos e tomados como sindénimos? A pergunta seria ingénua? Parece que nao,
tomando como referéncia os acontecimentos politicos no Brasil, tais como os constantes
escandalos de corrupc¢ao que envolvem os representantes dos poderes executivo, legislativo
e judiciario e empresas privadas, e as manifestacdes de rua de junho de 2013, quando a
populacdo foi para as ruas apresentar suas reivindicagdes e que se repetiram, em outra
medida, em 2014 e 2015. No contexto dos escandalos, politica e governo parecem reduzidos
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a um balciao de negdcios que trata de interesses privados e que objetiva, principalmente, o
enriquecimento ilicito e o favorecimento de alguns. O significado da politica é subvertido e
os objetivos do governo sio deturpados. A manifestacao das pessoas nas ruas surge como
esperanca de participagao politica; paradoxalmente, ¢ instrumentalizada pelos partidos
politicos e sindicatos. Assim, tendo como pano de fundo tais acontecimentos, a pergunta —
politica e governo sio o mesmo? — se apresenta relevante e conduz a uma reflexao mais
ampla acerca do vinculo dos cidadaos com o mundo publico.

Parte-se do pressuposto de que a sociedade contemporanea é caracterizada pela
perda do envolvimento do cidadio com o mundo? perdeu-se o vinculo em relagio as
comunidades politicas. Homens e mulheres contemporaneos distanciaram-se do dominio
publico do mundo em favor de suas individualidades egoisticas. Esse recolhimento nao
favorece os espagos de contato politico e de agao. A inexisténcia de espagos para agao destroi
a resisténcia a qualquer possibilidade de dominagio e o que resta é a submissao absoluta —a
obediéncia passiva — e a impoténcia. Os individuos foram atomizados, isolados,
abandonados, isto ¢, perderam o mundo comum. Esqueceu-se que é neste mundo comum
que cada um pode apresentar suas opinides, confronta-las com as opinides dos demais,
manifestar sua singularidade e agir. O homem-da-massa triunfou em detrimento do cidadao. O
cidadio ¢ aquele que participa do mundo comum, que tem compromisso com o mundo — o
interesse publico — e busca a felicidade publica. Parece que o compromisso que o cidadao
deveria ter com o mundo esta dézodé. Os homens e mulheres se retiraram do mundo publico
e das obrigacGes relativas a esse; a liberdade é equivocadamente entendida como
desobrigacao em relagdo ao mundo. A partir do exposto, outra questio aparece como
urgente: como se da o vinculo dos cidaddos nas comunidades politicas? Para responder a
ela, inicialmente se faz necessario refletir a respeito das motivagoes que levam a constitui¢ao
e manutencao das comunidades politicas organizadas num Estado.

Grosso modo, compreende-se que a criagio e a conservacio dos Estados
restringem-se aos chamados motivos naturais, especialmente aqueles ligados a lagos de
sangue, tradi¢ao, religido, costumes, ou a simples necessidade de manutencao da vida. No
entanto, esse tipo de explicagdo nio parece suficiente quando se percebe que a simples
preservagao da vida independe do auxilio de outros, pois isoladamente cada ser humano
adulto poderia prover a propria sobrevivéncia. Deste modo, as tentativas de fazer
corresponder a constitui¢ao das comunidades politicas explicagdes naturais se equivocam,
pois nao se pode esquecer que aquilo que as comunidades politicas almejam construir é o
mundo humano, ou seja, um mundo que é absolutamente nao natural.

Os cidadaos sio motivados a se manterem unidos por razoes que ultrapassam a
conquista das condi¢Oes basicas de preservacao da vida e de ligagoes tradicionais — lacos de
sangue, religido, costumes etc. — que vinculam de algum modo os homens e mulheres em

2 Mundo, para Arendt (Homens em tempos sombrios, p. 12 e 13) é aquilo que estd entre as pessoas; € 0 espago-

entre constituido na agdo e no discurso; ou seja, mundo ¢ o espago da liberdade publica e da politica.
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algum tipo de agrupamento ou associa¢ao humana. Deste modo, o cidadao nao é o individuo
particular preocupado apenas com seus interesses privados. O cidadao ¢ aquele que possui
“espirito” publico, que tem compromisso com a republica — com a coisa publica — e com o
bem comum. Ao compreender a extensiao desse compromisso para com o bem publico, é
possivel asseverar que o compromisso de cada cidadao com a coisa publica ndo esta restrito
apenas a relacao bilateral entre o individuo e o Estado, mas embasa-se na relagao dos
individuos entre si. Portanto, a questdo que se impde como relevante diz respeito aquilo que
vincula os cidadaos nas comunidades politicas. Nao se trata da relacdo entre o individuo e o
Estado ou da relagdo entre o interesse privado daquele em relagio a este. Nao se trata,
todavia, das motivagoes naturais que possam justificar a unido dos homens e mulheres em
associagdes. Trata-se, por fim, da relagdo entre os cidadaos que buscam construir o espago
publico, isto ¢, trata-se da relagao entre os cidadios que objetivam a constitui¢io e a
preservacao de um mundo comum, mesmo que tal reflexdo se aproxime mais de uma critica
acerca da inexisténcia desse espago.

A investigacdo aqui proposta utiliza como referencial tedrico a pensadora
contemporanea Hannah Arendt e os textos: A condicao humana (1958), Origens do totalitarismo
(1951), “A humanidade em tempos sombrios: pensamentos sobre Lessing” e o texto “Karl
Jaspers: cidadao do mundo?” — ambos do livro Homens ens tempos sombrios (1968), Licdes sobre
a filosofia politica de Kant (1970) e “Desobediéncia civil”, o dltimo constando no livro Crises da
repriblica (1972). B importante contextualizar que tais textos foram escritos e publicados por
Arendt na época do pos-guerra em que o temor deixado pelas Bombas Atdomicas® e pela
Guerra Fria motivou a filésofa a refletir. Vale ressaltar que as contribui¢es de Karl Jaspers
e as reflexGes sobre Lessing permitiram a Hannah Arendt apresentar a comunicagao
ilimitada como elemento imperioso a solidariedade do género humano na constitui¢ao das
comunidades politicas, que, conjuntamente com a amizade, supera as motivagoes privadas e
do campo da natureza para a unido dos cidaddos. Assim, apontar-se-a que o importante
elemento unificador da relacido entre os cidadidos consiste na amizade, essa entendida
enquanto philia. Deste modo, a investigacao esta dividida em trés momentos: o primeiro
momento analisa o consentimento — contrato — entre os cidadaos para a constituicio dos
Estados; o segundo momento aborda a comunicacio ilimitada como o elemento novo para
a vinculagao entre os cidaddos; o terceiro momento apresenta a amizade como o vinculo
que une os cidadaos numa comunidade politica.

3 Em 6 de agosto de 1945 a cidade de Hiroxima/Japio foi arrasada pela eclosido da primeira Bomba At6émica
lancada no mundo pelos Estados Unidos; estima-se que 250 mil pessoas foram mortas ou feridas. Em 9 de
agosto de 1945, a cidade de Nagasaki/Japao foi igualmente atacada pelos Estados Unidos, que lancam a
segunda Bomba Atomica, dizimando a populacio da cidade. Em 2 de setembro de 1945, o Japdo assina os

documentos de rendicdo pondo fim a Segunda Grande Guerra Mundial.
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Consentimento e constitui¢io do Estado

Arendt, no texto intitulado Desobediéncia civil, que compde o livro Crises da repriblica,
apresenta o que denomina de versao horizontal do contrato social. Trata-se do
estabelecimento de lagos permanentes entre os seres humanos na tentativa de oferecer
algumas garantias de estabilidade ao dominio publico. Montesquieu teria percebido
claramente essa necessidade e a traduz ao pronunciar o imperativo de leis — Constitui¢ao —
para a estabilidade dos cidadaos nos Estados. Na obra O espirito das leis, Montesquieu assevera
que as leis governam as agoes dos cidadaos e estabelecem o dominio publico e politico. As
leis cumprem tal fun¢ao nos estados constitucionais, que para tal precisam igualmente ser
constituidos pelas leis — constituigdes. As nagdes precisam dos cidadaos e esses somente
existem se lhes forem conferidos direitos, o que se torna possivel através de uma

<

Constitui¢ao. Nesse sentido a importincia do “contrato”, pois o mesmo selaria a alianca
entre todos os membros da comunidade politica e os levaria, apds permanecerem
mutuamente comprometidos, a instituir um “contrato” de governo. Esse contrato embasa-
se no consentimento firmado através de promessa mutua e disso resulta sua importancia
para Arendt. Assim, a denominagdo consentimento seria mais adequada para se referir a
constituicao das comunidades politicas na forma de um Estado.

O consentimento se aproximaria da ideia do contrato social de Locke, em oposi¢ao
aquilo que Arendt denomina de versdao vertical do contrato social, que seria a ideia de
contrato social de Hobbes. Arendt demonstra uma preferéncia pela versio lockeana,
justificando-a pelas vantagens apresentadas por esse contrato. O tipo de reciprocidade em
que se apoiam os participantes do contrato apresentado por Locke une cada um dos
membros a um companheiro cidaddo®. Para Locke, o contrato limita o poder de cada
individuo membro da sociedade, mas deixa intacto o poder da comunidade. O governo é
estabelecido a partir do contrato original entre cada individuo independente. Assim, o que
une o povo nesta forma de governo sao as promessas mutuas estabelecidas entre cada um
dos cidadaos, independentemente da homogeneidade étnica, como no Estado-Nagao, ou
da intimidacdo, como no ILeviata, de Hobbes. Para Hobbes, os individuos celebram um
acordo com a autoridade secular para garantir sua seguranca, abdicando de todo seu poder
e direitos em favor dessa seguranca. O contrato de Hobbes motiva-se mais pelo medo, ou
seja, negativamente, do que pelo gosto de constituir um mundo comum; em Hobbes nao
¢ o cidadao a imperar, mas o individuo particular. Nestes termos, parece ser justamente a
ideia de promessa mutua que leva Arendt a preferir Locke em detrimento de outros
modelos. Com a ressalva de que a relevancia ndo esta no contrato, mas no consentimento

entre os cidadios’.

* ARENDT, Crises da repriblica, p. 77.
5> Isto leva ao entendimento de que Arendt, possuindo elementos mais gerais ¢ fundamentais — amizade e
comunicacio ilimitada — de vinculo entre os cidadios, poderia ter deixado em segundo plano o contrato;

recorre a ele mais por questoes de estabilidade politica do que por principios fundantes.
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Para Arendt’, o consentimento depende de uma pluralidade de pelo menos dois
individuos desejosos de unirem-se em associagao. Essa associacdo, firmada no principio do
consentimento, tem por base a promessa mutua e implica uma pluralidade indissolavel de
homens e mulheres que assumem a forma de uma unido duradoura. A promessa confere
alguma estabilidade para o mundo; reside nisso sua importancia: sendo o futuro imprevisivel
e incerto, a faculdade de prometer e cumprir promessas concede um pouco de estabilidade
ao mundo. A promessa pode ser compreendida como o compromisso do cidadao em relagao
ao mundo. Esse compromisso consiste no dever de manter a promessa feita e é inerente a
propria promessa, pois quando se promete objetiva-se cumprir a promessa feita; em tese,
nao se promete com a intengao prévia de quebrar a promessa. Essa faculdade, conforme
Arendt explica no texto A condi¢io humand’, s6 faz sentido no mundo comum, na presenca
de outros individuos, porque, no isolamento, nao teria realidade, ndo faria sentido algum.
Assim, a promessa ¢ fundamental para a constitui¢ao e manuten¢ao do mundo comum. “[...]
promessa é o modo exclusivamente humano de ordenar o futuro, tornando-o previsivel e
seguro até onde seja humanamente possivel [...].”*

Nesse contexto compreende-se a ideia de bow cidadao como aquele ao qual se aplica
a conhecida frase de Maquiavel: “Eu amo a minha cidade natal mais que a minha proépria

alma.”’

. O bom cidadao nio ¢ o individuo particular que possui uma consciéncia apurada e
a ela recorre para solucionar as situagoes de conflito, ou seja, ndo se trata do “bom homem?”.
O bom cidadao é aquele que possui o “espirito” publico, que tem compromisso com a
republica — com a coisa ptblica — e com 0 bem comum. Da mesma maneira pode-se recorrer
a Kant para tratar do bom cidaddo. No texto Liges sobre a filosofia politica de Kant, Arendt
apresenta que a ocupagao de Kant em seus ultimos anos de vida teria sido a preocupagio de
como organizar um povo em um Estado, ou seja, de como fundar uma comunidade politica
organizada na forma de um Estado. Kant teria se perguntado sobre como seria possivel
reconciliar o problema da organizac¢io do Estado com sua filosofia moral. Arendt afirma
que Kant sabia da ineficacia de sua filosofia moral para tal caso. A solugio apresentada pelo
filésofo teria aparecido no dever do homem de ser um bom cidadao, isto ¢, ““[...] um homem
mau pode ser um bom cidadio em um bom Estado.”". Isso ¢ possivel, porquanto em
Politica tudo depende da “conduta publica”, da publicidade, principio este que deveria
governar toda acdo. Para Kant, a liberdade politica mais importante era a liberdade para falar
e publicar:

[..] a propria faculdade do pensamento depende de seu uso publico; sem o

“teste do exame livre e aberto”, nenhum pensamento, nenhuma formagao

¢ ARENDT, Crises da repriblica, p. 83.

7 ARENDT, A condigio humana, p. 249.

8 ARENDT, Crises da repiiblica, p. 82.

O Apud ARENDT, Crises da repitblica, p. 59.

10 ARENDT, Ligdes sobre a filosofia politica de Kant, p. 25.
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de opinido sao possiveis. A razao nao foi feita para “isolar-se a si propria,

mas para entrar em comunhao com os outros™'.

O pensamento critico teria implicagoes politicas por estar ligado a comunicabilidade.
Para ser possivel essa comunicabilidade, deve haver uma comunidade de homens e mulheres
que ouvem e possam ser ouvidos. Parece ser uma voca¢ao humana comunicar e exprimir o
que se pensa, porque todos sao capazes de prestar contas do que pensam e dizem, isto ¢, ha
homens no plural, para que possam falar uns aos outros.

A existéncia de um espago publico para a opinido e para a agao ¢ a condi¢ao da
liberdade para os homens e mulheres legislarem; o momento de se rebelar é quando a
liberdade de opiniao ¢ abolida. Portanto, o sentido das comunidades politicas organizadas
na forma de Estados ¢é garantir o espago para a comunicabilidade e publicidade. Garantindo-
se esse espago, garante-se o aparecimento dos homens e mulheres nas suas singularidades.
Portanto, parece que nao ha outra razdo para a constituicdo dos Estados, a nido ser a

preservagao do mundo comum.

Comunicagio ilimitada

O receio da destrui¢ao de toda vida humana na terra foi o que motivou os acordos
e vinculos entre os Estados Nacionais, principalmente apds a Segunda Grande Guerra
Mundial. A possibilidade de destrui¢io decorrente do desenvolvimento tecnologico, que
colocou nas maos do homem potentes mecanismos bélicos e armas de destruicao em massa,
foi o que, infelizmente, forcou os Estados a diplomacia'?. Por isso é possivel dizer que a
solidariedade entre os diversos Estados, em geral, é construida negativamente. Recorrendo
a Karl Jaspers, Arendt assevera que ¢ necessario buscar algo diferente da capacidade de
destruicao do homem para garantir a solidariedade entre os cidadaos de diferentes Estados,
o que poderia evitar o 6dio reciproco de um Estado contra outro, de uma nacionalidade
contra outra, de um “cidadao” contra outro. Na compreensao de Arendst, Jaspers acreditaria
que a fundamentacio filoséfica dessa unidade humana estaria na “comunicagao ilimitada”.

Arendt” reconhece que Kant tangencia essa mesma ideia ao enfatizar o “uso publico
da propria razao” em seu texto Resposta a pergunta: que ¢ o iluminismo?. Kant teria investigado
a ‘sociabilidade’ basica do homem e enumerado como seus elementos a comunicabilidade e
a publicidade. A comunicabilidade denotaria a necessidade de os homens estabelecerem
comunicacao entre si. A publicidade estaria ligada a liberdade publica nao apenas para
pensar, mas também para publicar. Ambas, comunicabilidade e publicidade, no entender de
Arendt, seriam essenciais para a constru¢ao do espago publico, uma vez que permitiriam a

cada individuo expor suas opinioes diante dos demais.

W ARENDT, Licdes sobre a filosofia politica de Kant, p. 53.
12 Da mesma maneira que foi o medo o que impulsionou o contrato social hobbesiano.
13 AREND'T, Ligdes sobre a filosofia politica de Kant, p. 28.
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O termo “comunica¢ao ilimitada”, comum nas obras de Jaspers, significa, nas
palavras de Arendt:

[..] a0 mesmo tempo a fé na compreensibilidade de todas as verdades e a
disposi¢do para revelar e para ouvir como condi¢do primeira de toda e
qualquer relagao humana [...]. O ponto importante é que aqui, pela primeira
vez, a comunica¢ao nao é concebida como “expressio” dos pensamentos,
necessariamente secundaria em relagio aos pensamentos em si.'*

Para Arendt, Jaspers teria descoberto um novo elo de compreensao historica para
todos os grupamentos culturais do século V a.C., envolvendo China (Confucio e Lao-Tsé),
India (Upanishads e Buda), Pérsia (Zaratustra), Palestina (profetas) e Grécia (Homero, os
tragicos e os filésofos). Todos esses grupamentos, cada um em uma regido do planeta, sem
ligacio entre si, constituiram grandes civilizagdes e compartilharam algo inteiramente
excepcional, a saber, a diversidade de identidades. As diferentes origens e identidades
precisaram de um sistema de comunicac¢ao que lhes proporcionasse condigodes de se revelar
uma as outras. Deste modo, a nova unidade do género humano aparece, isto ¢, a
comunica¢ao. Sem comunicagao essas novas identidades nao poderiam se revelar, aparecer,
se mostrar como distintas. Nesse sentido, o que concede unidade ¢ a comunicabilidade, que,
por sua vez, possibilita a cada um mostrar-se como unico e singular.

Transposta para o mundo contemporaneo, essa unidade histérica da humanidade
requer que os Estados permanecam tdo somente aquilo que sao, preservando cada um sua
identidade. Nesse sentido, a ideia de um Estado mundial®, isto é, um império mundial
uniformizado, seria monstruoso e sua criagdo nao garantiria a solidariedade entre os povos.
O respeito a diversidade de identidades — uma vez que identidade nao significa uniformidade
entre todos, mas distin¢do — poderia fundamentar a solidariedade. Assim, o que une o género
humano ¢ a “vontade de comunicagao ilimitada” que, por sua vez, leva a compreensao entre
todos e a solidariedade.

14 ARENDT, Homsens em tempos sombrios, p. 104.

15 F necessario ressaltar que Arendt nio concorda com a ideia de constituicio de um governo mundial ou a
pretensio da existéncia de um “cidaddo do mundo”, um sudito de um “estado mundial”, pois, para ela, “um
cidaddo ¢, por definicio, um cidaddo entre outros cidaddaos de um pais entre outros paises”. Com palavras
contundentes, Arendt afirma que: “[...] uma for¢a soberana que governasse a terra inteira, detendo o monopélio
de todos os meios de coer¢ao, nem limitada nem controlada por outras poténcias soberanas, nio s6 é um
pesadelo medonho de tirania, como representaria o fim de toda a vida politica tal como a conhecemos”.
(ARENDT, Homens em tempos sombrios, p. 99).
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A amizade

A peca de Lessing'® chamada Nazg, o Sabio é mencionada por Arendt como exemplar
para se compreender o conceito de amizade cultivada pelo dialogo. Naza, 0 Sabio é uma pega de
1779 que preconiza a convivéncia harmoniosa entre as trés religides de raiz abraamica. Os
protagonistas sao um judeu, um cristao (cruzado) e um mugulmano (o sultio Saladino), pessoas
integras e virtuosas. A peca'’ mostra o valor de cada uma das tradi¢oes envolvidas no entedo.
Arendt"” entende que o tema da peca pode ser resumido nas assertivas “Basta ser um homem”
e “Sé meu amigo” como o apelo que a percorre do inicio ao fim. Para exemplificar e aproximar
do século XX a questdo posta por Lessing na peca, Arendt faz a seguinte pergunta:

Suponhamos que era realmente possivel provar, com dados cientificos
incontestaveis, a inferioridade de uma determinada raga; esse facto justificaria
o seu exterminio? [..] a questdo teria de ser colocada do seguinte modo:
Valeria uma tal doutrina, por muito convincentemente que fosse demonstrada, o sacrificio
de uma tinica amizade entre dois homens? [...] Lessing nao teria a menor
dificuldade em responder a pergunta que acabo de fazer. Nenhuma
concepgao sobre a natureza do Isla, do judaismo ou do cristianismo o tetia
impedido de estabelecer amizade e entabular o didlogo da amizade com um
muculmano convicto, um devoto judeu ou um cristio piedoso. A sua
consciéncia livre e imperturbavel teria rejeitado qualquer doutrina que
negasse por principio a possibilidade da amizade entre dois seres humanos.
Lessing teria imediatamente tomado o partido dos homens e nao perderia
tempo com a discussiao, mais ou menos erudita, fosse qual fosse o campo
em que esta se processasse.'’

Para Arendt”, a amizade apresenta uma importincia politica inigualdvel. Se a
amizade consiste no didlogo — o intercambio das opinides e pontos de vistas acerca do
mundo —, pode unir os cidadaos no dominio da politica, pois havera vontade de partilhar o

16 O discurso que Arendt proferiu quando recebeu o Prémio Lessing da Cidade Livre de Hamburgo em 28 de
setembro de 1959, intitulado “Sobre a humanidade em tempos sombrios: reflexées sobre Lessing”, constrdi
um elogio aquele intelectual que sempre soube pensar por si mesmo, sempre relacionou pensamento e agio e
nunca se escondeu do mundo, apesar de sentir-se fora do seu tempo. Arendt proferiu um discurso em que
apresenta uma profunda reflexéo acerca do pertencimento dos seres humanos ao mundo. Inspirando-se no
poeta, dramaturgo, ctitico de arte e fildsofo alemio do século XVIII, Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781),
Arendt (Homens em tempos sombrios, p. 11) apresenta a ideia de amor a humanidade e aquilo que a constitui, isto
¢, a amizade, que, por sua vez, ¢ construida e cultivada pelo didlogo.

17 A peca apresenta um formato que pode ser qualificado como um drama nio tragico.

18 ARENDT, Homens em tempos sombrios, p. 21.

Y9 ARENDT, Homens em tempos sombrios, p. 40 e 41, grifos no original.

20 ARENDT, Homens en tempos sombrios, p. 35.

:2: Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Numero 28 | Pagina 93 :::



mundo com outros seres humanos. Essa concep¢ao de amizade remete ao conceito grego
de philanthropia — amor do homem — e a isso se denomina “amor a humanidade”, isto ¢,
apreco a qualidade do que ¢ humano. Grosso modo, a amizade ¢ o respeito que cada um
nutre para com os demais; ¢ o respeito mutuo desinteressado e motivado apenas pela
representacao de Lessing do “Basta ser um homem” e “Sé meu amigo”. Esse humano
constréi o mundo, pois o proprio mundo sé6 se forma nos espagos de didlogo entre os seres
humanos em toda sua diversidade e distingdo. Da mesma forma que a prépria humanidade
do homem aparece no espaco do entre-os-homens — na politica — preservado pelo dialogo,
o mundo ¢ o espago-entre, por isso mundo comum.

[.] o mundo ndo ¢ humano sé por ser feito por seres humanos, e nao se
torna humano s6 por nele se fazer ouvir a voz humana, mas sim, e so,
quando se torna objecto de dialogo |[...] as coisas do mundo [...] s6 se tornam
humanas para nés quando podemos discuti-las com os nossos semelhantes
[...] S6 falando daquilo que se passa no mundo e em nés proprios é que o

humanizamos, e ao falarmos disso aprendemos a ser humanos.”

Consideragées finais

Arendt valoriza o espago publico como o espaco em que homens e mulheres podem
relacionar-se tendo como referéncia um mundo comum. E nesse espaco que a atividade
propriamente politica — acdo — se movimenta concomitantemente a constru¢ao do proprio
espaco publico. Homens e mulheres, ao agirem, criam um espago — a-temporal e a-espacial
— denominado espaco politico; esse espago ¢ necessariamente publico, porque a atividade
da a¢dao — e o discurso que a acompanha — somente sao possiveis em publico, isto ¢, mediante
a presencga de outros homens e mulheres igualmente aptos para a agao e para o discurso. A
politica ¢ um espago potencial criado entre-os-homens e somente é possivel no espago
publico constituido pela pluralidade de vozes, no sentido de assegurar ali a identidade unica
e singular de cada um. O ser humano nao esta s6; existem homens e mulheres aos quais a
acao e o discurso singular de cada um se dirigem. Os seres humanos buscam a presenca
constante de outros seres humanos, igualmente distintos e Gnicos, que possam ver seus atos
e ouvir seus discursos, atestando, assim, a existéncia singular um do outro. No espaco
publico, o ser humano revela sua singularidade e compartilha um mundo que é comum a
outros seres humanos igualmente singulares. O ser humano é estimulado a agir para
encontrar seu lugar de reconhecimento entre os muitos individuos diferentes que existem.

A tentativa de tornar os seres humanos homogéneos, previsiveis e aptos para a
manipulagdo apresenta-se oposta a ocupagao politica. A ocupagdo politica depende da
espontaneidade. Pode-se dizer que a espontaneidade motiva o aparecimento dos recém-

2 ARENDT, Homens en tempos sombrios, p. 30.
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chegados no espago publico do mundo. Homens e mulheres se apresentam ao mundo como
identidades tnicas e o fazem motivados pela capacidade que possuem de apresentar suas
opinides a respeito dos assuntos que dizem respeito a um mundo que lhes ¢ comum. Sem
espontaneidade seria impossivel o ser humano estabelecer novos comegos; sem
espontaneidade nao haveria acdo. A espontanecidade faz com que as ag¢les tornem-se
imprevisiveis, isto ¢, nao ha garantias para aquilo que cada individuo possa ou nio realizar;
os atos sdo inesperados, a cada momento o individuo podera mudar de opinido, repensar
suas decisdes e modificar seu modo de agir.

Deste modo, o vinculo que une os cidadaos nas comunidades politicas é a amizade,
essa entendida enquanto philanthropia — amor do homem — embasada na comunicagao
ilimitada entre os distintos homens e mulheres que constituem, pelo didlogo, o mundo, isto
¢, 0o mundo comum. O amor do homem — philanthropia — se manifesta na vontade de partilhar
o mundo com outros seres humanos, constituindo, assim, um mundo comum. Como se
partilha o mundo? Pela acio e pelo dialogo.

A partir do exposto ¢ possivel perceber a distin¢do entre politica e governo, mais
precisamente, o que modernamente se compreende por governo, ou seja, o complexo dos
6rgaos que institucionalmente detém o exercicio do poder e que, de maneira direta, constitui
um aspecto do Estado. Esta acepgdo vai além da ideia de um conjunto de pessoas que
exercem o poder politico e que determinam a orientagao politica de uma sociedade. Cabe ao
governo ordenar e dirigir a vida politica e administrativa de uma coletividade; a orientagao
que dado governo estabelecera depende da concep¢ao de poder que adota. A questao que
interessa aqui diz respeito a impossibilidade de reduzir politica as fun¢des que cabem aos
governos ou, na pior hipétese, aos desmandos de alguns governos arbitrarios, que esquecem
que sdo eles — governo — os responsaveis pelas instituigdes que compoem o Estado. O que
parece ser fundamental ¢ a constitui¢io e a preservacao de um mundo comum onde homens
e mulheres podem se apresentar, isto ¢, comunicar e, deste modo, experimentar a liberdade.

POLITICS AND GOVERNMENT ARE THE SAME? A REFLECTION DRAWN
FROM HANNAH ARENDT

Abstract: This article concerns the distinction between politics and government. The aim is to
demonstrate the impossibility of reducing politics to functions that are the responsibility of
governments, as well as to present the importance of the establishment and preservation of the
common wotld, where men and women may appear to other human beings, present their views and
thus experience freedom. It starts from the presumption that contemporary society is characterized
by the loss of citizens’ engagement with the world; one seems to have forgotten that it is in this
common world that people can present their views, confront them with the opinions of others, and
show their uniqueness and act. The man-of-mass has triumphed at the expense of the citizen. So the
meaning of politics is subverted and government objectives are misrepresented. The citizen is
someone of public “spitit” who is committed to the republic — public affair - and the common good.
To understand the extent of this commitment to the public good, it is possible to assert that the
commitment of each citizen to the public affair is not confined to the bilateral relationship between
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the individual and the state, but is grounded on the relationship of individuals to each other. So the
question that imposes itself as relevant concerns that what binds citizens in political communities. It
will point out that the unifying element of the relationship between citizens consists in friendship,
understood as philia. The research draws upon the contemporary philosopher Hannah Arendt and
her writings. The text is divided into three parts: an analysis of consent — contract — among citizens
for the creation of states, unlimited communication as the new element for the link between citizens,
and friendship as the bond that unites citizens in a political community.

Keywords: politics — government — unlimited communication — friendship — Hannah Arendt.
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