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Resumo: O presente texto tem por objetivo discutir o potencial heurfstico da figura do paria como
figura de resisténcia. Para tanto, entendemos que a resisténcia ¢ uma opcio entre a liberdade e a
necessidade. Esse pat conceitual representa bem as posturas assumidas no interior da questdo judaica
pelo judeu vitimizado, que Hannah Arendt, inspirada por Max Weber, chamou de paria. O paria é a
condi¢ao do judeu no mundo. Todavia, ele pode ser um parvenu arrivista que busca salvaguardar a
propria vida em detrimento da perda de direitos, ou um rebelde, que via coragem e postura herdica
se entende com o mundo visando a liberdade e a garantia de direitos politicos, ndo s6 os seus, mas
de todos que possam se encontrar sob a égide da opressdo, uma vez que entendemos que resistir é
uma obrigacao dos oprimidos. Para enfrentamento destas questdes, tomamos como texto central a
obra The Jewish Writings de Hannah Arendt, e elegemos como metodologia a exegese textual, ja
consagrada nos estudos filos6ficos.

Palavras chaves: Paria Rebelde — Liberdade — Politica — Hannah Arendt.

Consideragées Iniciais

Ao tratarmos da figura do paria rebelde no pensamento politico de Hannah Arendt
objetivamos destacar alguns pontos significativos de sua teoria politica, nesse sentido, trata-
se de olhar o tema a partir de uma chave de leitura que considere a questio judaica como
pano de fundo, sobretudo a figura do paria rebelde como expressio da resisténcia. Assim,
temas como a coragem, a liberdade e a resisténcia emergem em nossa discussao como
posi¢des heuristicas daquilo que pretendemos aqui desenvolver.

Nosso percurso ird, portanto, apresentar a no¢ao de politica em Hannah Arendt,
todavia, ao realizar isso delinearemos o elemento da coragem em contraposi¢ao a postura
artivista e covarde, tantas vezes vivida pelo parvenn.? Precisamente neste ponto destacaremos
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2 A figura do paria assimilado geralmente por sua condi¢io econémica, mas muitas vezes via genialidade
cultural ou artistica e, que alcangando tal status de reconhecimento social, toma o problema da questdo judaica
como superado, desejando e vivendo como se nio fosse e, nunca tivesse sido judeu, acovarda-se diante do
mundo e, visa salvar a prépria pele, sem considerar seus pares que estio sob insignia do sofrimento e da

opressio. Tendo alcangado o reconhecimento social, o parvenu da-se por satisfeito e abandona a politica. O



a oposic¢ao entre a postura do paria rebelde como aquele que visa a liberdade e a do parvenn
que visa a salvaguarda pessoal imediata, privilegiando assim o aspecto da necessidade. A
liberdade sera discutida em oposi¢ao a necessidade. Esse par conceitual torna-se
representativo, a nosso ver, na medida em que expressa bem o modo de atuar das figuras do
paria rebelde e do parvenn. Para tanto, a ideia de resisténcia como posicao politica
fundamental no pensamento de Hannah Arendt sera destacada como momento necessatio
diante das situagoes limites que emergem do convivio social. Ao tratar da resisténcia
destacaremos a figura do paria consciente, que se rebela diante do mundo, tio bem
estabelecido na pessoa de Bernard Lazare.

A dimensio do politico em Hannah Arendt

A politica, na perspectiva de Hannah Arendt, pauta-se pelo entendimento de que a
liberdade ¢ seu sentido. Isto é de tal forma central no pensamento da autora que ela destaca
que tal formulagio dispensa outras explicacdes.® Parece-nos claro que o objetivo de Arendt
¢ por em relevancia o tema da liberdade, expresso pela agao e pelo discurso e, por vezes,
alijado da cena publica via uso da violéncia e da nocao de poder* ancorado nesta. Todavia,

parvenu expressa por vezes a condicio do povo judeu como povo apolitico de modo que Arendt identifica
que os de fora percebiam melhor a questdo judaica como questio politica do que os proprios judeus. Nas
palavras de Arendt, “um dos fatos mais infelizes da histéria do povo judeu tem sido exatamente este: somente
seus inimigos, e quase nunca seus amigos, compreenderem que a questao judaica era antes de tudo uma questio
politica.” AREND'T, O gue ¢ a politica, p. 78

3 ARENDT, O gue é a politica, p. 38

4 Poder em Arendt tem a ver com a¢do em consetto, nao com exercicio da for¢a. Tem a ver com a capacidade
do poder permanecer vivificante, aberto e nao determinado ou constituido. “Em todas as analises de Arendt
sobre o tema do poder, observamos que ela se mantém firme na defesa da acep¢iao do poder como essa
dimensdo capaz de possibilitar o surgimento dos homens como seres livres, e essa liberdade ¢ entendida como
capacidade de agir com os outros. Esse aspecto do seu pensamento a tornou conhecida como uma autora que
renovou a Filosofia Politica, na contemporaneidade. Ela colocou em circulagio a retomada da categoria da
acdo para se pensar o poder. O entrelagamento entre poder, agao, condi¢ao humana e espago publico permite
a focalizag¢io da visada arendtiana que privilegia a dimensdo constituinte como mais importante do que a
dimensdo constituida, na sua reflexdo sobre o poder.” AGUIAR, “A dimensdo constituinte do poder em
Hannah Arendt”, p. 122. Nesta dire¢do, o elemento do poder como a¢do em conjunto é corroborado na
pesquisa de Aratjo Silva. Segundo este: “O poder pensado por Arendt é constituidor da esfera piblica na
medida em que, para ela, poder tem a ver com o bindémio ato-discurso, ou seja, ndo se trata de um agir pura e
simplesmente, nem de um agir que vise transformar o outro, mas ¢ algo balizado naquilo que potencialmente
se possibilita, isto ¢, s6 existe em sua efetivagdo. E ndo poderia ser diferente tal compreensio, haja vista que a
esfera publica ¢ o l6cus da agio, isto ¢, do agir humano em conjunto. (ARAUJO SILVA, “A categoria da a¢ao
na abordagem de Hannah Arendt”, p. 28). Sobre esse tema, Habermas dialoga com Arendt e considera sua
andlise relevante na medida em que demonstra ter entendido a proposta da autora, a ponto de afirmar: “o que
interessa a Arendt nos movimentos emancipatérios ¢ o poder da convic¢do comum: a desobediéncia com
relagdo a institui¢oes que perderam sua forga legitimadora; a confrontacio do poder, gerado pela livre unido
dos individuos”. (HABERMAS, “O conceito de poder em Hannah Arendt”, p.338) Todavia, faz uma objegao
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a politica se inscreve no campo do agonico®. Agir, de algum modo é correr risco na cena
puiblica®. Pensar uma politica de plena harmonia é pensar na direcio de uma metafisica do
poder, da qual Arendt foi critica’, em vista desta postura esvaziar as contradicdes da
existéncia em favor de um acordo pleno capaz de equacionar as diferencas e as pluralidades
com suas singularidades estabelecidas, que por vezes foi a pratica da tradi¢do politica
ocidental, quando imaginou a superacio do conflito, do trabalho e da politica, ao controlar
o mundo humano, via contemplacdo ou fabricacao da historia da humanidade. Consoante

8 «

Aguiar® “toda tentativa de concebé-lo em termos de determinagao implica querer controla-

lo, burocratiza-10”.? Destarte, a politica em Arendt, figura na esteira do fragil, do

a concepgio de poder em Arendt, qual seja: “A politica ndo pode ser idéntica (...) a praxis daqueles que
conversam entre si, a fim de agirem em comum” (HABERMAS, “O conceito de poder em Hannah Arendt”,
p. 115). Com isso, a nosso ver, Habermas l¢ a teoria de Arendt como uma teoria propositiva ou normativa das
acoes de governo, ndo sendo essa a questdo para Arendt, mas o pleno exercicio do que vivifica o poder, isto
¢, do espirito livre de associagio e deliberacdo. Uma posicdo consistente contra a objecio de Habermas e que
nos parece satisfatoria ¢ a de Correia: “Arendt, em seu exame do fendémeno do poder, jamais pretendeu fazer
teoria social ou ciéncia politica, stricto senso, mas também nao almejava um Ideal normativo regulador. Em
vista disto, seguramente para ela ndo seria uma objecio legitima a indicacdo da inaplicabilidade dos seus
conceitos de acdo, poder e politica para descricio da sociedade moderna. (CORREIA, Hannah Arendt ¢ a
modernidade: politica, economia e a disputa por uma fronteira, p.167)

5> Sobre este aspecto da politica como espago de luta, Arendt comunga dessa ideia e a tem em relevo em sua
teoria. Nesta dire¢ilo, sdo relevantes as reflexdes da professora Fatima Simdes, para quem “Arendt (...) extrai
o cerne de seu argumento acerca da razao de ser da polis, e de qualquer vida politica, segundo o qual a criacdo
do espago publico na Atenas classica teria o propdsito de mimetizar o campo de batalha troiano e a fungio
imortalizadora do poeta épico. (FRANCISCO, “Hannah Arendt e o her6i homérico”, p. 103) grifo nosso.

¢ ARENDT, Compreender: formacio, exilio e totalitarismo p. 52

7 A critica a metafisica em Arendt tem mais a ver com uma valorizagdo do singular e do contingente nos
assuntos politicos do que com uma postura de superagao desta no sentido de um enfrentamento negador por
si das concepgoes metafisicas. Embora Arendt ndo se alinhe a esse modo de pensar, sua preocupacio ¢ de
outra ordem e centra-se, em nosso entender, mais em afirmar as dimensoes do fragil, do contingente, da
finitude do que negar, haja visto que assumir estes conceitos da finitude humana por si ja indicam a direcdo de
suas reflexdes. Sobre isto é salutar destacar as reflexdes de André Duarte: “tal como praticado por Arendt, o
pensamento nio metafisico ndo é um pensamento antifiloséfico, de extragdo socioldgica ou cientifico-
positivista, nem é o pensamento filos6fico de um tempo histérico em que nao se elaboram tratados metafisicos,
como se auséncia de tais sistemas significassem, por si s6, a propria superacdo da metafisica (...) trata-se
portanto de “outro” modo de exercitar o pensamento autbnomo, aquilo que Arendt denominava “pensamento
sem amparos”(Denken ohegelinder), por meio de um constante didlogo critico com o passado. O pensamento
arendtiano nio ¢ metafisico na medida em que retorna ao passado a fim de melhor compreender e reinventar
o presente, tarefa para a qual reconhece a riqueza fragil dos fragmentos e nossa heranga intelectual, mas
também a inadequacdo e os perigos da permanéncia dos esquemas metafisicos de pensamento do passado e
do presente, aspecto que pode vir a truncar a experiéncia radical de novos comecos” (André Duarte, Vidas em
Riscos — critica do presente em Heidegger, Arendt e Foucault, p. 434-435)

8 AGUIAR, Filosofia politica e ética em Hannah Arendt, p. 27

% A tradi¢io politica ocidental ndo considerou o elemento finito e trigico da histéria humana e, quando o fez,
fiou esforcos no sentido de superd-lo. A diregio tomada pelos tedricos foi de negacio da vida, via

contemplagdo conceitual, como propos Platdo ao esvaziar a polis em detrimento da Academia. Nas palavras
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contingente, do mundano e, nesta direcao, pode ser anulada do seio das relagoes humanas
diante do contraponto posto pela violéncia ou pelo controle totalitario. Assim, o exercicio
do poder como agio em concertol? requer dos agentes uma virtude fundamental, qual seja;
a virtude da coragem. A coragem ¢ a marca do agente na vida publica. Se o mundo ¢ o local
do conflito e do embate de posi¢oes, a coragem ¢ a condi¢ao para estar neste, sem ceder a
tentacao de, diante da situacao limite, visar apenas a si. A coragem encaminha e abre portas
para que a ideia de felicidade e liberdade publica seja perseguida em contraponto a
salvaguarda pessoal, atitude classica do parvenu arrivista.

Sendo a politica um espago agonico nao ha como adentrar esta e nao ser marcado
pelo ato de escolher e de posicionar-se. Ousamos dizer que adentrar o espago publico é
similar as viagens feitas por Ulisses. Uma vez realizada a escolha de agir, passa-se a condigao
de pessoa exposta a toda ordem der perigos, riscos, perdas e esquecimentos, até 0 momento
do reconhecimento final. Este, quando ocorre, tal como na tragédia grega, nos revela a gloria
a ser cantada fazendo emergir a figura do herdi, que, na perspectiva arendtiana, se estabelece
no “quem” que se revela de modo que esta revelagao de “quem”, em contraposi¢ao a “o
que” alguém ¢é — os dons, as qualidades, talentos (...) estd implicita em tudo o que se diz ou
faz. 1t Assim, temos que o agir revela, mas ao revelar, expde o agente ao risco de mover-se
nas coisas do mundo comum, isto ¢, da politica.

Arendt tinha muita clareza do papel herdico que subjaz a politica, na medida em
que o herdi é aquele que se arrisca e, se encontrando diante da situagdo limite, a enfrenta,
para garantia da liberdade. Importa ao herdi a causa maior — a polis — no sentido grego, a
liberdade e a coisa publica no sentido republicano. Contudo, nao permite a si sucumbir
diante do medo e da adversidade, por maior que seja. Nesta dire¢ao, cabe ponderar que o
herdéi nao € o excepcional, o intangfvel, mas o que escolhe agir e, se entender com o mundo.
De acordo com Aratjo Silva, “o her6i ndo diz respeito a0 homem de grandes feitos'?, (...)

de Arendt: “A enorme superioridade da contemplagio sobre qualquer outro tipo de atividade, inclusive a a¢io,
ndo ¢ de origem cristd. Encontramo-la na filosofia politica de Platio” (ARENDT, A condi¢ao humana, p.17)

10 ARENDT, Sobte a violéncia, p. 36

1 AREND'T, A condi¢ao humana, p. 222

12 Para Arendst, isto é destacado como a capacidade de agir. Diz ela: “o her6i desvelado pela histéria ndo precisa
ter qualidades herdicas; originalmente, isto é, em Homero, a palavra herdi nio era mais que um nome dado a
qualquer homem livre que houvesse participado da aventura troiana e do qual se podia contar uma historia”
(Arendt A condigao humana, p.231). O herdi nesse sentido ¢ aquele que decide agir, imortalizar-se pelos seus
feitos sem temer a escolha de movimentar-se no espago pubico, que na Grécia antiga foi cantado como o
espago de batalha. Neste espago agonico, o guerreiro manifestava-se aos seus pares, entrava para a cena publica
em nome de algo sempre maior do que ele e de que sua existéncia. Sdo relevantes para tanto as palavras de
Francisco, na qual destaca que a batalha “[T]inha a potencialidade de lhes proporcionar experiéncias que jamais
poderiam viver no interior do lar. O que eles descobriram, ou ainda, inventaram, foi, numa palavra, o espago
publico e a vida politica. A oportunidade impar da guerra trazia para o guerreiro trés valiosas possibilidades: a
de realizar atos grandiosos de coragem; a de revelar sua identidade singular e alcar individualizagao; e por fim,
a de obter gléria entre os homens e imortalizar-se. Cada homem que, tendo abandonado sua casa e vilarejo,

chega a Troia, experimenta a circunstancia inédita de poder exibir sua coragem ao arriscar a vida. Ou seja, a
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mas trata-se de um individuo que se insere no mundo através do discurso e da agio (...). E,
portanto, o herdi quem ocupa o espago publico, sendo capaz de por este se interessar”3,
Assim, temos que o heréi é mobilizado pela coragem, sua principal caracteristica.
Caracteristica esta virtuosamente politica, ndo por ser em si, mas por optar movimentar-se

em dire¢ao ao comum, ao publico, ou seja, sair de si e expor-se de modo que a

A conotagdo de coragem, que hoje reconhecemos ser uma qualidade
indispensavel a um heroi, ja esta, de fato, presente na disposi¢ao para agir e
para falar, para inserir-se num mundo e comegar uma estoria propria (...). A
coragem e mesmo a audacia ja estdo presente no ato de alguém que
abandona seu esconderijo privado para mostrar quem ¢é desvelando-se e
exibindo-se a si préprio.t4

Aqui, sedimenta-se o entendimento de que a capacidade de enfrentamento na
politica exige um desprendimento de si e dos interesses mais imediatos em nome de uma
luta em favor de algo maior; a liberdade, que, uma vez conquistada, sempre nos cobra um
pre<;015 enquanto alvo a ser atingido, enquanto cume a ser alcangado, mesmo que em
detrimento de um conforto pessoal.

Eis a perspectiva de Arendt do fenémeno politico, lutar pela liberdade. E como se a
todo o momento estivesse a chamar nossa atengao para o fato de “quem cala de certa forma

concorda’16

entdo s6 ha uma saida, resistir. Essa postura nos parece contraria a visao
assimilacionista que, visando uma solucdo particular, silenciava diante dos problemas do

mundo como se estes nunca os fossem alcangar. Sao representagées de uma vida em fuga

guerra torna possivel a realizacio do grandioso. Os guerteiros de Tro6ia descobrem entio pela primeira vez essa
qualidade essencial do agir do humano: a grandeza, a exceléncia. Abre-se ainda, nesse espago publico instaurado
pelo campo de batalha, uma segunda possibilidade: a de o guerreiro al¢ar existéncia individual no mais alto
grau. Ou seja, a possibilidade de individualizar-se, de exposicio do que fazia de cada um unico e distinto
relativamente aos demais.(..)Finalmente, a aventura da guerra permitia aos guerreiros alcarem uma realidade
existencial nunca antes experimentada. O fato, de estarem, por assim dizer, num palco instalado no meio de
seus pares ¢ de aparecerem a eles, adicionava a sua existéncia esse elemento novo: maxima realidade.”
(FRANSCISCO, “Hannah Arendt e o Heréi homérico”, p. 104-105) grifo nosso.

13- ARAUJO SILVA, “A categoria da acdo na abordagem de Hannah Arendt”, p. 21

4 ARENDT, A condicio humana, p. 231

15Arendt extraiu seu pensamento politico da experiéncia. Assim sendo, relacionou-se com este na esteira da
vida concreta. Ela é uma pensadora que desalojou os conceitos do mundo sempiterno das ideias e os tomou
em sua dimensio historica, o que lhe rendeu uma consciéncia muito acurada do que significa ocupar o espago
publico, lutar por direitos, se entender com o mundo e buscar a liberdade. Em entrevista a Giinter Gaus ela
assevera: “‘sim, paga-se caro pela liberdade (...) Eu sei que ¢ preciso pagar um preco pela liberdade” (ARENDT,
Compreender: formacao, exilio e totalitarismo, p. 47). Isto nos parece emblematico no que concerne as figuras
que estamos trabalhando, pois o que o parvenu se recusou foi justamente pagar o preco da liberdade e assim
se rendeu a dominacdo via assimilacdo, situagdo confortavel em um primeiro momento.

16 ARENDT, Crises da Republica, p. 79
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constante, negadora de si e da liberdade. Neste sentido, a politica fica desvirtuada em nome
da emergéncia da necessidade premente da sobrevivéncia, como se fosse possivel, tendo
garantido a vida, té-la sob tutela. A postura do paria rebelde, por ser consciente, é a postura
assumida por Arendt quando decide se arriscar em nome de algo maior que ela prépria.t’
Eis a postura do paria rebelde, que, por ser consciente, langa-se ao desatio de buscar
seus direitos a qualquer custo. Aqui precisamente entramos na fronteira entre os papeis

vividos pelo parvenn e pelo paria rebelde no interior da questao judaica.

O modo paria de ser e o entendimento com o mundo: a resisténcia

Nio temos como adentrar a discussao do paria sem pensar na questio judaica em
Hannah Arendt, que, sendo judia, teve em sua histéria de vida que conviver com essa
condi¢do, o que para ela nunca pareceu uma diferenca importante, mas apenas uma
diferenca. Diferenca com a qual conviveu de modo consciente; sem ter que fazer esforgos
para negar-se, nunca se sentiu inferior por ser judials. Arendt relata que nio tomou
conhecimento de sua condi¢dao por meio da familia. Diz ela: “nunca se escutou uma sé vez,
isto no interior de minha casa, quando eu era pequena”. Informa apenas que a primeira vez
que topou com observacdes antissemitas, foi de casa, junto a outras criancas*®, O que nos
chama aten¢ao nestas observagdes ¢ o fato de que ainda na mais tenra infancia Arendt
experimenta a rejeicio em vista de sua origem judaica. Diante do fato, dois elementos
emergem; o primeiro segue na dire¢ao do que consideramos o germe de sua concepgao de
mundo agonico, isto ¢, da ideia de que o convivio comum ¢é conflituoso e acaba por exigir
coragem para habitar este. Segundo, a jovem Arendt é marcada pela necessidade de resistir,
de combater, de posicionar-se como individuo legitimo diante do outro, diante da
experiéncia agonica do convivio comum.

Neste contexto, ela comenta que aprendeu em casa, com a mae, a postura de
enfrentamento e resisténcia, quando relata que era orientada a se levantar e ir embora diante
de comentarios antissemitas dos professores, mas destaca que, quando os comentarios
partissem de outras criangas, ndo deveria comentar isso em casa. Parece-nos uma indicagao
de um ato formador que nas entrelinhas ensinava — sio seus iguais, resolva.?%. Nio tomamos
isto como definidor de uma personalidade ou postura tedrica. Todavia, entendemos que tais
eventos foram genuinamente postados como sementes, ndo necessariamente poderiam ter
se desenvolvido, mas estes encontram na contingéncia do existir um cultivador eficiente,

qual seja: o horror totalitario.

7 BERNSTEIN, Hannah Arendt and the Question Jewish, p. 71

18 ARENDT, Compreender: formagio, exilio e totalitarismo, p. 37
19 ARENDT, Compreender: formacio, exilio e totalitarismo, p. 37
20 ARENDT, Compteender: formacio, exilio e totalitarismo, p. 38
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De modo que este fez florescer a postura combativa de coragem e resisténcia em
favor da liberdade e certamente alimentou suas reflexdes em torno da questao judaica.
Fenomenologicamente Arendt era um ser testado nestas experiéncias, era um terreno fértil.
Assim, quando regada pela torpe experiéncia que o regime totalitario lhe imp0s, despertou
e floresceu em acdo e pensamento na busca da compreensio?! deste. Embora seja relevante
destacar que compreender nada tem a ver com condescendéncia com o perpetrador do mal,

mas, ao contrario, é um exercicio liberador para poder diante do evento e, a partir da
compreensio, conviver e enfrentar este. Nas palavras de Arendt:

Compreender nio significa negar o ultrajante, subtrair o inaudito do que tem
precedentes, ou explicar fenomenos por meio de analogias e generalidades
tais que se deixa sentir o impacto da realidade e o choque da experiéncia.
Significa antes examinar e suportar conscientemente o fardo que os
acontecimentos colocaram sobre nés — sem negar sua existéncia vergar
humildemente seu peso, como se fosse o que de fato aconteceu nao pudesse
ter acontecido de outra forma. Compreender significa, em suma, encarar a realidade,

esponténea, e resistir a ela — qualguer que seja, venha a ser on possa ter sido” ?

Arendt em carta a Jaspers revela essa sua condi¢ao ao afirmar: “perguntam-me se eu
sou alema ou judia. Para ser honesta, devo dizer que, de um ponto de vista individual e
pessoal, isso me ¢ completamente indiferente [...]; no plano politico, falarei sempre e
unicamente em nome dos judeus”?3, Podemos observar que, passados esses eventos, Arendt,
agora uma mulher madura, afirma sua condi¢dao. Tanto que traz a tona essas experiéncias
em entrevistas. Hsses fatos apresentam-se, para nds, como uma pista de que os
acontecimentos de sua infancia e adolescéncia ndo foram eventos menores, mas que gozam
em sua memoria de privilégio e, assim, acabaram por caracterizar sua opgao politica a partir
de um marco definidor: a questao judaica.

21'T'al compreensio coloca Hannah Arendt na rota da liberdade, uma vez que nenhuma experiéncia na histéria
da humanidade foi tdo mutiladora da liberdade quanto o totalitarismo e sua fabrica sistematica de destruicio.
Consoante Arendt: “para combater o totalitarismo, basta compreender uma unica coisa: o totalitarismo ¢ a
negacio mais radical da liberdade.” (ARENDT, Compreender: formacao, exilio e totalitarismo, p. 347) Deve-se ver
sobre isso o posicionamento de André Duarte “O totalitarismo constituiu uma forma de dominagio sem
precedentes historicos. (...) este decide sobre quais categorias sociais incidirdo os conceitos de inimigo objetivo
indesejaveis (DUARTE, “Hannah Arendt e a modernidade e o esquecimento e redescoberta da politica” p.
57) (...) Nas palavras de Arendt “[A] arbitrariedade com que se escolhem e se punem os que sdo considerados
inimigos do regime totalitario abole radicalmente a liberdade humana como nenhuma tirania fora capaz antes.
Nas tiranias, ainda era necessario ser pelo menos um inimigo presumido do regime para ser punido por ele, a0
passo que no totalitarismo “o inimigo e o culpado sio igualmente indesejaveis” (ARENDT apud ANDRE,
“Hannah Arendt e a modernidade e o esquecimento e redescoberta da politica”, p. 57)

22 ARENDT, O gue ¢ a politica, p. 21 - grifo nosso

2 ARENDT apud, KRISTEVA, O génio feminino — dvida, a loncura as palavras, p. 103
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Assim, pensar a liberdade, o espaco publico, o julgamento, o poder e todos os
grandes temas desenvolvidos por nossa autora, nos parece que ganham sentido se
consideramos seu vinculo com a questdo judaica e com a experiéncia totalitaria, que estao
intimamente ligados?*. Arendt nos da outra importante pista da relevancia disso quando
destaca em uma entrevista a Gunter Gaus: “pertencer ao judaismo, porém, tornou-se
manifestamente meu proprio problema, e meu proprio problema politico. Exclusivamente
politico”.?®

Dito isto, temos que a questao judaica coloca o judeu no palco da histéria e o langa
no mundo para se entender com este. Neste contexto, ser judeu significou enfrentar todos
os problemas, rejeigdes e perseguicdes impostas pela pratica antissemita.?® Assim, a figura
do judeu desponta cindida em dois modos distintos de encararem seus problemas politicos,

24 Este /ink aproximativo entre a questdo judaica, o totalitatismo antissemita e a politica em Arendt é mais
recorrente e definidor do que podemos querer ou imaginar. Em nosso modo de ver, tal problema ¢ a trilha
mesma pela qual Arendt vai encaminhar suas reflexdes, haja vista que isto implicou todo o século XX e marcou
a compreensio de Arendt sobre o mesmo. Assim, ao determinar sua relevancia ela diz “os acontecimentos
politicos do século XX, atiraram o povo judeu no centro do turbilhdo de eventos; a questdo judaica e o
antissemitismo, fenémenos relativamente sem importancia em termos de politica mundial, transformaram-se
em agente catalisador, inicialmente, da ascensdo do movimento nazista e do estabelecimento da estrutura
organizacional do Terceiro Reich, no qual todo cidadio tinha de provar que nio era judeu ou descendente de
judeu; e, em seguida, de uma guerra mundial de ferocidade nunca vista, que culminou, finalmente, com o
surgimento do genocidio, crime até entdo desconhecido em meio a civilizagdo ocidental” (ARENDT, O que é
a politica, p.20)

25 ARENDT, A dignidade da politica, p.133

26O tema do antissemitismo teve relevincia na pesquisa de Arendt, sobretudo nos pequenos textos que
trataram do tema por volta dos anos 30 e 40 do século XX, mas também ocuparam suas obras de maior
notoriedade, de modo especial Origens do Totalitarismo (1951) obra em que ela constata que: “o
antissemitismo e o totalitarismo — mal haviam sido notados pelos homens cultos, porque pertenciam a corrente
subterranea da histéria europeia, onde, longe da luz do publico e da atengao dos homens esclarecidos, puderam
adquirir viruléncia inteiramente inesperada”. (ARENDT, O gue ¢ a politica, p. 21) O professor Celso Lafer
destaca o interesse de Arendt pelo assunto e entende que a mesma ndo se ocupou apenas descrever 0 mesmo,
mas tentou compreender este e, neste esforco de compreensio, delineou suas formas de aparicio na historia.
Para Lafer, “[A] tese de Arendt comporta diversas linhas de investigagdo e raciocinio. Em primeiro lugar,
insiste ela em diferenciar o antissemitismo tradicional do antissemitismo moderno. Aquele que tinha notas
religiosas e economicas, pois os judeus eram mais ou menos tolerados em funcio do papel que
desempenhavam no jogo histérico: da religidao(...) viviam porém excluidos do resto da sociedade. (...) o
antissemitismo moderno, ao contrario, resulta das transformacoes ocorridas na Europa a partir do fim do
século XVIII. (...) cabe mencionar a extensdo da cidadania a novos grupos — entre ele os judeus — que antes
ndo participavam como sujeitos da vida politica e social mais ampla. Este processo de inclusio e assimilagio
dos judeus e de outros grupos a civitas — a logica, por assim dizer, da liberacio, trazida pela ilustracdo e pela
Revolucio Francesa — gerou, em relagio aos judeus, manifestacdes de intolerancia que fizeram do
antissemitismo um instrumento de poder que prefigura, nas suas caracteristicas, como uma pré-histéria do
totalitarismo. (LAFER, Hannah Arendt, pensamento, persuasio e poder, p. 38 — grifo nosso). Cf. ainda do mesmo
autor “O conceito de antissemitismo em Hannah Arendt” IN: LAFER, Hannah Arendt, pensamento, persunasao e
poder, p 125 a 137, 2003.
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que aparecem sob a égide da perseguicao e crime de todas as ordens, sdo eles; o paria o
parvenu®’. O parvenu era o judeu assimilado, isto é, que diante da vida em risco perene, optou
pelo reconhecimento social, ainda que as custas da liberdade e, portanto, da politica. O
parvenu rende-se a légica da necessidade, que, em sua violéncia ontolégica,?® se impoe e
encontra facil aceitacao entre muitos.

A pratica arrivista, de salvaguarda pessoal, nao fol exce¢dao, mas regra, € muitos
aderiram a esta de diversos modos, desde os mais simples aos cultos e ilustrados e até mesmo
a alta cupula religiosa que, por vezes, agia com indiferenca e sem nenhuma solidariedade
para com os SchlemibP®, ou apenas os tratava como fontes da caridade religiosa; esses por
vezes se curvavam diante de tais fatos e acabavam por se hipotecar ao parvens*®. Muitos
visaram a solugdo particular e se entregaram a conversao ao cristianismo; outros visaram
tornar-se um judeu de excecdo por seu brilhantismo cientifico ou cultural. Estes alcangaram
o reconhecimento, todavia pareciam viver sob a pecha de negar constantemente o que
eram®, Nesta esteira, Arendt assevera que a postura assumida pelo parvenu e pelo paria

27 Para nossa discussio, estamos dando enfoque a figura do patia rebelde, como icone maximo da resisténcia.
Todavia, Arendt apresenta uma configuracio do paria em quatro icones, a saber: o schlemih! de Heine, o
vagabundo de Chaplin, o rebelde de Lazare ¢ o homem de boa vontade, expresso no estrangeiro de Kafka.
Todos sao de algum modo expressdes de luta e resisténcia. Todavia, nem todos alcangam, em seus
enfrentamentos, a esfera do politico ficando por vezes na dimensdo do social. Para tanto ¢ esclarecedora a
posicdo de Coutine-Denany, que destaca que “os parias de Heine e de Chaplin sdo apenas parias sociais, pois
ndo acenderam a esfera do politico. Ora, para Arendt, nesse século vinte ndo ¢ mais possivel, manter-se fora
da sociedade, nem como seblemihl, nem como senhor dos sonhos. Nio existe mais uma escapatéria individual,
fnem para o parvens que antes, ¢ por iniciativa prépria, estabelecia a paz com o mundo no qual o fato de ser
judeu representava a exclusao da humanidade, nem para o paria que esperaria poder renunciar a um tal mundo”
(COURTINE-DENANY, O cuidado com o mundo — didlogo entre Arendt ¢ alguns de seus contemporaneos, p. 53)

28 A necessidade é marcada por uma violéncia congénita, isto ¢, é de sua natureza impor-se sobre ndés sem
considerar as opgoes. A necessidade ¢ a marca da vida biolégica que ndo se indaga sobre a possibilidade ou
ndo de alimentar-se, ter higiene, repousar. Nestas, a necessidade apenas se impde. A necessidade esta
intimamente ligada a reprodugio biolégica da vida e centra-se na perspectiva do animal laborans. O parvenn, em
nosso entender, representa bem isto com sua opcao arrivista de salvaguarda pessoal. Tratou este de cuidar de
si, em detrimento de algo maior: a liberdade.

2 Esta expressdo Schlemibl é iidiche. Tal expressdo tem uma representacio pejorativa, designando um “tolo”
um “azarado”, um “malsucedido”. Esta é indicativa também de um personagem da literatura e do folclore
judaico-europeu (ARENDT, Rabe/ Varnbagen: A vida de nma judia alema na época do romantismo, p. 15). Assim, o
Schlemibl tem como tragos a inocéncia, o azar e a impossibilidade de se inserir ou ser inserido a sociedade. O
Schlemibl era popular na Alemanha, figurando em obras como, por exemplo, a de Adelbert von Chamisso, a
quem Arendt se refere rapidamente (AREND'T, Rabe/ VVarnbagen, A vida de uma judia alema na época do romantismo,
p. 123)

30 ARENDT, Jewish Writings, p. 285

31 Parece-nos que foi essa a condi¢do vivida por Rahel Varnhagen, que durante toda sua vida empenhou
esforcos gigantescos para esconder ou negar sua condi¢io de judia e, apenas ao final da vida, parece ter um
lampejo de lucidez sobre sua condicdo e se reconcilia com esta ao afirmar “As maiores distancia no tempo e

no espaco estio superadas. A coisa que por toda minha vida pareceu-me a maior vergonha, a miséria e o
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desgracado de algum modo implica responsabilidade por sua situagao na medida em que se

negou a resistir e lutar por seus direitos. Diz Arendst,

Politicamente falando, cada paria que se recusou a ser um rebelde foi
parcialmente responsavel pela sua propria posi¢ao e com isso manchou a
humanidade que ele representava (...) o fator decisivo nao foi o parvenu, nem
foi a existéncia de uma casta dominante (...) incomensuravelmente mais
grave e decisivo foi o fato de que o paria simplesmente recusou-se a se tornar
um rebelde®?

Para Arendt a atitude a ser tomada é a do enfrentamento diante da situacio limite e,
como o herdi grego antes citado, ocupar o espago publico [o campo de batalha] e se entender
com o mundo, haja vista que este é agonico e isto exige de nés postura de enfrentamento.
A resisténcia em Arendt ndo significa violéncia e sim um entender-se com o mundo em seu

5533 e «

aspecto politico, pois, “a politica é a forma e o l6cus apropriado da resisténcia éa

possibilidade de resisténcia que constitui a liberdade humana.”3*

Outro aspecto relevante a ser destacado é o atrelamento da ideia de resisténcia ao
campo do direito. Assim, na relagio com o mundo e com os problemas politicos postos por
este, a resisténcia emerge sempre como uma forma de lutar pelo estabelecimento de direitos.
Todavia, nao a partir de estrutura formal, como soe acontecer nas prerrogativas juridicas
liberais da modernidade, mas de forma substancial, isto ¢, que alcance pessoas reais, em
lugares reais, com necessidades reais.

Para Arendyt, isto ¢ muito bem expresso na formulacao “direito a ter direitos”, uma
vez que a nogao de direito estabelecida no momento da emergéncia do totalitarismo nao foi
capaz de garantir seguranga juridica aos povos aviltados por este, uma vez que esses nao
tocavam questoes reais, mas, ao contrario, estavam encarcerados na formalidade da
abstracao juridica. Todavia, na situagdao limite, o “todos” da lei formal nio foi capaz de
proteger judeus, homossexuais, ciganos entre outros. De modo que a resisténcia se atrela a
nogao de direitos, mas nao fica presa a este ou ao poder constituido. Assim, mantém com o
direito e com o poder constituido um distanciamento necessario no que concerne manter-
se com estes uma vigilancia perene. Em nosso entendimento, se estabelece uma relagao
limitrofe, em que se resiste e se luta para garantia destes. No entanto, sempre se mantém de
fora a espreita e, logo identifique-se a emergéncia da violéncia, da tirania do desrespeito as
pluralidades e a natalidade como condigdo de iniciar algo novo, a resisténcia volta a cena

publica, pois ¢ uma atitude comprometida apenas com a liberdade, com o poder constituinte

infortunio mais amargos — ter nascido judia — desta eu nio devo agora por nenhum motivo desejar ter sido
privada” (ARENDT, Rabel 1V arnbagen, A vida de uma judia alemdi na época do romantismo, p. 15)

32 ARENDT, Jewish Writings, p. 285 [tradugdo nossa]

3 AGUIAR, “A resisténcia em Hannah Arendt: da politica a ética, da ética a politica”, p. 252

3 ARENDT, A dignidade da politica, p. 283
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e nunca com o poder constituido. E forca vivificante do poder diante das atrocidades do
mundo que reclamam a defesa e o combate em favor dos direitos substanciais.

Nesta direcao, a figura do paria rebelde ¢ significativa ¢ de importancia impar na
constituicao da liberdade e do enfrentamento do mundo e de seus riscos. O paria rebelde
sabe que ha um prego a pagar pela liberdade. Afinal, ao adentrar a cena publica o seu “quem”
vird a tona, ou seja, os feitos que realizara serdo revelados a outros e esta revelagao implica
aceitagao e rejeicao diante do incomodo que geram ao se propor dissonancias naquilo que
se encontrava cristalizado, sobretudo se o que esta cristalizado ¢ a opressao, a auséncia de
liberdade e o desejo de dominio total. Aqui a dissonancia é a resisténcia e a ocupagao do
espaco publico na perspectiva da garantia de direitos. Assim, nos deparamos com o
desalojamento de uma dominagao em favor da liberdade, situaciao que trara o incomodo e o
desconforto de ser um opositor.

O paria rebelde, tao bem expresso na pessoa de Bernard Lazare, em sua atitude ativa
de ocupacio dos espagos publicos representa bem essa dissonancia da injustica que se
cristaliza®®. Em nosso entender o paria rebelde é a figura chave da luta no interior da questiao
judaica e, por que nao dizer, a figura chave da filosofia politica de Arendt. O paria rebelde
assume tal condi¢ao diante dos fatos postos, portanto da historia real. Ele ndo esta buscando
uma solucio idealista a partir do que deveria ser, ao contrario, considera a questao pelo que
¢é. Ao considerar a questdo nestes termos, a figura do paria rebelde revela o premente valor
da politica frente a questoes que parecem num primeiro momento mais relevante, como a
salvaguarda dos proprios interesses, o que justificaria momentaneamente a situagao.
Todavia, tal postura acabaria por esvaziar o sentido da politica na medida em que coloca a
médio e longo prazo a liberdade e a constituicio de direitos em risco, pois, se salvando
parcialmente, abandona a cena publica e as conquistas ainda nao alcangadas pelos demais.
O paria consciente é, na perspectiva de Hannah Arendst, o individuo politico, o revelador de
feitos e agdes, o ser lancado no mundo para se entender com este. Destarte, o paria rebelde
por ser consciente,

Entra na arena politica e traduz o seu estatuto em termos politicos, ele se
torna necessariamente um rebelde. A ideia de Lazare foi, portanto, que o
judeu deva sair abertamente como representante do patia, w»a vez gue ¢ dever
de cada ser humano resistir d gpressao’. Ele exigindo isto, solicita ao paria abdicar
de uma vez por todas a prerrogativa de sehlensiel, saltar do mundo da fantasia

3 O caso Dreyfus ¢é representativo disso, sobretudo a atitude de Lazare, que sai em sua defesa, mas acaba por
ser incompreendido em sua luta, uma vez que, os judeus sempre tiveram dificuldade de reconhecer que a
questdo judaica tem outro centro de gravidade que nao o treligioso ou cultural. Arendt identifica isso e comenta
“um dos fatos mais infelizes da histéria do povo judeu tem sido exatamente este: somente seus inimigos, e
quase nunca seus amigos, compreenderem que a questdo judaica era antes de tudo uma questdo politica”
(ARENDT, O gue ¢ a politica, p. 78).
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e da ilusdo, renunciar a protegao confortavel da natureza, e se entender com

o mundo dos homens e mulheres.3®

Os parias rebeldes sio personas historicas que, discutindo e rediscutindo sua condigao,
buscaram reconciliar-se com o mundo do qual foram expulsos. Expressou bem essa
condi¢do, Heine, Kafka, Chaplin, Rosa de Luxemburgo, Bernand Lazare entre outros que
de alguma maneira se contrapuseram a toda forma de exclusio submetida aos parias. E
verdade que alguns destes niao foram as ultimas conseqiéncias, no sentido de um
enfrentamento politico®”. Todavia, despontam figuras contundentes como a de Bernard
Lazare, que langa a questao judaica para a cena publica. O paria neste contexto emerge como
“um nao conformista que rejeita os constrangimentos da sociedade para poder manter-se

fora dela.”®8

Consideragées finais

Ao tratarmos da figura do paria rebelde no contexto da questio judaica nos parece
claro que aqui se tenciona o par conceitual liberdade e necessidade. Estes parecem ganhar
figuracdo e importancia nas posturas dos dois principais personagens por nos tratados, a
saber: o parvenn, arrivista, e o paria rebelde. Estes, cada um ao seu modo, enfrentaram a
condigao de perseguido, de ninguém da historia e de sujeito sem direitos.

36 ARENDT, Jewish Writings, p. 284 [tradu¢do nossa] grifo nosso.

37 Nio foram as ultimas consequéncias na medida em que sua resisténcia estancou no nivel do reconhecimento
social. Para a Arendst, a resisténcia tem a marca da coragem e do enfrentamento em nome da liberdade. Nesta
direcdo nos ¢ enfatica a posigio de Courtine—Denamy, quando afirma que “Arendt compreendeu que a
liberdade s6 poderia ser conquistada ao prego da resisténcia a opressao e decidiu, contra seu temperamento,
langar-se na acdo, antes de ter que partir para o exilio”. (COURTINE-DENAMY, O cuidado com o mundo —
didlogo entre Arendt e alguns de seus contempordneos, p. 61-62) Nos ¢ evidente que o ato de resistir ¢ sempre politico,
todavia, na situa¢do limite, por vezes, somos jogados a resistir com violéncia. Mesmo nio sendo conveniente
afirmar tal acio como politica consoante a teoria de Arendt, isto nao significa que nao seja legitimo, uma vez
que todo homem tem o direito de resistit — e ¢é esse o locus da politica (Cf. AGUIAR, “A resisténcia em
Hannah Arendt: da politica a ética, da ética a politica”, p. 252 e ARENDT, A dignidade da politica. p. 283). Arendt
nos indica ter compreendido a questio do uso da resisténcia armada quando solicitada em situacoes extremas
como nas revolucdes ou defesa da vida. Embora estejamos aqui defendendo a resisténcia como ato de
ocupacio do espago publico, em Arendt é possivel vislumbrar uma resisténcia armada e pautada na violéncia
COmo resposta a momentos pontuais, tais como no caso do exército judaico, que foi seu primeiro artigo para
a Aufban, que teve como titulo, “O exército judeu, o inicio de uma politica judaica” (ARENDT, “The Jewish
Army” in: Jewish Writings, p.136), e da resisténcia na forma de uma insurrei¢io armada no gueto de Varsovia,
em que ela relata que “aqueles desesperados que resolveram ‘se ajudar a si mesmos’ ajudando dessa forma a
todo o povo judeu, a0 porem um termo ao seu estatuto de paria na Europa e restabelecerem o laco com a
tradi¢do de honra e gloria.” (ARENDT, Jewish Writings, p. 199-201)

38 ARENDT, Crises da Repriblica, p. 52
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O parvenn acentuou sua postura na salvaguarda pessoal e nesta entendeu que para
escapar da “maldi¢ao” de ser judeu valia a pena qualquer esforco ou estratégia, desde que
no fim se preservasse seus interesses particulares. Assim sendo, o parvenu assimilou-se em
muitos casos a0 mundo cristao e a sociedade em que estava inserido negando a si mesmo o
direito de ser quem ¢ e, assim, evitando um confronto direto com essa sociedade que
apresentava dificuldades de recebé-lo como judeu. O parvenn assume nao sé a negacao de si
ao se assimilar, mas abandona toda cena publica na qual poderia lutar por seus direitos, na
medida em que nega a si o direito de se afirmar como um “quem”, isto ¢, como um agente
que corajosamente briga por seus direitos. O parvenn abandona a cena publica e abandona
todos os judeus, sobretudo os mais desprovidos de possibilidade de resisténcia, como os
judeus desgragados por sua condi¢ao social e culturalmente inferior, os chamados schlemiel.

Na contramiao dessa postura emerge a figura do paria rebelde que, consoante
Hannah Arendyt, ¢é a figura que representa a liberdade e a luta por esta. O paria rebelde nao
¢ um revoltado sem causa, nem rebelde sem compromisso consigo ou com outros. Ao
contrario, ¢ alguém que alcangado pela injusti¢a e aviltamento politico no seio do mundo
dos homens, habita esse de forma consciente e o enfrenta na perspectiva da garantia de
direitos. Todavia, nao de direitos formais, enquanto reduzidos a simples forma da lei e do
reconhecimento social, mas de direitos substanciais, aqui entendidos como direitos politicos,
isto ¢, direitos que alcancem pessoas reais na cena publica da vida. Assim, a liberdade
enquanto expressao maxima da politica é vivida e desejada ainda que na perspectiva de uma
resisténcia perene no intuito de garantia da vida livre, enquanto vida politica qualiﬁcada39.

THE PARIA FIGURE REBEL IN THEORY HANNAH ARENDT POLICY.

Abstract: The present text has as its aim to discuss the heuristic potential of the patiah figure as the
resistance figure. Therefore, we understand that the resistance is an option between freedom and
necessity. This conceptual pair represents well the assumed attitude in the interior of the Jewish
question by the victimized Jew, that Hannah Arendt, inspired by Max Weber, called pariah. Pariah
is the Jew status in the world. However, he may be a parvenu social climber that search to safeguard
his own life in detriment of the loss of rights, or a rebel, that »7z courage and heroic attitude get that
straight with the world aiming freedom and the political rights guarantee, not only his, but of all that
may be under oppression, once we understand that withstanding is an obligation of the oppressed
person. In order to face these questions, we took as the central text the work The Jewish Writings by
Hannah Arendt, and we chose as methodology the textual exegesis, already consecrated in the
philosophical studies.

Keywords: Rebel Pariah — Freedom — Hannah Arendt.

% Aqui estamos a nos reportar a importante diferenca apontada por Agambem e, quando ele apoiado em
Aristoteles, aponta a distingao entre uma vida meramente natural e a vida politica. Citando Aristoteles diz ele:
de uma vida “nascida em vista do viver, mas existente essencialmente em vista do viver bem. (AGAMBEM,

HOMO SACER- O poder soberano e a vida nua 1, p. 10)
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