RESENHA

DAR CORPO AO IMPOSSIVEL: O SENTIDO DA DIALETICA
A PARTIR DE THEODOR ADORNO, DE VLADIMIR
SAFATLE!

Moisés Jodo Rech?

Um novo colapso da modernizagao. Esse é o diagnéstico sob o qual o novo livro de
Vladimir Safatle ¢ escrito. Mas nao um colapso “infraestutural” da modernizagao, nos moldes
de Kurz, para o qual a crise da sociedade do trabalho do socialismo real marcaria uma crise
“iminente da moderna sociedade do trabalho em geral”, em razio dos “mecanismos de
concorréncia tiveram tanto éxito e minaram e debilitaram de fato os fundamentos do sistema
produtor de mercadotias™. Safatle mostra que a crise da sociedade do trabalho também
possui uma dimensao superestrutural em trés dire¢oes:

[..] perda popular da adesio explicita aos horizontes normativos das
democracias liberais, a racionalidade econémica imposta pela sociedade
capitalista do trabalho, assim como ¢ também notavel o questionamento,
cada vez mais extensos, dos padroes naturalizados de visibilidade e afec¢ao
dos corpos no interior da vida social.*

O colapso ¢ o cenario sob o qual é erguido o diagnéstico de Safatle a respeito do que
chama de “sociedades ingovernaveis”, posto que refratarias a qualquer modo hegemonico de
governo. Ha uma desidentificagdo generalizada que pode assumir formas ativas ou
regressivas. Esse impasse atual “indica [a] dificuldade estrutural em orientar a praxis de

! Resenha de SAFATLE, Vladimir. Dar corpo ao impossivel: o sentido da dialética a partir de Theodor
Adorno. Belo Horizonte: Auténtica, 2019.

2 Professor do curso de Direito da Universidade de Caxias do Sul (UCS). Doutorando em Filosofia
pela mesma institui¢ao. Bolsista PROSUC/CAPES.

3 KURZ, O colapso da modernizacao, p. 90.

4+ SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 32.
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transformacio na contemporaneidade’. Se a partir da década de 60 a prixis deixou de ser
pensada em chave dialética, seja pela tradigao francesa ou alema, na atual gramatica dos
conflitos sociais sob a acumulagao neoliberal, “ha de se insistir que os desafios atuais pedem
que a dialética volte novamente a cena”™.

Ao mobilizar categorias dialéticas, como as figuras da nao-identidade, ontologia em
situa¢ao, emergéncia, infinito, totalidade etc., Safatle atualiza o pensamento de Adorno que
se mantém contemporaneo na exata medida que a identidade permanece a figura maior da
ideologia. A tnica forma de contraposi¢ao a ontologia das propriedades ¢ uma ontologia da
nio-identidade, seja pela figura do reconhecimento ou pela luta de classes’. Dessa forma, o
resgate da experiéncia intelectual de Adorno revela uma dimensao relegada pela tradigao de
intérpretes, ao acusa-lo de adotar uma posicao niilista; Safatle tem o mérito de mobilizar o
que ha de melhor em tal experiéncia: sua poténcia de transformacao.

O livro se estrutura em trés capitulos, e cada capitulo possui trés subcapitulos. O
primeiro, “A emergéncia da dialética negativa: Hegel, Marx, Adorno”, aglutina quatro
categorias criticas: infinito, contradi¢ao, totalidade e materialismo. O segundo, “Linhas de
transbordamento”, analisa as criticas de Adorno a ontologia fundamental de Martin
Heidegger, além de uma incursao na dimensao politica e psicanalitica do pensamento de
Adorno. O terceiro capitulo, “Um esclarecimento sobre a produtividade das colisoes e dois
sobre a dialética em solo nacional”, é na verdade constituido por trés excursos. O primeiro
traca as criticas de Deleuze a dialética hegeliana, e o segundo e terceiro tematizam
interlocucoes entre de intelectuais brasileiros: Paulo Arantes, Roberto Schwarz e Bento
Prado Jr.

O primeiro capitulo traz a leitura que Safatle faz de Adorno, e das leituras de Adorno
de Hegel e Marx, tendo como horizonte a reinven¢ao da dialética em chave negativa. A
questdo central da articulagdo entre infinito e contradicao sera a demonstra¢ao de que a

dialética é o processo que poe o “infinito em ato™®

, pela desconstrugao estruturas do eu que
expressam uma certa analitica da finitude. Esse “infinito em ato” realizado como
“desvelamento das contradi¢oes na esfera do real”, consiste em o processo por meio do qual
a negac¢ao de si é a forma de realizagdo de si. Esse processo é o mesmo cujo qual Safatle
indicara como o infinito hegeliano: “formas de antorrelagao que sio imediatamente antonegagoes e
autodeterminacies”".

Por o “infinito em ato” ja é a propria experiéncia de uma negagao de si, ou segundo
Adorno, quando o pensamento, ao chocar-se contra seus proprios limites, ultrapassar a si
mesmo — esse choque das contradi¢des “j4 sdo figuras da infinitude em ato”™'. O
ultrapassamento de si, sua autonegacao ¢ em si uma forma de demonstrar que toda finitude

¢ eivada de contradi¢oes, e que em sua processualidade deriva em uma “explosao da finitude a

5 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 32.
¢ SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 32.
7" SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 41.
8 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 47.
9 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 49.
10 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 50 [grifo no original].
W SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 50.
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partir de si mesma’?

. Esse processo ¢ demonstrado por Safatle no interior da teoria musical
pelo uso do juizo infinito — a internalizacdo da causa daquilo que transforma a si mesmo.

Essa processualidade que porta contradi¢oes capazes de transformar a si mesma ¢ a
proxima figura dialética: a totalidade. Nesse momento, o autor responde aos criticos de
Adorno que o vinculavam a uma filosofia da finitude de ares kantianos, como se a nao-
identidade fosse a atualizagao da coisa-em-si, em uma “nova’” dimensao do incognoscivel e
irredutivel a experiéncia. Essas interpretacdes esquecem que para Adorno o nao-conceitual
¢ integrado no movimento do conceito em um processo socio-historico de transformacao.
A totalidade ndo ¢ uma processualidade com um fim predeterminado, mas uma forga de
descentramento da identidade dos particulares que apontam para além de si mesmos®.

Essa processualidade da totalidade histérica ¢ posta pelo recurso a negagao
determinada, figura que Adorno renomeara: mimese. A “capacidade transitiva de se colocar
em um outro e como um outro”'*. A mediacio mimética opera na relacio sujeito-objeto para
levar ao reconhecimento de um “nucleo de objeto” no interior do sujeito, e dessa forma,
reorientar as relagoes de identidade do sujeito e do objeto. O juizo infinito presente na Segao
VIII da Fenomenologia do espirito fala algo a respeito: “O ser do eu é uma coisa”. Trata-se aqui,
como Safatle expressa, do reconhecimento do nicleo de objeto que habita no sujeito — esse
reconhecimento é o que anima a processualidade da totalidade."” Esse movimento, contudo,
¢ posto em pratica a partir de uma prdxis alargada: a produgao estética como forma de indugao
de transformacdes sociais.'

Ao tratar de uma estética que porta a capacidade de transformacao social o autor
indica uma nova categoria de referéncia: materialismo. H4 uma necessidade de repensar a
transformacgao social sob o horizonte da dialética negativa, como os objetos podem dissolver
seus conceitos e liberar as potencialidades latentes e nao realizadas. Dar corpo ao impossivel

1. Esse recurso critico seta o

¢é: emergeéncia do que ainda nao ¢ pela desintegraciao conceitua
mesmo utilizado pelo jovem Marx quando da sua critica de Hegel."

O que esta em jogo aqui é o proprio sentido da dialética negativa como operador de
transformagoes — muito longe da tradi¢io supostamente niilista de Adorno. A questiao
fundamental é: contra o que Marx, e posteriormente Adorno, se insurgem no modelo de
sintese de Hegel? Sabe-se que para Marx a Aufhebung hegeliana consiste na rememoracao da
contingéncia na forma de necessidade “em vez de produzir uma acdo capaz de negar

efetivamente a configuracio concreta dos mesmos”"”.

Aqui a sintese operada pela
consciéncia-de-si ¢ um “modelo abstrato de implicagao”, ou seja, sintese como rememoragao

da efetividade; contra isso, Marx ird propor um novo modelo de sintese concreta: uma

12 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 75 [grifo no original].
13 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 88.

14 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 93.

15 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 95.

16 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 108.

17 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 117.

18 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 118.

19 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 121.
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“implicagio multilateral através da sensibilidade’™. Essa sintese ao nivel da sensibilidade sera a
heranca do jovem Marx recebida por Adorno, que a retratara como mimese.

A articulagao de um novo modelo de sintese como mimese ¢ a chave de leitura do
sujeito revolucionario. O proletariado permanece como o unico sujeito com for¢a de
transformagao das sensibilidades, ainda que a classe sociolégica — o operario industrial —
deixe de ocupar tal posto. No entanto, a questao central esta em que a figura do proletariado
consiste em uma categoria ontolégica no interior do capitalismo, e embora a classe
“sociologica” seja integrada pelos mecanismos do mundo administrado, permanece sua carga
de negatividade propria a sua natureza ontologica.

Através de uma situa¢ao na qual sujeitos aparecem como profundamente
despossuidos, os vinculos com as atuais formas de vida e seus regimentos
disciplinares se fragilizam, permitindo a emergéncia de um novo sujeito. A
despossessio e a desindentificacgio podem aparecer como a condi¢io
fundamental da recuperagdo politica do proletariado, para além de sua
restri¢ao a descri¢ao sociolégica da classe dos trabalhadores que tem apenas
sua forc¢a de trabalho.”

A esse respeito, faz sentido falar de revolucao, a partir de Adorno, para no século
XXI? O autor se mostra absolutamente consciente de que a Escola de Frankfurt seguiu com
Habermas e mesmo Honneth uma reorientacio de sua critica a0 nao tematizar mais a
categoria de revolugdo. Por outro lado, embora o diagnéstico de Adorno seja de integragao
da classe proletaria, nao houve qualquer rendncia a categoria de revolu¢ao — o que houve foi
o lamento de sua impossibilidade. A reconstru¢ao de uma dialética em chave negativa foi a
forma concebida por Adorno de manter viva a possiblidade de critica imanente. “A dialética
continua revolucionaria se deslocar seu sistema de posi¢oes e pressuposicoes, retraindo a
enunciagdo de certos horizontes de reconciliagbes e operando mais claramente como
dialética negativa™”,

Com sua reinvencao, a dialética deixa de vincular-se a uma teoria do Estado e do
direito e desloca-se para o campo da psicologia e da estética, em razdo de que deixa de fazer
sentido a realizacdo de normatividades imanentes diante da totalidade falsa. A dialética
negativa de Adorno, afirma Safatle,”” faz entrar em cena uma critica dos modos de
individuacao (psicologia) e de sensibilidade social (estética).

O segundo capitulo, “Linhas de transbordamento”, dividido em trés itens, aprofunda
o resgate a dialética negativa em trés chaves: critica a fenomenologia do século XX,
incorporagao da psicanalise para pensar o momento de nao-identidade e sua continuagao na
praxis politica. Vejamos cada um destes itens.

Safatle reintroduz o ndo-debate entre Adorno e Heidegger no primeiro capitulo da
Dialética Negativa, tendo como horizonte uma espécie de atualizacao da Ideologia Alema. Para

20 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 130 |grifo no originall.
20 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 141.
2 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 128.
2 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 128.
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Adorno, a fenomenologia de Heidegger e Husserl era uma versao contemporanea de
estruturas de conservacao da reproducao da vida material, uma versao atualizada da ideologia
alema.”* A estratégia de Adorno sera de compreender as bases sociopsicoldgicas que
desencadearam a ontologia fundamental, e criticar a forma de vida desse projeto filosofico —
uma forma de vida que ¢ a expressao “de uma demanda de seguran¢a contra uma dinamica
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historica diante da qual nos sentirfamos impotentes”. A impoténcia do sujeito de Heidegger
abre espago para uma recuperagao da experiéncia de impoténcia em chave autoritaria.

Em linhas gerais, Safatle retoma a leitura que Heidegger faz de Hegel ao associa-lo
a0 sujeito cartesiano com seus protocolos representacionais, como se Hegel fosse o 4pice de
uma concep¢ao de sujeito fundada na verdade como adeaquatio pela capacidade de
apropriacao pelo cogitare. Contra esse diagnostico, Heidegger mobiliza uma ontologia do ser

que resgatar o conceito grego de aletheia — verdade como desvelar-se.”

Para Heidegger,
conceber o ser como abertura para um acontecimento (Erezgnis) é a forma deixar-ser do ente.

No entanto, essa leitura do sujeito em Hegel é inapropriada, pois, sustenta Safatle, o
sujeito para Hegel ndo ¢ uma categoria substancial, mas processual. “Ele ¢é a reflexdo a partir
da negatividade posta pelo conteido, a partir da reconstru¢do normativa que o conteudo

2527

impoe ao pensar’”’. Essa incompreensao da dialética entre ser e ente é o nucleo da critica

adorniana a Heidegger, pois para Adorno “o conceito de sujeito [em Hegel| necessariamente unifica

o que Heidegger separon sob as formas de ser e do ente”*®

. Bssa critica levara Adorno a tematizar uma
“experiéncia metafisica” com bases em uma antropologia filoséfica como forma de
contrapor-se a ontologia fundamental.

Nesse momento, Safatle articula a antropologia filoséfica com bases psicanaliticas
com o imperativo moral de Adorno. Trata-se de por em pratica uma “ontologia em situa¢ao”,
uma critica dialética dos conceitos a partir de configurag¢oes historicas, para evitar que “uma
forma fascista de vida nio se imponha sob suas multiplas formas™”. Para isso, é necessaria
uma experiéncia de reconhecimento de si em materialidades anteriores a formacao do eu: um
baixo materialismo. Essa experiéncia metafisica sera posteriormente retratada quando Safatle
analisar com mais detalhes o recurso as categorias psicanaliticas por Adorno.

O saldo entre a injun¢ao moral e a metapsicologia freudiana sera uma reinterpretacao
aristotélica do que Adorno entende por “vida correta” uma expressao de uma imanéncia
pulsional nao-identitaria, que nao se submete a economia libidinal do capitalismo. Nesse
momento do texto o autor articula a categoria de “autonomia” para repensar a nogao de
liberdade.

Essa nova forma de conceber a autonomia, a partir das afec¢des reconhecidas pelo
sujeito, sera a chave para compreender as novas formas de sinteses da dialética negativa.
Adorno recorre ao termo “pulsdes pré-egoicas” para falar dessa “experiéncia metafisica”,
desse “impulso arcaico, que ainda nio é dirigido por nenhum eu fixo™. As pulsdes parciais

24 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 148.

25 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 149.

26 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 160.

21 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 161.

28 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 162 |grifo no original].
2 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 167.

30 ADORNO, Dialética negativa, p. 187.
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constituem para Adorno um recurso emancipatério, pois ¢ nelas que é possivel perceber a
opacidade do objeto a ser reconhecido pelo sujeito; trata-se de utilizar a metapsicologia
freudiana para observar que antes do advento do eu, ha uma indiferenciagdo do corpo
pulsional com o ambiente, havendo uma libido polimérfica que nao possui uma unidade
representacional ou um objeto de destino fixo. As pulsdes parciais sio aquelas que se
submetem a um regime especifico de acimulo de libido (boca, anus, ouvidos, 6rgaos genitais,
etc.), e sao prévias a pulsao de autocoservagao que ¢ erguida sob o regime do principio de
realidade.

Safatle faz um recurso ao pensamento lacaniano para demonstrar a afinidade do
pensamento de Adorno e as operagdes de descentramento. A forma de reconhecimento de
si nao implica em um retorno a estados pré-individuais, pois “o reconhecimento de tais
relagdes ¢ uma forma de abertura a relagdes sociais esquecidas, a quais, no entanto, sao
anteriores a consolida¢do de estruturas intersubjetivas no interior da vida social”'. As pulsdes
pré-egoicas nao sao “resquicios de uma natureza indomada”, mas “relacSes sociais
constitutivas” que sao podem ser tematizadas corporalmente, pois foram “esquecidas pela
consciéncia”. Observamos aqui uma similitude com a estratégia de Marx a respeito de uma
nova sintese como implicagao multilateral pela sensibilidade, ou seja, uma dialética entre
natureza e histéria, mas uma dialética em chave negativa.

A tematica entre sujeito e dialética é complementada com uma analise da prixis como
“politica revolucionaria”. Ao tratar da articulagdao entre dialética, sujeito e revolucao, Safatle
apresenta um Adorno desconhecido por suas correntes interpretativas; porém um Adorno
renovado, combatido e revolucionario (muito diferente dos intelectuais que deram
continuidade a Teoria Critica). Apesar de ser critico da “falsa praxis” e de ver nas
intervengdes politicas um autocontentamento narcisico, Adorno nunca renunciou a
revolugao; ao contrario, o frankfurtiano complexificou o diagndstico da agao revolucionaria
a partir da corrosio de qualquer possibilidade de consciéncia de classe. O diagndstico de
bloqueio da agdo revolucionaria, ressalta Safatle ao citar Schwarz, ¢ diferente de uma
preferéncia pelo bloqueio da agdo revolucionaria. Nunca é demais destacar que ao regressar
para a Alemanha no pés-guerra, Adorno seguiu como intelectual publico, jamais resignando-
se a um quietismo conservador.

No dltimo capitulo, “Um esclarecimento sobre a produtividade das colisoes e dois
sobre a dialética em solo nacional”, é constituido de excursos que tematizam a critica da
dialética por Deleuze, além de uma incursio no pensamento de Paulo Arantes, Roberto
Schwartz e Benta Prado Jr. A tematica transversal permanece a dialética negativa.

Uma reconstrucao da dialética adorniana nao poderia passar sem um enfrentamento
com a tradi¢ao mais anti-dialética: o estruturalismo francés — em especial o pensamento anti-
hegeliano de Gilles Deluze. A estratégia utilizada pelo autor é ler a critica de Deleuze a
dialética hegeliana para perguntar “até em que medida sua maneira de ler a dialética ¢, de fato,
condizente com aquilo que a dialética realmente pode produzir””. Pois para Safatle, trata-se

31 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 201.
32 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 202.
3 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 223.
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de “reposicionar o debate a partir [...] [d]as modalidades diversas de inscricao ontologica da
diferenca™,

Em linhas gerais, o autor destaca que a critica de Deleuze a dialética estd na
centralidade da contradi¢do. Para Deleuze, a contradicao ¢ uma figura inadequada da
diferenca, em que a dialética apenas poderia desdobrar pela mediagao aquilo que ja estaria de
antemao pressuposto em uma unidade de possibilidade. Assim, Deleuze pensa que utilizar a
contradi¢ao como operador central da dialética é empobrecer a compreensio e a organizagao
da forga da negatividade. Dessa forma, a “contradicio seria apenas a oposicionalidade do sujeito consigo
mesmd”™ sem qualquer possibilidade de acontecimentos contingentes no curso da histéria.
Essa critica de Deleuze ja estava em Heidegger — ¢ mesmo Althusser —, para o qual a
experiéncia da consciéncia consiste em um movimento de atualizagio do sujeito sem
qualquer espaco para acontecimentos.

Em outras palavras, a contradi¢ao dialética ¢é vista por Deleuze em chave aristotélica,
para o qual a diferenca opositiva se da no interior de um género comum, ou seja, a diferenga
¢ uma forma de oposicao entre espécies que pertencem a um mesmo género. A contrariedade
aristotélica é formada pela privagiao/possessao de predicados de espécies no interior de um
mesmo género, o que confirmaria a hipétese de Deleuze de que “o que temos em Hegel

736 Para Safatle, Deleuze reduz a

ainda ¢é uma forma de pensamento da representacao
contradi¢ao dialética a contrariedade, o que implica em posicionar a filosofia hegeliana ao
primado do pensamento representacional, e por consequéncia, da identidade.

Contra essa leitura deleuzeana de Hegel, o autor afirma resgatar o real sentido de
contradi¢ao dialética, como “negacido da totalidade da identidade inicial através do
movimento da identidade realizar-se como excecido de si, da totalidade encarnar-se em um

termo que a nega’™’

. A contradi¢do dialética nao partilha do mesmo sentido aristotélico de
contrariedade como “oposicao predicativa” como possessiao/privacao de predicados, isso
levaria a “aceitar que os processos descritos por Hegel sio apenas atualizagoes de um dos
possiveis opostos definidos previamente no interior do género”. Para a dialética hegeliana,
a contradi¢ao mobiliza a infinitude como movimento ou processo de continua ultrapassagem
de si mesmo, esse processo realiza-se em razao de que o Espirito porta sua propria negacio,
ou seja, trata-se de um processo de autonegacao que atualiza a identidade inicial e abre espaco

para o impossivel, o contingente.”

Nesse sentido, podemos dizer que o que se move move-se por destruicao de
si e por inscrigdo dessa destruicdo em um movimento de “retorno a si”
(Riickkehr in sich selbs?) que modifica retroativamente a situagao inicial finita e

limitada, em vez de assegura-la em sua identidade inicial. *

34 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 223.
35 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 224 |grifo no original].
36 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 226.
37 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 241.
38 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 228.
3 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 232.
40 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 241.
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Os dois ultimos excursos sao interlocugdes entre o pensamento de Paulo Arantes,
Roberto Schwartz e Benta Prado Jr., tendo como tematizagao a dialética e estética, ou critica
literaria. Representam fragdes da intelectualidade brasileira que, a partir da década de 60,
consolidaram um pensamento critico sobre a realidade nacional. Trata-se, segundo Safatle,
de uma critica dialética, mas uma dialética em chave negativa, “ao menos no sentido da critica
as sinteses extorquidas e as reversibilidades permanentes. Uma dialética que se recusaria a

A critica dialética buscava uma

dar, aos dilemas da dualidade, uma resposta positiva
articulagao das sociedades periféricas com o funcionamento do capitalismo global, pois tinha
como ponto de partida uma particularidade do pafs para entao chagar ao movimento do
capitalismo central. Essa chave critica se deu a partir da dialética entre forma e conteudo da
experiéncia estética.

No entanto, ainda que a forma estética possa produzir modelos criticos, ou ainda,
“experiéncias e conceitos com forte capacidade de indugdo e contagio no interior do campo

mais amplo de transformacdes da praxis social”*

, a superacao das contradi¢oes do conteudo
estético levou a justifica¢ao e legitimagao dos discursos de moderniza¢io conservadora
levado a cabo pela poesia de Oswald de Andrade. Com sua “ideologia cultural nacional da
integracdo, do ufanismo afirmativo e de interpretagdo triunfalista do atraso que
desempenhara papel importante no interior da estabilizacao nacional no periodo da ditadura
militar de 1964, Oswald de Andrade representou um amalgama ideolégico necessétio a
moderniza¢ao conservadora. Esse é o horizonte sob o qual deve ser lido um dos principais
projetos dialéticos em solo brasileiro, o projeto de Paulo Arantes, Ressentimento da dialética
(1996), um diagnostico clinico das formas de vida do intelectual moderno.

Safatle esta interessado em dois textos da obra de Arantes, “Origens do espirito de
contradi¢ao organizado” e “Nibilismusstreif’, nos quais ha uma articulagao entre a energia
negativa presente nas classes subalternas, uma certa poténcia plebeia, e a classe intelectual.
Essa forca da negatividade “aparece como o lugar em que uma certa alianca entre classes
subalternas e classe intelectual pode se dar”. A dialética, além de um movimento de
desintegracao dos conceitos, ¢ uma reflexao sobre aliangas entre grupos deslocados do
capitalismo: “como se a intelectualidade coubesse explicitar a natureza dialética da

9945

negatividade que brota na experiéncia concreta da subalternidade””. O autor destaca que
essa poténcia plebeia deve ser articulada com a classe intelectual para dar forma a uma
experiéncia ainda nio realizada; e para que essa energia de negatividade possa ser
singularizada conceitualmente, Arantes lanca mao de sua estratégia: um niilismo como
implosao da finitude.

O niilismo nao ¢ uma postura melancolica, de perda do objeto, ou uma paralisa
nostalgica pelo mundo perdido; o niilismo, que pée em marcha essa energia negativa, é “a
tomada consequente de posi¢ao sobre a nulidade de todo o que ¢ finito, implica tomada de

2546

posicao que leva o finito a implodir”™. O niilismo de Arantes, ressalta Safatle, é sua posi¢ao

Y SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 250.
42 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 252.
4 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 253.
4“4 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 260.
45 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 262.
46 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 265.
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filosofica. Trata-se de colapsar toda gramatica da finitude, o que leva ao desespero e, em
ultima instancia, a ataraxia: sabedoria, repouso e distancia. A estratégia de implodir a finitude
é propria do afeto que a dialética produz: um desamparo.'” Porém, longe de um ceticismo
pirronista de suspensiao do juizo, essa é a estratégia que a organizacao do niilismo nio
“redundaria no retorno conservador ao mundo outrora negado, mas na sustenta¢ao de uma
atitude realmente revolucionaria™*.

O dltimo excurso busca em Bento Prado Jr., esse “antidialético por exceléncia” um
caminho para redescobrir a dialética negativa a partir da experiéncia literaria nacional —
especialmente de Guimaraes Rosa. Para Safatle, a obra de Bento enquanto “projeto préprio
de literatura”, ndo consiste em defender a autonomia da forma estética como forma de
compensagao de paralisias sociais, trata-se ao contrario, de “uma estratégia de antecipagao
de uma comunidade por vir, cujas estruturas de relagdes, ao ganhar realidade formal, abrem

9549

espaco a transformacdes concretas””. Em outras palavras: “a autonomia estética ¢ estratégia

politica™.

A experiéncia literaria de Guimaries Rosa fornecera a Bento Prado os recursos
necessarios para tratar dessa poténcia politica que esta presente na obra de arte. Safatle
identifica o recurso ao “inconsciente” como categoria fundamental para operar uma
reorientagao dos modos de subjetiva¢ao imanentes a experiéncia literaria, mediante novas
formas de temporalidade, espacialidade e individuagio®. Pois ao lembrar sob qual horizonte
socio-histérico Guimaraes escreveu, o da modernizagao conservadora, pode-se extrair uma
interpretacao diversa de suas personagens, situagoes e lugares.

Citando exemplos extraidos dos textos de Guimaries, o autor afirma que “a literatura
aparecera aqui em sua forga politica maior, ou seja, como motor de transformacdo da
sensibilidade em dire¢io ao redimensionamento da imaginacio social”. Esse ¢ o mesmo
movimento de Adorno em relagdo a musica atonal, pois trata-se de uma dialética negativa
em ato: um redimensionamento da experiéncia subjetiva que desintegra os conceitos e
produz novas formas de sinteses nao-idénticas. Ha nessa experiencia uma implicagdo
multilateral da sensibilidade como forma de heteronomia sem servidao, que constitui o
proprio movimento de uma dialética negativa. Nesse sentido, a dialética negativa é uma
categoria clinica.”

A dialética negativa como uma categoria clinica, de descentramento do sujeito, de
primazia do objeto, talvez seja a melhor defini¢ao do “sentido da dialética a partir de Theodor
Adorno”. Uma poténcia de transformagao, de dar corpo a algo que aparece como impossivel
pelo pensamento da identidade, pois sempre limitada a um quadro representacional. A forga
latente da negatividade, do heterogéneo, do nao-idéntico revela a falsidade do todo, pois ha
algo que escapa a totalidade do Capital. Essa experiéncia ainda nao realizada, mas em laténcia,
concebida como um impossivel, ¢ a for¢a capaz de reconfigurar as coordenadas do sujeito

47 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 265.
48 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 260.
49 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 276.
50 SAFATLE, Dar corpo ao inmpossivel, p. 297.
5t SAFATLE, Dar corpo ao inpossivel, p. 278.
52 SAFATLE, Dar corpo ao impossivel, p. 292.
53 Cf. SAFATLE, A paixao do negativo.
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moderno. Safatle traz uma leitura renovada de Adorno, muito longe das interpretagoes
habituais que o acusam de quietismo e imobilismo. Ao contrario, trata-se de um Adorno
combativo, que jamais renunciou ao desejo uma sociedade nao-antagonica pela revolugao.
“Dar corpo ao impossivel” deve ser lido por se constituir como uma obra singular no
pensamento critico nacional.
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