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Resumo: A filosofia politica de Hannah Arendt tem como pressuposto
bdsico a tese de que a histéria da filosofia politica ou “tradi¢ao de filoso-
fia politica”, como a denomina, se erigiu durante toda a sua duracdo
contra seu objeto, a vida politica, nao reconhecendo a autenticidade da
vida politica grega cldssica, que se situava precisamente na origem dessa
“tradicao”. A democracia ateniense serd entdo seu grande paradigma
politico. Nesse texto, preocupados com as fontes gregas usadas por
Hannah Arendt para compor sua visao da cidade grega classica, chega-
mos a Homero, a vida herdica e as relacdes no campo de batalha troi-
ano. Para nossa autora a Atenas classica nada mais pretendeu que
resgatar as relacoes, autenticamente politicas, do campo de batalha
troiano.

Palavras-chave: tradicao de filosofia politica — paradigma politico —
polis classica — heréi homérico.

Da leitura de Hannah Arendt adquirimos a convic¢ao de que urge
erigir uma filosofia politica que deixe de ser uma contradi¢io nos pro-
prios termos. A prépria autora, por sua vez, pretende estar langando as
fundagdes sobre as quais apoiar essa nova construgo.

As razdes pelas quais € necessiria uma empresa de tal dimensao
poderiam ser resumidas a seguinte: desde a sua origem — e também em
suas formas subseqiientes — nossa histéria da filosofia politica, ou, como
quer a autéra, nossa tradigdo, se erigiu sistematicamente contra seu
objeto: a vida politica. Essa conduta dos filésofos ao longo do tempo
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teve profundas conseqiiéncias para a propria organizac¢ao da vida poli-
tica no decorrer da histéria. Por esse motivo, na Condicdo Humana a
autora se ocupara de percorrer a histéria do pensamento politico e a his-
téria da organizacio efetiva da vita activa de modo geral, a fim de iden-
tificar as deformacdes a que foi submetida a vida politica e a atividade
humana que se encontra em seu centro, a a¢ao. Ao longo desse exame,
constatard que os ataques a ac¢io tiveram sempre o sentido de desa-
loja-la da posicao superior na hierarquia da vita activa — lugar que
tivera, de direito, na origem da tradi¢io, ocupando tal posi¢cao ora com o
trabalho, ora com o labor, ora colocando acima de todas as atividades da
vita activa, a vida de contemplacio do préprio filésofo. Nessa medida,
pode-se dizer que a Condigdo Humana, um dos grandes nucleos da
filosofia de Hannah Arendt, opera a critica da tradi¢ao de pensamento
politico,” apoiada em certas idéias mestras, que se pretende sejam as
bases de uma nova tradi¢ao de filosofia politica.

Essa forma de pensar adotada pela filésofa estd assentada na pressu-
posicdo de que em algum momento de nossa histéria chegou a se reali-
zar entre os homens uma forma de organizacio interna da vita activa
que preservava o principio de primazia da a¢do sobre o labor e o traba-
lho, que colocava a acdo e a vida politica no centro da vida do homem.
Assim, se remontdssemos a ela para estudd-la, poderiamos, por exem-
plo, observar a soluciao que deu a questao do inter-relacionamento das
trés atividades humanas que formam a vita activa e a partir disso, com-
por os elementos, as linhas mestras, tanto da critica da velha tradi¢ao de
pensamento politico, quanto da constru¢io de uma nova tradi¢ao. O
retrocesso a polis grega classica tem em nossa autora precisamente esse
carater: de ir ao encontro da Gnica experiéncia politica auténtica da his-
téria dos povos humanos,” com a finalidade de alcangar aqueles dois
objetivos. Posteriormente a pdlis ndo se conheceu nenhuma forma de

2 A radicalidade da avalia¢do arendtiana da tradi¢io de pensamento politico foi apontada
por B. Parekh. Segundo ele: “ela é o unico filésofo politico na histéria a afirmar que a
totalidade da tradi¢io de filosofia politica ndo € ‘auténtica’ e que, na realidade, nio se trata de
modo algum de uma tradicio de filosofia politica” e ainda: “em seu entendimento, essa
tradi¢ao nunca soube avaliar a dignidade e a autonomia da politica, nio reconheceu a bios
politikos como um modo de vida nobre, nem deu adequadamente conta de experiéncias politicas
cruciais. Desse modo, seu objetivo era desenvolver uma nova e ‘auténtica’ filosofia politica” (Parekh
17, p. X e XII).
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organizacio da vita activa em geral e da vida politica em particular tao
perfeita e duradoura quanto ela. Tivemos apenas vislumbres aqui e ali,
nada duradouros, de um ressurgimento da vita activa fundada no pri-
mado da a¢ido, ou da recriagdo da vida politica auténtica e do chamado
espaco publico. E o caso, por exemplo, para Arendt, de certa fase da
Revolugio Francesa, da Primavera de Praga, da Comuna de Paris, e do
momento da organizacao em soviets durante a Revolu¢ao Russa. Dessa
maneira, a poélis grega cldssica assumird nesse pensamento o sentido
forte de paradigma a partir do qual se pensara e se julgara criticamente
sejam as formas ulteriores de organizacdo politica, sejam as proprias
categorias filoséficas produzidas em simultaneidade aquelas. Serd, por-
tanto, a medida com a qual aferir os graus de deformacao das diferentes
organizagoes politicas dos homens ao longo da historia.

A investiga¢do do entendimento peculiar que Arendt tem da polis
grega cldssica — que pretendemos realizar nesse texto, ao penetrar,
como vemos, num dos nucleos maiores de sustentacio desse pensa-
mento — pode nos fornecer valiosos elementos para a compreensao da
Otica singular acerca da politica que se recria em toda a sua obra. Para
alguns leitores da autora, esse pensamento, ao se alojar na perspectiva
grega antiga da politica, s6 pode ser considerado, nos dias que correm,
extemporineo e anacronico (Crespigny & Minogue 7). Na medida em
que ndo se contenta em permanecer em reflexdes restritas a antigui-
dade, mas envereda, portando consigo o paradigma da pélis grega clds-
sica, pela anilise das condi¢des politicas modernas — como é o caso do
texto Sobre a Revolugdo, voltado a andlise das revolugdes francesa e
americana — e contemporaneas — como € o caso de As Origens do Totali-
tarismo, que examina o totalitarismo nazista e bolchevista, sempre com
a finalidade de identificar deformacdes e distanciamentos em relacio ao
paradigma adotado, a absoluta singularidade desse olhar se ressalta

3 Na verdade, houve algumas poucas tentativas ao longo da histéria de recriar o espago
publico, de primazia da ag¢do e da vida politica, mas elas s3o bastante raras e excepcionais,
insiste sempre a autora. A dificuldade em encontrar na histéria exemplos de organizacio da
vida politica auténtica levou-a a constatacio de que a maior parte da humanidade sempre
esteve alheia a tal organiza¢io. Nesse sentido, ela afirma: “nem sempre este espago existe; e,
embora todos os homens sejam capazes de agir e de falar, a maioria deles — o escravo, o
estrangeiro e o barbaro na antiguidade, o ‘laborer’ e o artesio antes da idade moderna, o
assalariado e o homem de negécios da atualidade ~ nao vive nele” (Arendt 2, p. 21D).
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cada vez mais. Ao pretendermos buscar as bases em que ele se assenta,
ou seja, aquilo que vai selecionar na cultura grega classica enquanto
relevante para se compreender a poélis, poderemos constatar, talvez
paradoxalmente, que essa filosofia, nio obstante alojada na perspectiva
grega da politica (Lebrun 15), vai retirar suas motivagdes profundas das
préprias condicoes politicas contemporaneas. O que ela pretende, ao se
expatriar do presente e buscar no passado remoto o paradigma para a
vida politica, é descobrir outras categorias de pensamento que as vigen-
tes para “iluminar” nossos “tempos sombrios”. Quando as categorias de
pensamento do presente, tributirias da tradi¢do e viciosas por si, nao
conseguem mais explicar o que ocorre na vida entre os homens — e 0s
eventos do século XX exemplificam 2 farta os desafios que proporcio-
nam ao pensamento e a perplexidade em que este se encontra, somente
indo longe poderemos talvez achar novas categorias. O se alojar na
perspectiva grega da politica tem esse sentido para a autora. Mas sua
expatriacao, por mais paradoxal que soe, nao deixa de fazé-la profunda-
mente filha de seu tempo.

Nao ha na obra arendtiana uma parte destinada especifica e sistema-
ticamente 2 apresentacao da polis grega. O que encontramos, por exem-
plo, na Condig¢do Humana sio mengoes esparsas a vida politica grega
classica e sempre em situa¢do de comparac¢io e contraste com as condi-
¢oes politicas ulteriores. Conforme viemos de dizer, a inten¢ao da autora
é indicar as degeneracdes sofridas ao longo da histéria pela Gnica forma
auténtica de vida politica e de espaco publico. Para compreendermos a
imagem que Arendt tem da pdlis grega, deveremos, por um lado, reco-
lher os tracos atribuidos pela autora a essa forma de organizacio poli-
tica, por outro lado, perguntar quais fontes gregas sao utilizadas por ela
e o que ela priorizard nestas.

Gracgas 2 erudi¢io da autora e sua formacgio de helenista, deparamos
com uma multiplicidade de autores gregos referidos ao longo dos tex-
tos. Uma razdo para tanto reside no préprio modo peculiar a partir do
qual Arendt concebe a histéria da filosofia e na relagdo que a autora
mantém com ela. Essa historia teria a forma de uma tradicdo, isto é, de
um fesouro que € sucessivamente transmitido de geragao a geracao. Por
meio dessa transmissao as virias geracdes humanas que vieram a essa
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Terra se ligariam entre si e manteriam um patrimonio comum de catego-
rias de pensamento, valores e conviccdes. Esse tesouro, importante
notar, teria sido composto pelos antigos pensadores gregos. Esta origem
grega seria propriamente “um ‘acorde fundamental’, que ressoa em
infindidveis modulacoes através de toda a histéria do pensamento oci-
dental” (Arendt 3, p. 44)." Esse patriménio filoséfico que a tradigio vei-
cula teria sido composto nao pelos diferentes filésofos gregos antigos,
mas essencialmente por uma triade deles, que Arendt entende como um
conjunto uniforme, como uma escola. As categorias de pensamento que
inaugura a tradi¢cao ocidental de filosofia é obra da “escola socratica”. Os
diferentes sistemas de pensamento elaborados pelos filésofos ao longo
da histdria seriam apenas diferentes modulacdes de um acorde inicial
fornecido pelas filosofias de Sécrates, Platdo e Aristételes. Entretanto, a
filosofia dessa escola tem para Arendt a particularidade de nascer contra-
ria 2 polis classica e a sua vida politica e ser em conseqiiéncia insensivel
as concepgodes e representagdes que os cidadios gregos faziam delas.
Desse modo, serd necessdrio olhar com suspeicao as avaliacdes que
aquela triade de fil6sofos constitui acerca da pélis e de sua vida politica.
Por essa razio, torna-se inevitivel para a filésofa ter de ir em busca de
outras fontes gregas, mais confidveis, para inquiri-las acerca do que seria
a polis na intencio de seus cidadios. E com esse propésito que a autora
vai mobilizar um grande nimero de autores da cultura grega, deixando
clara a relevincia e a influéncia em sua filosofia de sua formacio de
helenista e de sua grande familiaridade com os estudos classicos. Nosso
propdsito neste texto nao &, conforme podemos deduzir, fazer o estudo
das vdrias fontes gregas usadas pela autora, e sim nos dedicarmos a uma
delas — no caso, a poesia arcaica homérica, em razao de sua inequivoca
releviancia na formacio da imagem arendtiana acerca da pdlis grega
classica.

Poderiamos conferir, em particular, o estatuto de fontes mais impor-
tantes para Arendt em sua caracterizacio da podlis a dois autores:
Homero e Aristételes. Cada um deles figurard enquanto fonte da pélis de
maneira bastante atipica, o que torna em si mesmo sua posi¢io

4 A histéria da filosofia se constituiria numa série de notas de rodapé a Platao (Arendt 3,
p. 449).




102 Francisco, M. F. S. Cadernos de Etica e Filosofia Politica 11, 2/2007, p. 97-117.

enquanto fonte problemitica. O primeiro deles, Homero, embora per-
tenca ao periodo grego arcaico, é apresentado pela autora como elo-
quiente testemunha da auto-representacdo da pélis do periodo cldssico.
Aristételes, por sua vez, embora seja um dos representantes da escola
socrdtica, apontada como responsavel pelo nascimento anti-politico da
tradicao de pensamento politico, figurard na Condigdo Humana como
um fidedigno porta-voz da “opinido grega” acerca da vida na polis.
Homero, nome dado ao autor, ou autores,” da poesia épica grega,
anterior em pelo menos trés séculos a consolidag¢do da cidade-Estado no
século V, surge no texto arendtiano na condicao de transmissor de deter-
minadas “experiéncias fundamentais” vividas no periodo arcaico. Tais
experiéncias, por sua vez, estariam “subjacentes” a polis cldssica e na
propria raiz profunda desta. Tendo de rejeitar as conceitualizacdes da
escola socratica acerca da podlis, Arendt se voltard para as experiéncias
anteriores a cidade-Estado. Tais experiéncias ndo coincidiram necessari-
amente com os fatos histéricos imediatamente anteriores ao surgimento
da pdlis. Conforme alerta a autora, nao se trata de um desprezo pelas
origens histéricas da cidade-Estado, mas antes da convic¢do de que o
povo grego teria vivido, em um passado remoto a ela, experiéncias de
relevancia tal que teriam persistido subterraneamente na memoria dos
gregos até aflorarem no periodo cldssico e determinarem o sentido mais
profundo da cidade cldssica. A tarefa do pesquisador dessas raizes pro-
fundas da cidade cldssica seria entdo a de buscar na pélis do século V as
formas de manifestacio daquelas experiéncias relevantes do passado. E
o proprio presente deveria poder dizer em que € herdeiro do passado:
“nao nos interessam aqui as causas histéricas do surgimento da
cidade-Estado grega; os proprios gregos deixaram bem claro o que dela
pensavam e qual a sua raison d’étre” (Arendt 2, p. 210). O documento
que melhor atestaria o que os gregos do século V — e em particular os
atenienses, uma vez que € Atenas o modelo da cidade cldssica para

5 Acerca das condi¢des de producio da poesia épica arcaica grega, particularmente dos dois
poemas 4 [liada e A Odisséia, vejam-se comentarios de H. Fraenkel (Fraenkel 9). Conforme o estudo
do autor, esses poemas, os que chegaram a nds de um conjunto narrativo maior denominado “ciclo
troiano”, teria sido provavelmente obra de vérios autores e ndo apenas de um, sendo Homero uma
figura antes lenddria. Nossa abordagem da vida herdica arcaica e da poesia épica grega deve muito a
esse notavel estudo.
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Arendt — pensavam acerca de sua cidade é, segundo a autora, o famoso
discurso epiditico de Péricles, conhecido como A Oragdo Fiinebre.
Nesse texto, que chegou a nés por Tucidides, a filésofa vai destacar
como a motivagio por exceléncia da fundacio da pdlis a inteng¢io de
possibilitar e repetir os feitos grandiosos de coragem dos antepassados
de Tréia, sem, contudo, depender do favor do poeta para divulgacio e
imortalizacdo desses atos inigualadveis. Péricles teria afirmado:

E com sinais nitidos e ndo sem testemunho que, essa forca
tendo oferecido aos de hoje e aos pdsteros, seremos admira-
dos. Em nada carecemos de um Homero como louvador,
nem de quem com versos nos encante, mas cuja interpreta-
¢do a verdade dos fatos destruird. Ao contririo, todo mar e
terra obgigamos a fazerem-se acessiveis 2 nossa auddcia e
por toda parte deixamos monumentos impereciveis de
males e de bens.’

Arendt confere imenso peso a esse discurso do célebre democrata
ateniense. Ele manifestaria com precisdo e limpidez o significado que a
polis assumia na visio de seus cidaddos. Dele a autora extraird o cerne
de seu argumento acerca da razio de ser da polis, e de qualquer vida
politica, segundo o qual a criagdo do espago publico na Atenas cldssica
teria 0 propésito de mimetizar o campo de batalha troiano e a funcgio
imortalizadora do poeta épico. Essa concepg¢io acerca da razio de ser
da polis e da vida politica informard, por sua vez, todo o pensamento
arendtiano. Nesse sentido, nos, leitores de Arendt, devemos té-la sem-
pre em mente se quisermos captar o sentido pleno que os conceitos de
espago publico e de vida politica assumem em sua filosofia.

O oficio de poeta permitira a Homero, segundo nossa autora, dar
forma material e reificada as experiéncias impares vividas pelos partici-
pantes da aventura troiana no periodo arcaico. O poeta épico teria con-
ferido aos atos imateriais desses valorosos guerreiros a materialidade e a
durabilidade no mundo préprias dos produtos da atividade do trabalho.

6 Utilizamos aqui a tradugdo da profa. Anna Lia de Almeida Prado do livro Il da obra de Tucidides
Histéria da Guerra do Peloponeso, texto usado em contexto didatico e ndo publicado.
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Teria atuado, nesse sentido, como um homo faber. Por outro lado, o ofi-
cio de aedo — de cantor, rapsodo, lhe permitira tornar tais experiéncias
conhecidas ao mundo grego da época. Em sua dupla funcao reificadora
e divulgadora das grandiosas realizacdes dos participantes da guerra de
Tréia, a poesia épica se torna ela propria parte relevante das “experién-
cias fundamentais” prévias a polis cldssica. Se o poeta nao tivesse confe-
rido a esses feitos excepcionais a materialidade e a beleza dos versos —
atributos imprescindiveis a durabilidade da obra de arte — e se o aedo
nao tivesse dado-os a conhecer aos que nao os testemunharam, tudo se
passaria como esses acontecimentos Ginicos nunca tivessem tido lugar
nessa Terra, como se seus agentes nunca as tivessem realizado. Sendo
fruto da acio e nido deixando atrds de si nenhum produto, tais facanhas
sO poderiam sobreviver ao instante de sua realiza¢ao, e serem imortali-
zadas, se tivessem quem as transmitisse aos posteros. Tal € justamente a
funcao desempenhada pelo poeta: deixar nesse mundo sinais nitidos e
duriveis desses feitos e seus realizadores. E essa a tarefa que Péricles
atribui claramente ao poeta: salvar da morte os acontecimentos grandio-
sos — e também seus agentes, merecedores que eram de permanecer na
memoria das geracdes que viessem a comparecer nesse mundo. Tais sao
as “experiéncias fundamentais” preliminares a polis cldssica: elas colo-
cam em seu centro o homem, de um lado, como ser capaz de engendrar
acontecimentos dotados de grandiosidade e, de outro, como ser depen-
dente do favor do poeta para sua imortaliza¢do. Vejamos mais alguns
dos multiplos e ricos significados dessas “experiéncias fundamentais”, a
fim de captar o sentido integral da afirmacao arendtiana de que a poélis
“se originou e permaneceu enraizada na experiéncia grega pré-pdlis e
no julgamento do que justificava o viver juntos dos homens (syzen),
qual seja, o partilhar palavras e feitos” (Arendt 2, p. 209).

O que os participantes da aventura troiana descobriram foi basica-
mente que o campo de batalha era oportunidade tinica. Tinha a potenci-
alidade de lhes proporcionar experiéncias que jamais poderiam viver no
interior do lar. O que eles descobriram, ou ainda, inventaram, foi, numa
palavra, o espago publico e a vida politica. A oportunidade impar da
guerra trazia para o guerreiro trés valiosas possibilidades: a de realizar
atos grandiosos de coragem; a de revelar sua identidade singular e algar
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individualizacao; e, por fim, a de obter gléria entre os homens e imorta-
lizar-se. Cada homem que, tendo abandonado sua casa e vilarejo, chega
a Tro6ia, experimenta a circunstincia inédita de poder exibir sua coragem
ao arriscar a vida. Ou seja, a guerra torna possivel a realizagao do gran-
dioso. Os guerreiros de Tréia descobrem entdo pela primeira vez essa
qualidade essencial ao agir humano: a grandeza, a exceléncia. Abre-se,
ainda, nesse espaco publico instaurado pelo campo de batalha, uma
segunda possibilidade: a de o guerreiro alg¢ar existéncia individual no
mais alto grau. Ou seja, a possibilidade de individualizac¢ao, de exposi-
¢ao do que fazia de cada um unico e distinto relativamente aos demais.
Isso seria proporcionado pelo cumprimento de atos de coragem capazes
de singularizar seus autores. Finalmente, a aventura da guerra permitia
aos guerreiros alcarem uma realidade existencial nunca antes experi-
mentada. O fato de estarem, por assim dizer, num palco instalado no
meio de seus pares e de aparecerem a eles, adicionava a sua existéncia
esse elemento novo: maxima realidade.” Essa audiéncia composta dos
iguais era capaz de ampliar a realidade da existéncia de cada um porque
conferia ao guerreiro o pronto reconhecimento da exceléncia de seus
atos e de sua pessoa, isto €, porque conferia-lhe honra, gléria. A realiza-
¢do do grandioso e a exposicdo da identidade singular eram insepara-
veis e dependentes da experiéncia do aparecimento aos espectadores
constituidos no campo de batalha. Vemos aqui aflorarem todo o com-
plexo de elementos que Arendt faz incidir nos conceitos, centrais em
sua filosofia, de espac¢o publico, esfera politica e mundo. Elementos
esses que estardo, por sua vez, presentes desde seus primeiros textos até
o derradeiro A Vida do Espirito. A vida doméstica, por outro lado, nio
permitia nem a exibic¢io da singularidade através da acio grandiosa nem

7 Na Odisséia, no episédio em que Ulisses deixa a ilha de Calipso (canto V), podemos ver
com clareza a que Arendt se refere quando afirma que uma das descobertas dos guerreiros
épicos dizia respeito 2 possibilidade de uma existéncia humana dotada de méxima realidade.
Antes de chegar 2 ilha de Calipso, Ulisses realizara feitos inigualiveis, dos quais ninguém,
exceto ele préprio, tinha conhecimento. Nao tivesse ele deixado a ilha de Calipso e,
enveredando mundo afora, se tornado aedo de suas préprias facanhas, tudo se passaria como
se estas nunca tivessem ocorrido e ele estivesse morto, tal como de fato era dado em sua terra
natal. Ulisses s6 se torna real, isto é, efetivamente vivo para o mundo, quando narra, divulga,
seus feitos ao mundo. A maxima realidade de sua existéncia individual, advém do fato de
passar a existir para o mundo, de aparecer a ela, e de narrar atos grandiosos merecedores de
permanecer na memoria dos ouvintes por muito tempo.
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espectadores em sentido estrito.” Faltava-lhe a dupla condicio de palco
e publico do campo de batalha. No entanto, sendo a guerra circunstan-
cia extraordindria e passageira tornava excepcionais todas as novas
potencialidades abertas pelo campo de batalha. Uma vez dispersos os
guerreiros, desfazia-se o palco onde era possivel desdobrar o agir
humano em suas qualidades mais essenciais — grandeza e individualiza-
cdo. Dispersavam-se igualmente as testemunhas, o préprio publico,
nenhuma garantia restando sequer de que haveria memoria de tantos
atos e palavras extraordindrios ali ocorridos. A casualidade dos versos
do poeta e de seu canto através do mundo grego vem salvi-los do
esquecimento, mas era notdria a extrema fragilidade da nova experién-
cia, pela dificuldade de reproduzi-la e de fazé-la permanecer na memo-
ria coletiva.

A vida na polis, na interpretacido construida por Arendt, tentard pre-
cisamente remediar essas limitacdes encontradas pelos guerreiros
homéricos. Tal consistird no que chama de “solucido grega” para a fragili-
dade inerente 2 acio, resultante de sua futilidade. A atividade da acio,
em direta oposi¢ao a do trabalho, ndo produz nada de duradouro, que
sobreviva ao instante de sua performance. Nao criando o testemunho de
sua ocorréncia, mas permanecendo pura performance, € fitil e va. De
fato, os tnicos, por assim dizer, “produtos” da a¢iao, que poderiam teste-
munhar sua realizacao, seriam tio imateriais quanto ela prépria: a
memoria dos espectadores e a repercussdo dos atos na “teia de relagoes
humanas”, ou seja, a série de atos subseqiientes que cada ato pode gerar
no interior de um grupo humano. No entanto, ambos os testemunhos s6
podem ter eficicia na perpetuacio da acdo, se houver um conjunto de
homens convivendo continuamente com a inten¢io deliberada de com-
por simultaneamente o palco para a performance dos atos e o publico
para testemunhd-los. Assim, a histéria mais profunda da pdlis, a que leva
em considerac¢io suas “experiéncias subjacentes”, nos indica que ela foi
fundada com o propdsito de criar um tal corpo permanente de homens,
capaz de erigir em seu interior um espaco destinado, de um lado, ao

8 “Para a exceléncia, por defini¢do, hd sempre a necessidade da presenca de outros, e essa
presenca requer um publico formal, constituido pelos pares do individuo; nio pode ser a
presenca fortuita e familiar de seus iguais ou inferiores” (Arendt 2, p. 58).
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desempenho da acio e do discurso e, de outro, a servir de publico para
tal desempenho e, por esse meio, compor uma memoria nao mais passi-
vel de se perder, uma vez que seria transmitida as futuras geracoes desse
proprio corpo coletivo. Em outras palavras, a pdlis, na inten¢ao de seus
fundadores e de seus cidadios, seria a reproducio do campo de batalha
troiano e particularmente do espaco publico nele instaurado. Mas, desta
feita, sem as desvantagens experimentadas na aventura troiana. Este
espaco nio seria mais excepcional, transitério e instavel. Os reunidos
nao mais dependeriam da circunstancia da guerra, nem se dispersariam
ao final desta. A pdlis garantiria que o espaco para realizacao dos atos e
palavras grandiosos estaria permanentemente dado para seus membros.
Ela neutralizava, além disso, a limita¢io prépria da acao, seu cariter futil
e vido, sua incapacidade de deixar atras de si um “produto” e sinais de
sua realizacdp. A partir de entdo, a prépria comunidade, os préprios
homens reunidos se encarregariam de nio deixar perecer as grandes
realizacdes de seus membros, cultivando a memoria coletiva destas e
legando-a as geracdes futuras como um tesouro do passado. Eis, nas
palavras da autora, as razdes profundas da criacio da pdlis:

Em primeiro lugar, [ela] destinava-se a permitir que os
homens fizessem permanentemente, ainda que com certas
restricoes, aquilo que, de outra forma, era possivel somente
como empreendimento infreqliente e extraordinario, para o
qual tinham que deixar o lar. A pdlis deveria multiplicar-lhes
as oportunidades de conquistar fama imortal, ou seja, multi-
plicar para cada homem as possibilidades de distinguir-se,
de revelar em atos e palavras sua identidade singular e dis-
tinta. [...] A segunda fun¢do da pdlis, também estreitamente
relacionada com os riscos da agio tal como experimentada
antes que a polis passasse a existir, era remediar a futilidade
da acao e do discurso; pois nio era muito grande a possibili-
dade de que um ato digno de fama fosse realmente lem-
brado e “imortalizado” [..] Falando metaférica e
teoricamente (e ndo historicamente, é claro), é como se os
que regressaram da guerra de Tréia desejassem tornar per-
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manente o espaco da acio decorrente de seus feitos e sofri-
mentos, e impedir que esse espaco desaparecesse com a
dispersdo e o regresso de cada um a seu lar. (Arendt 2,
p. 209-21D)

E possivel perceber nessa explicacio arendtiana da origem da pdlis,
a presenc¢a de uma de suas convicgdes mais caracteristicas acerca da ori-
gem e finalidade da vida politica em si mesma. A motiva¢ido primeira
para a criacao da pdlis, e de qualquer corpo politico, insiste categorica-
mente a autora, nunca é de uidem “materialista”. A organizacao politica
dos homens nao se constitui apenas, nem primordialmente, em vista da
resolucio de sua necessidade de sobrevivéncia — mediante a divisio
social do trabalho, ou mesmo em funcio da necessidade de regulamen-
tacdo da vida comum — mediante as institui¢des politicas que adminis-
tram a vida inter-individual. Tal foi justamente o que repetiu sempre um
sem nuimero de filosofos da politica. A convic¢gao materialista politica é
uma das concepg¢odes equivocadas veiculadas pela tradicao de filosofia
politica — ja propalada na prépria origem desta pelos filésofos da escola
socritica’ — e que indica uma compreensio distorcida, e anti-politica, da
verdadeira natureza da vida politica. Essa tradicdo, tanto no caso dessa
convicgao quanto de outras, procurou sempre fazer residir a esséncia da
vida politica no que lhe é propriamente acidental e secunddrio, reti-
rando de seu centro as atividades autenticamente politicas da acao e do
discurso — causadoras de embaracos que se deseja evitar — e substitu-
indo-as por outras que, de fato, ndo sao nem auténtica nem primordial-
mente politicas.

A esfera politica, tal como instituida no modelo da pdlis, ou seja, em
sua esséncia, se assemelha a um teatro a que cada ator adentra com a tri-
pla intencio de realizar o grandioso, exibir sua individualidade e dar
livre curso a seu desejo de se imortalizar. E que, se ai nao adentrasse,
privar-se-ia tanto dessa tripla experiéncia, quanto, mais amplamente, de
viver uma existéncia de forma propriamente “humana”. Ele se

9 “Na teoria politica, o materialismo ¢é pelo menos tdo antigo quanto a suposicio
platoénico-aristotélica de que as comunidades politicas (poleis), e ndo apenas a vida familiar ou a
coexisténcia de varias unidades familiares (oikiai), devem sua existéncia a necessidade material”
(Arendt 2, p. 196).
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restringiria entdo apenas a conduzir uma existéncia bioldgica, pela qual
cada um vem a ser tao somente um exemplar de sua espécie animal,
indistinguivel de qualquer outro que viveu, vive ou viverd. A esfera da
politica, cré Arendt, vem a existir nao, conforme insistiu sempre a tradi-
cao filosofica da politica, para tornar possivel a sobrevivéncia do
homem, sua vida biolégica, mas, ao contririo, precisamente para mos-
trar que ele é o Gnico ser vivo capaz de uma outra forma de vida que a
biolégica, para demonstrar enfim sua singularidade no reino dos seres
vivos. Esse espaco se funda primordialmente para propiciar aquela tripla
experiéncia — realiza¢iao do grandioso, individualizacdo e imortalizacio.
Como decorréncia desse propdsito primeiro, os participantes dessa
esfera concordavam em arcar com as tarefas relativas a2 administraciao da
vida comum. Essa convic¢do acerca da verdadeira razio de ser da esfera
publica e dg vida politica, observemos, Arendt vai fundamenti-la tam-
bém na pdlis, na vida politica tal como instituida por esta, que assume,
mais uma vez, o sentido de paradigma politico:

Em outras palavras, a esfera publica era reservada a indivi-
dualidade; era o Unico lugar em que os homens podiam
mostrar quem realmente e inconfundivelmente eram. Em
beneficio dessa possibilidade, e por amor a um corpo poli-
tico que a propiciava a todos, cada um deles estava mais ou
menos disposto a compartilhar do 6nus da jurisdi¢iao, da
defesa e da administragdo dos negécios publicos. (Arendt 2,
p. 5D

Além das tarefas relativas a necessidade de regulamentac¢io da vida
comum, o0s gregos sabiam dever arcar também com aquelas relativas a
necessidade da sobrevivéncia individual. Para isso, a pdlis — a organiza-
¢ao humana que melhor solug¢do deu ao problema do relacionamento
interno das atividades da vita activa — atribuira um espaco proprio,
absolutamente separado, a essas tarefas, de modo a assegurar que nio
contaminassem o espac¢o da vida politica. A propria distin¢do entre
espaco publico e espaco privado — de extrema centralidade no pensa-
mento arendtiano, a autora a buscard igualmente, ressaltemos, no
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modelo da pdlis. Nesse caso, contudo, embora a filésofa enfatize ja
haver na poesia homérica a percepcio do cariter distinto e singular do
espago publico criado pelo campo de batalha troiano, relativamente ao
espaco privado e doméstico da casa e do lar deixado pelos guerreiros
em suas cidades natais, sua fonte maior para a constituicio desses dois
conceitos centrais serd, a nosso ver, nao propriamente Homero, mas sim
Aristételes, e particularmente o autor da Politica.

O cerne das “experiéncias fundamentais” gregas “pré-filosoficas”
presentes na raiz da polis sintetiza-se, assim, na percep¢io de que “o
que justificava o viver juntos dos homens (syzen)” era o “partilhar pala-
vras e feitos” (Arendt 2, p. 209), ou seja, era a propria vida politica. Note-
mos que esta ultima sera caracterizada e compreendida pela autora nos
moldes dos elementos que extrai da vida herdica apresentada por
Homero. Tais elementos, € preciso deixar claro, serao reinterpretados e
rearranjados pela filésofa de modo préprio a fim de compor os princi-
pios de uma filosofia politica. Tal filosofia politica, por sua vez, a autora
ndo entende ser apenas a “sua” filosofia politica e sim aquela que estaria
de acordo com a propria representacao da polis grega acerca de sua
organizacao politica, razao pela qual ela merecia deveria ter sido aquela
legada a histéria como a verdadeira e auténtica filosofia da vida politica.
O que a histéria, ao contrdrio, incorporou como filosofia politica — e
mais, tratou de transformou em uma tradicdo — foram, antes, as refle-
x0es “anti-polis” da escola socrdtica. Os elementos que Arendt vai pingar
e privilegiar na vida herdica para chegar a um conceito de vida politica,
conforme viemos de dizer, sao respectivamente: a possibilidade de reali-
zacao da acdo —ou do grandioso; a de singularizacido e individualizacio;
a de imortalizacao; e, finalmente, a de uma existéncia verdadeiramente
humana. Essas experiéncias dos her6is homéricos se recriariam, por sua
vez, segundo Arendt, ndo apenas na polis cldssica, mas forcosamente
em tudo o que se possa, com propriedade, denominar vida politica,
esfera politica ou organizagdo politica. A designacio “politico” recobre,
assim, um sentido bastante especifico, que a autora tenta circunscrever
através da inquiricdo a poesia homérica, 20 mesmo tempo que rejeita as
convicgdes, em vigéncia, da tradi¢do de filosofia politica.
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Finalmente, para melhor apreender uma de nossas posicoes nesse
texto — a de que a leitura que empreende Arendt acerca da vida heréica
homeérica é uma em particular, isto €, que a autora vai selecionar na poe-
sia homérica os elementos que deseja e que melhor lhe servem para
compor 0s principios de sua propria filosofia politica, sera 1til fazermos
uma incursio mais detalhada a essa prépria poesia. Nela veremos que,
nio por acaso, o modelo de vida herdica adotado por Arendt € o da
Iliada e nio da Odisséia. Ao se referir a vida herdica a autora tém em
mente, sobretudo, esse poema, pois ele traz muitos elementos assimila-
veis a concep¢ao de vida politica de Arendt. Na Iliada, os guerreiros
cumprem o movimento centrifugo de abandono do lar, tomando a dire-
¢do do espaco publico criado pelo campo de batalha. Vemos ali homens
lancados ao mundo, empenhados na geréncia de seu destino comum. O
que enconteamos na Odisséia é, inversamente, um homem que, de ini-
cio com sua pequena expedi¢ao, mais tarde solitariamente, cumpre de
forma progressiva um movimento centripeto de retorno do campo de
batalha ao lar, movimento esse que vai cessar inteiramente, por sua vez,
no ponto mais central de sua casa, que € seu leito conjugal. Este homem,
em contraste com os guerreiros da Illiada, que se voltam para os assun-
tos comuns, se preocupa continuamente com os assuntos domésticos,
ou seja, com aquilo que se passa em sua terra natal e deseja ardente-
mente um retorno imediato a ela, a fim de encaminhar a resolucao des-
ses assuntos privados. Dada essa diferenca de enredo e de temitica
entre os dois poemas, podemos compreender porque Arendt, voltada
que estd para a deteccio do momento primordial de descoberta da
esfera publica, se refira em suas anilises, sobretudo, 2 Iliada.”

Para melhor perceber os tragos distintivos da vida heréica pingados
por Arendt, é preciso tomar como parametro o personagem do ciclo tro-
iano que melhor reveste o ideal da vida herdica, qual seja, Aquiles. Filho
de uma deusa e de um homem, ainda na infincia ele se iniciara na vida
guerreira de combates e conselhos, “onde os herdis se enaltecem”.
Fénix, seu preceptor, se encarregaria de ensind-lo a “como dizer bons

10 H. Frienkel, no estudo ji referido acerca da poesia homérica, defende (Frienkel 9, p.
75-93) que a Iliada seria mais antiga que a Odisséia e que esse poema conservaria de modo
mais intacto os padrdes da poesia herdica e os proprios ideais da vida herdica. A seu ver, a
Odisséia introduziria propriamente uma ruptura nos temas herdicos.
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discursos e grandes ag¢des pdr em pratica”." Ciente por sua mae da
dupla possibilidade aberta a existéncia humana mortal — uma vida
breve, longe do lar, plena de sofrimentos e de feitos na batalha, tendo ao
fim gléria imorredoura, ou uma vida longa, tranqiila e conduzida na
pétria, desprovida, entretanto, da nobre gléria,” o pelida nio tem difi-
culdade em destrinchar a equacio e perceber que a primeira opg¢ao lhe
reserva a maior vantagem. Deseja, contudo, uma vez tendo pago o mais
alto preco para um homem — a prépria vida, receber a justa retribuicio,
que somente pode ser a mais alta gléria.” E notdvel que o préprio tema
da Iliada, a colera de Aquiles, enunciado logo a primeira linha, consiste
precisamente no curto circuito entre a exceléncia demonstrada pelo
her6i e a gléria que lhe é por isso devida.” Embora tenha sido negada
por um s guerreiro, Agamémnon, € o bastante para desmoronar o edifi-
cio inteiro da honra do pelida, e jogd-lo na mais funesta célera.” A razio
disso é simples: se ndo houver o permanente reconhecimento da

11 A fala de Fénix €, na integra, a seguinte: “Por Peleu fui mandado seguir-te, no dia em que
de Ftia te enviou para o filho de Atreu, Agamémnone, ainda na infincia, igualmente experto
nas guerras penosas e nos discursos das dgoras, onde os herdis se enaltecem. Sua intencio foi
que viesse contigo, porque te ensinasse como dizer bons discursos e grandes a¢des pdr em
pritica” (Homero 10, p. 196).

12 O préprio Aquiles apresenta as duas possibilidades, tais como expostas pela mae: “Tétis, a
deusa dos pés argentinos, de quem fui nascido, ji me falou sobre o diplice Fado que a Morte
hi de dar-me: se continuar a lutar ao redor da cidade de Tréia, ndo voltarei mais 2 patria, mas a
gléria hei de ter sempiterna; se para casa voltar, para o grato torrio de nascenga, da fama
excelsa hei de ver-me privado, mas vida mui longa conseguirei, sem que o termo da Morte mui
cedo me alcance” (Homero 10, p. 196).

13 Aquiles mostra que a retribui¢io oferecida por Agamémnon para expiacio da ofensa por
ele cometida, por maior que seja, é ainda inferior ao prego que ele, Aquiles, paga. A justa
retribui¢io somente pode ser a honra total e ininterrupta: “A minha vida, sem didvida, vale bem
mais do que quanto dizem que Tréia possuia” (Homero 10, p. 195). E ainda: “Mie, ji que vida
de tao curto prazo me deste, seria justo que ao menos tivesse honras muitas de Zeus poderoso
que no alto troa!” (Homero 10, p. 52).

14 “Canta-me a cdlera — 6 deusa! — funesta de Aquiles Pelida, causa que foi de os Aquivos
sofrerem trabalhos sem conta e de baixarem para o Hades as almas de heréis numerosos ¢
esclarecidos, ficando eles préprios aos cies atirados e como pasto das aves” (Homero 10, p.

43).

15 “Na prova de honra, para quem adota a perspectiva cavaleiresca de Aquiles, é a vida
mesma que € a cada vez apostada na competicio [...]. A 16gica da honra heréica é a do tudo ou
nada; ela vale fora e acima das hierarquias de posi¢io. Se Aquiles nio é reconhecido como o
primeiro e, de certo modo, o Gnico, sente-se reduzido a zero [...]. Entre a gléria imperecivel,
para qual estd predestinado, e o Ultimo grau de ignominia, ndo hid posi¢io intermedidria em
que Aquiles possa encontrar seu lugar. Qualquer ofensa a sua dignidade provoca um efeito
pendular de um extremo a outro porque ¢é atingido através dela um valor que é preciso aceitar
sem reservas, sem comparagio, sob pena de deprecii-lo por inteiro” (Vernant 22, p. 36).
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exceléncia do heréi por parte dos que o assistem — homens e deuses,
por meio da outorga da maior honra, € como se a propria exceléncia ndo
existisse, de nada valendo entio ter ocupado a vida, antes de perdé-la
logo, com os mais pesados sofrimentos.” O valor que ndo aparece ou
nio é reconhecido simplesmente nio existe. S6 é real a exceléncia que
se reconhece pela honra. A vida herdica, portanto, € inteiramente
dependente da visibilidade e da publicidade.”

Nio é apenas a gléria presente aquela visada pelo heréi e sim, sobre-
tudo, a gléria futura, ou seja, a imortalidade. O publico ansiado pelo
herdi se compde tanto de seus contemporaneos, quanto de seus pdste-
ros, pois sé assim sua exceléncia, aparecendo e sendo reconhecida,
pode atingir a maxima realidade. Para que alcance os pdsteros, a exce-
léncia deve, contudo, se materializar em signos que a perpetuem, tais
como os despojos de guerra, os timulos e os presentes.” Sem a prova

16 Embora apenas se tivesse tirado uma cativa do pelida, ele se sente inteiramente despojado
e desonrado, e nio vé mais vantagem em continuar combatendo: “Nem Agamémnone, certo,
nem outro qualquer dos Aquivos, conseguird convencer-me, pois graca nenhuma me veio de
meu esfor¢o incessante ao lutar contra nossos inimigos. Tanto ao ocioso, que ao mais
esforcado, iguais prémios sao dados; as mesmas honras se outorgam ao fraco e ao heréi mais
galhardo. Morre da mesma maneira o inativo e o esforcado guerreiro. Vede! Nenhuma
vantagem me veio de tantos trabalhos, a pdr em risco a existéncia nos mais temerosos
combates” (Homero 10, p. 193).

17 Tal é a conclusio de M. Détienne ao estudar o modelo espacial instaurado no campo de
batalha troiano: “Dans le jeu des diverses instituitions, assemblées délibératives, partage du
butin, jeux funéraires, un méme modele spatial s’impose: un espace circulaire et centré ou,
idéalement, chacun est par rapport aux autres dans une relation réciproque et réversible. Dés
I'Epopée, cette représentation de I'espace est solidaire de deux notions complémentaires: la
notion de publicité et celle de communauté” (Détiénne 8, p. 91).

18 A importincia dessas coisas como signos de feitos grandiosos se atesta pela freqiiéncia e
variedade com que aparecem no poema. A obstina¢io de cada guerreiro em arrancar as armas
de sua vitima demonstra claramente que aquelas que vier a obter transmitirao aos da pitria, em
seu retorno, o grau preciso de sua coragem e destreza no combate. Heitor, por exemplo, se
deleita ao imaginar o efeito que o timulo de um adversirio morto por ele terd sobre os que o
virem no futuro: “Se Febo Apolo, porém me fizer vencedor do adversirio, despoji-lo-ei da
armadura e, levando-a para {lio sagrada, no templo irei penduri-la de Apolo, frecheiro
infalivel, mas o caddver serd restituido aos navios simétricos, para que os fortes Aquivos
cacheados lhe déem sepultura e um monumento lhe elevem na margem do largo Helesponto,
para que possam dizer as pessoas dos tempos vindoiros, quando em seus barcos de remos,
cruzarem o mar cor de vinho: ‘Eis o sepulcro de um homem que a vida perdeu ha bem tempo;
pelo admirdvel Heitor, em combate esforcado, foi morto’. Isso dirao certamente; imortal ha de
ser minha gléria.” (Homero 13, v. I, p. 84-91). E interessante observar que nessa fala Heitor se
refere ao timulo utilizando o termo “sema”, que tem a mesma raiz do verbo “semainein”,
indicar, assinalar, quando poderia se valer de uma outra palavra grega que igualmente designa
timulo: “taphé”. Também para Arendt a materializa¢ao da performance da agao pelos objetos
do trabalho sera essencial. Esse elemento da épica, com certeza, nio lhe passou despercebido.
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material dos atos grandiosos, a prépria ocorréncia desses atos é incerta.
Parece ser esse o motivo porque Aquiles insiste em se dizer totalmente
desonrado ao perder uma cativa — o demonstrativo de uma vitoria,
quando ainda era considerado pelos companheiros e adversirios o
maior de todos os guerreiros. Por meio desses signos dos atos grandio-
sos, mesmo quando o herdi ndo mais estiver vivo, qualquer um que os
vir, pode recordar a histéria desses atos e de seu agente. O culto do
nome ligado aos signos que os homens vindouros perpetrarao, terd o
sentido de fazer viver aquele que nao vive mais. Afinal, a vantagem que
o heréi viu na op¢io pela \.ua breve e penosa, rejeitando a vida tran-
quila e longa, era que apenas ela assegurava a continuidade no mundo
aos que estiveram nele, ao passo que a outra vida, nem fazia saber aos
poésteros que outrora teriam vivido, os que de fato a viveram. A primeira
op¢io fornece significado a vida perpetuando-a, enquanto a segunda
chega mesmo a arrancar toda vida aos que chegaram certa vez a pos-
sui-la. S6 ha sentido em ter vindo a esse mundo para nele permanecer
para sempre. A vida s6 é completa em seu significado, raciocina o heréi,
se se tornar uma vida imortal. Essa imortalidade, bem entendido, é mun-
dana. Trata-se de continuar existindo nesse mundo entre as geracoes
que a ele virdo.

Nio é dificil reconhecer nesse breve resumo da temdtica da Iliada
varios elementos caros 2 filosofia politica arendtiana. A prépria imortali-
dade como valor maximo para o homem, e os sentimentos conexos de
desapego e desprezo pela “mera vida”, aparecerido fortemente em sua
concepg¢ado de vida autenticamente politica. A imortalidade que da sen-
tido 2 existéncia humana, ressalta incansavelmente a autora, sé pode ser
a mundana: continuar a estar presente entre os homens do futuro neste
mundo. As geracdes futuras, por sua vez, apenas poderdo saber que
outras passaram por ele, se houver nele as marcas de sua estada. Para a
autora, sabemos, o mundo, o artefato humano construido pelos
homens, tem, dentre outros sentidos, o de morada e palco das diferentes
geracdes humanas. Ele as comunica, demonstra a coabitacio perma-
nente destas no mundo. Viver politicamente tem também o sentido de
levar em conta as geracoes que estiveram € que estardo nesse mundo.
Tal é uma das ligdes que encontramos n’'A4 Vida do Espirito.
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De modo similar 2 vida herdica, encontramos em Arendt o tema do
aparecimento, da dimensio publica, como importante indicador de rea-
lidade. Na épica uma existéncia ou um feito grandioso nio testemu-
nhado, que nido aparecesse e nao fosse reconhecido por alguém, é
como se nunca tivesse ocorrido. A mais alta realidade somente podem
ter o evento ou existéncia testemunhado sob a luz forte da esfera
publica, pelos olhares multiplos dos que o compdem.

Assim como na vida herdica a grandeza é o critério de julgamento do
agir, também para Arendt na vida politica somente pode ser chamado
“acao”, por distingio a “comportamento”, a conduta “extraordindria”,
que sobrepassa qualquer padriao, moral ou de eficicia. O grandioso é
também o critério demarcador do agir politico. Além da grandeza, a vir-
tude politica por exceléncia € para nossa autora, tal como para a épica, a
coragem. Estg nio tem, evidentemente, 0 mesmo campo de significados
que tem na vida guerreira do herdi épico, mas a filésofa qualifica como
“coragem” o adentrar a esfera politica, o revelar uma identidade desco-
nhecida, o iniciar uma cadeia imprevisivel de atos a partir de um ato seu,
pois eles trazem o desapego pela mera vida.

Aquiles havia aprendido, com o preceptor Fénix, que a notoriedade
e a gléria imortal para os homens somente poderiam ser obtidas no
campo de batalha e nos conselhos de guerra e que elas tomavam neces-
sariamente a forma de grandes feitos ou de grandes palavras. Para
Arendt, a agdo e o discurso serdo as atividades centrais da vida politica e
da esfera publica. Estar unido ao outro na modalidade da acio e da pala-
vra € a Unica forma de vida adequada para homens, a Ginica que lhe con-
fere uma existéncia que pode ser chamada verdadeiramente “humana”.

Eis entdo pincados alguns elementos da vida herdica homérica que
puderam ser aproveitados por Arendt em seu propdsito de construir um
novo modo de pensar a politica e de operar a critica da chamada tradi-
¢do de filosofia politica. Nosso intuito nesse texto foi chamar a atencao
para alguns aspectos de tais elementos, sem pretender esgotar o tema
que, com certeza, sendo vasto, pode e deve ser revisitado pelo pesqui-
sador da autora.
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Hannah Arendt and the Homeric heroe

Abstract: The political philosophy of Hannah Arendt arises out of the
assumption that the history of political philosophy, or the “tradition of
political philosophy”, throughout its lifetime was built against its object,
the authentic political life, as created and defined by the ancient Greeks.
The Greek polis, and particularly Athens democracy, will be the most
important political paradigm for Hannah Arendt. In our paper we want
to ask which Greek sources r¢ used by the author to compose her own
conception of the classical Greek city. In this search we arrived to
Homer, the heroic life and the Trojan battlefield. To Hannah Arendt, the
classical Athens intended only to restore and to reproduce the authenti-
cally political relationship that existed in the archaic Trojan battlefield.

Key-words: tradition of political philosophy — political paradigm — clas-
sical polis — Homeric heroe.
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