RESENHA

A primazia da justi¢a, ou o direito pelo avesso, de Maria Isabel

Limongi!

Madrcio Suzuki*

Em meados do século passado, Leo Strauss iniciava seu livro sobre direito natural e
histéria apontando que é na relacdo desses dois termos que se decidem as questoes
fundamentais da politica contemporanea. Ler o livro de Maria Isabel Limongi sobre a justica
e a politica moderna em Hume ¢ revisitar com ganho as paginas classicas de Strauss.

O grande desafio que a autora tem e aceita enfrentar é o de que Hume nao faz parte
ou a0 menos nao ¢ listado entre os autores “carimbados” do album de figurinhas do
pensamento filosofico-politico. E, mesmo entre os humianos, sao poucos os que se
dispuseram ou dispoem a entrar na complexa rede conceitual relativa a esse topico, um tanto
discrepante num filésofo que geralmente prima pela simplicidade e clareza argumentativa. A
tarefa, portanto, é dupla: é preciso conhecer por dentro toda a obra de Hume, mas também
precisar exatamente o lugar em que se situa a sua interven¢ao como pensador politico.

Uma primeira constatagdo parece indicar que se esta diante de uma posi¢ao bem
distante, sendo a oposta, a de Strauss: com efeito, sao rarissimas as vezes em que o leitor se
depara com a expressao “direito natural”’, empregada geralmente apenas na expressao
“jusnaturalistas” para designar os classicos, como Grotius, Pufendorf, Locke etc. Nao se
trata, porém, de mera opgao terminolégica. Hume ¢ seguidor do jusnaturalismo, de Grotius,
por exemplo, mas um seguidor s generis, uma vez que aceita somente uma parte de suas
ideias, a de que a justica tem uma historia, mas rejeita a outra, a de que o direito ¢ algo pré
ou supra-histérico, sendo condi¢ao para a constitui¢ao dos sistemas politico-juridicos.

O jogo de proximidade e distancia em rela¢ao aos autores do jusnaturalismo é um
dos momentos centrais, mas nao o unico em que o estudioso do pensamento politico tem
dificuldade de compreender bem o discurso humiano. F que Hume fala o tempo todo num
idioma conhecido, mas vai modificando substancialmente a sua articulagao interna, com uma
série de inversOes que parece mais embaralhar do que explicar. O fundamental, certamente,
é: a justica sempre se constitui no curso de uma geralmente longa histéria, ela é aquisicdo do
homem, “marca registrada da escola jusnaturalismo moderno”. Mas, diferentemente da
escola jusnaturalista, para Hume nido é o direito que precede a justiga, mas a justica que
antecede o direito (é da justitia que se chega ao jus, nao o contrario), e nao existe “conteudo
do direito natural que nao seja codeterminado pelo direito civil”.
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Uma das gragas do livro é poder acompanhar a coeréncia dessas subversdes com os
principios mais gerais da filosofia humiana. E assim que, em conexio com a negacio do
conceito de identidade pessoal, Hume repele a ideia de que a “pessoa” seja o fundamento
primeiro, o referencial incontornavel para o estabelecimento do direito e da lei. E esta, na
verdade, que estipula uma relagdo entre os sujeitos, relagio baseada primeiramente nas
nog¢oes de posse e propriedade. Mas essas mesmas nogoes, assim como a propria ideia de
sujeito tedrico, sao puras fic¢Oes da imaginagao. E, no entanto, é sobre tais ficgoes que se
firmam os acordos entre os individuos, os quais sao as primeiras versOes ainda tateantes
daquele que sera o contrato social.

O grupo social vai assim inventando suas instituicdes elementares a medida que vai
pactuando aquilo que entende como justo e injusto. Hssas nogbes sido, portanto,
convencionadas, artificiais, mas nao deixam de ter algum lastro natural, pois estabelecidas
por faculdades e disposicoes humanas. Hume mais uma vez joga habilmente com as pegas
legadas pela tradi¢ao estoica, escola ou “seita” filosofica que esta na raiz do direito natural e
que teve forte influéncia em autores proximos dele, como Shaftesbury, Hutcheson e Adam
Smith. De fato, ¢ estoica a postulagdo segundo a qual a natureza contém uma lei absoluta
que todos os homens estdo obrigados a seguir, e segundo a qual, portanto, o direito positivo
de cada Estado s6 tem legitimidade se concorda com essa lei natural. Hume desconfia da
postulagao dessa lei absoluta, que ¢, conforme Max Pohlenz, o ponto de partida da moderna
teoria do direito natural, mas nao rejeita inteiramente a ideia de um caminho que os homens
tem de percorrer para chegar a compreensio plena de que o mais sabio é “seguir a natureza”.
Ou seja, mesmo que para o estoicismo as nog¢des do justo e do injusto estejam desde sempre
implantadas nos homens, a compreensio plena delas s6 é obtida por um longo trabalho pelo
qual cada um vai deixando de ser instintivamente guiado pela natureza para se compenetrar
de que a unica forma correta de acdo é seguir essa mesma natureza. O mesmo ocofrre, ou
deveria ocorrer, com as sociedades e com a humanidade (cuja ideia aparece também pela
primeira vez com Zenao). Isso significa que a moral (e a politica e cosmopolitica dela
decorrentes) é um aperfeicoamento gradual, em que o individuo vai abdicando aos poucos
de sua perspectiva autocentrada gracas ao aprendizado de uma conduta mais condizente com
aquilo que ¢ propicio a um numero cada vez maior de outros.

Nos contemporaneos “sentimentalistas” de Hume (Shaftesbury, Hutcheson e Adam
Smith), o esquema estoico ¢ perfeitamente reconhecivel. Contra Hobbes, eles aceitam que
os homens niao estdo apenas preocupados com si proprios, mas sao naturalmente dotados
de afetos sociais, o que se pode ver no amor de pais e filhos. Esse afeto inicialmente restrito
ao nucleo familiar se amplia conforme os individuos ganhem maturidade em sua reflexao
sobre o que ¢ de maior utilidade para os outros membros de sua coletividade. O conceito
central aqui é o de simpatia, que exibe uma escala de afeto que vai desde o circulo mais
proximo de relagGes até o individuo desconhecido, de uma regiao mais afastada do planeta.
A simpatia também ¢ a paixao social principal em Hume, mas o seu modo de operacao softre
uma reviravolta radical.

O que Maria Isabel Limongi mostra é que Hume nao aceita inteiramente a
continuidade entre os afetos naturais e os afetos sociais e politicos ou, em suas palavras, entre
a moral e a politica, tal como se vé nos estoicos e seus seguidores sentimentalistas. F por isso
que seu livro esta escrito numa ordem invertida: ela comeca por explicar como surgem as
regras politico-juridicas e s6 depois passa a discussao dos principios morais e estéticos,
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mostrando que sao diferentes por esséncia. Pois enquanto o agente moral pode seguir certos
padroes estaveis que verifica na agdo dos outros, assim as obras da literatura e das artes
oferecem modelos para a formacao do gosto, nao ha critérios seguros prévios para direcionar
a atuacdo dos diferentes agentes politicos, individuais ou mesmo coletivos. Essa
diferenciagao fica bastante clara quando a autora discute a figura do espectador moral.

Essa figura é importante, porque nela se consuma o movimento generalizador da
simpatia. Para Adam Smith, os casos particulares de conduta podem ou niao ser objeto de
uma inferéncia que diz se sao ou nao passiveis de uma transformagao em regra aceita por
todos os individuos ou apenas por uma parcela deles. Para realizar isso, a pessoa, quando
age, deve se colocar na posi¢ao de alguém que enxerga a agdo (ou omissao) que estd em vias
de fazer como se tivesse sido praticada ou aceita por todo e qualquer individuo na mesma
situagdo. O mecanismo ¢é semelhante ao que sera empregado por Kant no imperativo
categorico. Isso significa que o agente ou ator pode se converter no observador ou
espectador de si mesmo e, portanto, enquanto tal, ele é capaz de avaliar a justeza ou
incorrecao do seu ato ou omissao. A metafora de um foro interno é bastante significativa
(ela aparece também em textos de Kant), pois o que ocorre é uma internalizagao da posi¢ao
do juiz e do tribunal externo pelo sujeito. Aceitando o principio da generalizacao da regra,
Hume ndo aceita, contudo, que se possa constituir um tribunal no interior do sujeito, que
examinaria, de modo imparcial, a agdo que cometeu ou deixou de cometer. O exemplo
mostra com clareza a diferenca entre o ambito da moral e do direito para Hume.

Ali onde o estoicismo e seus seguidores britanicos explicam de uma maneira continua
a constituicao da moral, do direito e da politica, Hume frisard o contrario, a descontinuidade
entre esses planos. Pois a ideia de um perfectibilismo em que o direito natural é nio s6 a
origem, mas também o fim a que as institui¢Oes juridico-politicas devem visar implica um
circulo e também, pior, um finalismo. A politica seria concebida como a descoberta de meios
para a realizacao de algo ja racionalmente preestabelecido por alguns poucos pensadores (que
talvez nem sejam tdo poucos assim). Leo Strauss ja lembrava na Introducao a Direito natural
¢ histdria: em sua forma classica, o direito natural nio se desvincula de uma “concepg¢ao
teleoldgica do universo”. O leitor dos Didlogos sobre a religido natural entende entao melhor por
que todo o esforco de Hume para demolir a prova fisico-teleoldgica da existéncia de Deus.
E entendera também por que Hume em sua teoria politica esta tao perto de ninguém menos
do que Espinosa, devidamente nomeado (junto com sua mais respeitavel intérprete, Marilena
Chaui, que lhe serve, confessada e justamente, de inspiragao).

Um dos grandes méritos do livro, sem duvida, esta nesse jogo de se aproximar (e de
se afastar) dos grandes nomes da histéria do pensamento politico. O jusnaturalismo tem uma
vocagao para a historia, pois que a lei ¢ sempre instituida temporalmente, mas essa historia
tem quase sempre uma data e uma meta marcadas (o estabelecimento do contrato), sendo,
por isso, mais uma pré-histéria do que propriamente Histéria. Hume, ao contrario se vale
em certa medida do esquema perfectibilista, para mostrar que o aprimoramento das
institui¢oes depende de contingéncias e acasos. A natureza nao determina o que sio Os
futuros conteudos da justica; ela apenas os “sugere”, colocando os individuos em relagoes
de proximidade e causalidade. O principal nao é regido apenas pela natureza, mas resultado
em grande parte do lento trabalho decantatério dos conflitos, dos acordos, dos habitos e

costumes.
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Hume se aproxima aqui, surpreendentemente, das ideias de Maquiavel, pois ele foi
buscar no pensador florentino “elementos para subverter o jusnaturalismo™ ¢é que ele
entende a liberdade alcangada na Inglaterra como uma ordine, no sentido maquiaveliano, isto
¢, como uma ordenacao social fundada na opinido e nos costumes, num misto de forca e
consentimento. O jogo se funda num equilibrio delicado: a lei supde a autoridade do principe,
que ndo a encarna, mas a impoe; mas a lei, por seu turno, é o que limita e regula o poder do
principe. Mas esse jogo nao se daria exclusivamente no campo das institui¢oes, e sim no lado
de fora, como jogo de forgas e circulagao de opinides — em que conta muito a capacidade de
simulagao do principe.

Talvez um pouco menos surpreendente seja a aproxima¢ao com Hobbes. Também
em Hobbes o que importa na autoridade niao é propriamente a pessoa do rei ou de seus
suditos, mas, como em Maquiavel, a representacao que os sujeitos fazem de si. Mais uma vez,
o campo nao é exatamente aquele em que os tedricos acreditam se dé o jogo politico: na
verdade, este transcorre num “sistema simbdlico”, que abraca desde a instituicio da
linguagem até a propria constituicao do Estado. Apesar disso, faltou a Hobbes uma teoria da
sociedade; por outro lado, dele Hume absorve a teoria do Estado.

Junto com esse trabalho detido de recuperacio dos autores classicos da teoria
politica, o livro faz toda uma releitura da Histdria da Inglaterra de Hume, releitura notavel por
evidenciar a unidade, a coeréncia de modo nenhum forcada que ele consegue obter no
desempenho de seus dois papéis, o de fildsofo e o de historiador. Retomando os seis volumes
da obra o ganho politico-juridico obtido pela histéria inglesa poderia ser resumido em quatro
grandes capitulos: vitéria dos bardes sobre o rei (consubstanciada na Magna Carta), vitoria
do rei sobre os bardes (formagao do Estado e fortalecimento dos comuns), disputa entre os
comuns e o rei (resultando no aperfeicoamento da constituicao e do fino ajuste), e a
substituicao da disputa civil pela disputa partidaria. Nesses capitulos se observa que o
resultado a que se chegou era em geral diferente daquele que seus agentes imaginavam e, no
final, mais tuteis do que se pensava para o bem comum: a histéria da Inglaterra foi, assim,
uma histéria escrita pelo avesso, ja que, sem direcionamento prévio e a despeito dos revezes,
seguiu rumo a instituicao gradual da justica (visivel, por exemplo, na introducao do habeas
corpus). Hume mobiliza aqui um operador comum, parecido ao que é empregado por
Mandeville (vicios privados, virtudes publicas), Adam Smith (mao invisivel do mercado)
Kant (sociavel insociabilidade) e Hegel (asttcia da razao), todos eles — talvez nao seja exagero
dizer — mais ou menos decalques daquela historia perfectibilista esbogada no estoicismo.

Com isso, é o caso de se perguntar, nao teria Hume chegado exatamente ao ponto
em que desejava Leo Strauss? Como se pode inferir das analises detidas de Maria Isabel
Limongi, a historia da Inglaterra ¢ um dos momentos em que realmente se escreveu Historia
no século XVIII, embora ela ainda guarde algo daquela “pré-histéria” da formacao politica
dos seus antecessores. Quer dizer, a histéria das convengdes, dos artificios, das opinides é
uma das maneiras pelas quais Hume salda sua divida com o pensamento politico do qual esta
se libertando; mas, se for assim é pela histéria que ele volta ao direito natural. Toda essa
ilacao fica por conta do resenhista, e talvez nao tenha sido exatamente este o proposito da
autora. De todo modo, a maneira como ela reconstroi a figura de Hume historiador serve
como resposta antecipada a objecdo que Strauss posteriormente faz ao historicismo: a de
levar inevitavelmente ao relativismo.
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Algumas outras aproximagoes e afastamentos em relacio ao pensamento politico
anterior mereceriam ser comentadas, como, por exemplo: o jusnaturalismo trabalha
equivocadamente, tomando por causa aquilo que ¢é efeito (a Magna Carta é causa, nao efeito,
da liberdade inglesa); o senso de equidade ¢ diferente do senso de justi¢a, ¢ uma virtude
natural, mas que se manifesta somente quando ¢ instada a intervir etc.

A conclusio do livro procura discutir qual seria o interesse do pensamento humiano
em relagao a “democracia dos modernos”: diferentemente de Montesquieu, que concebe a
nog¢ao como um equilibrio entre os poderes, e de Rousseau, que a apresenta como soberania
popular, Hume a definiria como uma forma de sociedade, entendendo por isso uma sociedade
comercial “caracterizada por uma distribui¢ao mais organizada e dinamica da propriedade e
do poder social, mas também por um certo sistema de opinides, certas maneiras de pensar
que lhe sdo proprias”. Essa concepgao em que a democracia surge, por assim dizer, do “caldo
de cultura” gestado ao longo da histéria de uma sociedade ja anteciparia, como sugere a
propria autora um pouco antes, a teoria da justica de John Rawls. Com diferengas e
vantagens? Maria Isabel Limongi, que se poe neste livro como tradutora e intérprete de
Hume, traduzindo-o para o “politiqués” com o intuito de torna-lo inteligivel e finalmente
discutido pelos proprios especialistas do pensamento politico, promete no inicio da obra que
sua proxima empreitada sera justamente responder a pergunta sobre a atualidade da teoria
humiana da sociedade civil. E promessa, como se diz nos contratos economico-juridicos, é

divida.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica

Nuamero 43 (2) | 2° semestre de 2024 | Pagina 134 : : :



