Do conceito de inoperosidade no recente
vulto de Giorgio Agamben

Daniel Arruda Nascimento'

Resumo: O trabalho exposto a seguir se dispoe a examinar o conceito de znoperosita, pro-
posto por Giorgio Agamben, j4 nas ultimas fases do seu projeto denominado Homo Sacer,
e apontado como um dos possiveis veiculos de evasiao do diagndstico da hipertrofia do
poder soberano e da vida nua. Procedendo entdo a leitura e a andlise de I/ regno ¢ la gloria,
publicado em 2007, e Nudita, de 2009, devera o texto que se inicia ndo somente recupe-
rar a génese de tal conceito como tentar demonstrar de que modo ele se apresenta para
aqueles que se disponibilizam na tarefa de pensar a politica contemporanea, sem deixar,
evidentemente, de se questionar a respeito de sua forca de penetracio. Importa ainda
investigar como se daria a absor¢io conceitual da nogio de ingperosidade e as vias possiveis
de desarticulacio dos dispositivos do poder, operadores tanto da relacio entre direito e
violéncia, quanto da relagdo entre valoracao cultural e saber.
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O esforco de empreendimento filoséfico promovido por Giorgio Agam-
ben ¢é certamente mais conhecido em virtude de seu projeto Homo Sacer, iniciado
em 1995, com a primeira publicacdo de Homo sacer: il potere sovrano ¢ la nuda vita.
Trata-se de um programa produtivo de longa duracdo e o ponto em que se en-
contra atualmente ainda nos remete ao diagnéstico sombrio e hermético 1a visua-
lizados. Dialogando com Carl Schmitt, Agamben havia mostrado que o conceito
de soberania, tdo relevante na constituicdo de um estado civil de ordem e de

paz, revelava alguns paradoxos dificeis de serem ignorados: o soberano esta ao
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mesmo tempo dentro e fora do ordenamento juridico; sendo o soberano a pet-
sonifica¢ao do excepcional, a regra ndo vive senio da exce¢io; a relagdo politica
originaria é a relagdo de exclusdo, de abandono. Com Walter Benjamin e outros,
Agamben havia ressaltado que vivemos hoje num virtual e permanente estado
de excegao, aquele estado de suspensao da lei no qual tudo se torna novamente
possivel, inclusive a violéncia impune. Com Michel Foucault, Agamben havia
asseverado que o resultado da biopolitica moderna, consubstancializada no cél-
culo e na decisdo sobre a vida, ¢ a vida nua, a vida desprovida de prote¢ao. Mais:
sem desprezar as diferencas conceituais e histéricas, podemos dizer que, do
ponto de vista da biopolitica, democracia e totalitarismo chegam a resultados
semelhantes®. A leitura assidua dos textos do filésofo italiano nos coloca, con-
tudo diante de uma interrogacio, convertida em problema: indagamo-nos pelo
que vira depois do diagnostico.

O que ha depois do diagnéstico? Ha algo que exija nossa atengao, nosso
pensamento ou nossa acio? Ha qualquer coisa apds a identificacao e a descri¢io
minuciosa das circunstancias de uma situacdo que se apresenta para analise? O
que fazer com um prospecto sombrio de tal monta nas maos? HEssas e outras pet-
guntas derivadas sdo comuns quando nos deparamos com um modo de filosofar
que parece comprometido tio somente com a critica do que vé. Esquecemo-nos
que nem toda critica precisa trazer anexada a si laudas de propostas. Saber iden-
tificar os problemas e expressa-los de maneira inteligivel j4 possui uma relevancia
extraordindria. SAo os problemas que nos levam adiante na dificil tarefa da filo-
sofia. Nada impede que um filésofo termine o seu percurso, ou 20 menos parte
dele, com um imenso e negro ponto de interrogacio, tal como Nietzsche pode
fazé-lo em Crepiisculo dos idolos’. Talvez também Agamben se insira na tradicio
do que Karl Jaspers nominou de profetas da comunicagio indireta, ou seja, aqueles
mestres que se recusam a serem profetas, que somente estimulam, chamam a
atencdo, criam um estado de intranquilidade, que tornam as coisas problematicas

e dificultosas, mas ndo dio prescricdes, ndo ensinam como viver, nio oferecem

2 NASCIMENTO, Do fim da experiéncia ao fim do juridico.
3 Prélogo de NIETSZCHE, Crepiisculo dos idolos, p. 07.

Do conceito de inoperosidade no recente vulto de Giorgio Agamben

nada de “positivo™. Talvez por esse motivo seja método tipico de Agamben cot-
tar o curso do desenvolvimento da argumentagdo para retornar a posi¢ao original
e tomar a questdo por um outro angulo, as vezes interpondo novos conceitos
balizantes. Mostrar os pontos obscuros de seu tempo, mapear os fendmenos,
carrega-los com aquela intensidade peculiar ao pensamento filoséfico, é o que
torna um filésofo contemporineo ao seu tempo. Os escritos de Agamben estio
para a filosofia politica como os filmes de Federico Fellini para o cinema: menos
do que ter realmente algo a dizer, eles surgem com a deliberada inten¢io de expor
ao ridiculo, ajustando o foco, e alargar as feridas, fazendo doer.

Apesar disso, ha momentos em que o filésofo italiano acena para alter-
nativas possiveis. Entre eles, o que reputo ter maior relevancia se consubstancia
na evocagdo de um conceito anelat, com o qual promete o tevérbero de um dia-
pasao de longo alcance. Refiro-me ao conceito de ingperosita, traduzido aqui por
inoperosidade. Nas linhas que se seguem, preparo a compreensao da formagio do
conceito nos dois livros que, ao final da primeira década do século vinte e um,
o lancam definitivamente, embora um prefacio integrado a La comunita che vie-
ne, publicado em 2001, ja tenha individualizado e se reportado a inoperosidade
como o “paradigma da politica que vem” ou, de modo ainda mais enigmatico,
como “uma operac¢io na qual o como substitui integralmente o gue”. Bus-
quemos, por enquanto, entrever o que patenteia e tenciona o filésofo com a
intervencao do novo conceito.

O momento em que o conceito de inoperosidade aparece, pela primeira
vez, com toda a sua lucidez conceitual se afina com a publicacdo de I/ regno e la
gloria, em 2007. A génese do conceito se da nitidamente em trés passos. Primeiro,
trata-se de mostrar como o paralelo entre monarquia humana e monarquia divina
nao pode ser esquecido sem que se perca um dado importante de compreensio
do poder politico. A seguir, como a noc¢ao de inoperosidade, tanto no caso da
monarquia divina quanto naquele da monarquia humana, ja se insere desde o

inicio no ambito de seus atributos préprios. Ao final, como torna-se necessario,

4 JASPERS, Psicologia de las concepciones del mundo, pp. 487-488.
5 AGAMBEN, La comunita che viene, pp. 92-93.
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cada vez mais, pensar um novo modo de inoperosidade que nos auxilie na aber-
tura de novos caminhos politicos.

O campo inicial no qual Agamben situa sua reflexdo sobre a genealogia
teologica da economia e do governo ¢é a disputa teorica entre Carl Schmitt e Erich
Peterson, dois adversarios do século vinte que, apesar de tudo, dividiam pressu-
postos teoldgicos comuns, acerca da admissibilidade e das vicissitudes da teologia
politica. Ambos, ainda que os consideremos equivocados em suas escolhas e
convicgbes pessoals, prestam um valoroso servico ao entendimento de feno-
menos politicos enraizados historicamente. Enquanto o primeiro, com sua tese
lapidar, enuncia que todos os conceitos decisivos da moderna doutrina do Esta-
do sdo conceitos teolégicos seculatizados®, o segundo, através da analise detida
de textos teoldgicos classicos, herdados por nés mesmo que indiretamente ou
como referéncia desconhecida, expoe a afinidade de imagens entre o politico e
o teoldgico. De acordo com o estudo de Peterson, acompanhado por Agamben,
Eusébio de Cesareia, tedlogo cristao do século quatro, estabelece uma proxima
correspondéncia entre a vinda de Cristo sobre a terra como salvador de todas
as nagoes e a instauracdo por Augusto de um poder imperial sobre toda a terra,
confirmada posteriormente com a reunifica¢ao e restaura¢do original promovida
por Constantino’. Paulo Orésio, historiador cristio préximo a Agostinho, no
século cinco, se utilizando da imagem do recenseamento romano, defenderia o
paralelismo entre a unidade do império mundial e a revelagio cumprida pelo
unico Deus. Em todos os casos, o fio condutor da interpretacdo sempre reivin-
dica a visibilidade de um poder monarquico, concebido como o unico capaz de
garantir a unidade harmonica e eliminar a possibilidade de contradigdo, uma vez
que um poder dividido em partes sempre conta com a hipétese de oposicao entre
elas. A monarquia traria o elemento de coeréncia e coesao desejado por qualquer
poder. A imagem de uma monarquia indivisa nem mesmo a opuléncia do dogma
trinitario teria o condao de fragilizar: Gregério de Nissa, pouco antes do Conci-

lio de Constantinopla que, no ano de 381, afirmou definitivamente sua douttina,

6 SCHMITT, Politische Theologie, p. 49 apud AGAMBEN, 1/ regno e la gloria, p. 14.
7 AGAMBEN, 1/ regno e la gloria, p. 22.
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havia ja consagrado a tese segundo a qual a Trindade, ainda que comportando
trés modos de set, seria unica na sua substancia. Deus seria uno na substancia
e trino na economia, sem dissolugio de comunhio®. O desafio para os tedlogos
sempre foi o de demonstrar como se poderia, admitida a diversidade de fun-
¢Oes, manter ainda a unidade irrenunciavel — notemos que a economia trinitaria
comporta uma diversidade de fungdes, aparentes especialmente nos atributos de
louvagido dirigidos a cada uma das pessoas: o Pai, criador de tudo o que existe,
o Filho, redentor, salvador, senhor e juiz, o Espirito Santo, transmissor da vida
e comunicador do amor divino (elementos distintos na doxologia cristd). Outro
desafio era de evitar, com relacdo a concepcio de Deus, a fratura entre ontologia
e pratica, entre ser e agir. Se Deus decide governar o mundo, algo que diverge de
si em substancia, esse governo nio pode estar separado de sua natureza unitaria.
A possibilidade de tal governo nio pode permitir que o indicio de diversidade
seja compreendido associativamente com qualquer espécie de politefsmo.
Temos entdo na monarquia, o poder emanado de uma unica fonte, o mo-
delo de perfeicao. A imagem de um poder capaz de ser e agir sem contradi¢do, sem
que suas partes ou suas ordens sejam viciadas por uma ctise de oposicio, habita o
senso comum popular de um perfiodo que se inicia em tempos imemoriais, tanto no
ambito teolégico quanto no politico, desde a proclamacio do monoteismo a consa-
gracao dos grandes reis e a compilagdes promovidas pelos Codigos de Hamurabi e
Ur-Nammu, e viceja até os nossos dias. Mesmo Montesquieu, aquele que deixaria a

teoria politica ocidental a concepe¢ao formal da doutrina da triparticio do poderes,

8 Vejamos como se da a argumentacido de Gregorio: “trés sdo as mais antigas opinides
sobre Deus: a anarquia, a poliarquia e a monarquia. [...]| A anarquia é, de fato, sem ordem; a po-
liarquia ¢ a guerra civil e, neste sentido, anarquia e sem ordem. Ambos conduzem ao mesmo
final, a desordem, e assim a dissolucéo. A desordem prepara a dissolucdo. N6s, ao contrario,
honramos a monarquia; mas nao aquela monarquia que é circunscrita a uma s6 pessoa —
também o uno, se entra em guerra civil contra si mesmo, produz multiplicidade — mas aquela
que ¢ mantida unida por uma igual dignidade de natureza, por um acordo de pensamento, de
identidade de movimento, do convergir em unidade do que provém de si, de um modo que é
impossfvel a natureza gerada. De tal modo, mesmo que diferente por numero, quanto a subs-
tancia ndo se divide. [...] Isto é para nés o Pai, o Filho e o Espirito Santo [..]” (GREGORIO
DE NISSA, Or, XXIX, 2, p. 694 apud AGAMBEN, 1/ regno ¢ la gloria, p. 25).
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toma os maiores cuidados para que sua sugestao ndo seja vista apenas como uma
mera divisdo: a distingdo dos poderes legislativo, executivo e judiciario é proposta
como meio eficaz de garantia da liberdade politica, mas cumpre o que promete
somente se eles agem coordenadamente na consecucao dos mesmos fins. Se uma
relagdo viciosa insanavel se alojar no sistema de divisdo de podetes, o resultado é
justamente o oposto do que a principio se desejaria: um conflito exorbitante levaria
ao enfraquecimento do Estado e a derrocada dos auspicios de liberdade’.

O segundo passo, consumado por Agamben, ¢ realizado por duas ofen-
sivas que se completam e possuem como elo de ligagio a mesma finalidade: mos-
trar como o conceito de inoperosidade matca a concepgao do poder monolitico.
Por um lado, trata-se de compreender como a tradic@o aristotélica, herdada pela
teologia ocidental, se presta com o maior rigor a defesa da inoperosidade origina-
ria do divino. Por outro, como a visibilidade da inoperosidade do poder politico
mundano, cristalizada na figura do rei, produz fundamento e se torna desejada
pelo ideario de majestade.

De acordo com a andlise de Agamben, no tratado pseudoaristotélico So-
bre 0 mundo, a oposicio binaria entre esséncia (ousia) e poténcia (dynamis) constitui
o paradigma da distingdo entre ser e agir divinos. Utilizando-se de passagens do

mencionado esctito, o fildsofo italiano esclarece que:

os antigos filésofos que afirmaram que todo o mundo sensivel
¢ pleno dos deuses, enunciaram um discurso que convém nao
ao ser de Deus, mas a sua poténcia. Enquanto Deus reside,
em verdade, na regido mais alta dos céus, a sua poténcia “se
difunde por todo o cosmos e é causa da conservacio de to-
das as coisas que estdo sobre a terra”. [...] Ele “nio trabalha
cansativamente por si préprio, mas faz uso de uma poténcia
indefectivel, mediante a qual domina até mesmo aquelas coisas

que parecem muito longe dele”’.

9 MONTESQUIEU, O espirito das leis, Livro XI (especialmente o capitulo VI).
10 AGAMBEN, I/ regno e la gloria, p. 85. Algumas referéncias foram suprimidas para tor-
nar mais fluido o texto.
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Peterson, ao comentar o opusculo, no seu Monoteismo como problema politico,
com o objetivo de provar que /e 7oz regne, mais il ne gonverne pas, separa também arkhé
e dynamis. Deus setia o pressuposto para que a poténcia tenha a¢do no cosmos,
mas, por isso mesmo, pelo fato de ser pressuposto, ele mesmo néo setia poténcia.
Anterioridade légica e autonomia de conduta distinguem esséncia e poténcia.

Em todo caso, a fonte da discussao que se desenrola durante todo o pe-
riodo filoséfico medieval encontra sua raiz no texto aristotélico, no qual o autor
justifica o inicio da relagio natural de causalidade pela incursao de um Primeiro
Motor Imével. Esfor¢ando-se para garantir uma passagem logica da imobilidade
2 mobilidade, da transcendéncia a imanéncia, Aristételes oferece, no livro XII
de sua Metafisica, o paradigma para os tedlogos interessados na compreensio da
distingdo entre reino e governo, entre o ser de Deus e a sua a¢do sobre o mundo.
Lemos no capitulo oito: como “nao pode haver nenhum movimento que niao
tenha por fim sendo a si mesmo ou a um outro movimento” (1074a), “o primeiro
principio ou ser primeiro nio ¢é suscetivel de ser movido, quer em si mesmo, quer
acidentalmente, mas diga-se antes que ele é que produz o movimento primeiro,
movimento eterno e tnico” (10732)"". A origem de todo movimento ontoldgico,
toda relacdo de causalidade presente no curso da natureza e, em ultima analise,
de toda passagem entre djmamis e enérgeia, poténcia e ato, é ocupada pelo Pri-
meiro Motor Imével. Um Primeiro Motor Imovel, relacionado com o divino
pelo proprio Aristoteles, deve ser tomado como principio e as qualidades que
o definem serdo expostas uma a uma: ele ¢ anterior, eterno, imovel, inalteravel,
imaterial, atualidade pura, necessario, auto-suficiente, indivisivel, uno e separado
do sensfvel. Embora nio seja possivel concluir definitivamente se o filésofo gre-
go endossa sem reservas uma tese monoteista ou politeista, ou monocinética ou
policinética, isto ¢, se “essa substincia é uma s6 ou mais de uma” (1073a), o fato
¢ que tal disputa perde aqui o seu relevo na medida em que, admitida uma esfera
unica de “Entidade Imével”'?, sao tantos os motores imdveis quanto forem os

movimentos independentes e eternos, ndo contraditérios entre si. De qualquer

11 ARISTOTELES, Metafisica.
12 MERLAN, Os motores imdveis de Aristiteles, p. 34.
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maneira, o ponto nevralgico da teoria aristotélica para a economia teolégica serd
a passagem da imobilidade para a mobilidade e a possibilidade de concebermos
“algo separado que existe por si mesmo” (1075a). E o capitulo que adquirird uma
especial importancia para a reflexdo de Agamben serd o décimo, no qual Aris-
toteles coloca a questdo da relagio entre o suptemo bem e o bem do mundo. Af
temos a passagem da transcendéncia para a imanéncia, ou melhor, “o problema
da relagdo entre transcendéncia e imanéncia do bem, que se torna assim aquele da
relacdo entre ontologia e pratica, entre o ser de Deus e a sua a¢io”". Acrescente-
se que a partir de entdo ndo é possivel ignorar, no que diz respeito a transcen-
déncia, o paralelo entre poder divino e poder humano, sugerido mesmo pela
metafora do comandante e de seu exército, usada no texto aristotélico (1075a), o

que permite a Agamben concluir que:

em ultima instancia, o motor imével como arché transcendente
e a ordem imanente (como physis) formam um dnico sistema
bipolar e, malgrado a variedade e a diversidade das naturezas,
a casa-mundo é governada por um principio unico. O poder —
todo podet, seja humano ou divino — deve manter juntos estes
dois pdlos, deve ser, isto €, igualmente, reino e governo, norma

transcendente e ordem imanente!,

No plano da mediagio monarquica humana, a transcendéncia do rei é
justificada em razio de uma fun¢io magico-religiosa e de sua protecio contra a
corrupcio do mundo e a possibilidade de debilidade. O lingiiista francés Emile
Benveniste, profusamente consultado por Agamben, explica que “documentado
apenas em italico, celta e indiano, ou seja, nos extremos ocidental e oriental do
mundo indo-europeu, rex pertence a um grupo antiqiifssimo de termos referen-

tes a religido e ao direito”". Onde a palavra latina regio possui uma expressio ge-

13 AGAMBEN, 1/ regno ¢ la gloria, p. 98, ligeiramente modificado.
14 AGAMBEN, I/ regno e la gloria, p. 97.
15 BENVENISTE, O vocabulirio das instituicies indo-européias, volume II, p. 09.
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ométrica e designa “o ponto atingido em linha reta”, rectus consiste analogamente
no “reto tal como esta linha que se traga” e da origem a concepg¢ao de regra. A

partir de entdo, refo serd o que se opde ao que € torto, curvo, desviante:

Deve-se partir dessa nogao totalmente material em sua origem,
mas pronta a se desenvolver no sentido moral, para entender
a formagdo de rex e do verbo regere. Essa dupla nocio esta
presente na importante expressao regere fines, ato religioso, ato
preliminar da construcdo; regere fines significa literalmente “tra-
car as fronteiras em linhas retas”. F a operagio executada pelo
grande sacerdote para a construcio de um templo ou de uma ci-
dade, e que consiste em determinar o espago consagrado no terre-
no. Operagio cujo carater magico ¢ evidente: trata-se de delimitar
o intetior e o extetior, o reino do sagrado e o reino do profano, o
territorio nacional e o territério estrangeiro. Esse tragado é efetua-

do pela figura investida dos mais altos poderes, o rex'.

O paragrafo mostra ndo somente a estreita ligagdo entre o religioso e o
juridico, que desde o inicio impregna as diversas manifestagdes aparentemente
dispares, como expde com uma clareza meridiana a vocagao real a transcendéncia
e a separacdo do que possa ser contaminado pelo profano. Algo que nos faz re-
cordar a mais refinada descricdo da transcendéncia no século vinte, ja fragilizado
na capacidade de divinizar reis: a imagem kafkiana do podet, em que dominantes
encastelados ou escondidos em tribunais as escuras, nunca se dio a conhecer,
mas governam somente por meio de uma delegacio incontavel de funcionarios
arranjados hierarquicamente, com um poder que promete ser sempre maior do
que a principio se julga conhecer.

Com escolio em documentos de peritos candnicos medievais, Agamben
dird que a ignorancia, a velhice, a loucura ou a doenga de um rei ou um princi-

pe ndo implicavam necessariamente na sua deposicdo, mas na separacio entre

16 BENVENISTE, O vocabuldrio das instituicies indo-européias, volume 11, p. 14.
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a dignidade, que resta irremovivel de sua pessoa, e o exercicio, transmissivel a
um administrador'’. A tendéncia é considerar que a possibilidade de divisao do
poder seja mesmo um eficiente subterfugio a sua permanéncia e manutencao.
Em Stato di eccezione, Agamben ja havia se detido na reflexdo sobre o tema, quan-
do dedica um capitulo a separacdo entre awuctoritas e potestas oriunda do Direito
Romano, fonte que maior influéncia irradiou sobre toda a formagao do direito
ocidental. Tanto nas esferas privadas quanto na publica, soube a tradi¢do poli-
tica de Roma condicionar a perfeicdo dos atos juridicos a conjugagio de dois
operadores distintos e complementares. No ambito do direito privado, para que
uma coisa existisse juridicamente, seria necessaria a relacao de dois elementos, de
dois sujeitos: aquele munido de auctoritas, por um lado, e, por outro, aquele que
toma a iniciativa do ato em sentido estrito, ou seja, aquele que detinha o poder
de realizagdo, aquele munido de potestas. Al, auctoritas deriva de anctor e auctor era
aquele que podia aperfei¢oar e tornar valido um ato juridico produzido por um
outro (por exemplo, quando o pai intervinha para tornar valido o ato juridico
de um filho, como no caso em que este Gltimo contrafa matrimoénio). Nao nos
deve causar espanto que em um sistema patriarcal a auctoritas derive da condi¢ao
de pater. Ja no ambito do direito publico, auctoritas designava a prerrogativa do
Senado romano. A maioria dos historiadores concorda que o Senado sé agia
mediante provocac¢io (dos magistrados ou dos comicios populares), nao por ini-
ciativa propria, e a sua manifestacdo era menos que uma ordem e mais que um
conselho. A iniciativa pelo ato ou a sua realizagio efetiva ficava sob o poder de
outros. Vemos novamente a dualidade dos elementos, reproduzindo a anterior.
Haveria portanto um sistema bindrio entre auctoritas e potestas: somente pelo con-
curso dos dois operadores que nio se confundem entre si poderia surgir o ato

juridico petfeito'®. Na falta de qualquer um deles, o que se verificaria era o projeto

17 AGAMBEN, I/ regno ¢ la gloria, p. 113.

18 AGAMBEN, Stato di eccezione, pp. 95-100. Essa dualidade foi também explorada por
Hannah Arendt. Nas formas de governo especificamente autoritarias, a fonte da autori-
dade deve estar além da esfera do poder (“Que ¢ autoridader”, pp. 150-151). No que diz
respeito ao império romano, uma frase do jurisconsulto Marco Tulio Cicero da conta da
divisao: cum potestas in populo anctoritas in senatu sit, enquanto o poder reside no povo, a au-
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de uma armagido inacabada e incapaz de produzir efeitos. Algumas figuras do
género sdo ainda bastante presentes nos séculos subseqiientes e em nossos dias.
Na moderna teoria politica, a elaboracdo da doutrina parlamentarista permite a
distin¢ao entre Chefe de Estado e de Governo, talvez na atualidade a forma mais
visivel da articulada cisdo politica entre ser e agir, onde o primeiro apenas desem-
penha preponderantemente a fun¢do de representante do Estado, simbolo da
unidade e do liame moral nacional, ocupando uma posic¢do exterior e acima das
disputas politicas cotidianas. Mais uma vez, o poder escalonado mostra-se pers-
picaz no que pouco havia sido descoberto por Maquiavel, preocupado mais com
a concentracdo que com a difusio. Faltava ao filésofo florentino a sensibilidade
propria do olhar politico contemporaneo, o que ndo falta ao preciso comentario
de Agamben: “a verdadeira razdo da distingao entre poder primario e secundario,
titularidade e execucio, é que essa é a condi¢do necessaria a0 bom funcionamen-
to da maquina governamental”".

O vinculo entre inoperosidade e gloria vira reforcar a tese que associa a
monarquia a inabdicabilidade do modo inoperoso de ser. Isto porque a imagem

da gloria, tanto na tradicdo cristd, quanto na tradicdo judaica que a precede, guar-

toridade repousa no Senado (De Legibus, 3,12, 38 apud ARENDT, “Que ¢ autoridader”,
p. 164). Com relacio ao significado da palavra auctor para o direito romano, Agamben
nota que o termo deriva do verbo augere, aperfeicoar, aumentar, acrescer. Dizendo isso,
o fil6sofo quer frisar o carater derivado e complementar da agdo do awctor: ela age sobre
uma atividade alheia ja existente mas, 20 mesmo tempo, participa da sua criagdo. Ao se
referit 2 mesma palavra, Hannah Arendt enfatiza a sua relagdo com o sentimento reli-
gioso romano. Para a politica romana, a autoridade correspondia a convic¢io do carater
sagrado da fundacio, dos esforcos dos antepassados na fundagio de uma cidade que
deveria permanecer pela eternidade. Nesse contexto, o verbo augere s6 encontrava o seu
sentido mais proprio quando aliado ao verbo re-/igare, na recuperagio do passado e na re-
lagdo do presente com a tradigdo, e traduzido como o aumentar da fundagdo. A extensio
da palavra augere aparece, portanto, quando notamos que na cidade romana os dotados
de autoridade eram os ancidos, o Senado e os patres, que a obtinham por transmissao dos
antepassados. Ademais, a for¢a coercitiva dessa autoridade estava ligada a forca religiosa
coercitiva do auspices, espécie de consulta aos ordculos para saber se aprovavam ou desa-
provavam as decisGes humanas (“Que ¢é autoridade?”, pp. 162-165).

19 AGAMBEN, 1/ regno e la gloria, p. 117.
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da a meméria de um Deus inoperoso, paradigma posterior a ocupagao do trono
terreno. O que é o sabado judaico senio a revelagdo da inoperosidade como a di-
mensao mais propria de Deus e dos homens que a ele se dirigem? O que € a vida
eterna prometida pelos tedlogos do cristianismo sendo a cessao de toda atividade,
inclusive litargica? A Carta aos Hebreus, esctita por aquele que uniria nas primeiras
comunidades cristas as tradi¢Ges antigas e novas, ndo exige do leitor nem mesmo
um esforco de exegese: ela denomina de inoperosidade a beatitude que aguarda
o povo de Deus. Paulo se refere a inoperosidade como uma promessa € como a
condicdo dos que irdo ingressar no reino, e na gloria, de Deus. Algo retomado
posteriormente por Agostinho, quando reconhece a conversio condicional e fi-

nal dos crentes como um zornar-se sdbado, glorioso e inoperoso. Mas:

se a condi¢do pds-judicial coincide com a gléria suprema e se
a gloria nos séculos dos séculos tem a forma de um sabado
eterno, o que resta interrogar é propriamente o sentido desta
intimidade entre gloria e sabatismo. Ao inicio e ao fim do po-
der mais alto esta, segundo a teologia crista, ndo uma figura da
acdo e do governo, mas da inoperosidade. [...] A gloria, tanto
na teologia quanto na politica, é precisamente o que toma o

posto do vazio impensavel que ¢ a inoperosidade do poder”™.

Podemos dizer que toda a argumentacio de Agamben prepara o seu tet-
ceiro passo, dado somente nas ultimas paginas de 1/ regno ¢ la gloria, ainda que
timidamente. Nele aparecem 0s contornos expressivos que permitem ao leitor

visualizar o que desde o inicio o conduzia:

Se compreende agora a funcio essencial que a tradicdo da fi-
losofia ocidental assegurou a vida contemplativa e a inopero-
sidade: a pratica propriamente humana é um sabatismo que,

tornando inoperosas as funcdes especificas do vivente, as

20 AGAMBEN, I/ regno ¢ la gloria, p. 265.

Do conceito de inoperosidade no recente vulto de Giorgio Agamben

abrem em possibilidade. Contemplacdo e inoperosidade sio,
neste sentido, os operadores metafisicos da antropogénese
que, liberando o vivente homem do seu destino biolégico ou
social, o consigna aquela indefinivel dimensdo que estamos
habituados a chamar de politica. [...] O politico ndo é nem uma
biss, nem uma zoé, mas a dimensdo em que a inoperosidade
da contemplacio, desativando as praticas linglisticas e corpo-
reas, materiais e imateriais, incessantemente abre e remete a0
vivente. Por isso, na perspectiva da oikonomia teoldgica da qual
tracamos aqui a genealogia, nada é mais urgente que a inclusio

da inoperosidade nos préprios dispositivos®.

17 regno e la gloria termina portanto com a escalagio de um legado, um
terreno de acdo e uma tarefa: a intervencdo do conceito de inoperosidade abre
aos viventes novas possibilidades; o corte af seccionado os porta a dimensao que
chamamos de politica; compete aos viventes, liberados de praticas que atrofiam e
enviados ao espago fértil da politica, incluir a inoperosidade nos dispositivos, tor-
nar inoperosos os dispositivos que o dominam. Voltaremos a isso mais adiante.
Vejamos antes como o filésofo italiano nao parece ainda satisfeito com a delimi-
tagdo conceitual a que se propos.

Em Nudiita, publicado por Agamben em 2009, dois novos capitulos, com
estratégias diferentes, mas com a mesma referéncia original e finalidade, qual
seja, fechar o cerco em torno do conceito de inoperosidade, virdo a tona. Um
capitulo sobre as qualidades do corpo glorioso, isto ¢, aquela realidade corporal
que, segundo a tradi¢io teoldgica cristd, sucedetia o corpo humano conhecido,
apoOs a morte e ressurreicio do vivente. Trata-se a0 mesmo tempo de um dogma
de fé e um problema para os tedlogos, uma vez que, se por um lado, devam os
beatos possuitem o mesmo corpo que haviam sobre a terra, ainda que incompa-
ravelmente melhor, por outro, torna-se dificil explicar como uma tal conversio

pode se dar. Primeiro, porque setia preciso saber como ocorte a transmigracio

21 AGAMBEN, 1/ regno ¢ la gloria, p. 274.
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material. Se o destino terreno do corpo é conhecido, ele decompde-se e resulta
em po, como ¢ possivel que exista uma identidade de matéria entre ambos os
corpos? Seria razoavel imaginar que cada grio de p6 decomposto retornaria ao
seu ambito estrutural, sem engano, como num passe de magica? Segundo, por-
que setia preciso compreender como funcionaria a fisiologia do corpo glotioso.
Alguns 6rgiaos e membros do corpo humano, tais como aqueles responsaveis
pelas fungdes de nutricdo e reprodugio, ainda que inteiramente recompostos,
perderiam sua razdo de ser: uma realidade paradisiaca ndo comporta crescimento
de nenhuma maneira, visto que consiste numa realidade numérica perfeita. O
conceito de perfeicio, todavia, ndo admite nem contradi¢do nem inutilidade. Se
formos fiéis aos ditames da razao, nio podemos admitir que uma parte do corpo
glorioso seja portada sem qualquer utilidade, subsista em vio. Tudo isso levara
Agamben, no rastro de uma intuicio de Tomas de Aquino, a concluir que cet-
tos 6rgaos e membros do corpo glorioso serdo desconsiderados de sua operagao
fisiolbgica especifica original e revigorados numa funcio mostrudria diversa. Os
6rgaos e membros do corpo glorioso conhecerdo um novo uso a partir de uma
dotac¢io exclusivamente ostensiva, terdo como funcio a exibicao de uma virtude: a
capacidade de gerar e de crescer™. Assim como as publicidades que se utilizam da
exibi¢do de corpos nus o fazem sem que eles estejam disponiveis em suas fungdes
sexuais primordiais ou como pinturas em museus de arte expdem a virtude estatica
da beleza. A gléria do corpo ressurreto comunica entdo a inoperosidade dos beatos.
A inoperosidade, contudo, ndo é inerte: o que nela é desativado nao € a poténcia em
si, que permanece, mas a finalidade e a modalidade do exercicio da poténcia. O que
nela ¢ desorientado ¢ o uso mais ébvio. E um novo uso ¢ possivel.

Em um segundo capitulo, Agamben nos informa que a inoperosidade
divina é comunicada aos homens pela festa do sabado hebraico. Ao povo judeu o
sabado € sagrado: a tradicio judaica ensina que, ap6s seis dias de criagdo do mun-
do e de tudo o que nele existe, Deus havia descansado no dltimo dia da semana
e consagrado-o com a cessao de todo trabalho. A condicdo de inoperosidade di-

vina, de algum modo permanente apés concluida a sua obra, é entdo transmitida

22 AGAMBEN, Nudita, p. 139.
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ao0s homens pela instituicio da festa sabatica, de cuja matriz derivaria toda outra
festividade, religiosa ou nao. Herdamos o sentido original da festa: festejar é to-
mar um tempo apenas para celebrar com a abstenc¢ao de todo trabalho de fina-
lidade produtiva. Tudo aquilo que se faz na festa esta liberado na sua economia,
da necessidade de produzir bens destinados a conservacdo da vida. Um modo de
neutralizar os gestos, a a¢io e as obras humanas, confundindo a sua razao de ser.
Assim como a danga subverte os movimentos ordinarios do corpo ou um gesto
petde o seu poder de alcance para subsistir somente no que possui de provocati-
vo. Pela suspensido dos motivos e das finalidades, os gestos e as agdes promovem
a desativacio de valores e poderes vigentes. Certas determinagdes reconhecidas
como basilares de uma moralidade constituida perdem o seu poder de atragdo e
de influéncia sobre a conduta humana. Os valotes, por exemplo, enquanto pre-
ceitos carregados de significagdo, sempre sobrepostos ao fato biofisico, nortes
indicadores que em ultima instancia decidem um julgamento ou uma escolha,
mesmo que de modo nio consciente, deixam de ser reconhecidos enquanto tal.
A desativacio inibe a radiacdo que antes se mostrava irresistivel, protege como
pela abertura de um guarda-chuva dos impactos antes ordinariamente esperados.
Trata-se da génese de uma transformacao substancial das condi¢Ses de realidade.
Nio ¢ sem motiva¢io que para a tradi¢do judaica o sdbado antecipe o tempo
messidnico, ndo somente pela comunhio condicional, mas especialmente porque
a inoperosidade sabatica apresse a vinda do Messias. O movimento de tornar ino-
peroso consiste no equivalente terreno da transformacio messianica esperada®.

Assim como as transformag¢des sociais que ordinariamente, como ex-
pressoes da cultura cambiante e afastando-se do que ja fora constituido pela

norma positivada, geram zonas de atrito, reduzindo a eficacia e a validade dos

23 AGAMBEN, Nuditd, pp. 155-156. Antes, em 1/ regno e la gloria, por pelo menos duas
vezes Agamben ressalta a proxima relacdo entre inoperosidade e movimento messianico.
Se 0 “messias desativa e torna inoperosos tanto a lei quanto os anjos” (anjos a servigo
da administracdo terrena), “viver no messias significa revogar e tornar inoperosa, a todo
instante e em todo aspecto, a vida que vivemos [...] e a inoperosidade que aqui tem lugar
ndo é simplesmente inércia ou repouso, mas ¢, ao contrario, a opera¢ao messianica por
exceléncia” (AGAMBEN, 1/ regno e la gloria, p. 184 e pp. 271-272).
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dispositivos legais, talvez a inoperosidade leve tais zonas de atrito ao limite,
modificando o sentido do seu uso, talvez a inoperosidade leve ao limite qual-
quer dispositivo, seja de que natureza ele for. Ao final de I/ regno e la gloria,
como vimos, Agamben salienta que nada ¢ mais urgente para a politica de nos-
so tempo que a inclusio da inoperosidade nos proprios dispositivos sem, no
entanto, explicar o que entende pelo termo dispositive. Isso ele o faz somente
em outro texto que traz como titulo Che cos’e un dispositivo?, publicado poucos
meses antes — apenas um opusculo, pequeno, mas exemplar, no qual encon-
tramos todos os elementos de seu modo de fazer filos6fico: a capacidade de
identificar e de resgatar conceitos colhidos na histéria da filosofia, torcendo-
os e fazendo-os vigorar com uma nova luz, a naturalidade com que dialoga
com pensadores de diferentes tempos e areas do conhecimento, a delicadeza
de inserir esbo¢os de reflexGes sobre questdes complexas 14 onde elas inicial-
mente nao teriam lugar, por tratar o texto de um outro tema, sem que isso soe
forcado demais, a habilidade na maneira de relacionar no¢des ou argumentos
que aparentemente nenhuma rela¢do poderiam ter ou de introduzir suas dis-
cussdes preparando o leitor e deixando-o fascinado e sem defesa, e até — e
agora eu diria se cuidar de um ponto fraco — a artimanha de convencer o leitor
mais pela beleza da sua escritura ou imposi¢do de uma conclusio impecéavel
que pela transparéncia na argumentacio.

O ponto de partida para a reconstituicdo do conceito de dispositivo
serd para o filésofo italiano a heranga de Michel Foucault, para quem o termo,
segundo a opinido do primeiro, ocuparia uma posicao estratégica. A hipotese
de Agamben é que dispositivo derive de positividade, uma palavra que, de acordo
com Jean Hyppolite, professor de Foucault, corresponde na obra de Hegel,
a dialética entre liberdade e constrangimento, entre razio e histéria, ou, me-
lhor dizendo, ao préprio elemento histérico, a0 que vem impresso na alma
do vivente através da coer¢ao®. Todo poder cultural externo e, num segundo
momento, todo poder cultural interiorizado pelos individuos, concorre entio

para a caracterizacdo da positividade, palavra que, por sua vez, possui a raiz ter-

24 AGAMBEN, Che cos’e un dispositivo?, pp. 08-10.
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minolégica em dispositio, expressao que os padres latinos usavam para traduzir
do grego oikonomia (administracio da casa, administracio do mundo)®.
O que significa afinal o termo dispositivo para Foucault? Lemos numa

entrevista de 1977 o seguinte:

um conjunto absolutamente heterogéneo que compreende dis-
cursos, institui¢des, estruturas arquitetonicas, decisdes regula-
tivas, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, pro-
posicoes filosoficas, morais e filantrépicas, em resumo: tanto
o dito quanto o nio-dito, eis os elementos do dispositivo. O
dispositivo ¢ a rede que se estabelece entre esses elementos. |...]
de natureza essencialmente estratégica, implica uma certa ma-
nipulagdo de relagoes de forga, de uma intervencdo racional e
harmonica de forga, seja para orienta-la em uma certa direcao,
seja para bloquea-la, ou para estabiliza-la e utiliza-la. O dis-
positivo é sempre inscrito em um jogo de poder e, a0 mesmo
tempo, sempre ligado aos limites do saber, que dele derivam e,

na mesma medida, o condicionam?®.

Agamben se apropria evidentemente da qualificagdao do filésofo fran-
cés, fundada na relagdo entre rede, estratégia, poder e saber, mas alarga o seu

alcance para incluir

qualquer coisa que tenha de qualquer modo a capacidade de
capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar
e assegurar os gestos, as condutas, as opinides e os discursos
dos seres viventes. Nao apenas as prisoes, os manicomios, o

Panoptico, as escolas, a confissao, as fabricas, as disciplinas, as

25 AGAMBEN, Che cos’e un dispositivo?, pp. 15-17.
26 FOUCAULT, Dits et éerits, vol. 111, pp. 299-300 apud AGAMBEN, Che cos’e un disposi-
tivo?, pp. 06-07.
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medidas juridicas etc., nas quais a conexdao com o poder é em
certo sentido evidente, mas também a caneta, a escritura, a lite-
ratura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacio, os com-
putadores, os telefones celulares e — porque nao — a linguagem
mesma, que ¢ talvez o mais antigo dos dispositivos, no qual ha
milhares e milhares de anos um primata — provavelmente sem
perceber as conseqiiéncias para as quais ia a0 encontro — teve

a inconsciéncia de fazer-se capturar®.

A reflexdo encaminhada por Agamben, desde o inicio de seu projeto
Homo Sacer, havia nos levado ao quadro do declinio das institui¢des juridicas na-
cionais e internacionais, ou do uso tatico do direito apenas como instrumento
politico dominante, produzido por uma forma de soberania relativamente nova,
apoiada no estado de exce¢do permanente e na fragilidade da vida nua. Temos
agora os nucleos da expressao indicada por Agamben ao final de seu diagnéstico
como possibilidade de desenlace e o que pode servir de motivagdo e nos levar
adiante na tarefa de pensar a politica do nosso tempo: o filésofo salienta que é
preciso tornar inoperosos os dispositivos.

O homem politico comum, ao perceber-se de frente para os aparelhos do
direito, esta tdo confuso e entregue quanto os protagonistas das narrativas kaftkia-
nas. A exemplo do que o século vinte realizou com a experiéncia humana, parece
querer o século vinte e um levar a cabo o que se poderia chamar de colapso juridico
do Estado de Direito®. Todavia, se por um lado, adentramos num ambiente juti-
dico inconsistente e rarefeito, fruto de um processo antigo e lento, ou melhor, de
processos graduais de diferentes naturezas, que ocorrem de modo concomitante ou

intrincado e que de alguma maneira cooperam para amarrar sempre mais as malhas

27 AGAMBEN, Che cos’e un dispositivo?, pp. 21-22.

28 Lemos em AGAMBEN, Stato di eccezione, p. 111: “O estado de excegao alcancou hoje
o seu maximo desdobramento planetario. O aspecto normativo do direito pode ser assim
impunemente suprimido e contestado por uma violéncia governamental que, ignorando
no ambito externo o direito internacional e produzindo no ambito interno um estado de

excecdo permanente, pretende, todavia, aplicar ainda o direito”.
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do poder, por outro notamos que a intensa submissao do politico e do juridico aos
interesses econdomicos adquire sempre maiores proporcoes. Nosso tempo é aquele
em que o poder assume primordialmente a forma da economia e do governo®. A
atual hegemonia dos processos e interesses econdmicos sobre os politicos reduz
a vida democratica a0 minimo necessario e as decisdes politicas fundamentais sio
tomadas pelo mercado, nio pela vontade popular™. Coube a Agamben a virtude de
captar como as novas configuracdes do poder demandam também a articulagao de
novos dispositivos. “Nao seria provavelmente errado definir a fase extrema do de-
senvolvimento capitalista que estamos vivendo como uma gigantesca acumulacao

e proliferacio de dispositivos™!

. Esses dispositivos s@o como pontos magnéticos
disseminados por todo o campo politico, como nervos que langcam suas termi-
nac¢les em todas as direcdes. Somos todos presos em dispositivos de poder. E a
pergunta que aqui exige uma resposta ¢ a seguinte: se nao é possivel, nem desejavel,

elimina-los, como desativa-los? Como usa-los de outro modo?

29 AGAMBEN, 1/ regno e la gloria, p. 09. Mais adiante, o autor dird que “a vocagio econo-
mico-governamental das democracias contemporaneas niao ¢ um incidente de percurso,
mas ¢ parte integrante da hereditariedade teoldgica da qual sao depositarias™ (I/ regno e la
gloria, p. 160).

30 BERCOVICI, Constituigio e estado de excegio permanente, p. 178. A conjungio entre esta-
do de excegio e supremacia econdmica parece ter dado origem a um instituto hibrido:
“com a globalizacio, a instabilidade econ6mica aumentou e o recurso aos poderes de
emergéncia para sanar as crises economicas passou a ser muito mais utilizado, com a
permanéncia do estado de exce¢do econdémico” (p. 179). Com relacio ao amalgama da
vontade popular, a ambiglidade semantica da palavra povo (que pode significar tanto o
corpo politico universal quanto a parcela de individuos excluidos da politica) facilita a ex-
clusio via processo industrial. “O nosso tempo nada mais é que a tentativa — implacavel
e metddica — de preencher a fissura que divide o povo, eliminando radicalmente o povo
dos excluidos. Esta tentativa mancomuna, segundo modalidades e horizontes diversos,
direita e esquerda, paises capitalistas e paises socialistas, unidos no projeto — em dltima
analise vdo, mas que se realizou parcialmente em todos os paises industrializados — de
produzir um povo uno e indiviso. A obsessdo do desenvolvimento € tdo eficaz, em nosso
tempo, porque coincide com o projeto biopolitico de produzir um povo sem fratura”
(AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, p. 185).

31 AGAMBEN, Che cos’¢ un dispositivo?, p. 23.
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Para concluir, temos outra interrogagdo: em que nos ajuda o novo con-
ceito de inoperosidade? Trata-se de um condutor destinado a fertilidade ou de
apenas mais uma entonagao idiopatica do imperativo produtivo filoséfico? Qual
o seu grau de absor¢io e penetragido conceitual? Quais as vias possiveis de de-
sarticulacdo dos dispositivos do poder? H4 momentos histéricos precisos em
que a inoperosidade pode ser encontrada no seu estado fenoménicor Se for da
natureza dos dispositivos ser operante, toda desativacio equivaleria a uma eli-
minagio. Se, por exemplo, a conexdo entre direito e violéncia for fundante, ndo
serd possivel pensar qualquer espécie de atribuicdo de direito sem violéncia. Nem
mesmo a hipétese de ilustracdo paulina, encontrada por Agamben em 1/ zempo che
resta na qualidade de um modelo histérico de inoperosidade alternativa, resolveria
a questido — na Carta aos Romanos, uma querela entre os primeiros cristdos havia
exposto a oposi¢do entre a antiga lei e a nova fé, minimizada por Paulo com a
idéia de que a lei seria cumprida mas somente o seria se desprovida de seu ele-
mento puramente normativo, o que corresponderia a uma lei qualificada e trans-
figurada pela fé”>. Nem mesmo a hipotese de Walter Benjamin de Ziir Kritik der
Gewalt, evocada por Agamben em Stato di eccezione, atinente a tentativa de salvar a
violéncia divina, ou revolucionaria, da dindmica da violéncia que pde e conserva

o direito institucional®

, iluminaria os passos do politico contemporaneo.

E possivel que Giorgio Agamben venha ainda a debrucar-se sobre o
conceito de inoperosidade e sobre as questdes que a sua assungio desperta.
Ao leitor que o acompanha ¢é facultada a espera. Nada obsta, porém que o
filésofo italiano ndo nos dé mais nem uma palavra sobre isso e nos deixe

apenas com as interrogacdes. Talvez elas convoquem a outros. Talvez elas

32 AGAMBEN, Le femps qui reste: um commentaire de | ’Epiz‘re anx Romains, p. 151. Mais
adiante, a leitura da carta paulina realizada pelo filésofo concluird que o evento messiani-
co esvazia de forga a lei, sem, entretanto destrui-la (p. 1506).

33 AGAMBEN, Stato di eccezione, p. 69. Sera também nesse capitulo que Agamben fara
alusdo a imagem do direito somente estudado, ndo mais praticado, compreendido como
porta da justi¢a, imagem concebida por Benjamin no seu ensaio sobre a obra de Franz
Kafka (cf. BENJAMIN, Magia e técnica, arte e politica, p. 164).
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convenham a nds, na tarefa de novamente pensar o politico, esse ambito de

estudos que nao se permite nunca definir de maneira permanente.

On the concept of inoperosity in the recent

philosophy of Giorgio Agamben

Abstract: This work aims to examine the concept of zngperosita proposed by Giorgio
Agamben — in the last phases of his project entitled Homo Sacer — and pointed as a pos-
sible vehicle of evasion of the diagnosis of sovereign power and bare /ife’s hypertrophy.
Proceeding to the reading and analysis of I/ regno e la gloria, published in 2007, and Nudita,
published in 2009, the text that follows might not only reclaim the genesis of the concept
but it might also try to demonstrate how the concept arises to those that dedicate them-
selves to the task of thinking contemporary politics, without leaving behind the question
about its pervasion force. In this context it is also important to investigate how the no-
tion of ingperosity may be conceptually absorbed as well as to study the appropriated ways
to disarticulate the dispositives of power — which are operative principles both to the
relation between law and violence, as the relation between culture and knowledge.
Keywords: Political philosophy — Giorgio Agamben — inoperosity.
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