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Resumo: A questdo a ser tratada aqui diz respeito ao tratamento critico por parte de Marx da afirmacao
hegeliana da racionalidade do real. Tendo como base a Critica da filosofia do direito de Hegel, procurar-se-a
demonstrar em que consiste a apropriacdo marxiana dessa afirmac¢do ¢ em que cla se distancia da
formulacio logicizante de Hegel, ou, em outras palavras, consiste em compreender que racionalidade
Marx reconhece no real e como isso incide sobre a compreensio do Estado e da historia.
Palavras-chave: hegelianismo — sociedade civil — Estado — racionalidade — realidade.

A posi¢ao de Hegel no que se refere a relagdo entre o individuo e a sociedade se
coloca no quadro instaurado pela modernidade, caracterizado pela ruptura dos liames
tradicionais, hierarquicos, entre os individuos, pela emergéncia, portanto, do individuo ¢ da
subjetividade, e pelo advento de uma nova ordenagao social de carater universalista.

Contrapondo-se a perspectiva contratualista nas suas versdes absolutista, democratica
e liberal, Hegel desenvolve uma reflexao sobre essa relagio, tal como se coloca a partir da
sociedade moderna, na qual o Todo ¢ afirmado em sua primazia frente as partes, ou melhor
dizendo, na qual as partes, os individuos, s6 podem ser compreendidos enquanto partes de
uma totalidade social, que tem principio na ideia do Estado enquanto totalidade ética,
principio que se explicitaria através dos momentos do direito abstrato, da moralidade e que se
mostraria em sua completude ao final do movimento da eticidade, como apice resolutivo da
superagdao do carater natural, imediato, das relagoes familiares e do carater particularista da
sociedade civil. Essas esferas encontram, por assim dizer, o seu sentido, no Estado, como suas
figuras, seus desdobramentos.

A questio surgida acerca do carater desse posicionamento politico de Hegel, se
conservador ou mesmo totalitario, Domenico Losurdo procura demonstrar a presenga de
elementos bastante avancados no ponto de vista politico de Hegel, em relagdo a critica liberal
que o vé como um conservador. Na verdade, a contestagao dessa tese por parte de Losurdo se
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da no sentido de revelar Hegel como um autor que avanga em relagao ao liberalismo, ao tratar
de questoes sociais prementes da sociedade burguesa, como o direito a vida como superior ao
direito a propriedade, ou destacando a complexidade da defesa hegeliana da monarquia
constitucional em virtude da atitude reacionaria assumida pelo patlamento burgués que
criticava a monarquia.

Esse aspecto ¢ de fundamental importiancia na compreensao do pensamento politico
de Hegel, na medida em que a pecha a ele atribuida de conservadorismo ou mesmo de
totalitarismo se deve ao entendimento de que Hegel realiza a legitimagao, por via especulativa,
de todo o existente, assim como ele se encontra positivado. Ou seja, Hegel, ao afirmar a
racionalidade do real, estaria legitimando toda e qualquer existéncia.

No entanto, a questao ¢ mais complexa. No texto hegeliano, a expressio da razio em
sua dinamicidade condena a extingao determinadas formas de existéncia que justamente nao se
colocam mais como verdadeiras, por nao corresponderem mais ao estado explicitado de
liberdade alcangado por uma dada formacao social, distinguindo dessa maneira, entre o que é
da ordem do empirico, Realitit, e o que é da ordem do efetivamente racional, Wirklichkeit.
Nesse sentido, como esclarece Losurdo:

Querer colocar em pratica reivindicagdes que ndo estao mais a altura dos
tempos significa querer transformar a Wirklichkeit em Unmwirklichkeit. Na medida
em que nao corresponde as exigéncias mais profundas do espirito do tempo, a
realidade em sentido forte se reduz a existéncia empiica imediata.”

Isso nos coloca diante do que Hegel entende por espirito do tempo (Zestgeis?), como
uma substancialidade objetiva, que se consolida na cultura e que gesta formas de existéncia
social e seus correspondentes ideais: representagoes, conceitos, valores, principios e leis.

Na compreensio hegeliana do processo historico, temos que a eticidade ou moralidade
objetiva, enquanto proposicao tornada consciente para si dos valores e principios que dao
forma a liberdade em um momento historico determinado, tornando-a liberdade realizada
no ambito do direito e no ambito mais geral das relacdes interpessoais em uma dada
sociedade, é o solo do qual sao gestadas as orientaghes universais que plasmam a
particularidade das a¢oes individuais. Essas a¢des tornam-se, nesse sentido, agoes singulares,
expressoes da universalidade, agora em sua forma concreta; ou em outras palavras,
atualizagdes singulares de um manancial universal abstrato de diretrizes morais que se
relacionam dialeticamente ao Zezfgeist.

2 LOSURDO, Hegel, Marx: ¢ a tradigio liberal, p. 57.
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No interior de uma temporalidade espiritual, os povos delineiam a sua existéncia social
especifica, a sua cultura propria e distinta, o seu modo de ser, configurando entdo o espirito de
um povo (I olkgeist), que é o elemento distintivo e formativo de um Estado.

Esse Estado se origina da formacao espiritual de um povo, e estd, portanto, na origem,
como principio a ser desenvolvido através dos momentos que formatam a vida social. Dessa
forma, o Estado que aparece ao final da exposicio hegeliana como culminagio do
desenvolvimento da moralidade objetiva, estava desde sempre pressuposto como seu ponto
de partida. E dessa forma se pode compreender a relacao que Hegel estabelece entre Estado e
sociedade, expressa no paragrafo 261:

Em face do direito privado e do interesse particular, da familia e da sociedade
cvil, o Estado ¢, por um lado, necessidade extetior e poder mais alto;
subordinam-se-lhe as leis e os interesses daqueles dominios mas, por outro
lado, ¢é para eles fim imanente, tendo a sua for¢a na unidade do seu ultimo fim
universal e dos interesses particulares do individuo.’

Necessidade exterior e poder mais alto, por um lado, e fim imanente, por outro: tal
relagdo aparentemente contraditoria, s6 pode ser conciliada no interior de um pensamento
especulativo, no qual o que aparece ao final ¢ explicitacao de um principio.

A acusagio liberal de que Hegel teria sacrificado os individuos 2 uma nogéo totalitaria
de Estado, Weil responde recuperando a argumentacao hegeliana que parte, exatamente, do
reconhecimento da liberdade subjetiva como sendo o marco divisério entre o mundo antigo e
o mundo moderno. O empreendimento hegeliano trataria, diferentemente, de uma
suprassuncao do individual ao universal, de uma dialética na qual o proprio individual s6 pode
ser compreendido como expressao particularizada do universal, expresso na eticidade.

A questao terminologica em Hegel ¢ aqui de essencial importancia pois, como salienta
Weil, o fato de que Hegel considere a realidade do direito e da moralidade subjetiva como
abstratas nao significa

de modo algum que (essa realidade) seja falsa e que possa ou deva ser
eliminada. Pelo contrario, dali se deduz que ¢é indispensavel, ainda que
incompleta, que tudo o que a prossiga no desenvolvimento do conceito, devera
té-la em conta, devera, segundo a expressao de Hegel, suprassumi-la,

3 HEGEL, Principios da filosofia do direito, p. 226.
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“anfheber”’, suprimi-la apenas no que tem de abstrato para conserva-la
sublimando-a, para assinalar sua fungio positiva no todo organizado da razio."

Portanto, abstrata é a consideracao de forma isolada de uma parcela da realidade, é a
autonomizag¢ao de uma parte, considerando-a como o todo.

Nesse sentido, o reconhecimento da pessoa de direitos, que se expressa na
exterioridade através da propriedade, e o reconhecimento da moralidade subjetiva, que funda
0 momento em que o syjeito responde, a partir de seu arbitrio, a0 mundo objetivo, ndo sao
momentos abstratos no sentido de nao reais, mas no sentido de que mantém relagdes com um
momento que lhe é ontologicamente fundante, que é o da eticidade, enquanto expressao mais
plena do estagio de liberdade presente em uma coletividade.

Da mesma forma se pode compreender o encadeamento apontado por Hegel, na
esfera da eticidade, entre a familia, a sociedade civil e o Estado. O Estado nao submete a si, de
forma exterior, as relagdes familiares e as relagdes da vida civil, ele as abrange, recompondo
uma totalidade que em Hegel, ja estaria em germe no inicio do movimento de sua
diferenciagao. Como se expressa Weil:

A ideia moral, existente na familia e na sociedade civil s6 se revela como
pensamento no Estado. O homem privado atua, mas sua acao nao aponta para o
universal, que, sem embargo, ela realiza; o membro da sociedade trabalha, e ao
trabalhar para si mesmo, trabalha para todo o mundo, mas ignora que seu
trabalho seja o universal e em consequéncia, o mundo do trabalho ¢ um
mundo exteriora seus habitantes, um mundo que se faz sem querer fazer-se.’

E no Estado que esse movimento inconsciente se faz pensamento da razio no mundo,
recuperando-lhe a universalidade dos seus fins.

Que Hegel tenha visto na monarquia prussiana de seu tempo a expressao do Estado
da liberdade pode parecer problematico a seus intérpretes, mas como observa Weil, tal Estado,
em meados de 1820, sob o governo de Federico 11, exibia determinados avangos mesmo em
relagio a paises como a Inglaterra que ndo possufam uma carta constitucional, a0 que se
acrescenta o fato de que o reconhecimento do Estado monarquico, com as reformas
necessarias no sentido de uma monarquia constitucional, nao significava para Hegel o fim da
historia, mas apenas a expressao mais acabada de um dado amadurecimento de uma forma de
existéncia social, a sociedade moderna.

*\WEIL, Hegel y ¢/ Estado, p. 55.
> WEILL, Hegel y e/ Estado, p. 59.
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Indo além da tese de que Hegel estaria exprimindo a situagado politica pos-
revolucionaria de sua época, Losurdo sustenta que, ao contrario de um aspecto reacionario em
Hegel, a defesa da monarquia, tal como ele a faz, limitando o seu poder através da
constitui¢dao, pode ser visto como um aspecto de resisténcia a voracidade particularista do
parlamento em sua constituigao liberal.

Se, de um lado, em conformidade com o conjunto da sua orientagao filosofica,
Hegel era levado a reduzir drasticamente o papel da personalidade do monarca
até a assimila-lo a uma espécie de pontinho no i, por outro, com um olho
dirigido a situagdo politica concreta, era impossivel excluir o principe do poder
legislativo.’

Dada a situacao politica concreta a época, Hegel

considera ter de repor mais do que nunca as suas esperangas de renovagao
politico-constitucional em uma iniciativa do alto, e ¢ levado a justificar e até
mesmo a invocar a repressao do poder contra um movimento que ja ia
assumindo tracos decididamente reacionarios.’

Esse ponto é importante no sentido de clarear que a questao politica nio se
configurava naquele momento como uma opg¢ao binaria entre monarquia e republica liberal,
como se os dois polos representassem inequivocamente restauracio € progresso.

O que se destaca, como fundo dessa questio, ¢ o embate de Hegel com o liberalismo
que parte dos individuos em seu suposto isolamento e que pretende caracterizar o Estado
como uma instancia a servico dos interesses da sociedade civil que, a essa altura, ja se
configuravam como os interesses do mercado.

Como propoe Weil, “a tese hegeliana tem direito a ser julgada no plano que afirma ser
o seu, o da razio.”®

Weil vé na defesa do monarca, tal como Hegel a encaminha, o momento da decisao
em prol do universal, sem o qué o monarca setia o tirano.

O monarca representa o universal, ¢ a monarquia hereditaria teria por fungido
representar a continuidade, quase biologica, do Estado.

6 LOSURDO, Hegel, Marx ¢ a tradigio liberal, p. 67
7LOSURDO, Hegel, Marx ¢ a tradigio liberal, p. 69.
8 WEILL, Hegel y e/ Estado, p. 77.
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De forma semelhante ao argumento que Hegel desenvolve acerca do estamento
substancial que compde a camara alta do poder legislativo, e que tem direito a tal pelo fato de
que nao depende dos recursos do Estado porque tem sua subsisténcia garantida por sua
condi¢ao de proprietario da terra, o monarca, determinado por sua posi¢ao natural hereditaria,
ndo teria outros interesses que a continuidade do Estado em sua instancia de universalidade.

Que Hegel seja um autor antidemocratico, isso depreende-se claramente do teor do
seu texto no qual “o povo, considerado sem seu monarca e sem a organizaciao necessaria e
diretamente ligada a totalidade, ¢ uma massa informe.””

O povo deve se exprimir através de seus representantes no parlamento, composto pela
camara alta dos proprietarios de terra e pela camara baixa, do estamento industrial.

O parlamento une a sociedade do trabalho com o Estado-administrac¢ao, formado por
funcionarios de carreira, que compoem a burocracia. Essa situacao exprimiria, segundo Hegel,
a relagao organica que mantém sociedade civil e Estado como polos reconciliados de uma
mesma totalidade, como elementos de uma identidade na diferenca. Dessa forma, o Estado,
expressao da totalidade ética, sustentaria a universalidade, mas conciliando-a com as vontades
subjetivas, sendo assim o Estado moderno a forma superior dessa relagao, indicativa de um
movimento ascendente da ideia de liberdade no mundo.

A critica liberal a Hegel se assenta sobre a compreensio hegeliana da primazia do
Estado sobre a sociedade civil, ou em outras palavras, da primazia do universal sobre o
particular, e nesse sentido no chamamento ao Estado de manter o universal sobre os
interesses particulares. De forma concreta, isso significa o rechaco de Hegel a tese liberal de
autonomia do mercado e a convic¢ao de que o Estado deve intervir na economia de forma a
garantir os interesses universais acima dos interesses privados.

Hegel refuta as teorias contratualistas de Hobbes e Locke, e também de Rousseau,
embora compartilhe a teoria deste da vontade geral na qual se expressa a racionalidade em si e
para si do Estado.

Nos estudos sobre a filosofia politica de Hegel, Ruben Dri acompanha o
desenvolvimento da ideia de Estado:

Em Sobre a maneira de tratar cientificamente o direito natural, dos ptimeiros anos de
Jena, ja Hegel havia fundamentado a racionalidade do Estado como o
desenvolvimento dialético de um organismo. A racionalidade do Estado se
desenvolve do em si. O momento abstrato, passando pelo para-si, 0 momento
de cisdo, ao em si-para si, o universal concreto. O Estado ¢, precisamente, esse
universal concreto, o espirito objetivo.

9 HEGEL, Principios da filosofia do direito, p. 279.
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O Estado é o universal concreto. Agora bem, o universal ndo se alcanca
somando particularidades como ¢ o caso do contrato. Essa soma de
particulares alcanca no méaximo “o comum”, nunca o universal. Af esta o erro
fundamental de Rousseau: pretender alcancar “a vontade geral”, quer dizer, o
“racional em si e para si” somando as particularidades dos contratantes. '’

De fato, Rousseau, embora pense a vontade geral ndo como uma simples soma das
vontades particulares, ou como a coincidéncia em sua maioria das vontades particulares, mas
como o que ha de comum em todas as vontades individuais, o substrato coletivo das
consciéncias, ou ainda o acordo dos interesses particulares que sio opostos entre si, nao deixa
de ser verdade que o seu ponto de partida é a vontade individual.

Ao conceber a vontade geral apenas na forma relativa as vontades individuais, e nao
como o racional em si e para si da vontade que resulta das vontades individuais quando
conscientes — a associa¢ao dos individuos no Estado torna-se um contrato, ao qual se pode
dar a adesdo ou ndo.

Ainda que Hegel esteja distante de qualquer expressao revolucionaria ou utdpica em
relagdo a situagao social e suas mazelas — o que ¢é perfeitamente retratado pelo autor em seus
impasses e sacrificios — a sua posi¢ao esta igualmente distante do ideario liberal, no que se
refere ao papel do Estado frente a sociedade civil.

Como analisa Ruben Dri:

Nos escritos de juventude de Hegel, nos quais aparece com dramaticidade a
necessidade imperiosa da superacao das cisoes do mundo moderno e, em
especial da Alemanha fragmentada em mais de trezentos estados, a
propriedade aparecia a Hegel como o obsticulo por exceléncia para a
superagao das cisdes que devia ser obra do espirito, o qual ‘se indigna ante todo

que continua separado, ante uma propriedade’."”

Ja nos Principios da filosofia do direito, embora a consideracao de Hegel sobre a
propriedade nao seja tao negativa, nao se pode esquecer que ela corresponde ao primeiro
<<

momento da dialética da vontade, o mais pobre desses momentos. Afirma ainda Dri: “em
contraposicao fundamentalmente a Locke, segundo o qual o fim primordial do Estado é

10DRI, La rosa en la cruz, p. 124.
"WDRI, La rosa en la cruz, p. 123.
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precisamente a protecio da propriedade, para Hegel o Estado nunca poderia estar
subordinado 2 propriedade como sempre pretenderam as concepgdes liberais.”"?

O que Hegel faz, embora afirme em nota do paragrafo 200, que “exigir a igualdade
provém do intelecto vazio que confunde a sua abstracao e o seu dever-ser com o real e o

: 3
racional’

, €, diferentemente dos liberais, discernir a existéncia social moderna em seus
avancos e em suas contradicdes. Ao fazé-lo, escancara as mazelas de uma sociedade da
producao que traz, como consequéncia, a produgiao também da miséria e dos miseraveis,
como elemento insuperavel de sua propria dinamica.

Como o autor desenvolve em sua argumentacao, a forma¢ao de uma plebe alijada das
condi¢oes de frui¢ao da riqueza social produzida é uma caracteristica intrinseca a produgao na
sociedade burguesa.

Isso gera problemas de ordem moral, na medida em que a beneficéncia é contraria ao
principio da sociedade civil e ao sentimento individual de independéncia e de honra. Mas, por
outro lado, se o viver for assegurado a todos pelo trabalho, a quantidade de produtos
aumentara excessivamente, e com a falta de consumidores (que sao os mesmos produtores),
constitui o mal que assim cresce duplamente. “Deste modo se mostra que, apesar do seu
excesso de riqueza, nao é a sociedade civil suficientemente rica, isto é: na sua riqueza, nao
possui a sociedade civil bens suficientes para pagar o tributo ao excesso de miséria e a sua
consequente plebe.”"

Porém, como proponente de uma filosofia, cuja tarefa ¢ compreender a razao na
historia, nada mais avesso a Hegel do que ir além desse reconhecimento e construir um
mundo ideal.

Ha na sociedade civil, compreendida com o “sistema de caréncias” e nos movimentos
das caréncias humanas uma racionalidade imanente que o constitui num todo organico de
elementos diferenciados. Os meios e o movimento de satisfagdo das caréncias conduzem a
uma diferenciacio de grupos, a classe substancial, a classe industrial e a classe universal,
formando um organismo. Como salienta Hegel, a reparticio dos individuos pelas classes,
ainda que sofra a influencia do nascimento e das circunstancias, depende essencialmente da
vontade patticular que obtém ali o seu direito, o seu mérito e a sua honra, como obra da
vontade. Hste ¢ o ponto distintivo da modernidade em relagao ao mundo antigo, no qual a
vontade individual esta submetida imediatamente ao universal.

O que ¢ curioso em Hegel é que o reconhecimento da dialética entre a vontade
particular — que continua a ser o principio de realizagdo dos fins — e o universal, esta na base

12 DRI, La rosa en la cruz, p. 123.
13 HEGEL, Principios da filosofia do direito, p. 179.
4 HEGEL, Principios da filosofia do direito, p. 209.
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da necessidade da administracdio como esfera que estabelece os limites da iniciativa privada,
preservando os interesses coletivos. Donde, mais uma vez, o recorte antiliberal do
pensamento politico hegeliano.

A solucao relativa ao problema da superproducio e¢ do subconsumo interno ¢é
visualizada por Hegel na compreensao do processo de colonizagio, como expressao de uma
legalidade historica do modo de producao capitalista: “Nesse processo, a sociedade ¢ impelida
para la dela mesma: é obrigada a procurar fora de si os consumidores e os meios de subsistir,
recorrendo a outros povos que lhe sdo inferiores nos recursos que ela possui em excesso, em
geral na industria.”"

A sua filosofia é perspicaz ao compreender os tracos de uma forma de produgiao que
precisa se langar sobre novos mercados, e que se edifica sobre a dominagao de povos que se
colocam, a seu ver, a parte da historia.

Continuando a sua compreensao do processo historico, o autor identifica 0 momento
de criacao de uma historia universal na modernidade, alicercada sobre a necessidade de um
intercambio comercial entre as nagdes, o que constitui 20 mesmo tempo um poderoso
instrumento de cultura.

Dessa forma, a compreensao do mundo do espirito se completa, transitando das
formas especificas do Espirito do Povo (Volkgeist) ao Espirito do Mundo (Welrgeist),
cumprindo uma dialética entre o universal e o particular, que realiza os fins universais através
das agoOes e paixdes dos individuos particulares.

A critica de Marx se apresenta como uma critica ontolégica ao procedimento
hegeliano que parte da ideia como sendo o verdadeiro ser, a verdadeira realidade. Dessa
forma, Hegel, ao tratar da sociedade moderna, termina por subsumi-la a uma interpretacao
logicizante, que passa por cima das especificidades da realidade mesma.

O que ¢ mais interessante nessa contraposi¢cao ¢ que Marx procura demonstrar a
camisa de forca da légica com que Hegel pretende acambarcar a realidade social,
reconhecendo, no entanto, o mérito do autor em nao sucumbir a uma leitura empirista da
realidade que se contentaria em fixar e autonomizar momentos de uma totalidade complexa.
Dessa forma, a critica hegeliana aos limites do entendimento pode ser acompanhada por
Marx, embora o encaminhamento do processo do conhecimento do real ndo acompanhe a
especulatividade sistémica de Hegel.

E ainda Losurdo que afirma:

15 HEGEL, Principios da filosofia do direito, pp. 209-10.
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E preciso levar em consideragio que a afirmacio da racionalidade do real nio
constitui motivo algum de escandalo para a tradicio de pensamento
revolucionaria. O jovem Marx, que submete a critica cerrada a Filosofia do direito,
nao menciona aquele dito. E, alias, na correspondéncia, polemiza com fervor
hegeliano contra a “oposi¢ao de real e ideal”, contra a “total contraposigao
entre o que ¢ e o que deve ser”, oposicao que considera instrumento de evasao
da realidade mundana e politica e a qual, com transparente reminiscéncia do
famigerado “Prefacio”, contrapoe a tese segundo a qual ¢ preciso “buscar a

ideia na propria realidade”.

De fato, precisamos concordar com Losurdo no tocante a concep¢ao de Marx de que
a realidade nao se restringe ao empirico por um lado, e de que, por outro lado, ha uma
racionalidade do real que nao pode ser compreendida pelo tratamento abstrativo proprio do
entendimento que separa ¢ autonomiza momentos de uma totalidade.

No entanto, Losurdo se refere no trecho citado acima a um momento da trajetoria
intelectual de Marx, no qual este se encontrava inserido ainda na tradigao idealista alema.
Em outras palavras, da forma como colocada por Losurdo, ha um embaralhamento de
dois momentos distintos da formagao do pensamento de Marx. De fato, no momento da
correspondéncia de Marx ao pai, de 1837, este apresenta, de forma concordante, a tese
hegeliana da ndo oposic¢ao entre ser e dever-ser. Esta fase se explicita com a tese doutoral,
de 1841, na qual Marx, ainda no interior do idealismo, afirma que ¢é preciso medir a
realidade pela ideia.

Ainda imediatamente apds esse perfodo, afastado da cena académica e voltado as
questdes jornalisticas, no perfodo de 1842 a meados de 43, Marx se encontra em plena
atividade de procurar realizar a filosofia no mundo, no sentido da cobranca da racionalidade
no real. Esse periodo, o dos artigos da Gageta Renana, constitui a fase do idealismo ativo de
Marx, um idealismo marcado — diferentemente da proposi¢ao hegeliana do reconhecimento da
racionalidade no mundo — por uma denuncia dos aspectos irracionais presentes nas
institui¢oes e pela busca, portanto, da realizagao plena da racionalidade.

Esta dendncia da irracionalidade se da ainda nos moldes hegelianos da contraposi¢ao
entre o positivo, a realidade no sentido fraco do termo, a Realitit, ¢ a realidade em sentido
pleno, a Wirklichkeit, reconhecida como tal a partir da compreensiao mais global do processo
historico-social em sua totalidade.

16 LOSURDO, Hegel, Marx ¢ a tradigio liberal, pp. 58-9.
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Tratar-se-ia aqui de um reconhecimento do movimento do tempo historico que
indicaria as suas tendéncias mais progressistas e, na contramao a esse movimento, as suas
expressOes mais reacionarias.

Embora essa presenca hegeliana seja perceptivel no momento inicial da reflexao
marxiana, acreditamos que Losurdo a estenda para além de seus limites pertinentes, ao
periodo da redagio da Critica da filosofia do direito, que se constitui como o primeiro
movimento de ruptura com o pensamento idealista hegeliano.

A nosso ver, a racionalidade do real que Marx nunca deixou de afirmar, passa a set, a
partir desse texto critico, perspectivada a partir de outro prisma. Esse texto constituiria
exatamente o primeiro momento de uma contraposi¢ao de natureza ontolégica a Hegel que
retira a ideia de seu lugar de sujeito, de forma que a realidade deixa de ser apari¢oes e formas
de uma razao que se exterioriza. Em outras palavras, diferentemente de Hegel que nos afirma
que a raz3o pode ser encontrada em suas pulsagdes sob a realidade, Marx elabora, a partir da
critica de Feuerbach a Hegel, uma concepc¢ao sobre a realidade autossustentada, uma
objetividade cuja racionalidade se deriva de seu movimento imanente, e nio como ilustragao
de uma légica anterior.

Dessa forma, a realidade é racional, mas a racionalidade do real nZo se deriva do fato
de este ser uma extetiorizagdo da ideia. A objetividade do real surge na critica de Marx a Hegel
como um desenvolvimento da dendncia feuerbachiana de uma inversao ontologica realizada
no procedimento hegeliano.

De maneira sintética, poderiamos dizer que a racionalidade do real ndo ¢ questionada
por Marx, mas sim a racionalidade especulativa atribuida ao real.

A questao ¢ como distinguir o que real do que é simplesmente empirico? E do ponto
de vista de Marx, como afirmar essa objetividade social sem recair em uma explicagio idealista
que a considera como produto do espiritor?

Continuando com a analise de Losurdo, temos que permanece, sem davida em Marx,
uma distin¢ao entre aparéncia e esséncia (como ele explicitamente advertira no livro III de O
Capital) e nesse sentido, com apropriadamente observa Losurdo:

“Aparéncia” e “apaticao” sao elas mesmas reais, mas, obviamente, nao tém o
mesmo grau de realidade do Wesen e da Wirklichkeit, e é apenas essa tltima
que, exprimindo a dimensiao estratégica, a tendéncia de fundo do processo
histérico, pode aspirar ao predicado da racionalidade."”

T LOSURDO, Hegel, Marx: ¢ a tradicio liberal, p. 59-60.
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Portanto, a distingao entre o que é da ordem da racionalidade e o que se lhe apresenta
como contradi¢do a ser suprimida se da pela identificacdo de uma tendéncia a se realizar no
processo historico, o que poderia, portanto, comportar entao a afirmagao de uma filosofia da
historia, de um #os a se realizar através das transformacdes historicas.

Esse ponto é de crucial importancia na distingao das filosofias de Hegel e de Marx,
na medida em que, se essa perspectiva se apresenta no pensamento do primeiro, nao se da
da mesma forma em Marx. A esse respeito, Marx sera explicito, em textos posteriores a
Critica de 1843, como A sagrada familia ¢ A ideologia alemd, nos quais recusa a tese de uma
teleologia da historia.

No entanto, se em Marx nao se encontra uma teleologia da histéria, isso nao
corresponde a negacao de uma racionalidade do real ou a negacao de uma distin¢cio entre a
esfera da aparéncia e a realidade da esséncia, esséncia essa que admite determinadas tendéncias
que, em condi¢oes especificas, cumprem a legalidade prépria de um dado estado de coisas.
Uma ilustracao dessa questao nos a temos, por exemplo, na passagem do mundo feudal ao
mundo capitalista, processo compreendido tanto por Marx quanto por Hegel como portando
em si uma nova concepcao de liberdade, ainda que permeado de sacrificios. A leitura de um
progressismo historico esta em Hegel associada a uma compreensio teleologica do evolver
historico, como observa Losutrdo:

A afirmacado da racionalidade estratégica do processo historico esta
intimamente ligada a uma filosofia da histéria de algum modo democratica:
progressivamente, ¢ a humanidade, na sua totalidade, que acede ao
reconhecimento da propria humanidade e liberdade e que considera esse

reconhecimento um dado imutavel.'®

Mas para Hegel isso ¢ fruto do desenvolvimento do espirito, de uma aventura da razao
que se realiza através dos individuos, enquanto para Marx, nao ha essa filosofia da historia,
mas o fato empirico de que, uma vez afirmadas a liberdade e a igualdade como condigdes para
o desenvolvimento do capitalismo, nao ha mais como voltar atras, ¢ isso significa um avango,
ainda que contraditorio, em relagdo a situagao anterior.

A heranga hegeliana presente no pensamento de Marx nao inclui a assimilagao de uma
filosofia da historia, mas se atém a dialética do real, portanto, a primazia da objetividade — uma
vez esta desnudada de suas vestes idealistas — afirmada a partir de si mesma e considerada em
sua dinamica propria.

18 LOSURDO, Hegel, Marx ¢ a tradicio liberal, p. 63.
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Observa Losurdo: “A realidade, segundo Hegel, nao é de modo algum um atributo
que se aplique em todas as circunstincias e em todos os tempos a um determinado estado de
coisas social ou politico.”"’

Tal posicao hegeliana se verifica quando o autor diz acerca da distingao entre a

investigacao filosofica e a investigacao historica do fenémeno juridico:

O estudo da origem e desenvolvimento das regras juridicas tais como
aparecem no tempo, trabalho puramente histérico, bem como a descoberta da
sua coeréncia logica formal com a situagdo juridica ja existente constituem
investigacoes que, no seu dominio proprio, nao deixam de ter valor e interesse.
Mas ficam a margem da investigacao filosofica, pois o que se desenvolve sobre
bases historicas nao pode se confundir com o desenvolvimento a partir do
conceito, nem a legitimacao e explicagdo historicas atingem jamais o alcance de
uma justificagio em si e para si.”

Dai resulta que “uma determinagdo juridica pode apresentar-se plenamente
fundamentada e coerente com as circunstancias e instituicoes existentes e set, no entanto,
irracional e injusta em si e para si.”?'

Tal concepgao se articula coerentemente com a afirmacao de Hegel, na Ciéncia da ligica,
ao criticar os limites do entendimento:

“A caréncia de pensamento (propria) da sensibilidade, (que consiste) em tomar tudo o
que ¢ limitado e finito como um essente, passa para a obstinacao do entendimento (que insiste)
em apreendé-lo como afgo idéntico consigo, que nao se contradiz em si mesmo.””

Nas palavras de Bensaid: “A ideia de uma ‘ciéncia filosofica’ que nao se desarme
diante da sagracao das ciéncias positivas ¢ a trovoada inaudivel de Hegel. Que a Marx nao
deixa de ressoar.””

Tal distincao permitira a Marx, ainda em seu perfodo inicial, polemizar com a versao
positiva da filosofia da Escola Historica do Direito, que dizia da legitimidade do existente pelo
simples fato de sua existéncia. Dessa forma, a persisténcia do idealismo permite a esse

primeiro Marx se contrapor a tirania do existente.

19 TLOSURDO, Hegel, Marx ¢ a tradigio liberal, p. 61.

2 HEGEL, Principios da filosofia do direito, p. 5.

2V HEGEL, Principios da filosofia do direito, p. 5.

22 HEGEL apud BENSAID, Marx, o intempestivo, p. 225.
23 BENSAID, Marx, o intempestivo, p. 311.
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A questao é que essa totalidade em Hegel é de carater especulativo, a historia se
desenvolve a partir de um fio condutor, que ¢ a explicitagio crescente da ideia de liberdade, e
esse flo condutor, por assim dizer, costura os momentos parciais, imprimindo-lhes um
movimento ou uma inteligibilidade, a0 modo de uma filosofia da histéria que corresponde ao
esfor¢o hiper-racionalista de Hegel.

O que ¢ objeto da critica marxiana, a partir do texto de 1843, é o fato de que Hegel
eleva a um nivel de verdade filosofica, diga-se, especulativa, uma razao que é reconhecida por
Marx como sendo da ordem da imanéncia do real.

Derivado desse procedimento hegeliano, Marx aponta como consequéncia o fato de
que, na argumenta¢ao de Hegel,

toma-se, pois, a realidade empirica tal e como ¢; ademais, ¢ qualificada como
racional, mas nao ¢ racional gragas a sua propria racionalidade, mas porque o
fato empirico adquire em sua existéncia empirica outra significacao que nao a
que ele mesmo tem. O fato de que se parte nao ¢ concebido como tal, mas
como um resultado mistico.**

De acordo com Marx, o que Hegel faz é tomar a realidade empirica do Estado
moderno e de sua autonomizagao em relagao a sociedade civil e oferecer a essa realidade uma
fundamentacao filosofica. Ao invés, entretanto, de treconhecer o Estado como uma
representacao da universalidade abstrata dos homens, Hegel o determina como o melhor
equacionamento entre o universal e o particular. E para tanto, ele o faz a partir do exame das
mediagdes que compdem o corpo governamental.

As mediagoes oferecidas por Hegel entre sociedade e Estado seriam as corporagoes
enquanto espacos de universalizacao proprios a sociedade civil, na medida em que congregam
interesses comuns, ¢ a burocracia, que tepresenta o elo material entre Estado e sociedade,
sendo assim a materializacio da universalidade do Estado no trato com os interesses
particulares.

Criticando a forma como Hegel concebe o preenchimento do quadro de funcionarios
estatais, a partir de exames que comprovem sua capacidade para lidar com as questoes
publicas, e a forma como o mesmo supde resolver o problema do uso e abuso do poder por
parte dos membros das corporacoes e da burocracia, Marx pretende demonstrar como esses
aspectos apenas reforcam a real distingao dos individuos em sua vida privada e sua expressao
publica. Trata-se, no seu entender, de dois exércitos rivais, e tomar parte da vida puablica se
configura como uma espécie de deser¢ao da vida privada.

2 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 31.

:1: Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Nimero 23 | Pagina 174 :::



Pensando a separacao entre Estado e sociedade, como o verdadeiro “desenvolvimento
da ideia”, Hegel trata de demonstrar, especulativamente, que as mediagdes entre Estado e
sociedade representam as instancias adequadas para a conciliagao entre o privado e o publico.
Dessa forma as corporagdes traduziriam o conteddo da sociedade civil em uma forma
adequada ao espirito publico, ao passo que a burocracia representaria o esfor¢o
complementar, ou seja, seria uma encarnagao do interesse universal tornada acessivel ao trato
com as questdes do contetdo social.

A respeito dessas instancias as quais Hegel reconhece o papel de mediacao, Marx, ao
contrario, dira que “as corporagoes sao o materialismo da burocracia e a burocracia é, por sua
vez, o espiritualismo das corporagdes” ou ainda “a corporagio é a burocracia da sociedade
civil; a burocracia € a corporagio do Estado.””

Longe de uma concilia¢ao entre forma e conteudo, a presenga das mediagdes a que
Hegel se remete indica uma abstracao do Estado em relagdo ao social. Assim, onde Hegel
pretende uma identidade entre Estado e sociedade, o que ocotre, em realidade, ¢ uma antitese,
na medida em que o Estado se eleva como uma instancia a parte da sociedade. Nesse sentido,
a presenca da burocracia s6 vem a confirmar o distanciamento entre os interesses da sociedade
e o interesse universal.

Este distanciamento aponta para Marx o seu objeto de estudo a partir de entao: a
sociedade civil, com o que a questao do Estado passa a gravitar em torno do que ¢ o
efetivamente real, a dinamica social que dispoe a necessidade e as possibilidades da politica.

Retendo da filosofia hegeliana o modo de conceber a realidade enquanto uma
totalidade articulada, e recusando, assim como Hegel, o entendimento empirista da realidade,
tal como se apresenta no pensamento liberal, Marx tratara dessa totalidade na forma, para usar
uma expressao de Lukacs, de um complexo de complexos articulados entre si através de
relagdes maltiplas.

De acordo com esse autor, a resolu¢do metodologica marxiana consiste em uma
sintese de novo tipo, que une em seu procedimento tanto o experimento ideal abstrativo,
quanto a observacao empirica (une a investigagao empirico-genética, que busca a génese
historica do fendbmeno em questao e uma analise abstrato-sistematizante que busca estabelecer
as leis e tendéncias mais gerais).

Dessa forma, Marx procura evitar os equivocos do empirismo, que se fixatia em
momentos abstraidos da totalidade movente, e por outro lado, os equivocos de uma hiper-
racionalizacao que se aplicaria por sobre a realidade.

Lukacs caracteriza assim a investigacio de Marx como a compreensio da
objetividade social como sendo um complexo de complexos, que sao trabalhados de forma

2 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel, p. 64.
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isolada para a compreensio dos seus elementos constituintes, na forma das abstracoes
razoavels, para posteriormente serem novamente repostos em seus condicionamentos e
pesos determinativos correspondentes, recompondo uma totalidade em suas multiplas
determinacdes. Dessa maneira:

A totalidade n3o ¢ um fato formal do pensamento, mas constitui a reprodugao
mental do realmente existente, as categorias nao sio elementos de uma
arquitetura hierarquica e sistematica; ao contratio, sao na realidade ‘formas de
ser, determinagdes de existéncia’, elementos estruturais de complexos
relativamente totais, reais, dinamicos, cujas inter-relacdes dinamicas dao lugar a
complexos mais abrangentes, em sentido tanto extensivo quanto intensivo.**

Marx opera assim um “método” que diz respeito a “logica do objeto”, no qual se
trata de cindir a objetividade em questio em abstragoes, para melhor compreendé-las em
suas especificidades e em suas mutuas relagdes, para proceder em seguida a uma dissolugio
das abstracdes que recompde a totalidade, agora preenchida por suas multiplas
determinagdes. Esta totalidade, que porta em si a historicidade, apresenta-se como um
conjunto de relagdes coordenadas entre suas categorias constituintes, relagdes estas de
carater diferenciado, relacdes de subordina¢io ou de paridade, o que impde o discernimento
do momento predominante, do clemento de prioridade ontologica, e sobretudo o
reconhecimento da historicidade das categorias, que tomam posi¢cdes e pesos relativos nos
complexos que compdem a totalidade social.

Sobre essa relatividade de posi¢io dos elementos de um complexo, diz Marx na
Introducao de 57 sobre o método da economia politica:

Em todas as formas de sociedade ha uma determinada produc¢ao que designa a
posicio respectiva e a influéncia de todas as outras e de suas relacdes. E como
uma iluminacao geral a banhar todas as coisas, modificando-as em sua
particularidade, um éter particular determinando o peso de toda existéncia que
ganha relevo.”

Por onde comecar o exame dessa totalidade?

26 LUKACS, Principios ontoligicos fundamentais de Marx, p. 28.
27 MARX, “O método da economia politica”, p. 123.
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Distante da especulatividade hegeliana, diz Marx: Nao pelo ser abstrato, como Hegel,
mas por uma objetividade especifica, pela forma generalizada com que a riqueza se apresenta
no modo de producio capitalista, pela mercadoria. E isso porque, como observa Bensaid:
“Banal e inocente, toda simples, a mercadoria fraturada abre-se como uma espécie de noz
magica de onde escapam valor de uso e valor de troca, trabalho abstrato e trabalho concreto,
valor excedente e lucro.””

O elemento que condensa a totalidade no mundo moderno é a mercadoria, que Marx
examina ¢ de onde extrai a forma cindida da sociabilidade do capital, que contrapde, entre

outras coisas, individuo privado e cidadao, sociedade civil e Estado.

FROM THE THING OF LOGIC TO THE LOGIC OF THING:
THOUGHT ABOUT STATE AND HISTORY FROM HEGEL AND MARX

Abstract: The topic to be discussed here is related to Marx's critical treatment of the Hegelian
affirmative of reality's rationality. Based on Critigne of Hegel’s Philosophy of Right, we will demonstrate
what is the Marxian appropriation of this affirmative and how it differs from Hegel's logic formulation.
In other words, we will perceive which rationality Marx recognizes in reality and how it is present on
the comprehension of the State and the history.

Keywords: Hegelianism — civil society — State — rationality — reality.
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