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APRESENTACAO

Os Cadernos de Etica e Filosofia Politica surgiram da necessidade que nés, pesquisadores
do Departamento de Filosofia da Universidade de Sio Paulo, tinhamos da publicagio de trabalhos
recentes, pondo em debate as pesquisas ligadas a um ramo do saber que cada vez mais assume
importancia dentro e fora do meio académico. Estes Cadernos visam suprit em alguma medida esta
demanda, fornecendo bibliografia a um publico interessado no carater multifacetado da reflexdo
sobre a ética e a politica.

As questoes relativas ao direito, a historia, a religido e as artes ndo raro sdo por elas
incorporadas, convertendo a um sé tempo em sua matéria de investigagdo e seu cendtio de
intervencio. E este cardter abrangente da ética e da filosofia politica que lhes concede a virtude da
vivacidade. Os Cadernos sempre procuraram corresponder e promover essa virtude, veiculando
sobretudo a produgio tedrica discente, sem distinguir correntes ideoldgicas, linhas filos6ficas ou areas
de saber incluidos nas mais diversas manifestagdes de reflexdo. Aqui se encontrario artigos, ensaios,
resumos de teses e dissertagdes, resenhas, tradugdes de trechos de obras e de pequenas obras.

A revista é editada em meio eletronico, o que tesulta em um ganho substancial de qualidade,
pois facilita o acesso ¢ a difusdo dos textos. Somando-se a isso, contamos com um corpo de
pareceristas especializados nos temas, correntes filoséficas e autores enfocados pelos artigos, o que
torna mais democratica a escolha dos textos destinados a publicagio. E importante notar que segundo
as normas das agéncias de fomento, o valor de um artigo publicado por meio eletronico equivale ao
de um artigo impresso.

Convidamos todos os estudantes de filosofia e pesquisadores interessados em publicar seus
trabalhos a colaborar conosco, ajudando-nos a diminuir assim a distancia entre a pesquisa individual

e o didlogo aberto com autores e criticos.

Os Editores
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ACERCA DA CATEGORIA DE “PESSOA” E DE SUA
RELACAO COM O PROCESSO DE REIFICACAO EM O
CAPITAL DE KARL MARX: UM DEBATE COM
PACHUKANIS

Vitor Bartoleti Sartori*

Resumo: Neste artigo, contrapondo-nos a abordagem corrente acerca da questdo do Direito em
Marx, defendida no Brasil por grandes autores como Marcio Naves, buscamos enxergar a relagdo
entre a nogao de pessoa que aparece em O capital e o processo de reificacio, tratado no mesmo livro.
Para tanto, procuraremos nos opor a tese pachukaniana segundo a qual, imediatamente, pode-se
derivar a nogao de sujeito de direito da obra magna de Marx.

Palavras-chave: Marx — Pachukanis — sujeito de diteito — teoria do valor

Aqui, busca-se mostrar como que, passando pela relagdo entre circulagio de
mercadorias, relagio juridica e forma mercantil — ou seja, trazendo um tema que fora central
a0 marxista soviético Evguiéni Pachukanis® - Marx trata da nogio de “pessoa” em O capital.
Isso se da, remetendo a questdo da valoragdo do valor e a uma forma social que transpassa a
sociabilidade capitalista sem remeter diretamente a nogao juridica de sujeito de direito, de
enorme importancia na leitura pachukaniana da obra magna marxiana. Neste sentido, sobre
este ponto especifico, pretendemos nos colocar de modo contrario a literatura nacional que
trata do tema ao trazer por central uma critica marxista ao direito, mas também como elo
norteadot, aquilo que Pachukanis chamou de subjetividade juridica. Se, por vieses proximos,
embora nio idénticos, autores como Kashiura’, Naves' e Almeida’ tiveram a categoria do
sujeito de direito por central ao trazer uma abordagem rigorosa e séria, mas ligada, sobretudo,

1 Professor da Faculdade de Direito da UFMG, vinculado ao departamento de Diteito do trabalho e introdugdo
do direito, desde 2015. Doutorado pela universidade de Sao Paulo, em 2013.

2 Cf. PACHUKANIS, Teoria geral do direito ¢ marxismo.

3 Cf. KASHIURA, Critica da ignaldade juridica, KASHIURA, Sujeito de direito e capitalismo.

4 Cf. NAVES, Marxismo e direito: nm estudo sobre Pachukanis; NANV'ES, A questio do direito em Marx.

5 Cf. ALMEIDA, “Critica da subjetividade juridica em Lukacs, Sartre e Althusser”.
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a leitura althusseriana sobre a nogio de sujeito® e de humanismo’, trata-se de ver como que
a questdo aparece na propria obra marxiana a qual, acreditamos, nao pode ser vista a0 modo
de Althusser, mas mais préxima daquilo que Chasin® e Lukics’ disseram.

Claro, como mencionado, a leitura de Althusser é bastante séria, como demonstra a
qualidade dos seus seguidores brasileiros no campo da critica marxista ao Direito, aqueles
mesmos mencionados acima. No entanto, tal leitura ndo ¢ inquestionavel e ¢ possivel apontar
tradi¢des marxistas antagonicas a esta; elas trazem consigo uma dedicacao comparavel aquela
dos althusserianos e, mesmo que ainda nao tenham atingido o campo da filosofia do Direito
de modo incisivo, ndo podem ser esquecidas. Por isso, aqui, partindo do texto do préprio
Marx, mas tendo como pano de fundo as leituras de Chasin'’ e de Lukacs'!, intentamos
problematizar a relagao entre a teoria do valor marxiana e a nogio de sujeito de direito, trazida
ao plano central por Pachukanis. Procura-se, com isto, uma compreensdo que pretende
rumar para além do principal teérico marxista do Direito, cuja obra Teoria geral do Direito
e o marxismo ainda ¢ a grande referéncia entre os marxistas que buscam tratar do Direito."?
Um primeiro passo neste sentido pode ser dado ao se analisar até que ponto a leitura
pachukaniana de O eapital, sobretudo no que toca a categoria “pessoa”, é precisa. Ao se ter
em conta aquilo dito acima, intentamos demostrar que o procedimento de Marx, por mais
que tenha sido estudado com bastante cuidado pelo autor soviético mencionado - inclusive,
na medida em que ele é um dos primeiros marxistas a se deter com calma na famosa
introducio de 1857", depois publicada em conjunto com os Grundrisse —, é distinto no que
toca a relagdo entre forma juridica e forma mercadoria, que aparece em Pachukanis ao
remeter a nog¢io de sujeito de direito. Pretendemos demonstrar que se tem, em Marx, uma
teorizagdo sobre a “pessoa” que aproxima a nog¢io, em meio a esfera de circulacdo de
mercadorias, muito mais a questoes diretamente ligadas a conformac¢io da sociabilidade
capitalista — principalmente ligadas a lei do valor e ao processo de reificagdo das relagdes
sociais — que a0 Direito e a forma juridica. Se é verdade que estes dltimos aparecem em O
capital em meio A circulagio'?, igualmente verdadeiro é que esta esfera remete ao processo de
produgio, mediada pelo carater fetichista da mercadoria, que, no primeiro capitulo da obra
magna de Marx, relaciona-se mais a religido que ao Direito. Aqui, buscaremos analisar esta
questao passando pela nogao de pessoa.

Deve-se, porém, notar algo importante antes de qualquer coisa. Isto diz respeito ao
cuidado de Pachukanis. Umberto Cerroni, comparando o autor de Teoria geral do Direito e
marxismo com outros autores marxistas, aponta que ha “uma maior agudeza metodoldgica,
que se insere numa cultura filoséfica e numa medita¢do mais penetrante sobre o método de

O capital. Nao por acaso, Pachukanis talvez tenha sido o primeiro estudioso marxista a

6 Cf. ALTHUSSER, A favor de Marx; ALTHUSSER, Aparelhos 1deoligicos de Estado.

7 Cf. ALTHUSSER, “A querela sobre o humanismo (I)”’; ALTHUSSER, “A querela sobre o humanismo (II)”.
8 Cf. CHASIN, Estatuto ontoldgico ¢ resolugio metodoldgica.

9 Cf. LUKACS, Por uma ontolagia do ser social.

10 Cf. CHASIN, Estatuto ontoldgico e resolugao metodoligica.

11 Cf. LUKACS, Por uma ontologia do ser social, LU KACS, Prolegimenos para uma ontologia do ser social.

12 Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”.

13 Cf. CERRONI, “A teoria socioecondmica de Pachukanis”.

14 Cf. NAVES, A guestio do direito em Marx.
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trabalhar na base da Introdu¢io de 1857”." A questdo relativa a0 método de O capital é

bastante meandrada no que toca Pachukanis."

Prevalece, no entanto, a posicdo, bastante
proxima de Cerroni, segundo a qual “Pachukanis, rigorosamente, retorna a Marx, isto é, ndo
apenas as referéncias ao direito encontradas em O cpital — e nao seria exagero dizer que ele
¢ o primeiro que verdadeiramente as lé — mas, principalmente, ele retorna a inspira¢ao
original de Marx, a0 recuperar o método marxiano”."” Ou seja, tem-se, em geral, a
compreensio segundo a qual a leitura pachukaniana da obra magna de Marx ¢ precisa e, com
isto, a principal derivagdo que faz o autor — aquela entre sujeito de direito e pessoa — seria
legitima j4 na obra do proprio Marx. Os méritos do autor soviético sio inegaveis'; no
entanto, igualmente inegavel é que se deve problematizar mesmo as mais consolidadas
interpretaces sobre os grandes autores, como Marx. Aqui, com isto em mente, intentamos
demonstrar que o texto marxiano, diferentemente do que diz Pachukanis, nio acomoda
diretamente categorias centrais para o campo da teoria do Direito e das categorias juridicas,
como “sujeito de direito”, ao menos nio de modo imediato. Se Pachukanis, em Teoria geral
do Direito e marxismo, é bastante direto quanto ao tema, ele nio deixa de mencionar: a “critica
de Marx do sujeito de direito, que deriva imediatamente da anilise da forma mercadoria.”"”

Como mencionado, grande parte dos marxistas envolvidos na critica ao Direito
nacional tomam tal afirmacio como um ponto de partida indubitivel e formativo do
percurso de qualquer critica marxista digna de tal nome.” Aqui, a partir de uma leitura da
obra marxiana, principalmente, de O capita/ — obra que Naves, e Cerroni, acreditam ter sido
compreendida rigorosamente por Pachukanis® — procura-se problematizar tal aspecto ao se
explicitar o modo como a categoria de “pessoa’ aparece na obra magna de Karl Marx. Tendo
em conta a relagdo entre producio e circulagdo capitalistas com a conformacio desta nogiao
em O capital, intentamos pontuar que a questdo ¢ bastante mais meandrada do que parece
supor Pachukanis e a critica marxista brasileira ao Direito.

I

Os acertos de Pachukanis como marxista ndo sdo poucos e, como apontaram
diferentes autores como Mircio Naves e Humberto Cerroni, vao a0 encontro de sua leitura
mais cuidadosa das obras de Marx, certamente; porém, nao é possivel que entendamos este
fato sem levar em conta que, somente em um mMmoOMENto posterior aos escritos
pachukanianos, ocorre a publica¢io, e o consequente estudo, de diversas obras marxianas
que o autor de Teoria geral do Direito ¢ 0 marxismo nao conhecia — os Manuscritos econdmico-

15 CERRONI, “A teoria socioeconémica de Pachukanis”, p. 192.

16 Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”. Cf.
PACO CUNHA. “Consideracoes sobre a determinagio da forma juridica a partir da mercadoria”.

VYNAVES, Marxismo e direito: um estudo sobre Pachukanis, p. 16.

18 Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”.

19 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 61.

20 Cf. NAVES, A guestio do direito em Marx, Cf. KASHIURA, Critica da ignaldade juridica, KASHIURA, Sujeito de
direito e capitalismo.

21 Cf. NAVES, Marxismo e direito: um estudo sobre Pachukans.
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filosdficos € os Grundisse, por exemplo. Deste modo, é dever daqueles que pretendem estudar
0 autor soviético averiguar sua compreensio da obra marxiana, também, a luz destas “novas”
obras.?? Neste sentido, vale trazer, mesmo que rapidamente, o modo pelo qual a questio

essencial em uma critica ao Direito se apresenta no pensamento de Pachukanis:

Desse modo, se a andlise da forma-mercadoria revela o sentido histérico
concreto da categoria do sujeito e expde as bases abstratas do esquema da
ideologia juridica, entdio o processo histérico de desenvolvimento da
economia mercantil-monetaria e mercantil-capitalista acompanha a realizacio
desses esquemas na forma da superestrutura juridica concreta. Na medida em
que as relagoes entre as pessoas se constroem como relagdo de syjeitos, temos
todas as condi¢cdes para o desenvolvimento da superestrutura juridica com
suas leis formais, seus tribunais, seus processos, seus advogados, e assim por

diante.”* (PACHUKANIS, 2017, p. 62)

Da forma mercadoria, tratada por Marx no primeiro capitulo de O capital, mas
presente ao longo de toda esta obra, Pachukanis deriva a categoria de sujeito, ligada a uma
concepcdo “abstrata” de homem. Tal abstracdo, em Marx, relaciona-se ao processo de
consolida¢do do capital enquanto mediador social e se liga também ao modo pelo qual a
prépria equalizagio do trabalho faz com que se tenha uma espécie de “gelatina de trabalho™?*
perpassando a relagdo dos homens com seus produtos. Diante disto, a posi¢io pachukaniana
¢ a seguinte: “todo homem torna-se um homem em geral, todo trabalho torna-se um trabalho
social util em geral, todo individuo torna-se um sujeito de direito abstrato. Ao mesmo tempo,
também a norma toma a forma légica acabada da lei abstrata geral.”?> Note-se: a correlagio
entre a no¢ao de “homem em geral”, “forma social” e “sujeito de direito” é bastante clara
em Pachukanis. Ele deriva dos apontamentos de Marx acerca do valor, do trabalho abstrato
e da forma mercadoria, temitica central em sua teoria. Segundo o autor soviético, justamente,
a questao se desdobra a medida que haveria uma correlagio entre a “relagdes entre pessoas”
que trata Marx em O capital e a construcao de “relagdes entre sujeitos”, que redunda em um
liame entre a abstragdo da forma social que perpassa a produgio capitalista ¢ a abstracdo das
“leis formais”; disto, diz o autor soviético, deduz-se “todas as condi¢bes para o
desenvolvimento da superestrutura juridica”. Trata-se, pois, de uma leitura da obra marxiana
que busca estar bastante préxima da problematizacio trazida pela discussio da lei do valor,
trazida a tona por Marx, principalmente, no capitulo I de O capital.

A centralidade da categoria de “sujeito” na teoria pachukaniana é bastante destacada,
¢ deve ser abordada na medida em que o autor realiza uma leitura que retira da teoria do
valor marxiana, em especial, da no¢do de “homem em geral” e de “pessoa”, o “sujeito de

direito”. Deste modo, ha de se notar que o “sentido histérico” trazido por Pachukanis

22 Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”. Cf.
PACO CUNHA, “Consideracoes sobre a determinacio da forma juridica a partir da mercadoria”.

23 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 62.

24 Cf. MARX, O capital (Livro 1)

2> PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 127.
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apresenta-se uma vez que existiria um liame intimo entre a forma mercadoria e a forma
juridica. A universalizagdo da primeira em meio ao capitalismo traria como consequéncia a
emergéncia da ultima, a qual, por sua vez, conformar-se-ia como nexo entre sujeitos que,
como iguais, perpassariam por uma mediagdo contratual em meio ao uso “livre” de suas
vontades: segundo o autor de Teoria geral do Direito ¢ marxismo, isso faz com que haja uma
situacdo em que “as pessoas se constroem como relacio de sujeitos” e, neste sentido, “as
bases abstratas do esquema da ideologia juridica” teriam por essencial uma correlagio,
mediada pela nogao de contrato, de pessoa e de sujeito com a forma mercantil.

Tendo isto em mente, o autor soviético liga o Direito, propriamente dito,
exclusivamente ao capitalismo e aponta que o processo de mercantilizacio da vida é
acompanhado por um processo que constitui os sujeitos de direito.?® Ao tratar de formas de
normatividade outras que, normalmente, seriam chamadas de Direito, diz o autor que se tem,

na verdade, uma “forma juridica embrionaria™:

Na verdade, tratamos nesse caso de uma forma juridica embrionaria, que
ainda nio desenvolveu as determinagdes opostas e complementares do
publico e do privado; por isso, o poder que carrega em si a marca das relagdes
patriarcais e feudais caracteriza-se pela predominancia do elemento teolégico
sobre o juridico. A interpretacao juridica, ou seja, racionalista, do fenémeno
do poder se torna possivel apenas com o desenvolvimento do comércio e da
economia monetaria. Essas formas economicas carregam a oposigao entre
vida publica e privada — oposicdo esta que, com o tempo, adquire um carater
de algo eterno e natural e consiste no fundamento de toda douttina juridica

sobre o poder.?’

A oposicao entre publico e privado somente se consumaria na sociedade capitalista,
de modo que o Direito nio prescindiria da oposi¢do entre citoyen e bourgeois, tratada por Marx
em Sobre a questio judaica, obra retomada em diversos momentos por Pachukanis em seu
principal texto. Este ponto ¢ digno de nota: segundo a concepgao althusseriana, representada
no Brasil no que toca a critica marxista ao Direito, sobretudo, por Marcio Naves, Teoria geral
do Direito ¢ marxismo representa uma obra que traz o método de O capital com bastante rigor.
De acordo com Althusser, este “método” deixa de lado qualquer “humanismo” e
“historicismo” para, superando a dic¢do “feuerbachiana” de 1843-44 (portanto, em Sobre a
guestao judaica também) de modo retumbante, trazer a tona uma concepgao “cientifica” e nio

mais “ideolégica”.28

26 Marx aponta que o valor e a forma social que dele decorre somente sdo validos no modo de produgio
capitalista: “tais formas constituem pois as categorias da economia burguesa. Sio formas de pensamento
socialmente validas e, portanto, objetivas para as condi¢des de produgiao desse modo social de producio,
historicamente determinado, a produgio de mercadorias. Todo o misticismo do mundo das mercadorias, toda
a magia e¢ a fantasmagoria que enevoam os produtos de trabalho na base da produgio de mercadorias
desapatrecem, por isso, imediatamente, tao logo nos refugiemos em outras formas de producio.” (MARX, O
capital, Livro I, volume I, p. 201-202)

21 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 141.

28 Cf. ALTHUSSER, A favor de Marx.
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Ocortre, porém, que o préprio Pachukanis traz em sua obra como centrais aspectos
que retira de um texto marxiano de 1843, Sobre a questio judaica. Alids, a obra é citada diversas
vezes pelo autor e em momentos chave de seu texto. Neste sentido também, ¢ preciso que
se realize uma andlise cuidadosa do autor soviético e de sua relagio com a obra marxiana.
Uma questdo importante neste meandro é justamente a retomada de temas — como a religido
— trazidos de modo destacado pelo “jovem Marx”. A religido (presente no texto marxiano
mencionado, mas também nos textos “de maturidade”), para que sejamos justos, ¢ retomada
a medida que a leitura pachukaniana traz também uma compreensao de O socialismo juridico de
Engels ¢ Kautsky, obra em que o maior interlocutor de Marx estabelece uma relacio de
continuidade entre a visdo de mundo religiosa e a visao de mundo juridica. Assim, a2 medida
que nesta ultima obra dizem os autores que “a bandeira religiosa tremulou pela ultima vez na
Inglaterra no século XVII, e menos de cinquenta anos mais tarde aparecia na Franga, sem
disfarces, a nova concepcio de mundo, fadada a se tornar classica para a burguesia, a
concepgao juridica de mundo”??, Pachukanis destaca, na idade média, a “predominancia do
clemento teoldgico sobre o juridico.” Isto tem certa fundamentacio em O capital de Marx —
14, diz-se que é uma obviedade que se tem “a Idade Média, dominada pelo catolicismo™30 —
no entanto, a “prevaléncia do elemento teolégico” mencionada remete também a formas
econbmicas que “carregam a oposi¢io entre vida publica e privada”, tratada por Marx ao
abordar a sociedade civil-burguesa (burgerliche Gesellschaf?) ja em Sobre a questao judaica, ou seja,
nao tanto em O capital, mas em obras anteriores, as quais, nao sao vistas com bons olhos pela
tradicdo de critica ao Direito brasileira. Ou seja, mesmo que a leitura mais rigorosa acerca de
Pachukanis seja aquela dos althusserianos, textos centrais a este autor sao explicitamente
rechagados em uma leitura althusseriana de Marx3! e, neste sentido, é preciso algum cuidado
na analise dos textos do autor.

Uma questdo importante ¢ trazida nesta correlagdo entre Direito e religido: a
conformacio da hermenéutica — a interpretacio — juridica, segundo Pachukanis, coloca-se
em continuidade e ruptura com aquela teoldgica. A “racionalidade” se opde as relagGes
patriarcais e feudais a medida que a “interpretacdo juridica...racionalista” se destaca. Neste
sentido, Pachukanis acompanha de perto Engels, quando este diz que tem-se a concepgiao
teologica dando espago para a juridica:

A concepgio catdlica de mundo, caractetistica do feudalismo, ja ndo podia
satisfazer a nova classe e as respectivas condi¢oes de produgio e troca. Nao
obstante, ela ainda permaneceu por muito tempo enredada no laco da
onipotente teologia. Do século XIII ao século XVII, todas as reformas
efetuadas e lutas travadas sob bandeiras religiosas nada mais sao, no aspecto
tedrico, do que repetidas tentativas da burguesia, da plebe urbana e em
seguida dos camponeses rebelados de adaptar a antiga concepgio teoldgica

2 ENGELS; KAUTSKY, O socialismo juridico, p. 17.
30 MARX, O capital, Livro I, volume I, p. 200.
31 Cf. NAVES, A questio do direito em Marx.

::: Cadernos de ética e filosofia politica | Namero 34 | Pagina 11 :::



de mundo as condi¢Ges econémicas modificadas e a situacdo de vida da nova

classe. Mas tal adaptacdo era impossivel.*?

No feudalismo, pois, de acordo com Pachukanis, na melhor das hipdteses, ter-se-ia
uma “forma juridica embrionaria”. Naquele momento, o central seria o poder da igreja e da
concepcio catdlica de mundo, de modo que, assim, ter-se-ia o Direito como mediador social
conformado propriamente somente no capitalismo. As condi¢des econdmicas, relacionadas
tanto por Engels quanto por Pachukanis, as “condi¢des de producio e troca”, no entanto,
fariam, em meio ao feudalismo, com que a mascara teoldgica — que tentava se adaptar sem
sucesso as relaces sociais da época — fosse insuficiente e que fosse necessiria a mediagdo
juridica. Somente com ela se dissolveriam real e efetivamente as relagbes patriarcais que

dominavam a Roma antiga e a sociedade feudal. Diz o autor soviético, neste sentido, que:

Esse processo pode também ser caracterizado como uma dissolucido das
relagbes organicas patriarcais e sua substituigio por relagdes juridicas, ou seja,
por relacdes entre sujeitos formalmente iguais perante a lei. A dissolugdo da
familia patriarcal, em que o pater familias era o proprietario da forca de trabalho
da esposa e dos filhos, e a conversio em uma familia contratual, em que os
conjuges celebram entre si um contrato de bens, e os filhos (por exemplo,
nas fazendas americanas) recebem do pai uma remuneragio pelo trabalho, é
um dos exemplos tipicos dessa evolucio. O desenvolvimento das relagdes
mercantis-monetatias acelera essa evolucio. A esfera da circulacio, abarcada
pela férmula M-D, D-M, desempenha um papel dominante.

O processo de expansio da forma mercadoria, caracterizado por Pachukanis como
aquele movimento da sociedade capitalista, ¢ apontado pelo autor como o processo em que
se tem o devir de relagdes sociais que suprimem as “relagdes organicas patriarcais” e trazem
uma mediacdo substituta que coloca a relagdo-capital sobre os préprios pés, aquela do

34

Direito.”* Trata-se da “substituicdo por relagdes juridicas”, ou seja, por “sujeitos

formalmente iguais perante a lei”, de modo que, pode-se dizer, o papel atribuido por

32 ENGELS; KAUTSKY, O socialismo juridico, p. 17

33 PACHUKANIS, Teoria geral do direito ¢ marxismo, p. 62-63.

3+ Aqui, nao poderemos tratar da fidelidade de Pachukanis a Marx neste ponto. No entanto, vale ressaltar que
a universalizagdo da forma mercadoria, em Marx, nio se confunde com o capitalismo colocado sob os proprios
pés: “as mesmas circunstincias que produzem a condi¢do basica da produgao capitalista - a existéncia de uma
classe de trabalhadores assalariados requerem a passagem de toda a produgio de mercadorias para a produgio
capitalista de mercadorias. A medida que esta se desenvolve, tem o efeito de decompor e de dissolver cada
forma antiga de produgio, a qual, orientada preferencialmente para o autoconsumo direto, sé transforma o
excedente do produto em mercadoria. Ela faz da venda do produto o interesse principal, primeiro sem
aparentemente atacar o proprio modo de producio, como foi, por exemplo, o primeiro efeito do comércio
mundial capitalista sobre povos como os chineses, indianos, arabes etc. Mas, em segundo lugar, onde tenha
fincado raizes, ela destrdi todas as formas de producdo mercantil que se baseiem seja no trabalho do préprio
produtor, seja apenas na venda do produto excedente como mercadoria. Ela generaliza primeiro a producio de
metcadorias e transforma depois gradualmente toda a producdo de mercadorias em produgio capitalista.”
MARX, O capital, livro 11, volume 111, p. 32)
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Pachukanis ao Direito ndo é pequeno: trata-se daquele que substitui a forma de mediagdo
nio econdmica que aparecera como essencial na Idade Média.*> Pode-se, dizer, pois, que, no
capitalismo, haveria uma importancia bastante grande a ser atribuida ao Direito e, por
conseguinte, a critica a0 mesmo.

Com o capitalismo, o contrato — e o sujeito de direito - viriam a ser centrais, de modo
que estas categorias acompanhariam e seriam acompanhadas pela expansio do
assalariamento. Este dltimo chegaria, inclusive, na familia, rompendo relagdes patriarcais
com o auxilio de “relagbes mercantis-monetarias”. O processo de desenvolvimento
economico ligado a esfera da circulagdo de mercadorias que alcanga a sua universalizacio,
segundo o autor de Teoria geral do Direito e marxismo, “desempenha um papel dominante”, de
tal feita que, com isso, aparece o Direito, e nio a religido como uma media¢do nao economica
de enorme relevo. Deste modo, na obra pachukaniana, a relagdo entre forma mercantil,
forma juridica, sujeito de direito, relagio juridica e vontade, aparece tendo por momento
preponderante a conformacdo da circulagdo de mercadorias universalizada, que Pachukanis
acredita colocar-se como “producio mercantil” e, assim, ligada ao capitalismo.*® Aquilo que
diz Marx em O capital sobre a relagdo entre a circulagio de mercadorias e a relagdo juridica é
lido por Pachukanis, 2 medida que este autor diz que é necessario se trazer o Direito como
central a conformacio da dominagdo impessoal que é colocada sob o capitalismo e de
maneira que isto estaria transparente ao se analisar a correlagio entre o fetichismo da
mercadoria e o Direito: “ao mesmo tempo que um produto do trabalho adquire propriedade
de mercadoria e se torna o portador de um valor, 0 homem adquire um valor de sujeito de
direito e se torna portador de direitos. [...] O fetichismo da mercadoria se completa com o
fetichismo juridico.”¥” Ligado ao valor estd, no autor soviético, o surgimento do sujeito de
Direito, de tal maneira que a aproximacao entre as categorias juridicas e aquelas tratadas nos
capitulos I e II de O capital ganha destaque em sua obra. Da teoria do valor o autor soviético
deriva sua critica ao Direito.

Pachukanis, pois, procura realizar uma critica a teoria do Direito, a jurisprudéncia,

analoga aquela realizada por Marx diante da economia politica’® Correlata a critica a

35 Para Marx, trata-se de uma obviedade que se tenha uma oposi¢ao a determinacio econémica direta ja que
isso ndo valeria para “a Idade Média, dominada pelo catolicismo, nem para Atenas e Roma, onde dominava a
politica.” O autor, porém, complementa: “em primeiro lugar, ¢ estranhavel que alguém prefira supor que esses
lugares-comuns arquiconhecidos sobte a Idade Média e o mundo antigo sejam ignorados por alguma pessoa.
Deve ser claro que a Idade Média ndo podia viver do catolicismo nem o mundo antigo da politica. A forma e
o modo como eles ganhavam a vida explica, ao contrario, por que 1a a politica, aqui o catolicismo,
desempenhava o papel principal. De resto basta pouco conhecimento, por exemplo, da histéria republicana de
Roma, para saber que a histéria da propriedade fundidria constitui sua histéria secreta. Por outro lado, Dom
Quixote ja pagou pelo erro de presumir que a cavalaria andante seria igualmente compativel com todas as
formas econdmicas da sociedade.” (MARX, O capital, Livro 1, volume 1, p. 200)

36 Para uma problematizag¢do bastante interessante sobre este ponto, Cf. CASALINO, Direito ¢ mercadoria.

37 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 124.

38 Segundo o autor, “[uma] critica a jurisprudéncia burguesa, do ponto de vista do socialismo cientifico, deve
tomar como modelo a ctitica 4 economia politica burguesa, como o fez Marx. Para isso, ela deve, antes de tudo,
adentrar no territério do inimigo, ou seja, nao deve deixar de lado as generaliza¢des e as abstragdes que foram
trabalhadas pelos juristas burgueses e que se originam de uma necessidade de sua prépria época e de sua prépria
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economia politica estaria a critica ao Direito, de modo que haveria uma relagdo intima entre
a elaboragio critica de uma teoria geral do Direito de talhe marxista e a critica marxiana a
economia politica.* Deste modo, ao tratar das relagdes econdmicas que, por assim dizer,
passam as costas dos agentes econoémicos, diz o autor de Teoria geral do Direito e marxcismo algo
importante:

Do mesmo modo, o direito, considerado em suas determinagbes gerais, o
diteito como uma forma, ndo existe somente na cabeca e nas teorias dos
juristas especialistas. Ele tem, paralelamente, uma histéria real, que se
desenvolve ndo como um sistema de ideias, mas como um sistema especifico
de relagbes, no qual as pessoas entram nao porque o escolheram
conscientemente, mas porque foram compelidas pelas condi¢oes de
producio. O homem se transforma em sujeito de direito por forca daquela
mesma necessidade em virtude da qual o produto natural se transforma em
uma mercadoria dotada da enigmatica qualidade do valor.*?

Se, anteriormente, na exposi¢ao pachukaniana, o Direito aparece como essencial
porque as relagdes naturais e patriarcais sdo substituidas por relagdes juridicas, ganhando
espaco o campo juridico, por exemplo, frente a religido, agora, o “fetichismo juridico” é
importante para Pachukanis porque o sujeito de direito opera em meio a realidade social em
que as pessoas, em verdade, “foram compelidas pelas rela¢ées de producio”. A mediagio
para que a coer¢ao econdmica apareca, de imediato, como um ato de livre vontade, assim,
de acordo com o autor soviético, somente poderia ser juridica. Por conseguinte, resta claro
o modo pelo qual o autor da Teoria geral do Direito e marxismo “deriva imediatamente da analise
da forma mercadoria” também a nogao de sujeito de direito. Aquilo que ele chama de a
“enigmatica qualidade do valor” vem a tona no texto pachukaniano como algo que conforma
o principio e a substancia da subjetividade juridica, no autor soviético, a pedra de toque da
teoria burguesa do Direito: “o principio da subjetividade juridica e os alicerces de sua
esquematica, que para a jurisprudéncia burguesa representa o esquema da vontade humana
a priori, decorre com absoluta inevitabilidade das condi¢cdes da economia mercantil-
monetaria.”*! A base da teoria de Pachukanis, pois, encontra-se, principalmente, no modo
pelo qual 1é O capital em meio a problematica trazida pela teoria do Direito de seu tempo.
Marx diz que “o produtor direto, o trabalhador, somente pode dispor de sua pessoa depois
que deixou de estar vinculado a gleba e de ser servo ou dependente de outra pessoa”?; a

leitura pachukaniana somente poderia trazer isto a tona na medida em que a “pessoa” que é

classe, mas, a0 expor a andlise dessas categorias abstratas, revelar seu verdadeiro significado, em outras palavras,
demonstrar as condi¢oes historicas da forma juridica.” PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marismo, p. 80)
3 Essa relacio entre economia politica e Direito foi questionada por alguns. (Cf. SARTORI, “Teoria geral do
direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”. Cf. PACO CUNHA. “Considerac¢oes sobre
a determinag¢do da forma juridica a partir da mercadoria”). Aqui, no entanto, infelizmente, ndo poderemos
abordar o tema em profundidade.

40 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 83.

4 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p. 63.

2 MARX, O capital, Livro I, volume I1, p. 340-341
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trazida com a substituicio dos vinculos pessoais — na dic¢do pachukaniana, naturais e
patriarcais — da feudalidade seria aquela que traz “imediatamente” a forma do sujeito de
direito. E, assim, este ultimo, a forma mercadoria e a forma juridica relacionar-se-iam tendo
por media¢io a subjetividade juridica a qual, acompanhada pela abstracio da mercadoria e
do trabalho abstrato, traria a tona a fetichizacio da vontade, que traria a propria subjetividade
juridica.

111

Marx diz, em O capital, que o trabalhador, na circulagdo de mercadorias, pode “dispor
de sua pessoa” somente depois de romper com lagos de serviddo e com os lagos que o ligam
a terra mediante vinculos pessoais. Neste sentido, a primeira coisa a se notar é que a nogao
de “pessoa” que Pachukanis liga a de sujeito de direito ndo se pde tanto, como parece sugetir
o jurista soviético, como ligada a superacio de relagdes naturais e patriarcais, mas a supera¢io
dos “vinculos pessoais”. E, neste sentido, certamente, é necessario que se analise com mais
cuidado a exposi¢io marxiana e, entdo, pergunte-se com cuidado até que ponto a posicao
pachukaniana pode ser “imediatamente” derivada de O ¢apital. No entanto, antes disso, deve-
se analisar com alguma calma aspectos importantes da obra pachukaniana e que se explicitam
a medida que sua interpretacao do marxismo se conforma, por vezes, tendo por essencial a
leitura de obras marxianas anteriores a redagao da obra magna de Karl Marx e também pela
leitura de Engels. Agora, pois, veremos — rapidamente - esta tensao entre as obras de Marx
e Engels no texto pachukaniano.

Em sua exposi¢io, Pachukanis ndo deixa de enfatizar seu ponto de partida: se Marx,
em O capital, disse que “a riqueza das sociedades em que domina o modo de produc¢io
capitalista aparece como uma 'imensa cole¢do de mercadorias' e a mercadoria individual

2943

como sua forma elementar’”, a analogia que ¢ tracada na obra pachukaniana sobre o Direito

¢ flagrante:

Assim como a riqueza da sociedade capitalista tem a forma de uma enorme
acumula¢do de mercadorias, a sociedade em seu conjunto apresenta-se como
uma cadeia ininterrupta de relagdes juridicas. A troca de mercadorias
pressupoe uma economia atomizada. Os vinculos entre as diversas unidades
econdémicas privadas e isoladas sio mantidos a cada vez que os contratos sio
firmados.*

Os vinculos que Pachukanis menciona na passagem acima sao justamente aqueles
que, em sua teoria, aparecem como relagdes entre sujeitos de direito; se no autor de O capital
a questdo aparece com O processo em que se tem a supressao dos vinculos pessoais — 0s
quais, ap6s passarem por uma transformagao substantiva, aparecem na figura da ligagio entre

aqueles que podem dispor de sua pessoa e o detentor dos meios de produgio —, no autor de

3 MARX, O capital Livro I, volume 1, p. 165.
44 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo (edi¢ao de 1988), p. 55
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Teoria geral do Direito e marxismo, a relagdo enfocada é aquela que indubitavelmente se da entre
sujeitos de direito atomizados. Por conseguinte, dada a importancia da questao no autor, é
proveitoso que analisemos a problematica tendo em conta os textos marxianos e engelsianos
mencionados por Pachukanis a fim de averiguar: 1) se o modo como procede o autor
soviético ja esta presente em Marx ou 2) se o autor traz inovagoes para o campo da pesquisa
marxista sobre o Direito; e se, 3) em O capital, a esfera mais proxima da nog¢iao de pessoa
analisada pelo autor soviético ¢ efetivamente aquela das relagdes juridicas. Trata-se, por
conseguinte, de averiguar aquela que ¢ tomada como a principal passagem marxiana sobre a
circulagio de mercadorias e seu vinculo com a relagao juridica — a passagem ¢é analisada
abaixo. As palavras de Marx sobre o tema, presentes na passagem mencionada, perpassam
todo o capitulo pachukaniano acerca da relagio entre sujeito e mercadoria na Teoria geral do
Direito ¢ marxismo. B, pode-se mesmo dizer: ndo é exagero apontar que, no campo dos
estudiosos do Direito que adoram uma posigio marxista, ela vem sendo a mais analisada.*’
Nela, de acordo com o autor soviético, tem-se “imediatamente” colocado o sujeito de direito,

que apareceria na figura da “pessoa”. Trazemos aqui as palavras marxianas, pois:

As mercadotias nio podem por si mesmas ir a0 mercado e se trocat.
Devemos, portanto, voltar a vista para seus guardides, os possuidores de
mercadorias. As mercadorias sdo coisas (Dinge) e, consequentemente, nao
opoem resisténcia a0 homem. Se elas nao se submetem a ele de boa vontade,
cle pode usar a violéncia, em outras palavras, toma-las. Para que essas coisas
se refiram umas as outras como mercadorias, ¢ necessario que 0s seus
guardies se relacionem entre si como pessoas (Personen), cuja vontade reside
nessas coisas, de tal modo que um, somente de acordo com a vontade do
outro, portanto, apenas mediante um ato de vontade comum a ambos, se
aproprie da mercadoria alheia enquanto aliena (verauffers) a propria. Eles
devem, portanto, reconhecer-se (anerkennen) teciprocamente como
proprietarios privados. Essa relagdo juridica, cuja forma é o contrato,
desenvolvida legalmente ou ndo, é uma relacdo de vontade (Willensverhditnis),
em que se reflete (widerspiegelt) uma relacdo economica. O conteido dessa
relagdo juridica ou de vontade é dado por meio da relagdo economica

mesma.46

Na passagem de O capital, a nogao de pessoa, claramente, nio ¢ trazida como uma
categoria naturalistica, ou derivada de modo espontineo do ser social; trata-se de uma
categoria histérica — até mesmo porque, segundo Marx, sempre, as categorias sio “formas

247

de ser (Daseinformen), determinagOes de existéncia (Existezbestimmungen)”’ — e que, como tal,

¢ parte “movente e movida” da propria realidade efetiva de determinada conformacio

45 Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”. Cf.
CASALINO, Direito e mercadoria.

46 MARX, O capital, Livro 1, volume I, p. 79.

4T MARX, Grundrisse, p. 85.
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hist6rica.*® A nogio de pessoa, em meio a circulagio de mercadorias, aparece subordinada a
esta esfera da atividade econémica. Como a propria sociabilidade, a categoria que Pachukanis
liga 2 nogao de sujeito de direito ¢ uma construgio social, que se apresenta de varias maneiras
em meio as distintas figuras de sociabilidade.*’ Neste sentido especifico, pode-se dizer que
Pachukanis acerta em sua leitura dos textos de Marx ao destacar que a emergéncia da
importancia decisiva das relagdes juridicas, no capitalismo, traz o afastamento de um
clemento natural e espontaneo — Marx, também neste sentido, destaca justamente que “a
forma mercadoria e a relagio de valor dos produtos de trabalho, na qual ele se representa,
ndo tém que ver absolutamente nada com sua natureza fisica e com as rela¢ées materiais que

daf se originam”>°

— e, neste ponto especifico, ¢ bom ressaltar, a interpreta¢do mais corrente
sobre Pachukanis, aquela da tradigao althusseriana, que estd correta ao enfatizar os méritos
do autor soviético. Acerta também o autor de Teoria geral do Direito e marxismo ao enfatizar o
papel que tém as condigdes de producio capitalistas sobre a vontade dos homens; estes
ultimos aparecem na circulagdo mercantil, de imediato, como meros portadores e guardides
de mercadorias e, assim, sio compelidos a atuar voluntariamente — a vontade mesma
relaciona-se a coer¢do econdémica — em nome da valorizagio do valor: tém suas proprias
vontades colocadas enquanto uma poténcia estranhada que “reside nas coisas”. A férmula
marxiana é bastante interessante, sobre a questdo: trata-se de uma relagio social em que se
tem “o trabalhador assalariado, a outra pessoa, que é obrigada a vender a si mesma

voluntatiamente.””!

A diccdo de Marx talvez seja mais meandrada que a colocagdo
pachukaniana no que diz respeito a relagio entre vontade e determinagio econdmica. Porém,
no essencial, o autor soviético ¢ fiel ao texto marxiano sobre o ponto. Algo que também deve
ser destacado ¢é a importancia da propriedade privada, e de seus portadores, os proprietarios,
aspecto este que nao escapou ao autor de Teoria geral do Direito ¢ marxismo. Ou seja, trata-se de

uma analise cuidadosa por parte do autor soviético. Diz ele também:

O fato de o pensamento religioso, ou teoldgico, representar um
“desdobramento da realidade”, parece-me, nio é objeto de disputa desde
Feuerbach e Marx. Nio vejo nada de indeterminado nisso. Pelo contrario, a
questdo esta apresentada de modo muito claro e simples: a obediéncia dos
camponeses ao senhor feudal deriva direta e imediatamente do fato de que o
senhor feudal era um grande proprietario de terras e tinha a disposicio uma
forca armada; essa dependéncia direta, essa relacdo factual de dominacio,

48 Como aponta Lukacs sobre as categorias e sobre a questio do ponto de partida da filosofia: “em Marx, o
ponto de partida ndo ¢ dado nem pelo dtomo (como nos velhos materialistas), nem pelo simples abstrato (como
em Hegel). Aqui, no plano ontolégico, nao existe nada andlogo. Todo o existente deve sempre ser objetivo, ou
seja, deve sempre ser parte (movente e movida) de um complexo concreto. Isso conduz, portanto, a duas
consequéncias fundamentais. Em primeiro lugar, o ser em seu conjunto é visto como um processo histérico,
em segundo lugar, as categorias nao sio tidas como enunciados sobtre algo que é ou que se torna, mas sim como
formas moventes e movidas da propria matéria: ‘formas de ser (Daseinformen), determinagoes de existéncia
(Existenzbestimmungen)”. LUKACS, O jovem Marx: ¢ ontros escritos filoséficos, p.220)

49 Cf. LUKACS, Por uma ontologia do ser social, 1LUKACS, Prolegdmenos para nma ontologia do ser social.

50 MARX, O capital, Livro 1, volume I, p.198.

SUMARX, O capital Livro 1, volume 11, p. 384.
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recebeu um invoélucro ideoldgico, enquanto o poder do senhor feudal era
deduzido da autoridade sobre-humana divina, do “ndo ha poder que nio
venha de Deus”. A submissao e a dependéncia do trabalhador assalariado em
relacdo ao capitalista existem também de modo indireto: o trabalho morto
acumulado domina o trabalho vivo. Mas a submissao desse mesmo
trabalhador ao Estado capitalista ndo ¢é igual a dependéncia que ele tem em
relacdo ao capitalista singular, que se desdobra ideologicamente. Em primeiro
lugar, porque existe um aparato da classe dominante particular e
independente, que se coloca sobre cada capitalista individual e figura como
uma forga impessoal. Segundo, porque essa forca impessoal nio medeia cada
relacdo especifica de exploracdo, pois o trabalhador assalariado ndo ¢
obrigado politica nem juridicamente a trabalhar para dado empregador, mas
aliena sua propria forca de trabalho com base em um contrato livre. Na
medida em que a relacdo de exploracgio se realiza formalmente como uma
relacdo entre dois proprietirios de mercadoria “independentes” e “iguais”,
dos quais um, o proletario, vende a forca de trabalho, e o outro, o capitalista,
compra-a, o poder politico de classe pode adquitit a forma do poder
publico.*

O modo pelo qual Pachukanis trata do “desdobramento da realidade” ¢, de certo
modo, peculiar, 20 mesmo tempo em que passa por uma problematica central a0 marxismo
¢ a Marx: de um lado, ele vé a questio como algo muito “claro e simples”, o que efetivamente
nio ocorre no texto de Marx, que, em O capital, diz que este “desdobramento” se da na
sociedade capitalista de modo bastante mediado e permeado por um aspecto em que as
mercadorias se apresentam como “coisas fisicas metafisicas ou sociais.”®> Mesmo que se
tratasse de sociedades anteriores a capitalista, igualmente, nao haveria qualquer aspecto “claro
e simples”, até mesmo porque nesta sociedades ainda estariam bastante presentes ilusdes do
campo religioso, por exemplo, que sdo decorrentes da auséncia de controle consciente das
condi¢cdes de vida.>* Marx ressalta que a mercadotia ¢ “uma coisa muito complicada, cheia

de sutileza metafisica e manhas teolégicas”>

na medida em que ela traz uma “forma social”;
Pachukanis, por seu turno, traz a questao atribuindo uma predicacao bem mais precisa a esta
forma: ela aparece como forma juridica. A passagem da énfase no “pensamento religioso ou

teolégico”56

para o pensamento juridico é vista pelo autor soviético como a substituicdo de
uma dominagéo direta por uma dominacao indireta: se na idade média a questio passava pela

religido, correlata necessaria do dominio pessoal e politico do senhor feudal, na sociedade

52 PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, p.144.

53 MARX, O capital, Livro 1, volume I, p. 198.

54 Cf. ENGELS, Anti-Diiring. C£. MARX, O capital, Livro I, volume I,

5 MARX, O capital, Livro 1, volume I, p. 197.

56 Neste ponto, vale notar a referéncia de Pachukanis a relagdo entre Feuerbach e Marx, os quais, por meio da
categoria do estranhamento (Entfremdung) analisaram a religido. Destacamos este aspecto aqui porque a literatura
althusseriana ressalta a fidelidade do autor soviético ao método de O capital a medida que obras e problematicas

do “jovem Marx” e, portanto, rechacadas por Althusser, estdo muito presentes no raciocinio pachukaniano.
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capitalista ter-se-ia algo que se relaciona com uma “for¢a impessoal”: sé assim o poder
politico, mediado pelo Direito, apresenta-se como “poder publico”.

A centralidade do elemento juridico, em Pachukanis, tem como outra face a aparente
dependéncia do Estado diante das classes sociais. E os trabalhadores envolvidos no processo
propriamente produtivo, neste sentido, ndo seriam diretamente compelidos a vender sua
forca de trabalho de modo direto, e nem mesmo sob a coer¢ao estatal e juridica. Haveria
uma diferenca central entre a submissdo daqueles que aparecem como portadores da
mercadoria forca de trabalho diante do capitalista individual e do Estado. No primeiro caso,
tem-se a mediagdo do capital (“trabalho morto acumulado que domina o trabalho vivo”),
uma poténcia estranhada que se volta contra o trabalho tal como a criagdo humana que
aparece na figura da religido e que se cristaliza como “Deus” se volta contra os proprios
homens.*’” No segundo, no lugar do invélucro ideolégico relacionado 2 justificagio teoldgica
do poder do senhor feudal, tem-se a mediagdo do Direito, e da categoria do sujeito de direito,
e, com isso, em Pachukanis, as coisas se d2o ao colocar os homens como iguais diante do
“desdobramento ideoldgico” da esfera juridica e estatal.

Assim, em Pachukanis, “um aparato da classe dominante particular e independente,
que se coloca sobre cada capitalista individual e figura como uma forca impessoal” s6 pode
aparecer com a mediagao juridica. A centralidade do Direito é patente nesta argumentacio,
novamente.

Sem duvida, até mesmo pela proposta e pela formagio e atuagdo pratica do autor
soviético®®, a sua énfase passa muito pelo papel do Direito na conformacio das poténcias
estranhadas que dominam o homem sob o modo de producio capitalista. As formas de
controle nio econdémico aparecem em Pachukanis envolvidas em um processo em que se
passa pela sucessio do dominio religioso ao dominio juridico. Assim, neste ponto, trata-se,
em verdade, de um desenvolvimento da posi¢io engelsiana — e ndo de Marx — sobre o

Direito, que, ao abordar a questiao aponta que:

Tratava-se da secularizagio da visdo teolégica. O dogma e o diteito divino
eram substituidos pelo direito humano, e a Igreja pelo Estado. As relagbes
econdmicas e sociais, anteriormente representadas como criagdes do dogma

e da Igreja, porque esta as sancionava, agora se representam fundadas no

57 Marx fala sobre a circulagdo de mercadorias e sobre sua relagdo com o valor: “se na circulagio simples o valor
das mercadorias adquire no maximo, em confronto com seu valor de uso, a forma auténoma de dinheiro, aqui
ele se apresenta subitamente como uma substincia em processo e semovente, para a qual mercadorias e dinheiro
sao ambos meras formas. Mas ainda mais. Em vez de representar relagdes mercantis, ele entra agora, por assim
dizer, numa relagio privada consigo mesmo. Ele se distingue, como valor original, de si mesmo como mais-
valia, assim como Deus Pai se distingue de si mesmo como Deus Filho,” (MARX, O capital Livro I, volume 1, p.
197.p. 274)

58 Ele diz em seu livro, apés mencionar a necessidade de um tratamento marxista da teoria do Direito: “a teotia
geral do direito pode ser definida como o desenvolvimento dos conceitos juridicos fundamentais, isto ¢, os
mais abstratos. A esta categoria pertencem, por exemplo, as defini¢des de ‘norma juridica’, de ‘relagio juridica’,
de ‘sujeito de direito’ etc. Esses conceitos sao utilizaveis em qualquer dominio do direito em decorréncia de sua
natureza abstrata; a sua significago légica e sistematica permanece a mesma, independentemente do contetido
concreto ao qual sejam aplicados”. (PACHUKANIS, Teoria geral do direito e marxismo, edigio de 1988, p. 11)

::: Cadernos de ética e filosofia politica | Namero 34 | Pagina 19 :::



direito e criadas pelo Estado. Visto que o desenvolvimento pleno do
intercimbio de mercadorias em escala social —isto ¢, por meio da concessao
de incentivos e créditos — engendra complicadas relagbes contratuais
reciprocas e exige regras universalmente validas, que s6 poderiam ser
estabelecidas pela comunidade — normas juridicas estabelecidas pelo Estado
—, imaginou-se que tais normas nio proviessem dos fatos econémicos, mas
dos decretos formais do Estado. Além disso, uma vez que a concorréncia,
forma fundamental das relagSes entre livres produtores de mercadorias, é a
grande niveladora, a igualdade juridica tornou-se o principal brado de guerra
da burguesia.”

Tal qual Engels, pois, Pachukanis traz uma énfase muito maior no Direito se
comparado com Marx.®’ Neste ponto também, portanto, o autor da Teoria geral do Direito e
marxismo nao parte tanto de O capital de Marx, mas da obra engelsiana. E, ¢ preciso destacar:
se nao ¢ possivel dizer que a obra de Engels seja absolutamente distinta daquela de Marx, ¢é
impossivel dizer que o texto engelsiano ndo traga diferencas substantivas quanto ao
marxiano.®! Ou seja, para que se afirme a fidelidade de Pachukanis a0 “método de O capital”
igualmente necessario é trazer a tona a questio sobre a fidelidade de Friedrich Engels ao
modo pelo qual Marx procede diante da apreensiao das determinagGes da realidade efetiva.
Novamente, passa longe de ser evidente o debate em torno da interpretagdo pachukaniana
de Marx. E, neste sentido, vale problematizar a interpretacio corrente sobre o tema.

Teoria geral do Direito e marxismo certamente apreende elementos bastante essenciais da
obra marxiana, inclusive, se a virmos em sua totalidade. Isto faz com que seja necessario

62

admitir que a obra “propriamente marxiana”®* — também do ponto de vista de Pachukanis

— inclui textos que a tradi¢do althusseriana considera “de juventude” e, como tais,

“ideolégicos”®, como Sobre a questio judaica e como escritos em que Marx remete

elogiosamente a Feuerbach ao tratar da religido. Se é verdade que Pachukanis ndo conheceu
os Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844, que foram objeto de grande embate na tradicdo

264

marxista — Althusser os reduzia a uma espécie de “antropologia feuerbachiana”®*, a medida

que Lukacs disse que “certamente é uma estupidez historiografica insistir sobre a

contraposicio entre jovem Marx e o Marx maduro”®

—, pode-se afirmar que ha um tom
clogioso, por parte do autor soviético, a alguns aspectos da critica de Feuerbach, que Marx
incorpora criticamente em seus textos de 1843-44. Assim, em pontos essenciais do texto

pachukaniano, a relagdio com Marx é bastante mediada, de um lado, com certas tematiza¢oes

MENGELS; KAUTSKY, O socialismo juridico, p. 17-18.

%0Cf. SARTORI, “Friedrich Engels e o duplo carater da igualdade”.
61 Cf. SARTORI, “Apontamentos sobre dialética e histéria em Friedrich Engels”. Cf. PACO CUNHA, “Engels
como marxélogo”.

62Cf. CHASIN, Estatuto ontoldgico e resolucao metodoligica.

03 Cf. ALTHUSSER, A favor de Marx.

%4Como aponta o autor haveria uma conformagio da obra de modo que

<

‘uma ‘censura epistemologica’
intervém, sem nenhum equivoco, na obra de Marx.” (ALTHUSSER, A favor de Marx, p. 23) Pachukanis nao
parece ter este entendimento.

SLUKACS, Comversando com 1ukds, p. 56.
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presentes na teoria do Direito®®, doutro, pelo tratamento engelsiano do Direito®” e da relacio
estabelecida pelo autor do An#-Diiring entre religiao e a esfera juridica. E, assim, ndo obstante
todos os méritos de Pachukanis, é central a compreensdo cuidadosa de sua obra constatar
este aspecto mencionado acima; ele nao desvaloriza a obra do autor, de modo algum. Mas
coloca algumas interrogacoes sobre a interpretagdo mais aceita sobre a relagdo entre Marx e
o Direito®e sobre o “método de O aapital’ e a Teoria geral do Direito ¢ marxismo. Agora, pois,

abordaremos as posi¢des do préoprio Marx sobre os temas.

v

Se formos tomar O capital, bem como a teoria do valor como referéncia — o que
Pachukanis também parece tentar fazer® — a analogia mais préxima que se tem entre o
capitulo I e uma esfera especifica do ser social ndo ¢é aquela entre a forma mercadoria, o
fetichismo e o Direito. Se esta fosse a analogia mais pungente na obra marxiana, Teoria geral
do Direito e marxismo traria consigo uma abordagem efetivamente bastante proxima daquela
de Karl Marx. No entanto, diz o préprio autor alemio sobre a questdo da autonomizagdo
dos produtos sociais e de sua relacio com a forma mercadoria: “para encontrar uma analogia,
temos de nos deslocar a regiao nebulosa do mundo da religiao.””® Ou seja, ¢ necessétio, neste
ponto de nossa exposicio, que nos enfoquemos no modo mediante o qual a categoria
“pessoa” aparece em O capital a0 se analisar a propria estrutura interna desta obra.

Tendo isto em mente, é preciso destacar que o aspecto de maior énfase da teoria
pachukaniana — a relagdo entre as formas juridica e mercadoria, correlacionadas a categoria
sujeito de direito — precisa ser analisado em nova luz. Apontamos acima que a interpretacdo
de Pachukanis sobre O capital, e, sobretudo, daquela que vem sendo considerada a principal
passagem desta obra acerca do Direito, é bastante relacionada ao modo pelo qual o autor
desenvolve uma abordagem que tem em conta, a0 mesmo tempo, a teoria do valor e a teoria
do Direito. Nio ¢ possivel derivar “imediatamente” a categoria “sujeito de direito” da obra
magna de Marx. Ou seja, neste nivel, rompe-se com a “evidéncia” segundo a qual o autor de
Teoria geral do Direito ¢ marxismo é fiel e ndo inova diante do texto marxiano. Principalmente
no que toca a relagdo entre forma juridica e forma mercadoria, bem como acerca da relagdo
entre a “pessoa’ que aparece na esfera de circulagdo de mercadorias com o sujeito de direito,
acreditamos, a questdo precisa ser vista de modo mais mediado, até mesmo porque a
abstragdo que Pachukanis aponta no sujeito de direito ¢ trazida por Marx ao analisar, ndo

tanto o Direito, mas a religido:

Para uma sociedade de produtores de mercadorias, cuja relagio social geral

de produgio consiste em se relacionar com seus produtos como mercadorias,

66Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”

¢7Cf. SARTORI, “Friedrich Engels e o duplo carater da igualdade”.

8CE. NAVES, A guestio do direito emr Marx.

% NASCIMENTO, “Com Pachukanis, para além de Pachukanis: direito, dialética da formavalor e critica do
trabalho®.

0 MARX, O capital Livro 1, volume I, p. 198.
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ou seja, como valores, e, nessa forma reificada [sachlich], confrontar
mutuamente seus trabalhos privados como trabalho humano igual, o
cristianismo, com seu culto do homem abstrato, ¢ a forma de religido mais
apropriada, especialmente em seu desenvolvimento burgués, como

protestantismo, defsmo etc.”!

Se Marx destaca que a analogia mais proxima do processo de autovalorizacio do
valor aparece no campo religioso, ao tratar da nogao de pessoa que aparece nesta esfera, ele
traz a tona a reificacdo em um primeiro momento. Com ela em mente, o autor trata de expor
como que “determinada relagdo social entre os proprios homens que para eles aqui assume
a forma fantasmagdrica de uma relagio entre coisas” se apresenta.’? E, com isso, destaca que
“capital n2o ¢ uma coisa, mas uma relagio social entre pessoas intermediada por coisas.””3
40 Mesmo tempo em que aponta que justamente o que aparece COmo sujeito neste Processo
ndo ¢ algo como um “suyjeito de direito”, mas o valor que, tal qual um Deus, assume a posicdo
demiurgica.”* A questio se desdobra 2 medida que o autor de O capital traz a tona o fato
segundo o qual, em meio a reificacdo, o “homem abstrato” mostra-se na figura da religido de
modo bastante destacado. Assim, pelo que vimos acima, se seguirmos a posi¢do de
Pachukanis, seria possivel trazer uma correlagdo entre este homem abstrato da religido e
aquele do Direito; no entanto, isto nao derivaria de Marx, mas da continuagao de seus estudos
por parte de Engels. A expansido da forma mercadoria, pois, traz uma correlagio, que se
coloca na forma de uma analogia até certo ponto, com o “trabalho humano igual”, ou seja,
com aquilo que foi chamado no capitulo I de O capital de trabalho abstrato. Deste modo, se
mesmo a relacio entre o “homem abstrato” do cristianismo e a forma mercadoria é bastante
mediada, as mediagdes sdo ainda maiores para que se possa chegar a nocdo de sujeito de
direito. Isto se da até mesmo porque, em Marx:

As formas auténomas, as formas dinheiro, que o valor das mercadorias assume na
circulagio simples mediam apenas o intercambio de mercadorias e desaparecem no
resultado final do movimento. Na circulagio D — M — D, pelo contrario, ambos,
mercadoria e dinheiro, funcionam apenas como modos diferentes de existéncia do
proéprio valot, o dinheiro o seu modo geral, a mercadoria o seu modo particular, por
assim dizer apenas camuflado, de existéncia. Ele passa continuamente de uma forma
para outra, sem perder-se nesse movimento, e assim se transforma num sujeito

"W MARX, O capital Livro I, p. 153-154.

2 MARX, O capital Livro 1, volume I, p. 198.

3 MARX, O capital Livro 1, volume 11, p. 384.

74 As fungoes analogas entre Direito e Deus podem ser vistas em algumas passagens de Marx; no entanto, elas
nao trazem consigo uma analise pormenorizada da questdo. Pelo contrério, elas simplesmente apontam o
cariter conservador de ambas as nogdes no discurso burgués: “em suma, durante o periodo de 1844 /47 vigorou
geral e uniformemente o dia de trabalho de 12 horas em todos os ramos industriais submetidos a legisla¢ao
fabril. Os fabricantes, entretanto, nao permitiram esse ‘progresso’ sem um ‘retrocesso’ compensadot. Sob
pressdo deles, a Camara dos Comuns reduziu a idade minima das criancgas a serem exploradas de 9 anos para 8,
a fim de assegurar o ‘suprimento adicional de criangas para as fabricas’, devido ao capital por determinacio de
Deus e de direito.” (MARX, O capital Livro I, volume I, p- 396)
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automatico. Fixadas as formas particulares de aparicio, que o valor que se valoriza
assume alternativamente no ciclo de sua vida, entdo se obtém as explica¢oes: capital
¢ dinheiro, capital ¢ mercadoria. De fato, porém, o valor se torna aqui o sujeito de
um processo em que ele, por meio de uma mudanga constante das formas de
dinheiro e mercadoria, modifica a sua propria grandeza, enquanto mais-valia se
repele de si mesmo, enquanto valor original, se autovaloriza. Pois o movimento, pelo
qual ele adiciona mais-valia, ¢ seu proprio movimento, sua valorizagdo, portanto
autovalorizacao. Ele recebeu a qualidade oculta de gerar valor porque ele é valor. Ele
pare filhotes vivos ou a0 menos pbe ovos de ouro. ™

Ao tratar da autonomizac¢io das esferas econdmicas, e da reificacdo destas esferas —
tema bastante importante para Pachukanis —, Marx diz algo bastante importante: ao se ter
em conta o fato segundo o qual, em meio a uma forma de atividade em que a “rela¢do social
geral de producio consiste em se relacionar com seus produtos como mercadorias”, hd uma
inversio particular no que toca o trabalho e o produto da atividade produtiva.’® Diz Marx
sobre os trabalhadores: “aos ultimos aparecem as relaces sociais entre seus trabalhos
privados como o que sao, isto ¢, ndo como relagdes diretamente sociais entre pessoas em
seus proprios trabalhos, senio como relagoes reificadas entre as pessoas e relagdes sociais
entre as coisas.””’ No que, novamente, tem-se que o central quando Marx traz a nogio de
pessoa envolve a nogao de reificacdo. E, com isso, tem-se um processo em que a valorizagdo
do valor assume um papel de elevado relevo: na medida mesma em que aqueles que
engendram as relacdes sociais sdo os proprios homens, sua atividade aparece o sujeitando
diante da “forma social do valor”; a forma mercadoria, como tratada por Marx, pressupde o
valor e, em verdade, se ha de se falar de algum sujeito a ser derivado diretamente do texto
marxiano, este ¢ o “sujeito automatico”, que se coloca em um processo em que as formas

relacionadas ao dinheiro sao presididas pela valorizagao do valor.

Como sujeito usurpador de tal processo, em que ele ora assume, ora se desfaz
da forma dinheiro e da forma mercadotia, mas se conserva e se dilata nessa
mudanga, o valor precisa, antes de tudo, de uma forma auténoma, por meio
da qual a sua identidade consigo mesmo ¢é constatada. E essa forma ele s6
possui no dinheiro. Este constitui, por isso, o ponto de partida e o ponto final
de todo processo de valorizacio.”

MARX, O capital Livro I, volume I, p. 273-274.

76Como aponta Marx sobre este aspecto, indissolivel da questio da reificagdo: “objetos de uso se tornam
metcadorias apenas por serem produtos de trabalhos privados, exercidos independentemente uns dos outros.
O complexo desses trabalhos privados forma o trabalho social total. Como os produtores somente entram em
contato social mediante a troca de seus produtos de trabalho, as caracteristicas especificamente sociais de seus
trabalhos privados sé aparecem dentro dessa troca. Em outras palavras, os trabalhos privados s6 atuam, de
fato, como membros do trabalho social total por meio das relagGes que a troca estabelece entre os produtos do
trabalho e, por meio dos mesmos, entre os produtores. Por isso, aos tltimos aparecem as relagdes sociais entre
seus trabalhos privados como o que so, isto ¢, ndo como relagdes diretamente sociais entre pessoas em seus
proprios trabalhos, sendo como relacoes reificadas entre as pessoas e relagoes sociais entre as coisas.” (MARX,
O capital Livro 1, volume 1, p. 199)

TTMARX, O capital Livro 1, volume I, p. 199.

SMARX, O capital Livro I, volume I, p. 274.
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Os “filhotes vivos”, ou os “ovos de ouro” que sio mencionados na passagem, ¢
preciso dizer, também ndo estdo diretamente ligadas ao Direito — embora esta dedugio seja
possivel” —; ligam-se muito mais a uma aparéncia objetiva (decotrrendo do fetichismo da
mercadoria) segundo a qual se tem real e efetivamente a “autovalorizagio do valor”, e ndo o
processo mediante o qual, a partir da venda e da explora¢do da for¢a de trabalho, tem-se o
processo de valorizacdo. Ou seja, o sujeito usurpador que se mostra em O capital na esfera de
circulacio de mercadorias, é aquele que conforma “o ponto de partida e o ponto final de
todo processo de valorizagio” na medida em que oculta sua relagio com a esfera
propriamente produtiva e, portanto, com o processo de producdo de mais-valor, que
depende da forca de trabalho. A autonomizagio das formas sociais, assim, ¢ central a dic¢do
de Marx de O capital. As formas economicas, criadas pela propria atividade produtiva dos
homens, aparecem como algo que os domina e submete.

E, neste meio também, a analogia mais préxima nao ¢é aquela com o Direito, mas
com a religido, em que aquilo produzido pelo homem parece conformar um ser autbnomo
que o domina, sendo o homem criado por Deus, e ndo Deus criado pelo homem. Logo
depois de afirmar que “para uma sociedade de produtores de mercadoria... o cristianismo,
com seu culto do homem abstrato, é a forma de religido mais adequada”, Marx destaca a
ligacdo do cristianismo com o modo de produgio capitalista, ndo sé na medida em que “o
protestantismo desempenha, mediante sua transformacdo em dias uteis de quase todos os
feriados tradicionais, importante papel na génese do capital”’®®, mas também porque o
“homem abstrato” relaciona-se a mercadoria:

Nos modos de producio da velha Asia e da Antiguidade etc., a transformacio
do produto em mercadoria, e, portanto, a existéncia dos homens como
produtores de mercadorias, desempenha papel subordinado, que porém se
torna tanto mais importante quanto mais as comunidades entram na fase de
declinio.®!

O processo de dissolu¢do das comunidades mencionadas é visto por Marx como
aquele em que a existéncia de homens como produtores de mercadorias vai ganhando
importancia crescente. Com isso, tem-se também o desenvolvimento da nog¢ao de “homem
abstrato”. Neste sentido, a primeira questdo a ser destacada, ao se ter em conta o tratamento
dispensado por Pachukanis a obra magna marxiana, é a posi¢ao da citagdo trazida no item
anterior, que vem sendo central a critica marxista ao Direito, e em que se tem explicitamente
trazido por Marx o liame entre a relagdo juridica e a relagio econdémica. Ela encontra-se logo
depois do fim do capitulo I, de O capital. Assim, é importante que se veja que a interpretacao
de tal passagem depende também da problematica do mencionado capitulo. Se Pachukanis
diz que a relagdo que conforma a nogdo de pessoa ¢ aquela em que se tem passagem da forma

mercadoria a forma juridica, talvez isso possa ser meandrado. Marx, é preciso que se diga,

79Cf. CASALINO, “Ideologia juridica e capital portador de juros”.
SOMARX, O capital Livro 1, volume I, p. 389.
SIMARX, O capital Livro 1, volume I, p. 204.
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ndo traz diretamente a correlagdo entre forma mercadoria, forma juridica e sujeito de direito
na citagdo mencionada: antes, destaca que a relacio juridica reflete uma relacio econoémica,
e que seu conteudo nao pode ser outro que o da relagio econdmica mesma, de modo que a
forma que aparece em énfase na passagem nio ¢ tanto a forma juridica a que tanto destaque
da Pachukanis, mas aquela “forma social”, que menciona Marx no capitulo I de sua obra
magna. Ou seja, € necessario que se verifique como que ¢ possivel compreender, em Marx,
a no¢io de pessoa que aparece acima e que ganha destaque na esfera da circulagdo de
mercadorias.

Se formos tomar como parametro o que se tem no capitulo I de O capital, ha de se
tratar de uma oposicao bastante importante: aquela entre “pessoas” e “coisas”. Desta relagao,
tem-se a tematica da reificagdo, em que a analogia mais proxima, como mencionamos acima,
¢ aquela relativa a religido, e nao tanto ao Direito, e aquilo que aparece como o sujeito de
direito.

A posicao pachukaniana, aquela em que a nogao de syjeito de direito, a partir da
nog¢io de pessoa presente no capitulo Il de O capital, decorre “imediatamente” da andlise
presente nesta obra, ¢ bastante questionavel, pois. Mesmo que talvez possa ser legitima esta
derivagio, enquanto detivagio, e é bom que a tratemos como tal, ela ndo traz a interpretagio
pachukaniana como uma leitura a ser retirada diretamente da obra marxiana. . preciso que
se diga que a critica ao syjeito de direito ndo aparece no texto marxiano: a nog¢do de pessoa
que se explicita na citagao de Marx sobre a circulagio de mercadorias se configura como tal
ao reconhecer como sua base o dominio das coisas sobre os homens, para que se utilize a
diccdo do capitulo I, a reificacio. Mesmo que a mediagio juridica — na figura da “relagio
juridica” — aparega na passagem, o central ao que trata Marx parece ser o modo pelo qual se
colocam em correlagio as coisas que, mediante uma “forma social”®? sio transformadas em
mercadorias. Com isso, tem-se como outra face deste processo que os homens, que tém seus
produtos como poténcias autbnomas que os dominam, o facam na medida mesma em que
colocam-se como “pessoas”. Ou seja, 0 texto marxiano traz o modo pelo qual o processo de
reificago, analisado no capitulo I em correlagdo com a producio do valor, aparece na esfera
de circulagdo de mercadorias; trata-se da maneira pela qual a esfera da produgdo imediata traz
consigo uma inversdo que se projeta na esfera de circulagio de mercadorias. E impossivel,
pois, derivar “imediatamente” a no¢io de sujeito de direito da obra magna de Marx, ao se ter
em conta a passagem mencionada a qual, como ja dito, vem sendo enxergada como central
pela critica marxista do Direito. Tal derivacdo, em verdade, ao contrario do que diz parte dos
comentadores de Pachukanis®3, nio estd diretamente presente, a0 modo do autor soviético,
no texto marxiano.

Para que se compreenda isso de modo mais cuidadoso, é necessario que, novamente,
voltemos os olhos a evolugio da sociabilidade trazida pelo autor de Teoria geral do Direito e
marxismo em oposicdo aquela marxiana. Com isto, nota-se que Pachukanis traz outra

perspectiva que aquela de Marx. Em sua leitura de O cpital, Pachukanis aproxima a critica

82Cf. MARX, O capital Livro I, volume I.
83CE. NAVES, Marxcismo e direito: um estudo sobre Pachukanis; NAVES, A guestao do direito em Marx. Cf. KASHIURA,
Critica da ignaldade juridica, KASHIURA, Sujeito de direito e capitalismo.
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marxiana 4 economia politica 4 critica ao Direito, por exemplo.#* E verdade também que a
individualidade aparece como algo — também — atomizado na sociedade capitalista®®; no
entanto, disso ndo decorre que, para Marx, e mesmo em O capital, o Direito seja o central, ou
a nocio de sujeito de direito aquela a apreender de modo pelo qual isso ocorre. F verdade,
Pachukanis nio cai nesta armadilha, no entanto, ao tratar da superagdo de relacGes naturais
e pessoals vigentes na “idade média”, ele traz uma importincia ao Direito que estd ausente
em Marx, e que nio aparece, de modo algum, “imediatamente” em O ¢apital. Segundo o autor
soviético, tem-se a “dissolucio das relagdes organicas patriarcais e sua substitui¢do por
relacdes juridicas, ou seja, por relagdes entre sujeitos formalmente iguais perante a lei”, mas
O texto marxiano traz a posi¢io segundo a qual tem-se uma forma social, que opera pelo
trabalho abstrato preponderando, e nio a forma juridica. Se é verdade que a propriedade
privada aparece como central neste ponto, e, assim, também as “pessoas privadas”, daf nao

decorre que o principal neste ponto seja sujeito de direito:

Propriedade privada, como antitese da propriedade social, coletiva, existe
apenas onde os meios de trabalho e suas condigbes externas pertencem a
pessoas privadas. Porém, conforme estas pessoas privadas sejam
trabalhadores ou nao-trabalhadores, a propriedade privada assume também

carater diferente.3®

As pessoas privadas, que menciona Marx, trazem consigo a relagao capital e o modo
pelo qual a forma social do valor se imp&e na sociedade civil-burguesa, oposta ao Estado e
ao carater publico deste. Este tema, ¢ bom apontar, foi trazido por Marx em Sobre a guestio
Judaica, sendo a partir desta obra mesma que Pachukanis traz a oposi¢io entre publico e
privado (e ndo a partir de O Capital). Neste momento, na sociedade capitalista, “o produtor
direto, o trabalhador, somente péde dispor de sua pessoa depois que deixou de estar
vinculado 2 gleba e de ser servo ou dependente de outra pessoa.”®” Ou seja, em Marx, trata-
se do processo em que a forma social do valor aparece — como outra face da relagdo capital
— como central, de maneira que a domina¢do existente entre as pessoas deixa de ser
diretamente pessoal e passa a trazer consigo a media¢do das coisas, que parecem ser
absolutamente autonomizadas diante dos homens.

A possibilidade de “dispor de si mesmo”, de “dispor de sua pessoa”, portanto, diz
muito mais respeito ao dominio do “sujeito automatico” colocado no valor e a forma social
mencionada que, a0 menos diretamente, ao sujeito de direito. A imposi¢do da relagdo capital

»88

passa certamente pela “legislacio sanguinaria”®®, mas remete, essencialmente, a forma social

84Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica marxista ao direito”.
85Aponta Marx ao analisar o dinheiro: “a conduta meramente atomistica dos homens em seu processo de
produgao social e, portanto, a figura reificada de suas préprias condigdes de produgio, que ¢ independente de
seu controle e de sua acdo consciente individual, se manifestam inicialmente no fato de que seus produtos de
trabalho assumem em geral a forma mercadoria. O enigma do fetiche do dinheiro ¢, portanto, apenas o enigma
do fetiche da mercadoria, tornado visivel e ofuscante.” (MARX, O aapital Livro I, volume I. p.216)

8SMARX, O capital Livro 1, volume 11, p. 379.

87 MARX, O capital Livro 1, volume 11, p. 340-341.

SSMARX, O capital Livro 1, volume I1.
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do valor que ¢ trazida de diversos modos diuturnamente e no processo da “assim chamada
acumulag¢io primitiva” e que traz consigo a reificagdo da sociabilidade capitalista, que aparece
como algo “natural” somente na medida em que se tem uma forma social se impondo na
producio capitalista.

Nio basta que as condigoes de trabalho aparecam num polo como capital e
no outro polo, pessoas que nada tém para vender a nio ser sua forca de
trabalho. Nio basta também forcarem-nas a se venderem voluntariamente.
Na evolu¢do da produgio capitalista, desenvolve-se uma classe de
trabalhadores que, por educagio, tradi¢do, costume, reconhece as exigéncias

daquele modo de produ¢io como leis naturais evidentes.*

A “forma social” que menciona Marx traz consigo “pessoas que nada tém a vender
a ndo ser sua for¢a de trabalho”, de tal feita que, para que o capital se coloque sob os préprios
pés, € preciso que elas, ao final, “vendam voluntariamente” a forga de trabalho, mesmo que,
para isso, sejam, forcadas. Essa equacao, certamente, tem consigo a nog¢ao de contrato, que
envolve a relagio juridica. No entanto, no autor de O capital, aquilo que é tomado por “leis
naturais” nio sdo tanto as legislagdes juridicas, mas as “exigéncias daquele modo de
producao”. Ou seja, também sob este aspecto, nao é possivel, imediatamente, derivar a nogdo
de sujeito de direito a partir da obra marxiana. Se Pachukanis diz que as relagbes naturais,
com o desenvolvimento social, sdo substituidas pelas juridicas, em Marx, a questdo ¢ distinta,
até mesmo porque o autor alemao vem a enfatizar “educacio, tradi¢do, costume”, de modo
a deixar claro que nao se tem o reconhecimento da base real da sociedade capitalista em uma
simples passagem da religido ao Direito, mas por via de diversos aspectos relacionados a
imposicao da relagao capital e, portanto, da lei do valor.

O que aparece no texto marxiano é uma “forma diretamente social”®

, que seria
vigente na idade média e se relacionaria ao dominio “pessoal™, e que é substituida, em meio
20 seu contraditétio desenvolvimento, pela producio bastante mediada em que o “trabalho
adquire também uma forma social.”®! Na sociedade civil-burguesa, esta forma social coloca-
se de modo mais mediado e sem a transparéncia anterior; mesmo que cla seja mediada pelo
Direito, nao se confunde com ele: a forma social que o autor menciona em O capital esta
ligada a um papel ativo da dimensao juridica, mas algo a se destacar é que “social” nao é
sinénimo de juridico, assim como “forma social” ndo é sinénimo de “forma juridica”. No
que, 20 se ter em conta a relacdo estabelecida entre a nogao de “pessoa” e este processo, ndo
se pode derivar “imediatamente” a nog¢ao de sujeito de direito. A forma econémica trazida
no capitalismo perpassa a reificacio, em que a relagio capital, uma relagdo social entre
pessoas mediada por coisas, aparece como uma relagio entre coisas que tém pessoas como
um elo evanescente. Tem-se a aparéncia de uma relagdo estabelecida diretamente entre coisas,
e, assim, o mundo do capital aparece de modo invertido. E é bom que destaquemos isso

porque, como ressalta Marx na citagdo acima que ¢ vista como essencial a critica marxista do

SSMARX, O capital Livro I, volume I1, p. 358.
OMARX, O capital Livro 1, volume I, p. 203.
NMMARX, O capital Livro I, volume I, p. 198.
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Direito, sequer a dimensio da legalidade é o central na circulacao de mercadorias, ja que esta
ultima pode ser “desenvolvida legalmente ou nao”.

Ou seja, novamente, ndo se pode transpor uma problematica juridica ao texto
marxiano sem media¢des, as quais podem, inclusive, questionar a importancia real efetiva da
questao mencionada. Veja-se: ndo que a compreensao do Direito ndo seja importante do
ponto de vista de Marx; porém, talvez, ela ndo tenha a centralidade que Pachukanis e os
pachukanianos a atribuem.

A questio da vontade aparece também neste meandro, sendo permeada pela relagio
juridica na medida em que se trata de uma relagdo voluntiria em que as pessoas sO se
conformam como tais enquanto sua vontade “reside nessas coisas” e quando se tem uma
forma social em que hd relagdes sociais junto “a outra pessoa, que é obrigada a vender a si
mesma voluntariamente.”” Assim, no texto marxiano, o essencial nio ¢ tanto a relacio juridica
— mesmo que esta ndo possa ser tirada de campo — mas a emergéncia de uma forma social
em que ha uma inversdo entre o dominio das pessoas e das coisas; ou seja, a problematica da
reificagdo, tratada no final do primeiro capitulo 1 de O capital, reaparece na citagdo que
trazemos acima e que vem sendo vista como essencial a critica marxista do Direito, de tal
feita que a oposicao entre pessoa e coisa ¢ que ganha um destaque bastante grande na obra
marxiana, e nio tanto a relacio juridica e a conformacio dessas pessoas enquanto sujeitos de
direito. Caso coloquemos o enfoque na relagdo juridica e no sujeito de Direito, estaremos,
pois, trazendo a tona uma inovagao quanto ao tratamento marxiano. Claro, isto ¢ até mesmo
aconselhavel, mas deve ser visto ao se ter em mente o carater inovador desta posi¢ao, aquele
trazido por Pachukanis em sua obra principal. Ainda sobre o tema, veja-se o que diz Marx:

O intercambio de mercadotias ndo inclui em si e para si outras relagdes de
dependéncia que nao as originadas de sua propria natureza. Sob esse
pressuposto, a forca de trabalho como mercadoria s6 pode aparecer no
mercado a medida que e porque ela é oferecida a venda ou ¢é vendida como
mercadotia por seu proprio possuidor, pela pessoa da qual ela é a forca de
trabalho. Para que seu possuidor venda-a como mercadoria, ele deve poder
dispor dela, ser, portanto, livre proprietario de sua capacidade de trabalho, de

sua pessoa.®?

O modo pelo qual afasta-se o elemento natural espontineo na sociedade capitalista
se apresenta a medida que o intercimbio de mercadorias relaciona-se com a “pessoa” de
modo mediado: pela compra e venda da for¢a de trabalho, que pressupde a relagdo capital e,
por conseguinte, a vigéncia da lei do valor. Ou seja, a dependéncia mutua entre os homens
nao se mostra mais ligada ao localismo e a propriedade da terra, mas a propriedade burguesa
e a0 modo pelo qual o homem aparece como “livre proprietario de sua pessoa” em oposiciao
ao que se dava, seja durante a serviddo, seja durante a escraviddo. A nog¢io de “pessoa”,
portanto, relaciona-se a propriedade privada, como destaca Pachukanis. Mas ndo aparece
tanto ao se ter um sujeito de direito como central, mas ao se enfatizar o modo pelo qual se
rompe com lagos comunitarios e pessoais e, neste processo, traz-se a imposicao da forma

2MARX, O capital Livro I, volume I, p. 285.
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social do valor, em que se tem “pessoas privadas™”’
b

na medida em que ha uma contraposicdo
entre sociedade civil-burguesa e Estado. Ou seja, tudo se da enquanto a relagio capital traz
a atomizacdo dos individuos e a dissolu¢do dos lagos locais e provinciais. Isto, a0 mesmo
tempo, traz o modo pelo qual h4, na sociedade capitalista, a subordinacio dos homens as
coisas e, assim, o processo de reificacio.

Na idade média, segundo Marx, esta reificacio — trazida em meio a circulagdo de
mercadorias subsumida ao capital — ndo estaria presente real e efetivamente. Como disse o

13

autor: “como quer que se julguem as mascaras que os homens, ao se defrontarem aqui,
vestem, as relagdes sociais entre as pessoas em seus trabalhos aparecem em qualquer caso
como suas proprias relagdes pessoais, e ndo sio disfarcadas em relagdes sociais das coisas,
dos produtos de trabalho.””* As relag¢des sociais de producio vigentes na idade média seriam
aquelas que apareceriam aos seus portadores como relagdes pessoais de dominagao, e tendo
como outra face a autoridade religiosa, e ndo daquele modo que Marx chama de “sensivel
suprassensivel, fisico, metafisico”.” Deste modo, na idade média também, as méscaras com
as quais as pessoas se apresentam nio seriam o essencial a compreensio das relagdes sociais
de producio, mesmo que sem elas as relacbes de producdo feudais niao pudessem se
conformar, por exemplo, com referéncia a autoridade divina. Tem-se isto a2 medida que, em
verdade, ndo é a mascara juridica — do sujeito de direito, para que se utilize a dicgao de
Pachukanis — que ¢ o momento preponderante na analise do Direito na sociabilidade
capitalista, tal qual ndo era a andlise das mascaras com as quais se davam as relages sociais
feudais o mais importante na analise desta sociabilidade. Ou seja, com o afastamento das
relagbes naturais ainda menos avangado, a qualidade pessoal das relagdes sociais aparecia em
meio a feudalidade de modo muito mais imediato. Na sociedade capitalista, por sua vez, elas
se mostraram “disfarcadas” em relagdes aparentemente autonomizadas entre coisas. Ou seja,
antes, o trabalho e os seus produtos nio apareciam como uma poténcia estranhada e
autonomizada que, sob a lei do valor, trazem uma espécie de equalizacio e de igualdade
enquanto se tem a emergéncia de uma espécie de “gelatina de trabalho”. As mercadorias,
como produtos do trabalho — tal qual qualquer produto do trabalho — dependem da atividade
humana; a0 mesmo tempo, na sociedade capitalista, as relagdes pessoais diretamente sociais
sao solapadas de tal modo que justamente a vontade dos homens parece residir nas

mercadorias e estas ultimas parecem ter vida prépria na medida em que as “pessoas” se

93Como aponta Marx sobre a nogao de pessoa privada e sua relagdo com a esfera da circulagio: “o intercambio
de produtos origina-se nos pontos em que diferentes familias, tribos, comunidades entram em contato, pois
nos comecos da civilizagdo ndo sdo pessoas privadas, mas familias, tribos etc. que se defrontam
autonomamente. Comunidades diferentes encontram meios diferentes de produgio e meios diferentes de
subsisténcia em seu meio ambiente natural. Seu modo de produgdo, modo de vida e produtos sdo portanto
diferentes.” (MARX, O capital Livro I, volume I, p. 467)

MARX, O capital Livro 1, volume I, p. 203.

%Como aponta Marx sobre a forma mercadoria: “o misterioso da forma mercadotia consiste, portanto,
simplesmente no fato de que ela reflete aos homens as caracteristicas sociais do seu préprio trabalho como
caracteristicas objetivas dos proprios produtos de trabalho, como propriedades naturais sociais dessas coisas e,
por isso, também reflete a relagio social dos produtores com o trabalho total como uma relagao social existente
fora deles, entre objetos. Por meio desse quiproqué os produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas
fisicas metafisicas ou sociais.” (MARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 198)
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subordinam a elas. Se as mercadorias sdao coisas que “nao opdem resisténcia a0 homem”, em
meio a sociabilidade burguesa, a vontade mesma dos homens “reside nessas coisas”; ou seja,
tem-se uma passagem de relagdes pessoais para relagdes reificadas.”® Assim, diz Marx:

A forma mercadoria e a relagao de valor dos produtos de trabalho, na qual
ele se representa, nio tém que ver absolutamente nada com sua natureza
fisica e com as relagdes materiais que daf se originam. Nao é mais nada que
determinada relacdo social entre os préprios homens que para eles aqui

assume a forma fantasmagoérica de uma relacio entre coisas.”

A forma fantasmagorica, relacionada a forma mercantil subsumida ao capital, é
essencial na exposi¢do de Marx. Ela, enquanto “forma social”, traz consigo o fato segundo
o qual relaghes entre pessoas aparecerem como relagdes entre coisas e, deste modo, traz uma
no¢io de pessoa que, na passagem, ¢ um suporte da forma mercadoria, a0 mesmo tempo em
que ndo se configura somente como uma relacio juridica ou enquanto aquilo que Pachukanis,
na esteira da teoria do Direito, chama de sujeito de direito; trata-se, portanto, de uma relagdo

que pode possuir uma “mascara” juridica por vezes, certamente. Porém, de modo nenhum

96Esta questio ¢ bastante meandrada: segundo Marx, justamente com esse afastamento das batreiras naturais,
propicia-se o surgimento do “individuo universal”, de modo que a individualidade burguesa ¢ tanto “universal”
enquanto possibilidade quanto mesquinha enquanto efetividade. Veja-se Marx, primeiro, sobre esta
universalidade, e, depois, sobre 0 modo mesquinho como a individualidade aparece nos direitos do homem: a
conexio ¢ um produto dos individuos. E um produto historico. Faz parte de uma determinada fase de seu
desenvolvimento. A condi¢ao estranhada [Fremdartigkeil] e a autonomia com que ainda existe frente aos
individuos demonstram somente que estes estao ainda no processo de criagdo das condigbes de sua vida social,
em lugar de terem comecado a vida social a partir dessas condicdes. E a conexio natural e espontanea de
individuos em meio a relagbes de producdo determinadas, estreitas. Os individuos universalmente
desenvolvidos, cujas relagdes sociais, como relagdes proprias e comunitarias, estio igualmente submetidas ao
seu proprio controle comunitario, ndo sao um produto da natureza, mas da histéria. O grau e a universalidade
do desenvolvimento das capacidades em que essa individualidade se torna possivel pressupdéem justamente a
producao sobre a base dos valores de troca, que, com a universalidade do estranhamento do individuo de si e
dos outros, primeiro produz a universalidade ¢ multilateralidade de suas relagdes e habilidades. Em estagios
anteriores de desenvolvimento, o individuo singular aparece mais completo precisamente porque nao elaborou
ainda a plenitude de suas relagGes e ndo as pos diante de si como poderes e relagdes sociais independentes dele.
MARX, Grundrisse, p.164) Em O capital, Marx aponta sobte a mesquinhez: “a esfera da circulagio ou do
intercimbio de mercadorias, dentro de cujos limites se movimentam compra e venda de for¢a de trabalho, era
de fato um verdadeiro éden dos direitos naturais do homem. O que aqui reina ¢ unicamente Liberdade,
Igualdade, Propriedade e Bentham. Liberdade! Pois comprador e vendedor de uma mercadotia, por exemplo,
da for¢a de trabalho, sio determinados apenas por sua livre-vontade. Contratam como pessoas livres,
juridicamente iguais. O contrato ¢ o resultado final, no qual suas vontades se ddo uma expressio juridica em
comum. Igualdade! Pois eles se relacionam um com o outro apenas como possuidores de mercadorias e trocam
equivalente por equivalente. Propriedade! Pois cada um dispSe apenas sobre o seu. Bentham! Pois cada um dos
dois s6 cuida de si mesmo. O dnico poder que os junta e leva a um relacionamento ¢é o proveito proptio, a
vantagem particular, os seus interesses privados. E justamente porque cada um sé cuida de si e nenhum do
outro, realizam todos, em decorréncia de uma harmonia preestabelecida das coisas ou sob os auspicios de uma
previdéncia toda esperta, tio somente a obra de sua vantagem mutua, do bem comum, do interesse geral.”
MARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 293)

TMARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 198.
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pode-se dizer que as relagdes sociais que se apresentam na sociedade capitalista superam o
elemento patriarcal e natural ao se conformarem somente enquanto relagdes juridicas. A
universalizacdo da forma mercadoria subsumida ao capital também traz, de acordo com
Marx, outras “mascaras”, como a religiosa, analisada no capitulo I de O capital, por exemplo;
se formos ser rigorosos, inclusive, ha de se notar: a nogao de pessoa que Marx analisa em sua
obra traz uma analogia com a categoria de “homem abstrato”; este, porém, no texto
marxiano, ndo esta tanto no sujeito de direito, mas no cristianismo. E, deste modo, continua-
se a passagem da obra magna de Marx ao se destacar a relacdo entre o fetichismo da
mercadoria e a esfera teoldgica: “a primeira vista, a mercadoria parece uma coisa trivial,
evidente. Analisando-a, vé-se que ela é uma coisa muito complicada, cheia de sutileza
metafisica e manhas teolégicas.”® Deve-se também ressaltar que essas “manhas teolégicas”
fazem parte da sociabilidade do capital de tal modo que as mercadorias, tal qual os entes
tratados no plano teolégico, escapam ao controle consciente dos homens. Marx, portanto,
traz a correlagdo entre a circulagdo de mercadorias e a producio estranhada subsumida ao
valor, e ndo tanto a relacdo entre forma juridica e forma mercantil como o centro de sua
exposi¢iao. Deste modo, mesmo que nio seja impossivel deduzir esta correlacdo de O capital,
a0 se enfatizar a noc¢ao de sujeito de direito, trata-se de um desdobramento que nio esta
presente imediata e explicitamente em Marx.

A esfera da produgio social tem a centralidade a medida que relaciona-se a0 modo
pelo qual se torna possivel a “autovaloriza¢ao do valor”. Isto se da de tal modo que as
“coisas” e as mercadorias — mediante a forma social colocada no modo de produc¢io
capitalista — parecem ser transcendentes e se sustentar em si mesmas. A auséncia do controle
consciente das condi¢des de vida, presente na sociedade capitalista e no modo pelo qual a
reproducio do capital é engendrada, leva a isto. Segundo Marx, é necessario justamente
procurar a supressio da sociedade capitalista (da forma mercantil e da forma social
engendrada pela lei do valor) pelo controle “consciente e planejado™ destas condi¢des.!*
Ou seja, trata-se de romper com esta “forma fantasmagorica”, decorrente na natureza social
— ¢ ligada a uma sociabilidade estranhada — do trabalho na sociedade capitalista. Trata-se,

pois, da correlagio entre trabalho abstrato e valor.!”! No que ¢ preciso, mesmo que

BMARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 197.

YMARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 205.

100Como aponta Marx acerca da religido: “o reflexo religioso do mundo real somente pode desaparecer quando
as circunstancias cotidianas, da vida pratica, representarem para os homens relagdes transparentes e racionais
entre si e com a natureza. A figura do processo social da vida, isto ¢, do processo da produg¢do material, apenas
se desprendera do seu mistico véu nebuloso quando, como produto de homens livremente socializados, ela
ficar sob seu controle consciente e planejado.” (MARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 205)

101Como aponta Marx, “esse cariter fetichista do mundo das mercadorias provém, como a andlise precedente
ja demonstrou, do cariter social peculiar do trabalho que produz mercadorias.” (MARX, O capital, Livro I,
Volume I, p. 198) Depois, o autor complementa: “de onde provém, entio, o carater enigmatico do produto do
trabalho, tio logo ele assume a forma mercadoria? Evidentemente, dessa forma mesmo. A igualdade dos
trabalhos humanos assume a forma material de igual objetividade de valor dos produtos de trabalho, a medida
do dispéndio de forga de trabalho do homem, por meio da sua dura¢io, assume a forma da grandeza de valor
dos produtos de trabalho, finalmente, as relagdes entre os produtores, em que aquelas carateristicas sociais de
seus trabalhos sdo ativadas, assumem a forma de uma relagio social entre os produtos de trabalho” (MARX,
O capital, Livro I, Volume I, p. 198)
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rapidamente, que se veja o modo pelo qual Marx trata deste “carater social” em sua relacdo

com a religido, trazida em diversas passagens de O capital:

Por isso, para encontrar uma analogia, temos de nos deslocar a regido
nebulosa do mundo da religido. Aqui, os produtos do cérebro humano
parecem dotados de vida propria, figuras autbnomas, que mantém relagoes
entre si e com 0os homens. Assim, no mundo das mercadorias, acontece com
os produtos da mao humana. Isso eu chamo o fetichismo que adere aos
produtos de trabalho, tao logo sdo produzidos como mercadorias, e que, por
isso, ¢ inseparavel da producdo de mercadorias. Esse carater fetichista do
mundo das mercadotias provém, como a analise precedente ja demonstrou,

do carater social peculiar do trabalho que produz mercadorias.!??

Na passagem, presente no capitulo I de O aapital, o campo da religido foi aquele que
mais préximo se mostrou ao se poder remeter a “forma social” que Marx traz a tona ao falar
do carater fetichista da mercadoria. A religido, deve-se dizer, conforma um campo que
primeiramente foi analisado por Marx destaca em suas obras de 1843-44, ao abordar a
questdo do estranhamento (Entfremdung); este ultimo se apresenta na medida em que aquilo
produzido pelo préprio homem se contrapde a ele como uma poténcia autbnoma,

independente, estranhada.!®

Neste ponto também, devemos destacar que uma
contraposi¢ao entre “juventude” e “obra madura” de Marx nao pode, de modo algum, deixar
de ser problematizada. Na obra magna marxiana, sio retomados temas que se ligam a questdo
do estranhamento — algo que acontece de modo ainda mais pungente nos Grundrisse — de
modo que a tematizagdo sobre o estranhamento religioso e a forma social que menciona
Marx se mostra na medida em que, tal qual na religidao, os homens criam Deus, mas operam
como se fossem criaturas, 0 mesmo se da na produgdo capitalista, em que as mercadorias
dominam os homens, e ndo os homens as mercadorias. Dai, a no¢do de pessoa que aparece
neste meandro ser bastante peculiar e precise ser analisada com cuidado. Com esta nogao, os
homens reconhecem a si mesmos como proprietirios privados, de modo que esta forma
social aparece em toda a sua dubiedade: simultaneamente, tem-se, de um lado, a possibilidade
do “individuo universal” sob o capitalismo e, doutro, a concordancia “com a universalidade
do estranhamento do individuo de si e dos outros” em um momento posterior aquele em
que se traz “a plenitude de suas relacGes e nio as pods diante de si como poderes e relagdes
sociais independentes dele.”!® Ou seja, a “pessoa” que aparece na passagem que trata
Pachukanis certamente é atomizada, e diz respeito ao proprietario privado; nisto, o autor
soviético interpreta Marx de modo bastante préximo do texto de O capital. A tnica questio
a se ter em conta sobre o autor soviético, de modo claro, é: a no¢io de pessoa analisada por
Pachukanis ndo traz imediatamente a categoria do sujeito de direito. Ou seja, é impossivel

deixar de se ter em conta esta forma fantasmagérica, que — mediante a lei do valor — coloca-

12MARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 198-199.
W3CE, LUKACS, Para uma ontolagia do ser social.
104MARX, Grundrisse, p. 164.
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se por meio da reificagdao de relagbes pessoais para que veja como que a questdo tratada pelo

autor de Teoria geral do Direito e marxismo efetivamente aparece em Marx.

\%

Marx, por conseguinte, ndo diz explicitamente que se tem, no capitalismo, a forma
juridica substituindo essas relacdes pessoais; antes, diz que ha neste meandro a conformacio
de algo que ja é uma “forma social”’!%®, a qual, por seu turno, parte do caréter social do
trabalho e que, de uma forma bastante mediada, traz uma relagio reificada entre os produtos
do trabalho humano e os agentes da producio. A dialética entre pessoas e coisas, assim, vem
a ser central a0 se ter em mente o modo pelo qual aparece a nogao de “pessoa” em O capital.
Pachukanis, pois, é bastante perspicaz: traz as raizes de uma categoria decisiva da teoria do
Direito para o centro de sua critica a0 mesmo. No entanto, sejam quais forem as vantagens
de sua teoria, ela ndo deriva diretamente da analise presente em O capital. Neste sentido, vale
trazer a tona com ainda mais destaque a colocagio marxiana em que a antitese entre a
feudalidade — presente na “idade média europeia” - e a forma social de sociabilidade e de
trabalho aparece de modo claro e pode iluminar o tema que tratamos neste pequeno texto:

Idade Média europeia. Em vez do homem independente, encontramos aqui
todos dependentes — servos e senhores feudais, vassalos e suseranos, leigos
e clérigos. A dependéncia pessoal caracteriza tanto as condi¢oes sociais da
producdo material quanto as esferas de vida estruturadas sobre ela. Mas,
justamente porque relagdes de dependéncia pessoal constituem a base social
dada, os trabalhos e produtos nio precisam adquirir forma fantastica,
diferente de sua realidade. Eles entram na engrenagem social como servi¢os
e pagamentos em natura. A forma natural do trabalho, sua particularidade, e
ndo, como na base da producio de mercadorias, a sua generalidade, é aqui
sua forma diretamente social.'%

Pachukanis, portanto, traca uma linha direta e imediata entre o trabalho em sua forma
social, que se coloca como o outro polo da valoriza¢io do valor, a noc¢do de pessoa, que se
desenvolve em oposi¢do aos lagos pessoais e patriarcais da feudalidade e a categoria do sujeito
de Direito.

Ocortte, porém, que as linhas que unem os conceitos mencionados — e nao cabe aqui
entrar na questdo de até que ponto isso se da — sdo muito mais meandradas e passam pela
relacdo do autor com uma “teoria geral do Direito”.197 Segundo Marx, na idade média, o
homem estd absolutamente dependente de lacos pessoais e, é necessirio apontar: esta
situacdo que é rompida com a sociedade capitalista, em que o carater social da prépria nogao

de pessoa se explicita de modo mais claro na medida em que as relagdes entre pessoas

15MARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 203.
106MARX, O capital, Livro 1, VVolume 1, p. 202-203.
107Cf. SARTORI, “Teoria geral do direito e marxismo de Pachukanis como critica matxista ao diteito”.
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aparecem como relagdes entre coisas e as relagdes entre coisas aparecem como relagSes
sociais. Juntamente com o rompimento das relagcdes feudais, impde-se a lei do valor. Com
os lacos pessoais, patriarcais e feudals, tem-se certo carater, no limite, “reacionario”, que
solapa a individualidade em meio a formas comunitarias atreladas por lacos de dominacio
pessoal; a0 mesmo tempo, com a feudalidade, as relacGes pessoais sao mais transparentes ¢
menos desenvolvidas. No que toca a atividade humana na idade média, em meio a produgio,
“os trabalhos e produtos nio precisam adquirir forma fantastica, diferente de sua realidade”
na medida mesma em que a produ¢do ¢ muito pouco evoluida. O modo de producio
capitalista solapa esta situagio.

A sociabilidade capitalista, assim, ¢ bastante dibia e Marx nunca deixa de destacar
este ponto: de um lado, extirpa estes lagos diretamente pessoais, que prendiam o homem a
uma comunidade especifica e as “esferas de vida especificas” em que todos sao dependentes
de modo pessoal - “servos e senhores feudais, vassalos e suseranos, leigos e clérigos”. Doutro
lado, ao extirpar estes lagos sociais, traz consigo a possibilidade de desenvolvimento da
personalidade, colocada sob aquilo que se configura como “individuos universalmente
desenvolvidos”.198 E af esta aberto mais um campo para que se trate da noc¢io de pessoa em
Marx; ele joga justamente com estes aspectos contraditorios que estao colocados sob a base
da sociedade capitalista. Embora, ao tratar da relagdo entre pessoas e coisas, seu enfoque nio
esteja naquele que produz, mas no produto mesmo, talvez seja possivel — a partir de uma
leitura conjunta dos Grundrisse e de O capital — trazer a relacdo entre a no¢ao de pessoa que
aparece na obra magna de Marx e a teorizagio sobre a individualidade moderna presente no
autor.!9 E, também neste sentido, ha uma diferenca consideravel de Marx frente a
Pachukanis: no limite, a questdo do aviltamento da personalidade é um tema possivel de se
destacar nos capitulos I e II de O capital, principalmente caso se leia este livro em conjunto
com os Grundrisse. Por outro lado, a no¢io de pessoa, o autor da Teoria geral do Direito e
marxismo, vé o sujeito de direito e, de modo compreensivel tendo em conta seus objetivos,
traz um enfoque “juridico”, mesmo que critico.

Marx destaca justamente a dependéncia social trazida, de um lado, pelo trabalho
abstrato, doutro, pela forma mercadoria, ambos subsumidos a valoriza¢ido do valor. Em meio
a essa dependéncia social, “finalmente, tdo logo os homens trabalham uns para os outros de
alguma maneira, seu trabalho adquire também uma forma social.”110 Ao invés da “forma
natural do trabalho”, a forma social capitalista, em que aquilo necessario para o incremento
da produtividade é que o processo passe as costas daqueles que engendram a produgido de
modo imediato, os “agentes da produ¢io”!!l; pessoas, assim, colocam-se como meros
agentes subordinados as coisas, coisas estas que, na produc¢do capitalista, adquirem um

carater sensfvel suprassensivel, fisico, metafisico. Ou seja, a propria reificagdo ¢ um atributo

18MARX, Grundrisse, p. 164.

19ALVES, “A individualidade moderna nos Grundrisse”.

MOMARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 198.

1Como aponta Marx: “portanto, os homens relacionam entre si seus produtos de trabalho como valores nio
porque consideram essas coisas meros envoltérios materiais de trabalho humano da mesma espécie. Ao
contrario. Ao equiparar seus produtos de diferentes espécies na troca, como valores, equiparam seus diferentes
trabalhos como trabalho humano. Nio o sabem, mas o fazem.” (MARX, O capital, Livro I, Volume I, p. 200)
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social dependente justamente da “forma social” de trabalho, que, com a superacdo de sua
“forma natural”, traz, ao mesmo tempo, um dominio sem igual diante da producio de
mercadorias, e a conformacio de “pessoas, cuja vontade reside nessas coisas”. Se o vinculo
entre a vontade e as formas politicas era bem mais transparente na feudalidade, na sociedade
capitalista, de acordo com os apontamentos marxianos, ele é algo que aparece como uma
“vontade comum” decorrente de pessoas que, ao reconhecerem-se enquanto proprietarias,
trazem a tona o reconhecimento de relacbes reificadas que dependem da compulsiao da
valorizacio do valor. Deste modo, pelo que se vé, é impossivel trazer uma relacdo direta
entre a analise de Marx presente em O capital e a categoria sujeito de direito. Ao mesmo
tempo, ha de se notar que Pachukanis traz uma analise original que ndo necessariamente
escapa a um trabalho sério e propriamente marxista; antes, tem-se o contrario. A dnica coisa
a se apontar, portanto, é que, diante do que expusemos, deixa de ser uma obviedade a posi¢ao
segundo a qual ha em Marx, ¢ em O capital em especial, um tratamento acerca do sujeito de
direito, central a teoria pachukaniana e a critica marxista do Direito que, tendo na dianteira a
figura bastante importante de Marcio Naves, vem trazendo como pedra de toque da analise

de Marx sobre o Direito esta categoria que, imediatamente, ndo aparece em seus textos.

ON THE CATEGORY OF PERSON AND ITS RELATION WITH THE PROCESS OF
REIFICATION IN MARX" CAPITAL: ADEBATE WITH PACHUKANIS

Abstract: on this article, we intend to analyze the matter of law in Marx taking in account the relation
between the category of person, present in The Capital and the process of reification, analyzed in the
same book. So, we will oppose to Pachukanis thesis on the subject of rights, which, according to the
soviet author could be directly deduced from Marx”s magnus opus.
Keywords: Marx — Pachukanis — subject of rights — value theory
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O CHAMADO: A ETICA DO TRABALHO
SEGUNDO JOHN LOCKE

Gerson Tadeu Astolfi Vivan Filho*

Resumo: Este artigo pretende desafiar interpretagdes tradicionais sobre o papel da ideia de trabalho
nos argumentos lockeanos para a apropriacdo privada, explorando em textos secundarios as raizes
religiosas e morais da nog¢do. Conclui que ndo se resume a esforco fisico, nem a produgio de valor
de troca no mercado, mas diz respeito a um ideal robusto e exigente de florescimento humano, de
dimensio material e intelectual, que traz implicacGes ambiguas ao argumento central e coloca em
xeque sua capacidade de justificar arranjos especificos de propriedade.

Palavras-chave: John Locke — trabalho — religidao — apropriagdo privada

INTRODUCAO

Na interpretacdo do batido e rebatido argumento lockeano sobre a apropriacio
privada originaria no estado de natureza, em que a categoria do #rabalho tem papel central,
intensos debates tém surgido. Curiosamente, contudo, pouco se investiga, fora dos Dois
Tratados’o significado da categoria para Locke. A maior parte das interpretacdes parece
assumir que se trata de atividade fisica de transformacio da natureza, destinada a preservagao
da humanidade ou ainda a simples producdo de valor econémico. Neste artigo, recapitulando
sucintamente o texto base, procederei a uma leitura de varios textos marginais, a fim de
demonstrar que, para o filésofo, trabalho nio se resume a esforco fisico, nem a produgio de
valor de troca no mercado, mas diz respeito a um ideal de florescimento humano, de
dimensio material e intelectual, mais robusto e de ambiguas implicagdes para o argumento
central.

“mais uma p4 do que um cetro™

I Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). E-mail:
gersontadeu@hotmail.com. O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacio de Apetfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES), sob orientagao do professor Paulo Caruso Baptista MacDonald.
2 LOCKE, Two Treatises on Civil Government. As proximas referéncias a este texto serdo feitas indicando apenas
numero de livro e pardgrafo (exemplo: I, 42).

3 “Deus comanda [a Adio] trabalhar para sobreviver, e parece que deu mais uma P4 em sua mio, para subjugar
a Terra, do que um Cetro para governar sobre seus Habitantes” (I, 45). As tradugbes do inglés sao minhas,
exceto quando indicado.



O capitulo V do Segundo Tratade nido pretende justificar uma instituicao especifica de
propriedade privada, muito menos aquela especificamente capitalista, com todos os
incidentes normativos que lhe sdo peculiares’. Em varios momentos, Locke explicita que “o
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Trabalho pode, na origem, dar inicio a um titulo de Propriedade™ que, postetiormente, 0 governo
civil determind’, reguld’ e estabelecs’. Ou seja, a partir de uma imaginada situagio pré-estatal, o
trabalho forneceria a fagulha moral do direito de excluir as outras pessoas do uso dos
recursos naturais que sio, inicialmente, comuns a toda humanidade.

O estagio inicial do argumento ¢ o da liberdade e igualdade gerais: ninguém tem
poder sobre ninguém, nem sobre recursos especificos. Mas, ao passo que a autoridade
politica s6 pode surgir legitimamente com o consentimento de quem se submete a ela, a
autoridade sobre recursos, ou propriedade privada, pode surgir sem qualquer consentimento.
Dai a metafora: Deus ndo da a ninguém um cetro para governar a humanidade, mas da a
todos uma p4, isto ¢, um dever de trabalhar sobre a terra’ e, mais que isso, um poder de ctiar
deveres aos outros em relagio ao que disso resulta'’. Mas porque também tem um dever de,
suprida a subsisténcia prépria, preservar a humanidade nos outros, ndo pode se apropriar
mais do que é capaz de fazer uso, e deve deixar em comum o suficiente e de igual qualidade
para o uso alheio'".

A primeira dificuldade, de saida — e despenderei todo este artigo sobre ela'* —, é saber
afinal o que conta como #rabalho nesse quadro. Alguns intérpretes'” acreditam que ele tem
uma fun¢do metafisica essencial no argumento. Defendem que ha uma pressuposicdo
universal, forte e autoevidente, de que quem fzz algo tem controle e direito absoluto sobre
aquilo que fez, o que se aplicaria tanto a propriedade que Deus tem sobre a humanidade
quanto a que cada pessoa constitui sobre os produtos de seu trabalho. As evidéncias textuais
para essa tese sao no minimo frageis e, no maximo, inexistentes'*.

Uma segunda leitura ¢ a de que ha duas fundamentagdes paralelas e independentes
da propriedade resultante do trabalho: (a) um consequencialismo de regras, segundo a qual

#Tradicionalmente, direitos de possuir, usar, fruir, dispor (consumir, destruir e alienar), administrar, imunidade
a expropriagio, perpetuidade, proibi¢io de uso lesivo, sujei¢do a execugio.

511, 51, 28, 30, 45.

611, 30, 13, 12.

711, 45, 50, 139.

8 11, 38.

91, 32:“Deus (...) comandou que o Homem também trabalhasse, e a penuria de sua condi¢ao exigiu isso dele”
, 134, 45; 11, 32, 34, 36, 42).

1071, 27.

1 Cf.: 1, 27, 35. “Deus, a0 comandar subjugar [a Terra], deu Autoridade para apropriar. E a condigao da Vida
Humana, que requer Trabalho e Materiais com que trabalhar, necessariamente introduz possessoes Privadas” (11,
35). Este direito ao produto do “trabalho honesto” é o principio basico de justi¢a natural (I, 42; 11, 27, 28, 42,
46; E, IV.4.9), mas ha também o principio de caridade, segundo o qual quem seja incapaz de sustentar-se tem
direito ao trabalho alheio para sobreviver (I, 42).

12 Isso quer dizer, em especial, que ignorarei aqui todos os tradicionais problemas relativos as outras condi¢es
de apropriagio, a introdug¢do do dinheiro como forma de fazer moralmente aceitaveis propriedades desiguais e
a relagao da sociedade civil com os direitos naturais de propriedade.

13 Por exemplo: TULLY, A Discourse on Property, p. 116-120 e passinz; SREENIVASAN, The Limits of Lockean
Rights in Property, p. 75-89.

I\WALDRON, The Right to Private Property, p. 199; SIMMONS, “Maker’s Rights”, p. 202-214
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atribuir a cada pessoa propriedade sobre o que produz é o instrumento mais eficiente para
incentivar atividades de preservacio; (b) independente dessa teleologia divina, que se
sustentaria sobre um direito individual de autogoverno (controle sobre os préprios planos e
projetos), em que o trabalho seria justamente a agao de trazer recursos comuns ao ambito de
atividades planejadas ndo ilicitas cuja natureza exija a seguranca de sua posse ao longo do
tempo"’.

Por fim, outros intérpretes insistem que o trabalho nio se sustenta por si s6 como
fundamentagio filoséfica da apropriaciao privada. Tem o papel bem mais modesto de
identificacdo e alocagdo de bens, ligando um determinado recurso a uma determinada pessoa,
mas o fundamento dessa atribui¢io ¢ o cumprimento do dever de agir direcionado ao
suptimento e aperfeicoamento da vida humana.'

Todas essas abordagens tém em comum o fato de que, partindo dos exemplos'’
oferecidos por Locke, construiram uma versio mais ou menos secular da ideia de trabalho'®,
que corresponde simplesmente a atividade intencional de esforgo fisico, originadora de valor
(quase sempre econdmico, ou, no minimo, quantificavel). A interpretacio de Robert
Nozick" é exemplar em assumir que ha uma relagio proporcional entre trabalho despendido
e valor (de troca) resultante.

Procurarei demonstrar nas se¢des que seguem que a for¢a moral do trabalho para
Locke se sustenta em bases bem mais robustas e exigentes que as nog¢des contemporaneas
de atividade produtiva. O trabalho faz parte de uma nogio religiosa de vocagdo pessoal (o
chamado), que cada pessoa deve descobrir e perseguir individualmente, ¢ que envolve,
portanto, ndo apenas o dispéndio fisico de energia, mas igualmente reflexio intelectual.

LABOR DO CORPO E TRABALHO DAS MAOS

Apesar de Locke se referir indistintamente ao "/abor do corpo” e ao “#rabalho das
mios" como bases de sua teotia da apropriacio”, Hannah Arendt viu nessa formulagio um
resquicio da distingio dos antigos entre laborare e facere”'.

E de fato sugestivo que o Jabor seja associado por Locke ao corpo, ja que
corresponde tradicionalmente ao dispéndio de energia corporal destinado a satisfagdo das
necessidades do ciclo biolégico de sobrevivéncia e reproducdo da espécie humana, que se

consome em si mesmo, e cujo produto nio deixa resquicios duradouros.” Ja o #rabalho

ISSIMMONS, The Lockean Theory of Rights, p. 249-276.

16 ASHCRAFT, Locke’s Two Treatises of Government, p. 127-135; BUCKLE, Natural Law and the Theory of Property,
p. 150-152.

17 Colher nozes (I1, 26), cultivar frutas e legumes (II, 28), minerar (II, 29), pegar agua (II, 30), cacar animais (I1,
32), pescar (11, 37), cultivar terra (II, 38), costurar roupas (11, 40), fazer pao (II, 42, 43), e vinho (I, 46).

18Ver: DAY, “Locke on Property”, p. 208-215; WALDRON, The Right to Private Property, p. 181-183.
YNOZICK, Anarchy State and Utopia, p. 175.

2011, 27.

2t ARENDT, A Condi¢ao Humana, p. 91.

22 F a atividade que na polis pertencia 4 oculta esfera privada (espago de privacio da dimensio propriamente
humana da vida: a agao na po/is), tipicamente exercida por escravos e mulheres, responsaveis pela producio e
reprodugdo da familia. O labor, assim, "ndo é determinado pelo produto final e sim pela exaustio da forga de
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interrompe processos biolégicos (a vida de uma arvore, os ciclos erosivos) a fim de produzir
o conjunto das coisas que compdem um mundo objetivo, destinadas ao uso e nio ao
consumo, cuja durabilidade tem fung¢io de “estabilizar a vida humana." *

Ainda que ndo abrace esse mesmo rigor terminoldgico, fazendo um uso
intercambiavel de /abour e work, Locke parece em parte reconhecer essas duas dimensdes.

Faz, por exemplo, uso recorrente do distico “Necessidades e Conveniéncias da Vida™* o

u
“Suporte e Conforto™. Necessidade ou suporte da vida corresponderia a continuidade da
existéncia fisica dos individuos. O que é “realmente #itil” para esse fim “sdo geralmente coisas
de curta duragio, tais que, se nao sao consumidas pelo uso, decaem e perecem por si s6”7*°. Ja a
conveniéncia se refere aquelas coisas “duradouras que os Homens podem acumular sem

25 27

estragar” ', que eles produzem e julgam como boas ou ruins, melhores ou piores, mais ou

menos eficientes, obedecendo a uma racionalidade distinta daquela do labor.

O ELO PERDIDO DA PRIVATIVIDADE

Contudo, Locke ndo compartilha com os antigos da hierarquizacdo das atividades
humanas, com o discurso e a a¢do na polis no topo e o labor na base, intermediados pelo
trabalho. Mais que isso, ele a contraria, vendo no labor o dever mais fundamental da
humanidade para com seu criador. F em exemplos tipicos dessa atividade de subsisténcia,
como colher nozes, magis e outros frutos28, cagar e pescar29, cultivar a terra para plantar”,
que ele encontrara nada menos que a fundacio do direito de propriedade. Os outros titulos
fluiriam desse mais basico.

trabalho [labor power]"; seus "produtos imediatamente voltam a ser meios de subsisténcia e reproducio do labor
power' (ARENDT, A Condigdo Humana, p. 41-48, 109-110, 156).

20 homo faber da tradi¢do judaico-cristd é um "destruidor da natureza", ele precisa fazer uso destrutivo de parte
do que Deus lhe deu para construir um mundo que dure mais que sua propria existéncia (ARENDT, A Condigio
Humana, p. 152-154). Arendt parece abragar esse ideal ao lamentar termos sacrificado esse ideal de permanéncia
¢ estabilidade ao ideal da abundancia do animal laborans, ao nivelar todas as atividades humanas a funcio de
'ganhat o préprio sustento’. O trabalho teria sido engolido pelo labor (ARENDT, A Condiciao Humana, p. 91, p.
133-138). Apesar do consistente diagndstico da sociedade de massas aqui presente, ela parece negligenciar a
conexio intima entre corpo, mente e natureza potencialmente envolvida na atividade laboral, na constitui¢ao e
internalizagao de habitos, por um processo continuo, nunca fixado ou finalizado, de levantamento e resolugio
de problemas que ela estabelece, cujo foco é sempre mais a coopera¢io que a competi¢ao. Richard Sennett
(SENNET, The Craftsman) apresenta uma excelente tentativa de recupera¢do da dignidade dessa dimensio da
experiéncia do  labora partir das caréncias da discussiao de Arendt.

241, 37,41, 87, 97; 11, 26, 33, 34, 36, 37, 41, 44, 48, 77; 11, 21,40.

2511, 26, 44.

26 11, 46.

2711, 47. F verdade que aqui ele estd falando especificamente do dinheiro, “uma pequena pea de Metal amarelo,
que poderia ser mantida sem desperdicio ou decaimento” (II, 37) que a “Imaginac¢do e o Acordo colocaram um
Valor além do Uso real e o necessario Suporte da Vida” (II, 46), mas nada impede que se estenda, como ele
timidamente faz, ao ambito dos artefatos materiais e intelectuais que revestem o mundo.

28 11, 26, 28.

2911, 30.

3011, 32.
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E isso nio se da porque ele ignora que o mundo comum se constitui quando as coisas
"podem ser vistas por muitas pessoas numa variedade de aspectos, sem mudar de identidade"
a0 longo do tempo.”" Sua teoria dos modos mistos,*por sinal, demonstra que ele estava ciente
da necessaria dimensio social da constitui¢do do mundo pela fixagao coletiva de significados,
ideias, narrativas e agGes. Mas, para embasar a propriedade privada, ele precisava "encontrar
uma atividade que tivesse a caracteristica de apropriar-se do mundo e cuja privatividade, ao
mesmo tempo, estivesse fora de duvida e questio.”® E justamente ao labor/consumo,
privativo por exceléncia, a que ele se refere quando diz que, nio fosse possivel a apropriacido
individual do que é comum, perecetfamos de inani¢do,” ja que as fun¢des corporais do
processo vital sio necessariamente operadas por organismos individuais. Por isso a ideia de
propriedade se originaria com o ciclo de extracdo, consumo e excregao.

Ha uma evidente tensdo, assim, entre a relativa solidez e permanéncia da ideia
moderna de propriedade e a constante transitividade da atividade em que se tenta fixar a sua
origem e legitimidade moral. Se Locke afirma, por um lado, que o “valor intrinseco das
coisas” depende apenas da utilidade para a vida humana,” por outro reconhece uma “maior
utilidade” ou valor, conferido pelo trabalho, no pio, vinho e vestuario do que em frutas,
4gua, folhas e peles™, que podem cumprir as mesmas fun¢des. O pao, porém, ao invés do
simples ato de colher uma maci, demanda um estigio de desenvolvimento cultural que
conceba as ideias de fazer farinha, mistura-la com agua, talvez ovo e outros cereais, assar essa
massa etc. Locke esmitca essas atividades: é preciso ainda domar o boi, escavar e forjar ferro
¢ pedras para derrubar a madeira, para fazer o arado, o moinho, o forno; é preciso, pois,
inventar e fabricar coisas.”” Que maior utilidade é essa que ele vé no pao? A garantia da
sobrevivéncia por si s6 ¢ incapaz de explicar o valor que ele encontra nas atividades de
dominagio da natureza, no desenvolvimento de instrumentos e técnicas, o que ele chama
industria™.

3V ARENDT, A Condicao Humana, p. 67.

32Resumidamente a tese de que todas nossas ideias referentes a agSes (arranjos complexos das ideias simples
obtidas pela experiéncia) sao moldadas por e para contextos culturais especificos (E, 11.22.5-6) e, a0 mesmo
tempo, sa0 o que faz a comunicagao e praticas compartilhadas possiveis (I1.22.7-10). Era sua forma de “mostrar
quio pervasivas sio nossas categotias linguisticas e conceituais, como elas moldam nossa abordagem do mundo
e das agdes humanas” (YOLTON, Locke and the Compass..., p. 159).

33 ARENDT, A Condicdo Humana, p. 123.

3411, 26, 28.

311, 37. Portanto, o trabalho ¢é fonte da maior parte do valor das coisas (II, 40), mas nao ¢ a medida desse valor;
¢é possivel despender muito tempo de trabalho em uma bengala decorada, cujo valor para uma pessoa sem
dificuldades de locomogio, mas faminta, talvez seja muito inferior a uma maca que leva um minuto pra colher,
ja que ela é mais util a sobrevivéncia.

36 11, 42.

3711, 43.

38 “Deus deu 0 Mundo em Comum (...) para o beneficio e as maiores Conveniéncias da Vida que fossem capazes
de retirar dele (...) [portanto] para o uso dos Industriosos e Racionais e ndo para a Fantasia e a Cobi¢a dos
Briguentos e Litigiosos” (II, 34) Ver também 11, 36, 38, 42, 43, 45 ¢ 40.
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E interessante que o exemplo do pdo surja numa passagem na qual pretende mostrar
que ¢é o trabalho que confere a maior parte do valor das coisas uteis a vida”. Contudo, nio
coloca a questdao de a quem pertence o produto final, talvez justamente porque ja se perdeu
o fio da privatividade que ele pretendia demonstrar haver entre processo vital e a apropriagao
de terra e coisas duraveis. Apenas o ato de comer o pao segue necessariamente privado,
necessariamente feito a exclusio dos outros; as diversas etapas de sua producdo, contudo,
sdo praticamente impossiveis sendo no plano da interagio, da cultura, da produgio tanto de
objetos tangiveis (os diversos instrumentos) quanto intangiveis (receitas, ideias, métodos).

Aqui parece estancar o argumento que busca na natureza uma demonstragio da
necessidade da apropriagao privada. Nao por acaso, Locke fara uso de teses paralelas: (i) a
de que a propriedade exclusiva que cada um tem sobre sua pessoa se estende sobre aquilo
com que, no ato do trabalho, a ela se mistura; (i) a de que o cumprimento do comando
divino a preservacao da humanidade inclui o desenvolvimento das artes, das ciéncias e das
conveniéncias da vida, um dever que cabe a todas as pessoas, e cujo cumprimento merece
incentivo. A primeira tese tem sido suficientemente discutida e explorada. Mas ¢ na segunda,
frequentemente relegada a segundo plano, que acredito residir uma parte importante da ética
protestante do trabalho, que leva Locke a reservar o papel central que ele tem em seu
argumento, inexplicavel de outro modo.

PRESERVACAO ALEM DA SOBREVIVENCIA: CONVENIENCIA

Como referi, no ideal de preservacdo da espécie esta implicito o dever de buscar
também o conforto dessa existéncia. Isso é parte de uma visio marcadamente
antropocéntrica, segundo a qual somos a espécie apice da natureza criada, que foi criada
basicamente para nos servir. A justificativa dessa posi¢ao hierarquica é nossa condi¢do de
“criaturas racionais”, dimensdo que compartilhamos com Deus, o que fundamentaria um
“dominio sobre as criaturas inferiores”.* Nosso dever de preservacio é de alimentarmos

também esta “natureza intelectual”, estimulando-a e cultivando-a tanto quanto a terra.”!

% Isso faz parte do extenso argumento em que, por uma segunda via que nio a da propriedade sobre a propria
pessoa apenas, Locke quer demonstrar que “a propriedade do trabalbo é capaz de superar a comunidade da terra,
pois é o trabalho, com efeito, que estabelece a diferenca de valor de cada coisa” (11, 40).

40 “Deus o faz [o Homem)] @ sua imagem e Semelbanca, uma Criatura intelectual, e assim capaz de Dowminio. Pois,
em que quer mais que consistisse a Imagen de Dens, a Natureza intelectual era certamente parte dela, e pertencia
a toda a Espécie que a permitia ter Dominio sobre as Criaturas inferiores; e assim Davi diz no Sa/mo V111 citado
acima, o figeste por um pouco, menor do que os anjo (...) Tu fizeste com que ele tivesse dominio sobre as obras de tuas maos.” (1,
30). “(...) é o Entendimento que coloca o Homem sobre o resto dos Seres sensiveis, ¢ dd a ele todas as Vantagens
e Dominio, que ele tem sobre eles” (I.1.1).

41 “INJao parece coerente que a sabedoria do Artesio formasse um animal, que ¢ o mais perfeito e ativo,
dotando-o, acima dos outros, de mente, de intelecto, de razio e de todos requisitos necessarios ao trabalho e,
no entanto, nao lhe atribuisse uma tarefa” (LOCKE, Ensaios sobre a 1.ei Natural, p. 116). Na abertura do primeiro
livro do Ensaio sobre o Entendimento Humano ele afirma que, sendo o entendimento “o que coloca o Homem
acima do resto dos Setes sencientes, o lhe da toda Vantagem e Dominio que tem sobre eles”, investigar “a
Origem, Certeza ¢ Extensio do conhecimento Humano” ¢ algo que “vale a pena nosso Trabalho”, por mais
que requeira ao entendimento “Arte e Esforgo para colocar-se a distdncia, ¢ fazer de si seu proprio Objeto”
(LOCKE, Ejssay...1.1.1-2). Em outras palavras, exercer nossa faculdade intelectual para entender nossa natureza

::: Cadernos de ética e filosofia politica | Numero 34 | Pagina 43 ::



E daf que ele dira, por exemplo, que a “medida da Propriedade” é naturalmente dada

% ou que haveria “muitas Nagoes nas

pela “Extensao do Trabalhe” e “a Conveniéncia da V'ida
Américas (...) que sdo ricas em Terra e pobres nos Confortos da Vida”, que, por ndo
melhorarem pelo trabalho o que tem “ndo tém um centésimo das Conveniéncias que
desfrutamos [na Buropa]: e um Rei de um grande e fértil territério de la alimenta-se, veste-

4, Aparte o preconceito cultural de

se e mora pior que um trabalhador diarista na Inglaterra
um avido leitor de livros de viagem, podemos dizer que estamos lidando com um ideal de
florescimento humano, e mais, uma concep¢io robusta de bem. E, assim, parte do
cumprimento de nosso dever moral supremo “o progresso das artes e ciéncias e as

comodidades da vida”*

conhecer é um dever de toda a espécie, tanto quanto a
sobrevivéncia. O trabalho ¢ alcado a atividade capaz de criar valor de uso, isto ¢, util a
producio e reproducdo da espécie, mas anterior as convengoes que estabelecem valor de
mercado, como o do dinheiro. Por isso, por exemplo, “Trabalho pelo trabalho [Labour for

2545

labour-sake] é contra a natureza””. Em outras palavras, nio ¢ trabalho qualquer esforgo fisico
ou mental, mas aquele especificamente direcionado ao cumprimento do dever, o que nos

impede de interpretar a propriedade em termos de compensag¢io simplesmente.

UMA PESSOA, UM INTELECTO

Trabalho, também, nio é qualquer a¢io de transformacio da natureza, mas agio
tendente ao cumprimento do dever de preservagdo da humanidade que envolve ambos,
corpo e mente, em maior ou menor medida. Para ilustrar isso, Locke faz uso de uma

interessante linguagem analoga a da propriedade:

(..) ndo posso saber mais pelo entendimento de outro homem do que posso
ver pelos olhos de outro homem. Tanto quanto sei, este tanto de verdade é
o que tenho; (...) 0 que quer que outro homem tenha, esti em sua posse, nao
pertence a mim, nem pode ser comunicado para mim sendo fazendo com
que eu conhega da mesma forma; é um tesouro que nao pode ser emprestado

ou transferido.”*

E como se nos dissesse que também no campo do conhecimento, o meio de
apropriagio por exceléncia é o trabalho. Ndo parece haver, de fato, atividade mais
necessariamente privativa que o pensamento: ainda que compartilhemos ideias, argumentos,
0 juizo e o assentimento s6 podem se dar individualmente. E responsabilidade de todos,

e nosso mundo ¢é também trabalho, ¢ também realizar algo necessario a condugao das conveniéncias da vida, é
também cumprir nosso dever de preservagio.

4211, 36.

3L, 41.

4“1, 33.

4 LOCKE, “Of Conduct of Understanding”, §16.

46 LOCKE, “Study”, p. 196-197.
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ainda que amparados pelo saber de outros, laborar pelo conhecimento daquilo que ¢ util ao
seu oficio, sem confiar demasiado em ninguém.

Num rascunho abandonado, refletindo sobre a exiguidade do tempo para o estudo,
Locke aponta que, mesmo que o conhecimento “nao seja nossa principal ocupagao aqui,
ainda assim ¢é tdo necessario, e tio interligado com ela, que podemos ter pouco mais
progresso no fazer que no saber (...), [pois| agir sem entender é frequentemente na melhor
das hipéteses trabalho perdido™. De um lado, mesmo quem faz “das letras sua ocupagio™®
precisa materializar e espalhar o conhecimento para que ele seja util”, isto é, “capaz de

9550

beneficiar a ndés a aos outros neste mundo™”. De outro, quem exerce outras profissoes

especificas ndo esta eximido de refletir:

() e ndo ¢ uma proposta irrazoavel, nem impossivel de ser cumprida, que
cles pensem e raciocinem corretamente sobre o que ¢ seu emprego diario.
Isso ninguém pode considera-los incapazes de fazer sem nivela-los com os

animais e acusa-los de uma estupidez abaixo do nivel de ctiaturas racionais.”

Assim, o uso do intelecto ndo esta adstrito as ocupagdes reconhecidas socialmente
como intelectuais; o artesanato e o labor também envolvem trabalho do pensamento, e Locke
faz aqui uma aposta alta e pouco frequente até mesmo para os dias de hoje na autonomia e
capacidade de julgamento de cada individuo a respeito do que diz respeito diretamente a sua
existéncia e vocacdo.*

LIBERTACAO DAS NECESSIDADES E EXPLORAGAO

Na verdade, seria o proprio desenvolvimento intelectual que nos permitiria uma
progressiva libertacio das necessidades, um tema muito apreciado pelos entusiastas
setecentistas da evolucdo tecnoldgica. Pelo fato de, conforme ja vimos, a natureza fornecer
apenas os materiais brutos e inadequados para nosso uso, ¢ necessario “trabalho [labour] arte
e pensamento para adequa-los as nossas circunstancias’:

(...) e se o conhecimento dos homens ndo tivesse providenciado meios de

encurtar o labor e melhorar diversas coisas que ndo parecem a primeira vista

YLOCKE, “Study”, p. 172.

4 Isto ¢, “apenas aqueles que tém conforto e tempo livre” (LOCKE, Of Conduct of Understanding, §7).

4 Ele costuma tragar paralelismos entre trabalho manual e intelectual. A leitura, apenas uma parte do estudo, é
“a coleta de materiais brutos”; a meditagio ¢ escolher e ajustar esses materiais, esquadrinhar a madeira, picar e
dispor as pedras e construir o edificio; o discurso, por fim, é “investigar a estrutura, andar pelas salas, observar
a simetria e harmonia das partes, tomando nota da solidez dos defeitos do trabalho, e a melhor forma de
encontrar e corrigir o que estd inadequado” (LOCKE, “Study”, p. 201-202).

SLOCKE, “Study”, p. 182.

SILOCKE, “Of Conduct of Understanding”, §7.

52 Veremos a continuagio, inclusive, que sua utopia de divisdo do trabalho ¢ a de uma divisio igualitaria entre
todas as pessoas de tempo de trabalho intelectual e manual.
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ser de qualquer uso para nés, terfamos de gastar todo nosso tempo fazendo
uma escassa provisao para uma vida pobre e miseravel.”

A dimensao intelectual da vida humana ¢ aquela que permite e exige que
abandonemos a dimensao da sobrevivéncia (o labor de Arendt), e alcancemos a da conveniéncia,
em que o trabalho come¢a a compor uma cultura, um mundo compartilhado de coisas
duréveis. Ele, é claro, ndo reconhece o fato de que é muito mais a expropriagio colonial dos
continentes africano e americano e do labor forcado de seus povos do que o progresso
técnico e cientifico que permite, em sua época, a progressiva libertagdo da Europa de prover
suas necessidades, ou prové-las a custos modicos.

Em certos textos economicos nao hesita em nenhum momento em considerar certos
individuos como repositérios de forga de trabalho pura e simplesmente, a0 modo
mercantilista de seu tempo. F dificil de compatibilizar essas afirmacdes com sua aposta
radical na autonomia e capacidade individual de toda a humanidade para a condugio de sua
vida sem que haja uma divisdo pressuposta entre pessoas e sub pessoas, fundamental para o
funcionamento da politica colonial.*

O primeiro desses textos defende, num debate publico, a facilitagio de naturalizagdo
de estrangeiros, em especial irlandeses, que vinham tentando migrar em massa para a
Inglaterra. Utiliza como argumento que, sendo o propésito da manufatura “fazer tanto
quanto puder e vender tanto quanto puder” e residindo “a maior parte do valor no trabalho”,
“a abundancia de maos faz em qualquer lugar o trabalho mais barato” e, portanto, “as
commodities podem ser produzidas com valores mais baixos”. > No segundo, uma rpida nota,
dado que o comércio tem por finalidade riqueza e poder, ha, do ponto de vista dele dois
tipos de pessoa: as que contribuem para o comércio (trabalhadores na agricultura, inddstria,
minas e navegacao) e as que “sdo preguicosas e ndo ajudam”, como mendigos e aristocratas,
ou, pior, obstruem o comércio, como advogados e soldados. Dentre a lista de “promotores
do comércio” figura, dentre outros, “trabalho barato”.”

Por fim, um ensaio sobre a Poor Law, posicionando-se contra varios médulos de
assisténcia prestados pelo governo inglés, afirma que “o verdadeiro auxilio aos pobres é achar
emprego para eles e tomar cuidado para que nao vivam como parias, as custas do trabalho
de outrem”. De fato, ele refere que “todo mundo deve ter comida, bebida, roupa e
aquecimento (...) quet trabalhem ou n0”, mas sé esta autorizado a nao trabalhar quem esteja
fisicamente inabilitado para tal. Sio feitas entdo diversas propostas de trabalho compulsério,
inclusive para criangas, para resolver o problema da pobreza. 7

O que fazer com este quadro? Quanto ao dltimo ensaio, ele parece em verdade estar
bem abrigado na nogao de trabalho como dever de toda pessoa. A desconsideracio da
dimensio intelectual de mendigos e desempregados em geral estaria talvez justamente em

que, segundo a narrativa de Locke, teriam eles renunciado a razdo, violando frontalmente

53 LOCKE, “Understanding” p. 261.

54 Ver MILLS, The Racial Contract.

SLOCKE, “For a General Naturalisation”, p. 322-326.
56 LOCKE. “Trade”, p. 221-222.

57 LOCKE, “An Essay on the Poor Law”, p. 182-198.
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aquele dever, podendo licitamente ser punidos,” por exagerado e absurdo que isso seja. Surge
aqui, no plano pratico, o problema da subordinacio no local de trabalho, em que a capacidade
para o trabalho é considerada forga, equivalente entre todos individuos, contrariando a visao
que exploraremos a seguir, de que todo individuo tem uma missao laboral.

O mesmo se da nos outros dois textos, mais desumanizadores ainda das pessoas a
que se refere; a massa operaria ¢ vista, na formulagdo mais reduzida como simples “trabalho
barato”. Deve-se observar, no entanto, que aqui Locke se mostra na condi¢io de parecerista
do Boardof Trade, operando com as categorias do comércio, especificamente com a nog¢ao de
valor de troca, e ndo de valor de uso. Aqui o emprego da linguagem mira a simples utilidade,
o que, no ambito de sua teoria moral e politica é absolutamente inadequado, como ja
demonstrado. Estes escritos fogem a regra do uso da categoria #rabalbo, seguida nos outros
textos, o que creio ser mais um exemplo da tensio existente no pensamento de matriz
curopeia entre concepgdes empiricas de hierarquia, especialmente racializada, entre humanos

e os ideais luministas de universalidade da razdo como equalizadora.

O CHAMADO, OU UMA A ETICA DA ABNEGACAO

Denis Greenville, um clérigo aposentado, escreve pedindo conselhos sobre os
possiveis maleficios das atividades recreativas (jogos de azar) a que vem se inclinando a
praticar. A resposta de Locke é um ensaio sobre a recreacao, em que revela encarar a diversio
sempre como um instrumento: “fazer algo facil ou a0 menos prazeroso para restaurar a zente
ou corpo, cansados com o trabalho [/abour], a sua anterior forca e vigor e assim prepara-los para
novo trabalho”.”

Descortina-se toda uma espécie de ética da abnegacio, em que a fungdo do prazer é
simplesmente a de reabilitar para o dever: “a recreacdo supde o trabalho [lzbonr] e a exaustdo”,
sendo licita apenas quando “asseguremos nosso principal dever, que ¢ sinceramente cumprir
com nossos deveres de nosso chamado [ea/ling] tanto quanto a fragilidade de nossos corpos

956

ou mentes permitam””. Entretanto, o que exige esse dever raramente é evidente, de modo
que Deus permite “nas a¢des ordinirias das nossas vidas, uma grande latitude™". Serd objeto
de reflexio individual sobre suas circunstincias, aptiddes, inclina¢cdes, mais condizentes com
a finalidade do trabalho.

Esta ideia de que o trabalho na vida de cada individuo é um chamado, ou vocagio, é
de capital importancia para se interpretar a ética associada ao trabalho. Nao por acaso, quem
melhor explorou a base protestante do pensamento lockeano, John Dunn, num famoso
estudo do final da década de 1960, considerou-a “a chave de leitura das visdes morais de

Locke.” Dunn narra como a teologia da reforma protestante, procurando se distanciar das

5811, 16.

5 LOCKE. “Carta para Denis Greenville”, p. 59.

%0 LOCKE. “Carta para Denis Greenville”, p. 60.

61 Deus nao pode ter exigido de nds que fagamos uma reflexio literalmente infinita para cada agdo que vamos
executar, o que obviamente paralisaria a agdo humana mortal no tempo: “se féssemos fazer nada senio o que
¢é absolutamente o melhor todas nossas vidas se perderiam em deliberacdo e nunca chegariamos a acio”
(LOCKE. “Carta para Denis Greenville”, p. 67).
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aspiracbes etéreas do catolicismo, precisou de um novo signo de salvagdo que nido os
sacramentos e peniténcias. Encontrou-o na doutrina de que cada pessoa recebe um chamado
[calling] divino para desempenhar um trabalho particular no mundo, que se pode descobrir
refletindo sobre suas aptidoes e sobre o contexto social em que se encontra, descoberta que
¢ responsabilidade de cada ser humano adulto. > O historiador abordou essa doutrina como
um desafio a influente leitura que C. B. Macpherson fez da teoria lockeana da propriedade
como mera uma engenhosa justificagio de direito natural da apropriagao ilimitada
capitalista®.

Para Dunn, a tnica fonte confiavel, ainda que falha, para guiar as a¢Ges seria o
julgamento préprio sobre a propria vocagdo. Trata-se de uma doutrina religiosa radicalmente

individualista:

(...) a individualidade necessaria da relagdo religiosa se tornou um axioma
epistemolégico e a for¢a com que foi asseverada reduziu toda autoridade
humana [inclusive religiosa] a um status puramente instrumental (..) A
completa individualizagio do dever religioso evacua a organizacdo social e
sua hierarquia de todo valor exceto sua conveniéncia contingente.**

Assim, no que essa visio de mundo instituird como esfera privada, o julgamento
individual ndo sera apenas permitido, mas o unico validamente existente. Ao mesmo tempo
em que nos escritos sobre tolerancia essa concepgao foi essencial para retirar do ambito
estatal a responsabilidade pela tentativa de salvac¢do de almas pela forga, tortura, ou pelo
fogo®, toda a preocupacio com a arbitrariedade no exercicio de poder que havia no que foi

%. Em desenvolvimentos postetiores

definido como publico desaparece no ambito privado
mais radicais’’, até mesmo o direito de caridade dos necessitados, isto é, a simples

sobrevivéncia® desaparecera como ingeréncia indevida na esfera privada.

©2DUNN, The Political Thonght of John Locke, p. 221-224.

63 MACPHERSON, The Political Theory of Possessive Individualism, p. 221-238 e passin.

4DUNN, The Political Thonght of John Locke, 249-250.

65 “Toda for¢a e coergio deve ser afastada. Nada deve ser feito imperiosamente. Ninguém é obrigado naquela
matéria [a prépria salvacio] a prestar obediéncia as admoestagoes ou apelos de outrem, mais do que se esta por
si persuadido. Todo homem, nisso, tem a autoridade suprema e absoluta de julgar por si s6. E a razdo é que
ninguém esta concernido nisso, nem pode receber qualquer prejuizo da sua conduta” (LOCKE, A Letter..., p.
46). Ha um claro paralelismo entre essa argumentacio e a colocacao da acumulacio de dinheiro e de terra no
ambito das a¢bes indiferentes: em ambos os casos, quem o faz “ndo invadiu o Direito dos outros” (11, 46), nem
causou “Prejuizo aos outros” (II, 37).

66Carole Pateman (PATEMAN, “Self Ownership...”) discute este ponto no contexto do contrato de trabalho
assalariado, onde ainda hoje sobrevive quase ileso “o governo despético do empregador”, mesmo entre os
liberais mais progressistas ou em teotias marxistas em que o problema da expropria¢do (mais-valia) ofusca o
problema de fundo da auséncia de autogoverno no espaco de trabalho. Para ela, a separagio publico-privado
especifica da modernidade, ja presente em Locke, cria as condigdes para que uma estrutura nio democratica
como a relagio de empregador-empregado seja tolerada e suportada por governos democraticos.

67 O exemplo classico é Nozick, Anarchy State and Utopia.

681, 42.
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Apesar de este julgamento ser de responsabilidade individual, a inatividade, nao
colaborar de qualquer forma para a preservagio da humanidade ¢ julgada como pecado.”
Isso porque o termo de igualdade basica do protestantismo é o chamado ao trabalho que
Deus fez a toda a humanidade, variando socialmente apenas as formas pelas quais ele se
apresenta. Essa doutrina tem um potencial revolucionario certamente: “a qualidade de uma
vida humana [passa a ser] julgada pelo esfor¢o incorporado nela, nio por um critério
atributivo de status social”: os ricos ndo sdo necessariamente mais virtuosos, pelo contrario.”
Locke expressamente manifestara que aqueles que herdaram alguma fortuna e nio precisam
laborar para sobreviver, seguem tendo a obrigacio de trabalhar, nem que seja fazendo “das
letras sua ocupacio™”.

Este “homem de estudo”’” deve ser um trabalhadot, cumprindo igualmente um dever
de utilidade publica. E inclusive censurado por passar frequentemente metade da vida
impossibilitado de trabalhar por conta de doengas, tornando-se “membro inutil da republica
naquela idade madura que poderia fazer dele mais Gtil” a0 mesmo tempo e que “o sébrio e
trabalhador artesdao e o frugal e trabalhador do campo fazem sua parte bem, e alegremente

prosseguem em seu oficio até uma idade vigorosa””

. Também ¢ censurado pela frivolidade:
o dever de todos ¢ olhar para 0 mundo com uma mente sedenta de verdade, que a persiga
imparcialmente e a abrace “por mais pobre, desprezivel e fora de moda [#nfashionable] que
pareca”. Exercitar a mente pelo prazer apenas “deve ser considerado entre nossas
recreagoes”, limitado, assim, a0 necessario para se recuperar e voltar ao trabalho.”

A ética da abnegacio nos diz que se pudéssemos, deverfamos “trabalhar sem cessat”,
mas “ambas as partes de que somos feitos [mente e corpo] nos impedem””. E, por outro
lado, trabalhar mais do que aguentamos viola igualmente nosso dever, pois laboramos por

76

uma coisa que sera inatil em nossas mios.”” Este argumento é muito proximo daquele que

Ver o ensaio sobre a Poor Law, conforme referéncia acima.

"DUNN, The Political Thought of John Locke, 225-228.

T LOCKE, “Study”, p. 181.

72O uso do género masculino ndo ¢, certamente, ocasional, mas simbolo da interdi¢ao historica das mulheres
a essa ocupacdo. A intensa intera¢do intelectual que Locke teve com mulheres, em especial Damaris Masham,
contudo, modulou bastante suas posi¢des pessoais sobre a hierarquia entre os géneros, tida por natural, que,
ainda que ambiguas, tendem a uma afirmacio de igualdade moral (ver WALDRON, God, Locke, and Equality, p.
21-43,115-116).

73 LOCKE, “Labout”, p. 326. Se os primeiros usassem seis horas dos seus dias no exercicio constante de algum
trabalho fisico, “teriam mais horas de suas vidas para empregar no estudo que naquele lamentavel estado de
uma saude capenga que a negligéncia com o trabalho manual (bodily) dificilmente deixaria de lhes trazer”.

74 Gastar tempo demais em erudi¢do e memorizacio de cldssicos e opinides diversas ndo leva a nada: “quem
consegue falar sobre todos os detalhes de Herédoto, Plutarco, Curtius e Livio, sem fazer qualquer outro uso
deles, ¢ possivelmente um homem ignorante com uma boa memoria”. Nao é que nao possamos nos entreter
com certas questdes com essas, mas devemos ter cuidado para ndo se tornarem nosso principal objetivo
(LOCKE, “Study”, p. 171-188).

75 LOCKE, “Study”, p. 182.

76 “Aquele que afunda seu navio por sobrecarga, mesmo que seja de prata e pedras preciosas, nao apresentara
20 dono sendo uma triste prestacao de contas da viagem”. O trabalho intelectual exaure tanto ou mais o espitito
que o “ativo e labotioso” trabalho “do corpo”, sé que sem a vantagem da transpiracio, que expulsa muitas
causas de doengas do corpo (LOCKE, “Study” p. 183-184).
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no 4mbito da teoria da propriedade chamou-se condicio de nio desperdicio” : 1, violamos a lei
natural se nos apropriamos do que somos incapazes de fazer uso antes que perega; aqui, se a
aquisicao de conhecimento nos faz negligenciar nossa saide ao ponto de que, quando ele [o
conhecimento] possa ser util a nds e aos outros nio estejamos em condi¢des de fazé-lo

cumprir seu papel, essa apropriagio viola também a lei natural.”

UMA SURPREENDENTE UTOPIA LOCKEANA

Em um pequeno ensaio no fim da vida, Locke exercita uma reflexdo sobre a divisao
social do trabalho, que resulta num curioso programa utépico igualitirio, beirando ao
autoritarismo. Inicia afirmando que a necessidade do trabalho ¢, ao contrario do que se pode

pensar, “uma marca da bondade de Deus””

, pois nao apenas protege “dos danos que
homens maus com tempo livre estdo aptos a causar”, mas preserva “dos males da inatividade
ou das doengas que frequentam o estudo constante numa vida sedentaria”. Sio reforcadas
aqui a unido que ja vimos entre o par necessidade e conveniéncia, o desprezo ascético pelo
luxo e pelas atividades “intteis”, a glorificagdo do labor, e a igual necessidade de toda a

humanidade trabalhar:

Metade do dia empregado em trabalho 1til supriria os habitantes da terra com
O necessdrio e o conveniente para a vida, em completa abundancia, nao houvesse o
luxo das cortes, e a0 seu exemplo os inferiores, encontrado empregos 0ciosos
e indteis para si e para outros subservientes ao seu orgulho e vaidade, e assim
levassem o #rabalbo honesto nas artes tuteis e mecanicas a inteira desgraca, de
modo que a parte estudiosa e sedentaria da humanidade bem como a parte
rica e nobre tenham sido privadas daquela natural e verdadeira prevencao
contra doencas.”

Ele culpa os nobres, uma classe “estudiosa e sedentaria da humanidade” pela ruina
moral da humanidade®™ e se poe a imaginar uma comunidade em que todas as pessoas se
dedicam tanto ao suprimento das necessidades e conveniéncias quanto ao debate sobre a
condicdo humana e seus melhores cursos de agdo futura. Para esse propésito, uma divisao

ideal do dia de cada pessoa ¢ de 12 horas para recreacdo e as outras doze dividas “entre o

7711, 31, 36-8, 42-3, 45-46.

78 A justa medida disso varia com a constitui¢io e for¢a de cada pessoa e com o vigot, as circunstancias e a
saude de cada um, de modo que “¢ tao dificil dizer quantas horas ao dia alguém deveria estudar quanto quanta
carne deveria comer todo dia” (LOCKE, “Study”, p. 183).

79 Para Locke, “trabalhar ndo ¢ tanto uma peniténcia ou puni¢io, mas um bem natural positivo, que nos
possibilita gozar, pelo uso, daquilo que Deus nos deu” (COLEMAN, “Pre-Modern Property and Self-
Ownership Before and After Locke, or When did Common Decency Become a Private rather than a Public
Virtuer”, p. 136).

$ILOCKE, “Labout”, p. 326.

81A “distingdo de condi¢bes” entre as pessoas, decorrentes das “posses ptivadas [private possessions] e o trabalho
[labonr]”, abriram “espago para a ganincia, o orgulho e a ambicao, que pela moda e pelo exemplo espalhou a
corrupgao que tem assim permanecido sobre a humanidade”. (LOCKE, “Homo ante et post lapsum” 320-32).
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corpo e a mente”, seis em trabalhos bragais, que garantiriam a nutricio do corpo e a
preservacio da saude®, e seis para o estudo, que garantitiam a formagio de um povo
instruido, sem hierarquias sociais, menos cedica aos delirios de lideres intrigueiros de
ocasido.” Com este arranjo,

(...) toda a humanidade seria suprida com aquilo que as reais necessidades e
conveniéncias da vida demandam em uma maior abundancia do que temos agora,
e seria resgatada dessa horrenda ignorancia e brutalidade a que a sua maior
parte estd agora abandonada™?; (.) se o trabalho no mundo fosse
corretamente dirigido e distribuido haveria mais conhecimento, paz e
abundancia nele do que agora ha. E a humanidade seria muito mais feliz do

que agora é8

O ideal de desenvolvimento equilibrado, em cada individuo, da dupla dimensio
humana, corpérea e racional, sem sujeicio entre eles, leva o Locke da maturidade a extrair
essa surpreendente consequéncia normativa, radicalmente igualitiria e a0 mesmo tempo
dirigista da vida e da atividade produtiva.

E mais plausivel que isso ndo fosse uma pregacio pela distribuicio centralizada de
tarefas, o que entraria em rota de colisio com a central doutrina individualista do chamado.
Mais certo seria supor que neste futuro utdpico, cada pessoa seguiria seu chamado, dedicando
espontaneamente partes iguais do seu dia ao trabalho pesado e a reflexdo. Este estado
imaginado consolida o que ja haviamos dito sobre a categoria do trabalho corresponder a
uma concepg¢ao robusta de bem, calcada no florescimento humano e pleno desenvolvimento
individual e social, criadora de valor ndo apenas econdémico (de troca), mas valor de uso em

sentido amplo, anterior as convengoes.

CONCLUSAO

Do caminho aqui percorrido, podemos agora ter uma no¢ao mais robusta das ideias
morais e religiosas que sublinham a relevancia do trabalho nos argumentos de
fundamentagao da apropriacao privada para Locke. Trata-se um conceito muito mais robusto
que o mero suprimento da subsisténcia dos organismos humanos ou qualquer esforco fisico
ou mental, pois esta calcado numa espécie de ideal moral de florescimento humano. Trabalho
¢ atividade direcionada a nossa preservacio enquanto seres corporeos racionais, O
cumprimento de um comando divino enderecado nio s6 a humanidade em conjunto, mas a

82LOCKE, “Labout”, p. 327.

83 Se as atuais convengoes sociais nio se satisfazem com essa equalizagao radical, “para manter a distingao entre
as categorias de homens mudemos um pouco”: os gentlenen e scholars dedicam 9 horas a mente e trés em algum
“trabalho honesto” e os trabalhadores manuais nove no trabalho e trés em conhecimento (LOCKE, “Labout”,
p. 327).

84 A populacao, “removida da fé implicita por que sua ignorancia leva a se sujeitar a outrem, nio exploditia tao
facilmente em tumultos e comogbes populares pelo sopro e ardil de figurdes descontentes e intrigueiros”
(LOCKE, “Labout”, p. 328).

$5SLOCKE, “Labour”, p. 328.
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cada individuo, de melhoramento e expansdo das conveniéncias da vida pelo exercicio de
suas capacidades tanto fisicas quanto intelectuais. A mais concreta das agdes exige
planejamento e reflexdo e a mais abstrata das agées do pensamento exige alguma forma de
concretizagio para que seja trabalho. E eloquente, pois, que o mundo ideal para Locke seja
aquele em que todas as pessoas dividam igualmente seu tempo de trabalho entre pensamento
e acao fisica.

Isso resulta em um ideal normativo muito mais exigente que aquele geralmente lido
nas interpretagdes da sua teoria, e que tem implicacdes ambiguas. Por um lado, prega a
necessidade de pleno desenvolvimento fisico e mental de cada individuo humano (e
pressupde, portanto, que todas as pessoas sdo capazes disso, ainda que haja uma tensio racial
tipica de sua época, e¢ ainda presente na nossa); por outro, repassa ao individuo a
responsabilidade ultima pela descoberta e cumprimento de seu chamado, o que, levado as
ultimas consequéncias, aproxima-se de discursos morais contemporineos que, ignorando
circunstancias sociais, economicas, raciais, sexuais, imputam unicamente ao sujeito individual
seu sucesso ou ruina.

Por fim, o salto da responsabilidade individual pela propria salvagdo a um sistema
especifico de distribuicdo social de bens nio ¢é, de forma alguma, necessario. Locke
certamente fard uso de argumentos paralelos para seus propésitos, mas sua compreensao do
trabalho, por si s6, é incapaz de direcionar a uma justificagio da propriedade privada liberal.

THE CALLING: LOCKE’S MORALITY OF LABOUR

Abstract: This article aims to defy traditional interpretations on the role of the idea of labour in
lockean arguments for private appropriation, exploring its religious and moral roots through side
texts. It concludes that it isn’t limited to physical effort, neither to production of exchange market
value, but refers to a robustand demanding ideal of human flourishing, of material and intelectual
dimension, which calls for ambiguous implications to the main argument and challenges its ability to
justify specific property arrangements.

Keywords: John Locke — labour — religion — private appropriation
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UNIVERSALISMO E FRAGMENTACAO CONTEMPORANEA
DOS MOVIMENTOS SOCIAIS: UM DIALOGO ENTRE
ERNESTO LACLAU, CHANTAL MOUFFE E GILLES
DELEUZE

Leonardo Monteiro Crespo de Almeida*

Resumo: O presente artigo busca construir um paralelo entre a teoria politica de Ernesto Laclau e
Chantal Moulffe, e a filosofia de Gilles Deleuze, tendo como preocupacio a fragmentagio politica e
estratégica dos movimentos sociais progressistas. Considerando a dificuldade, para ndo dizer
impossibilidade, de contemporaneamente situar-se um sujeito histérico universal, levando a defesas
circunscritas em demandas particulares de certas identidades politicas, surge a relevancia de se
conceber teoricamente novas formas de subjetividades politicas coletivas. A proposta deste trabalho
consiste em realizar uma leitura seletiva da filosofia de Deleuze e da teoria politica de Laclau/Mouffe
com o objetivo de situar elementos que possam servir para uma compreensio politica desses
movimentos que tanto evitem uma recaida nas antigas formas de universalismos, nem se percam na
proliferacdo constante de demandas particulares que abandonam estratégias politicas emancipatérias
mais abrangentes.

Palavras-Chave: Laclau e Mouffe — Deleuze — Universalismo — Sujeito Politico.

INTRODUGAO

Movimentos sociais precisam pautar seus discursos por um certo grau de coeréncia
voltada para a fixacdo das suas demandas caso pretendam a expansio e a concretiza¢ao dos
seus projetos politicos coletivos. A transformacio de certas praticas sociais pela elaboracio
de demandas exige, de antemio, que estas sejam minimamente esclarecidas e compativeis
entre si. Essa coeréncia niao deve ser vista como uma imposicao formal que se faz sobre
discursos, antes uma exigéncia tatica que permite situar a identidade de um movimento social
a partir do conjunto organizado de suas demandas e pretensdes politicas®.

Essa concepcido de coeréncia se mostra problematica diante das implicagbes sociais

e politicas da globaliza¢do para a organizacdo e atuagdo desses movimentos, assim como a

! Doutor em Diteito pela Faculdade de Diteito do Recife/UFPE. E-mail: leonardoalmeida326@gmail.com.
2 STAGGENBORG, Social Movements, p. 6 e ss.



légica particular de construcdo das demandas empregada pelos movimentos com base em
embates dos mais diversos. Os embates, por sua vez, remetem a autodescri¢io dos sujeitos
politicos e a maneira como eles se percebem enquanto parte do espago social: género, etnia
e condi¢dao econdémica sdo objetos de formulagao de demandas. Cada aspecto do social pode
ser tomado como objeto de constru¢do das demandas politicas e consequente formagao dos
movimentos sociais.

Transformac¢des intensas nas relacdes sociais de uma sociedade especifica, a
transnacionaliza¢do das demandas dos movimentos, ou mesmo a elaboragdo de questdes que
escaparam as construgOes Iniciais dessas demandas, acabaram por levar a cisdes internas
nesses mesmos movimentos. DivisGes e subdivisdes, incorpora¢iao de novos atores politicos,
ou a safda de alguns deles para comporem movimentos dissidentes, sdo caracteristicas que
integram esse panorama politico.

Um quadro de demandas opostas formado por movimentos sociais com orientagdes
politicas semelhantes ¢ uma realidade em varios contextos. Pode-se, alis, identificar uma
concordancia no nivel mais amplo das propostas sociais e politicas, mas severas discordancias
em termos estratégicos e de pautas. Movimentos associados a demandas étnicas podem
concordar entre si que a inclusdo social, politica e econdémica dos negros sio objetivos
centrais, mas o que significariam essas formas de inclusido e qual o sentido que elas podem
adquirir pode se tornar objeto de disputa entre os movimentos, assim como proporcionar
fragmentagdes em seus interiores.

A determinac¢io das demandas nao seria uma questdo circunscrita a estrutura interna
desses movimentos. Os individuos ndo se encontram inseridos apenas em um segmento do
social: eles transitam simultaneamente pelo ambiente familiar e profissional, sio afetados pela
percepcdo social sobre o género que possuem, sdo julgados pela etnia que herdaram e se
autodescrevem com base em elementos de varios desses dominios. Essa pluralidade de
dimensdes abre espago para a expansio de novos movimentos sociais, além da fragmentacio
interna que pode se suceder a cada um deles.

Demandas associadas ao universo laboral nio precisam estar associadas com
reinvindicagdes vinculadas a identidades étnicas ou relacionados ao género. Sendo a
coeréncia importante para a definicdo dos projetos coletivos e das demandas que lhe sdo
agregadas, a mesma necessita ser incluida em um quadro conceitual mais amplo caso
venhamos a desenvolver uma abordagem teérica que ilustre a circunstancia atual de muitos
desses movimentos.

O mencionado quadro precisa evitar dois posicionamentos: o do universalismo e o
do puro particularismo. Por universalismo, nés nos referimos a concep¢io que estabelece
um sujeito politico cujas demandas representariam aquelas da sociedade como um todo,
enquanto o puro particularismo implica a busca por um conjunto de propriedades especificas
de uma determinada identidade social e que servem para lhe isolar das outras identidades do
seu entorno. Tal temdtica tem sido presente em varios posicionamentos na teoria politica

contemporanea recente’.

3 TORFING, New Theories of Disconrse, p. 170-171; BADER, Michael D. M.; WARKENTIEN, Siri, “The
Fragmented Evolution of Racial Integration since the Civil Rights Movement”, p. 140 e ss.
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Ambos os casos representam formas especificas de essencialismo: na primeira, o que
temos ¢ a absor¢ao da particularidade das demandas sociais a uma outra, concebida como
mais abrangente e capaz de reconciliar a sociedade consigo mesma mediante uma
emancipacao geral. A segunda coloca em evidéncia uma suposta pureza de uma identidade
social expressada por um conjunto de caracteristicas e propriedades invariaveis que
claramente determinam a identidade”.

O universalismo ainda procura um sujeito politico universal nestes varios
movimentos. O puro particularismo, por sua vez, isola cada movimento na especificidade de
suas demandas, criando um cenario de fragmentacdo politica que os enfraquece e os
marginaliza. Uma vez que todos os valores seriam contextuais e estes ndo sio equivalentes
entre si, o que resta ¢ a condenacdo de toda e qualquer forma de universalismo como
totalitaria.’

A defesa de uma concepgio pura da identidade encontra obsticulos tedricos
significativos, uma vez que, para que expressem as suas demandas, os movimentos precisam
apelar para uma linguagem compartilhada e que transcende a particularidade de cada um
deles. A demanda de um grupo por representagdo politica precisa ser realizada através dos
termos que se estendem a outros grupos para que possam fazer o mesmo, a exemplo de
direitos politicos que se estendem a todos os cidadios da comunidade politica’.

Uma certa relagdo com o universal é incontornavel para a formulacido politica das
demandas sociais. Por mais difusos e diversificados que sejam os interesses e as demandas
nas democracias modernas pluralistas, eles precisam de referéncias comuns para que possam
ser organizados e absorvidos pelos entes politicos a que sdo direcionados, a exemplo de
nog¢oes como povo e soberania popular.

O objetivo deste artigo consiste em apontar de que maneira os trabalhos de Ernesto
Laclau, Chantal Mouffe e Gilles Deleuze podem nos auxiliar a pensar uma forma de articular
o universal e o particular de modo a nio abandonar a ideia de construgio de uma referéncia
comum, mas sem desconsiderar as especificidades de cada movimento. Para tanto,
realizaremos uma leitura seletiva dos trés autores tendo como norte as preocupacdes que
integram o nosso problema.

Considerando a proposta eminentemente comparativa deste trabalho, bem como os
limites textuais do préprio attigo, a abordagem dos autores, tanto Laclau/Mouffe quanto
Deleuze, sera mais ampla e geral em detrimento de um estudo mais minucioso e
aprofundado. O mesmo vale para a relagdo entre universal e particular que, para fins do
desenvolvimento analitico deste trabalho, sera concebida em termos do imaginario jacobino
em detrimento de outras possibilidades que sio também vidveis.

O artigo se organiza em trés se¢oes. As duas primeiras se¢Oes tratam de abordar
individualmente os dois eixos teéricos do artigo, as perspectivas de Laclau/Mouffe e a de
Deleuze, respectivamente. Em seguida, na terceira se¢io, serdao desenvolvidas algumas

convergéncias entre os dois posicionamentos.

4+ TORFING, New Theories of Discourse, p. 170-171.
> TORFING, New Theories of Discourse, p. 172.
¢ TORFING, New Theories of Discourse, p. 171-172.
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A ARTICULAGCAO ENTRE O UNIVERSAL E O PARTICULAR EM ERNESTO LACLAU E
CHANTAL MOUFFE

Uma preocupacio tedrica central na obra Hegemony and Socialist Strategy de Ernesto
Laclau e Chantal Mouffe consiste em repensar o papel do universal no horizonte
contemporaneo da teoria politica. Estava cada vez mais evidente aos autores que o social se
constituia como espago fragmentado por uma série de relagdes de conflito e modos de
dominagio que ndo necessariamente sao equivalentes. Como teorizar as diferentes lutas dos
movimentos sociais, especialmente considerando as consequéncias catastréficas da ascensio
do Khemer vermelho, as multiplas formas de repressiao sofridas pelas nacées da Europa
oriental sob o dominio soviético?

Laclau e Mouffe observam que a multiplicidade dos embates contribui também a
uma rejei¢ao do chamado “imaginario jacobino”, a saber, o momento revolucionario por
exceléncia em que a dominagdo imposta presente em uma ordem politica é eliminada através
de um sujeito histérico que, representando os interesses da coletividade, seria responsavel
por emancipa-la mediante a proposi¢io de uma nova ordem transparente a propria
sociedade:

O carater plural e multifacetado dos embates sociais contemporineos
finalmente veio a dissolver a tltima fundagao para aquele imaginario politico.
Povoados com sujeitos “universais” e conceitualmente construido em torno
de uma Histéria no singular, ele tem postulado a “sociedade” como uma
estrutura inteligivel que pode ser conquistada intelectualmente tendo como
base certas posicdes de classe e reconstituida como uma ordem racional e
transparente através de um ato fundador de carater politico. Hoje, a esquerda
est4 testemunhando o ato final da dissolucdo do imaginario jacobino’.

As linhas gerais da obra sdo estabelecidas a partir de uma genealogia do conceito de
hegemonia cujo fio condutor reside em uma analise critica do conceito de classe na tradigao
marxista. Rosa Luxemburgo sera uma das primeiras referéncias analisadas pelos autores, ja
que nela encontra-se uma reflexdo consistente acerca da unidade da classe trabalhadora
através de uma andlise da ideia de greve geral como forma dominante de embate politico®.
O que esta em questdo ¢ a existéncia e a formagdo de um sujeito politico coletivo.

O entrelagcamento entre o politico e o econémico que, no ambito do contexto
profundamente repressivo da Russia czarista, desenvolveu uma unificagio espontanea entre
os diversos embates que surgiram neste contexto. De inicio esses embates estavam restritos
as demandas especificas que propunham, mas aos poucos foram se unificando e, deste modo,

operando uma convergéncia simétrica entre demandas politicas e econdémicas.

7 LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 2.
8 Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 8 e ss.
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A consequéncia tedrica, mas também politicamente estratégica, ¢ a de que a unido da
classe operaria decorre de relacoes desenvolvidas a posteriori entre os movimentos, ¢ nao em
funcio de determinacdes economicas presentes entre os seus membros®. Laclau e Mouffe
mostram que para o conjunto de abordagens nomeado por eles de ortodoxia marxista, a
determinacido da identidade de classe se daria em funcdo das relacdes econdémicas de

produgao:

Para a ortodoxia, ¢ a partir dessa estrutura primaria que surge 0 antagonismo
entre classe trabalhadora e burguesa. Esta estrutura primaria organiza a si
mesma como uma narrativa — podemos chama-la de primeira narrativa —
dado que o seu movimento é contraditério e tende a auto eliminagio. Na
estrutura desta narrativa, as leis do desenvolvimento capitalista sdo o enredo,
enquanto os personagens, com papéis perfeitamente designados, sao as

classes proletérias e burguesas'©.

Contrapondo-se a essa perspectiva, 0s autores repensam o sujeito politico a luz do
estruturalismo marxista de Louis Althusser. Isso se reflete na opgao tedrica que reside em
conceber discursivamente a identidade dos sujeitos e a sua determinacio através das relagdes
sociais em que eles j4 se encontram situados'!. A identidade passa a refletir a posicio que
tendem a ocupar a partir da inser¢ao que possuem em uma estrutura discursiva ao invés das

condicbes intrinsecas dos sujeitos:

Toda vez que empregarmos a categoria de ’sujeito” neste texto, nds o
faremos no sentido de “posi¢oes de sujeito” em uma estrutura discursiva.
Sujeitos ndo podem, portanto, ser a origem das relagdes sociais — nem mesmo
no sentido limitado de serem dotados de poderes que tornam a experiéncia
possivel — uma vez que toda “experiéncia” repousa sobre precisas condi¢des

de possibilidade discursivas'2.

Para as pretensdes desse artigo, o mais importante nesse desenvolvimento tedrico
proposto por Laclau e Mouffe consiste em dois pontos: primeiro, o carater contingente e
contextualmente situado das associa¢Ges entre os movimentos ¢ as identidades politicas a
que eles fornecem suporte discursivo; segundo, a formagao das demandas como decorrente
da associacdo entre os movimentos através da constituicao de relagdes de equivaléncia.

Essa formacio ¢ concebida como articula¢io: é a produ¢io de uma nova relagio que
se distingue das partes que se encontram associadas, ou seja, ndo se trata apenas da jungido

entre movimentos'3. As articulacdes permitem a inser¢io de certa coeréncia, sempre instivel,

o Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 8-9.

10 LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 50.

11 Cf. HOWARTH, “Hegemony, Political Subjectivity, and Radical Democracy”, p. 258-259; HOWARTH,
Poststructuralism and After, p. 226 e ss.

12 LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 115.

13 Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 105, HOWARTH, Poststructuralisn and After, p. 10.
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em meio a multiplicidade de embates sobre a superficie do social™. Uma coeréncia plena
entre as diferentes posi¢cdes seria inviavel uma vez que cada elemento inscrito em um
movimento ¢ pluridimensional, integrando e potencialmente abrindo espago para outras
formas de conflito.

Uma mulher que se autodescreve como feminista e afrodescendente ocupa dois
focos de embates politicos que nio necessariamente estao alinhados em termos de demandas
e nem podem ser subsumidos um ao outro. Alids, a critica a uma forma de desigualdade, a
exemplo da desigualdade material decorrente da dinamica do capitalismo, pode levar a critica
de outras formas de desigualdade e mesmo ao surgimento de novos direitos .

A articulagdo precisa ser situada a partir de pontos de convergéncia transversais as
demandas e perspectivas politicas particulares, mas que possibilitam o alinhamento de
demandas distintas, como eventos ou questoes. Os autores concebem cada pratica social
como articuladora na medida em que buscam fixar sentidos em meio ao horizonte de
significacdo, nomeado por eles de campo de discursividade. A fixacdo s6 podera ser parcial
uma vez que jamais conseguira captar em sua totalidade todos os sentidos possiveis inscritos
no campo.

O que estdo afirmando é que a determina¢io de cada identidade social ¢ sempre
instavel e problematica, podendo ser repensada tendo como base as diferentes formas de
suas multiplas articulagdes. A identidade é relacional, existindo sempre em fun¢do de um
sistema de diferencas fixado:

A pratica de articulacdo, portanto, consiste na construgio de pontos nodais
que parcialmente fixam o sentido; e o carater parcial dessa fixacdo que
procede da abertura do social, resultante, por sua vez, do constante
transbordamento de cada discurso pela infinitude do campo de
discursividade'®.

O conceito de cadeia de equivaléncias nos permite conceber uma articulagio
contingente de demandas sem que a especificidade de cada uma delas acabe sendo reduzida
a uma forma especifica de embate'”. Existem demandas que podem ser pensadas a partir de
certa logica econdémica e outras que necessitam ser pensadas com base em termos diversos,
fazendo com que a sobreposicio de uma sobre a outra acabe anulando a especificidade
daquilo que se pretendia conquistar.

A légica de equivaléncia trata de operar uma temporaria aproximac¢do entre as
demandas através da contraposicio a um mesmo polo exterior. Uma luta voltada para a
implementacio de uma nova categoria de direitos para um determinado grupo pode se
articular discursivamente com outros embates que visam a uma maior redistribuicdo

econdmica mediante tributacdo ao se oporem a forcas que pretendem impedir a

14 Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 167 e ss.
15 Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 156.

16 LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 113.

17 Cf. HOWARTH, Poststructuralism and After, p. 82.
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concretizacdo dessas demandas. A légica da equivaléncia pressupde a presenca de

antagonismos. Os autores comentam:

Atores sociais ocupam posi¢oes diferenciais no discurso que constitui a
fabrica do social. Neste sentido, de maneira estrita, s6 existem
particularidades. Por outro lado, existem os antagonismos sociais que ctiam
fronteiras internas na propria sociedade. Vis-a-vis for¢as opressivas, portanto,
uma série de particularidades estabelecem relagbes de equivaléncia entre si

mesmas1 8.

E a relacio de antagonismo que trata de abrir espaco para a logica da equivaléncia.
Ao mesmo tempo em que preserva as particularidades de cada demanda, a equivaléncia
estabelece uma simetria dessas particularidades frente a um antagonismo comum a todas elas.
Um ponto importante é que, conforme as cadeias de equivaléncia vao sendo expandidas, as
especificidades de cada identidade politica que as compdem vio sendo mais ofuscadas,
restando apenas pontos de referéncia que revelam uma auséncia subjacente aos embates, mas
que servem a articulagdo dos atores politicos. Sobre esse aspecto das cadeias de equivaléncia,

Laclau escreve:

Por um lado, quanto mais as cadeias de equivaléncia sao estendidas, menos
cada embate concreto serd capaz de permanecer fechado na diferenciacdo de
seu eu — algo que serviria para lhe separar de todas as outras identidades
diferentes através da diferenca que lhe ¢é exclusivamente prépria. Pelo
contrario, as relagdes equivalentes mostram que essas identidades diferenciais
sao simplesmente corpos indiferentes encarnando algo que estd igualmente
presente em cada uma delas, sendo assim, quanto mais extensa for a cadeia
de equivaléncias, menos concreto seré este “algo igualmente presente” 9.

Os pontos de referéncia a que aludimos sio chamados por Laclau de significantes
vazios. Pensemos o termo ‘ordem”: em um contexto politicamente estavel, a ordem ¢
concebida através da realizacio de fatos, procedimentos e da continuidade institucional da
politica. Porém, em um contexto de profunda desordem, a ordem surge como um
significante daquilo que estd em falta nesse cenario politico, abrindo espago para a ascensio
de grupos diversos e voltados para o seu restabelecimento?’.

Em um dos seus mais conhecidos comentarios sobre a democracia moderna, Claude
Lefort observa que o seu surgimento é acompanhado pela dissolugdo dos marcadores de
certeza®!. Nas varias circunstancias politicas dos Estados absolutistas, o fundamento da

sociedade residia simbolicamente na vontade divina que, por sua vez, materializa-se na figura

18 LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. xiii.

19 LACLAU, “Why do Empty Signifiers Matter to Politics?”, p. 42.

20 [bidem, p. 44.

2 LACLAU, “Why do Empty Signifiers Matter to Politics?”, p. 155 e ss.
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do monarca, o representante de Deus e da justica soberana. Na medida em que o lugar do
poder ¢ situado de maneira transcendente, a ordem social ¢ incondicional e inalteravel.

A leitura lefortiana da constitui¢do de um novo espago para a inser¢ao do politico
seria a seguinte: com o fim dos Estados absolutistas e o surgimento das revolu¢des americana
e francesa, o lugar do poder se esvazia, permitindo uma ocupagdo temporaria por forcas
advindas dos mais diversos projetos politicos, e tendo agora na populagdo o centro de sua
legitimidade. O que se tem é uma nova forma de instituigio do social??. Agora cada lei, forma
de organizacio, projeto politico ou crenca, pode ser interrogada e substituida por atores
politicos distintos e que se sucedem indefinidamente. Trata-se de uma sociedade em que,
sendo o povo soberano, ja nao pode ser mais controlada e contida em limites estabelecidos
pela tradigdo ou outros resquicios simbolicos de delimitagdo normativa do social.

Sendo cada aspecto do social passivel de contestaciao, um dos efeitos da dissolugdo
dos marcadores de certeza vai residir na multiplicidade de formas de embates, levando a
fragmentacdo politica apontada no inicio deste estudo. Mas isso levaria a um encerramento
de cada embate em torno de suas particularidades? Vimos que a resposta de Laclau e Mouffe
¢ negativa, mas o que eles pretendem evitar?

Uma perspectiva a ser evitada consiste na tentagdo de vincular os interesses e as
demandas de cada grupo a uma esséncia constitutiva da identidade deles, ou seja, eles seriam
determinados « priori. Em tese, seria afirmar que mulheres sao naturalmente inclinadas a
abragar causas feministas em virtude de condicionamentos bioldgicos e socioculturais. Negar
essas demandas — ou o vinculo entre constituicio bioldgica, simbdlica e causas politicas -
implicaria, por sua vez, ignorar as condi¢cdes que promovem contextos de subjugacio em
que elas se encontram, naturalizando assim a opressio.

Semelhante posi¢do sustenta que a identidade de cada ator social é determinada sem
quaisquer referéncias a outros atores, existindo também um conjunto de interesses que
constituem e pertencem ao nucleo de cada identidade. Mas isso somente seria possivel se a
totalidade do social pudesse ser fixada de modo também a permitir que cada um dos
componentes que integram as relacdes sociais viesse a ter um sentido determinado. Uma vez
que o social é atravessado por um vazio constitutivo e em continuo deslocamento, um
fechamento completo nio seria possivel.

A cada momento do social, uma determinada posi¢do politica passa a determinar
sentidos, configuracdes, formas de organizacio e crencgas coletivas. Chamamos essa posicdo
de hegemonica. A hegemonia se constitui através de uma agregacdo de demandas que, por
sua vez, necessita se contrapor a uma outra cadeia que lhe é exterior e antagonica. S6 se pode
falar de hegemonia se houver lutas e posicbes incompativeis as mdultiplas demandas
constitutivas da posicao dita hegemonica.

Podemos conceber o universal sem ignorarmos o constante aumento de
complexidade frente as multiplas maneiras de constituicio dos embates sociais, a0 mesmo
tempo em que evitamos a defesa de um puro particularismo que isola cada identidade politica
em posi¢oes socialmente marginais e politicamente inacessiveis. Reiteremos que a
equivaléncia entre as demandas s6 pode ser preservada mediante a fixacdao delas a um ponto
que lhes ¢ exterior, a saber, um outro agrupamento de demandas antagénicas. Sendo assim,

22 Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 44.
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a relacdo mesma de equivaléncia é também contingente e contextualmente situada,
dependendo da forma como os antagonismos sociais serdo constituidos.

O antagonismo ¢ o limite pelo qual as duas partes, que chamaremos de A e B, passam
a ser constituidas através de uma légica paradoxal da possibilidade e impossibilidade. A
relacdo de complementariedade entre as posi¢oes, que ocorre através do estabelecimento da
relacdo de antagonismo, ¢ o que vai possibilitar a propria existéncia de cada um desses polos,
mas, na medida em que se negam, a coexisténcia deles ¢ também impossivel. Daniel de
Mendonga faz o seguinte comentatio:

A complementaridade entre eles (baseada na negacdo reciproca) consiste
paradoxalmente na possibilidade da existéncia de ambos. A relagdo
antagOnica, portanto, guarda em si o paradoxo da possibilidade e da
impossibilidade dos elementos antagonicos tomados entre si. Em outras
palavras: num “sistema contraditério global considerado™ A s6 é A porque
nega B; B s6 ¢ B porque nega ~; contudo, ambos somente s2o, uma vez que

o outro se faz presente?3.

Em sintese, no que se refere ao trabalho de Laclau e Mouffe, o universal é marcado
pela precariedade e esvaziamento?. O objetivo da hegemonia, mediante a construcio de
cadeias de equivaléncia cada vez mais amplas, consiste em estrategicamente fixar um
conteudo, sempre precario, para o universal. Quanto mais demandas forem sendo agregadas
as cadeias, menos especifica serd a definicdo de um projeto ideolégico comum: os termos
constitutivos dos discursos precisam ser cada vez mais vagos de modo a abarcar as diferentes
demandas inscritas na cadeia de equivaléncia. Por isso o cuidado em mostrar as sucessivas
redefini¢bes de categorias politicas usuais (liberdade, justica, igualdade) a partir das diversas
formagdes politicas empiricamente estabelecidas?®.

GILLES DELEUZE: A TRANSVERSALIDADE E O VAZIO DAS DEMANDAS POLITICAS

A filosofia de Gilles Deleuze tem mostrado certa presencga nos debates tedricos sobre
os novos movimentos sociais e as implicacdes que eles trazem para as politicas
emancipatorias. Diferentemente da obra de Laclau e Mouffe, ndo encontramos claramente
uma posi¢io sobre essa temadtica: nio existe explicitamente uma posicao politica deleuzeana
quanto as estratégias praticas e tedricas que possam ser empregadas por esses movimentos.

Essa observagido preliminar serve ndao para limitar a pertinéncia da filosofia
deleuzeana perante nosso objeto de investigacdo, e sim ressaltar as mdaltiplas leituras
aceitaveis que podem ser desenvolvidas a partir dessa referéncia. O fio condutor de nossa
leitura sera a maneira como Deleuze concebe a relacdo entre estrutura e significacdo na obra

Ldgica do Sentido, sendo a nossa preocupacao isolar certos elementos que nos permitam pensar

2 MENDONCA, “A nogao de antagonismo na ciéncia politica contemporinea”, p. 137.

24 GASCHE, “How empty can empty be?”, p. 18 e ss; LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p.
191-192.

2> Cf. LACLAU; MOUFFE, Hegemony and Socialist Strategy, p. 163.
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formas de organizagio politica que resistam aos mencionados universalismo e particularismo
em termos de organizacao das demandas dos movimentos sociais.

Uma vez esclarecidas algumas linhas gerais da perspectiva de Laclau e Mouffe,
vejamos como Deleuze aborda a tematica em sua obra Ldgica do Sentido. A exemplo de
Hegemony and Socialist Strategy, nesta obra também o estruturalismo francés e os paradoxos da
linguagem sdo trazidos ao primeiro plano de uma abordagem sobre identidade e diferenca.
Tendo Lévi-Strauss como referéncia, Deleuze ressalta o continuo desequilibrio interno de
uma estrutura marcada por duas séries, significante e significado, que ora sdo marcadas pelo

excesso, ora pela auséncia:

Lévi-Strauss indicou um paradoxo na forma de uma antinomia, sendo similar
ao paradoxo de Lacan: dadas duas séries, uma significante e outra significada,
a primeira apresentara um excesso € a segunda uma falta. Em virtude deste
excesso e desta falta, as séries se referem umas as outras em um eterno

desequilibrio e em deslocamento perpétuo?®.

Embora os termos sejam distintos daqueles empregados por Laclau e Moutffe,
podemos vislumbrar uma certa proximidade no que se refere a0 modo de se conceber uma
estrutura geral. O social sempre extrapola as diversas manifestacdes discursivas que
pretendem lhe fixar um sentido, a0 mesmo tempo em que a possibilidade de seu fechamento
¢ obstruida por uma falta em sua estrutura especifica na prépria forma do lugar vazio do
poder. O discurso sempre fica aquém do seu objeto de referéncia®’.

O esvaziamento moderno do lugar do poder nio se refere apenas a um espaco a ser
tomado, apontado para a prépria impossibilidade de constitui¢do final do social. Ele significa
o deslocamento continuo do proprio social, abrindo, como ja dissemos, a possibilidade de
questionamento, e por isso mesmo também de enfrentamento, da constituicao de cada um
dos seus aspectos por parte dos atores politicos.

Encontramos abordagem similar também na Ldgica do Sentido. Vejamos o que escreve

Deleuze sobre a relagio entre o vazio e o excesso em uma estrutura de significagdo:

O que existe em excesso na série de significados ¢ literalmente um quadrado
vazio e um lugar sempre deslocado e sem ocupante. O que esta faltando na
série de significantes ¢ um dado supranumerario e ndo-situado — um

desconhecido, um ocupante sem lugar, ou algo sempre deslocado?®.

Essa formulagdo concebe a estrutura como atravessada por uma abertura constitutiva
20 mesmo tempo em que existem certos elementos sélidos e estaveis. Sob uma perspectiva
politica, movimentos sociais buscam construir uma identidade que permita uma delimitacdo
minima de planejamento e estratégia politica, embora o sentido de cada um desses termos

esteja aberto a sucessivas reformulagdes. O fundamental, neste ponto, ¢ que o “quadrado

26 DELEUZE, Logic of Sense, p. 48.
27 ALBERTSEN; DIKEN, Society with/ ont Organs, p. 232.
28 DELEUZE, Logic of Sense, p. 50.
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vazio” inscrito na estrutura nao pode ser preenchido e, por isso mesmo, o deslocamento é
persistente. Essa abertura, por sua vez, impede a constituiciao definitiva da identidade de um
movimento, assim como da satisfagdo plena do objeto de suas demandas. Um movimento
nio é nada sendo uma maquina de conexdes possiveis em continua construcao.

A abertura do social em meio ao lugar vazio do poder também obstrui a delimitagdao
a priori das formas de construcao de aliancas e dos objetos que podem demarcar os embates
politicos. Nao ha como saber quais os contornos das lutas que o movimento feminista
abracara nas préximas décadas, nem as fragmentagbes internas que podem ocorrer a partir
desse processo. Ainda assim podemos afirmar que existem linhas gerais deste movimento
que permitem a sua determinacdo frente a outros movimentos e embates.

Podemos destacat, nesta linha de raciocinio, a preocupacgio de Deleuze/Guattati em
propor uma perspectiva do politico que resiste as duas op¢oes mencionadas na abordagem
que realizamos de Laclau/Mouffe: nem uma teotia politica pensada em termos de um sujeito
politico universal, nem uma outra que seria concebida como composta por movimentos
isolados.

O primeiro ponto dessa abordagem sobre o politico consiste em situar a pratica
politica como um processo aberto inscrito na organizacio do capital que tende a desconstituir
identidades e sedimentos através do fluxo de diferencas que integram e se espelham em meio
a superficie do social. Essa contraposicao ¢ relevante para fins de diferenciar o que eles
propoem em termos de intervencgdo politica e as praticas de representagdo presentes nas

democracias liberais contemporaneas. Sobre este ponto discorre Nicholas Thoburn:

A politica ndo ¢é o terreno da representagio do povo (e, portanto, nao circula
primeiramente em torno de questdes como justica” e ‘verdade), mas de sua
eriagao. A condigao desta composigao criativa nao sao os recursos subjetivos
¢ materiais (subjetividades autbnomas e juridicamente reconhecidas, histérias
compartilhadas, consisténcias culturais) convencionalmente associadas com
a autocria¢io??,

Nio encontraremos nenhuma orientagdo normativa ou estratégica clara acerca das
formas de contestacio que podem ser empregadas pelos movimentos sociais, assim como
possiveis desenhos institucionais que possibilitem formas mais amplas de participag¢ao social.
Alias, o aspecto da concep¢ao de politica defendida por Deleuze/Guattari é de dificil
definicdo. O que nos interessa € ressaltar, no contexto da filosofia de Deleuze/Guattati, o
pano de fundo tedrico para estratégicas subsequentes desenvolvidas entre os movimentos
em um contexto social de continua fragmentacio politica. Trata-se de operar um equilibrio
na relagio politica entre o universal e o particular através de uma redefini¢io dessa relagio e
dos seus termos constitutivos — e é neste ponto em que a no¢io de transversalidade adquire
relevancia.

Em seu estudo sobre a Ldgica do Sentido, James Williams ressalta a existéncia de termos
compartilhados que produzem movimentos poderosos e efémeros entre séries distintas,
muito embora ndo pertenca a nenhuma dessas séries. Esses termos possibilitam a constru¢io

2 THOBURN, Deleuze and Marx, p. 8.
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de relagGes contingentes e precarias entre dominios distintos sem, no entanto, assimilar um
dominio ao outro. Em uma passagem proxima a reflexdo politica de Laclau/Mouffe,
Williams escreve:

Um termo compartilhado e desestabilizador atrai outras proposi¢oes e lhes
fornece um direcionamento comum embora nio se assemelhe a nenhum
deles, cria movimentos efémeros, mas profundamente heterogéneos. Por
exemplo, quando diferentes linhas podem se unir rapidamente em torno de
uma resisténcia a um inimigo comum e sonha com um futuro sem o seu
retorno — a “solidariedade: sindicatos e igrejas contra a #rania” ou “estudantes

e trabalhadores contra o fascismo 3C.

Situa-se a possibilidade de que, em um momento especifico, a complexidade
constitutiva das identidades dos atores politicos ser reduzida através de uma relacdo entre
dois termos que se opoem. Essa relagiao, porém, somente é possivel através da articulacao de
movimentos distintos via termos e elementos que, atravessando cada um desses movimentos,
nao se deixa absorver completamente por nenhum deles.

Reiteremos a nocio de transversalidade: a linha continua que, contemplando varias
demandas, nio se confunde — e nem se deixa ser apropriada — por nenhum deles. E essa
transversalidade que conecta, ainda que temporariamente, formagdes particulares a projetos
e cursos de acdo mais abrangentes, procedendo através da integracio de movimentos
mediante os mencionados termos compartilhados.

Nio podemos minimizar a importancia da ambiguidade na reflexao deleuzeana sobre
a linguagem, e que pode ser também incorporada a uma compreensio do politico: ela assinala
uma transversalidade do sentido3!. Ao mesmo tempo em que pode unir e fixar dois discursos
sobre o mundo, a ambiguidade de sentido de um termo impede o seu pertencimento a um
dos relatos.

A tirania e o fascismo que unem sindicatos e igrejas, estudantes e trabalhadores,
organiza e integra os embates de cada um dos termos que compoem os dois polos, mas ndo
se deixa ser assimilada por nenhum deles: a luta dos estudantes é distinta daquela dos
trabalhadores, mas em certos contextos, palavras constroem uma convergéncia temporaria e
especifica ao cenario em que os dois grupos se encontram. E deste modo que a filosofia de
Deleuze evitaria uma recaida na defesa de politicas ancoradas nas particularidades dos
movimentos uma vez observado o desaparecimento dos atores politicos universais. Vejamos
o seguinte comentario de Williams — e que claramente remete a uma maneira de situar a
questao muito proxima aquela de Laclau/Mouffe:

Uma ordem baseada em multiplas separa¢oes radicais de linhas individuais,
grupos, unidades ou sujeitos pode ser desestabilizada através da emergéncia

de um sonho, uma meta, ou um desejo que cruza as separagdes € as unifica

30 WILLIAMS, Gilles Deleuze s Logic of Sense, p. 67.
31 Cf. DELEUZE; GUATTARI, Mi/ Platds, vol. 2, p. 16 e ss; DELEUZE; GUATTARI, Mi/ Platds, vol. 3, p.
51.
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temporatiamente em torno de uma nova palavra ou diregao, interpretada de
maneira diferente porque é recente e ainda misteriosa, mas mantém as
diferengas entre as unidades em resisténcia a algo, levando adiante o
movimento (por exemplo, quando slogans multifacetados como ‘Bastal” ou
Justigal” ou Paz!” ou 'Nao passario” exprimem uma corrente comum
através da sociedade ou sobre varias sociedades que permite que grupos e

interesses dispares se distanciem da velha ordem)32.

As expressdes mencionadas por Williams operam de maneira similar ao conceito de
significante vazio: elas discursivamente remetem a uma auséncia que, por sua vez, torna-se a
condicio de possibilidade para uma fissura que opde formacdes politicas coletivas, a exemplo
da oposicio a um “governo reacionario”. Hssa oposi¢io temporariamente conecta
movimentos — ou grupos — de orientagdes e demandas das mais distintas através da
elaboragdo de um imaginario social que, nao se confundindo com nenhuma dessas demandas
em particular, as abrange em um objetivo mais geral e compartilhado por cada um dos atores
politicos envolvidos.

Em sua obra sobre complexidade e movimentos sociais, Graeme Chesters e Ian
Welsh mostram como os movimentos que pressionam por uma globalizagdo alternativa
rompem com a ideia de que uma organizacio que se estabelece através de uma légica
burocratica “de cima para baixo”. As varias formas de articulagdo que integram esse
panorama complexo tendem a escapar as formas tradicionais que compdem os modos de
contesta¢io e organiza¢io coletivas.

Os autores mostram como esses nNovos movimentos se organizam horizontalmente,
primando pela justaposi¢io ao invés da sobreposicio e hierarquizagio das demandas. . nesse
ponto que se associam a posi¢io de Deleuze e Guattari:

E neste sentido que nés adotamos a linguagem de Deleuze e Guattari para
expor um processo de emergéncia que opera pot e através do movimento de
globalizagio alternativa como um estranho imd com o potencial de
reconfigurar a axiomatica prevalecente do capital, constituindo desse modo
uma forca social contra-hegemonica consolidando a vivéncia fragmentaria de
baixo para cima imposta pelos fluxos globais. Existem alguns processos
complexos de tradugdo envolvidos aqui que em muito se distanciam dos
campos do discurso, da construgio discursiva, da contestacio e da

formulacio de apostas coletivas vidveis contrapostas a0 modelo de escolha
individual livre.33

A composi¢io de baixo para cima expressa, mesmo que de maneira indireta, a ideia
de uma construcio a posteriori dos embates politicos. O pressuposto para a composi¢ao das
lutas decorre das circunstancias estratégicas especificas que constituem o panorama de alta

complexidade que envolve a todos. Um esclarecimento pontual sobre o conceito de

32 WILLIAMS, Gilles Deleuze s Laogic of Sense, p. 67
33 CHESTERS; WELSH, Complexity and Social Movements, p. 7
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micropolitica e os multiplos niveis da politica se torna, no contexto desta investigacao,
pertinente34.

O que os autores pretendem ao empregar o conceito de micropolitica? Uma
constante nas obras escritas coletivamente por Deleuze e Guattari consiste na distingdo
molar/molecular, que, por sua vez, emerge da tensdo, no ambito da teoria social, entre as
posicdes de Gabriel Tarde e Emile Durkheim: o macro sendo associado as estruturas mais
rigidas, fixas e abstratas, enquanto o micro se refere aos fluxos continuos que compdem o
espaco social®>. O molar e o molecular sio interdependentes.

Os grandes agregados molares siao tradicionalmente objetos de investigagdo
sociolégica. Podemos destacar o Estado, a sociedade, classes sociais, ragas e génerosse. Essas
nogoes refletem um problema de teoria social entre as partes e o todo: qual seria a relagdo
entre eles? Em Deleuze e Guattari, os agregados molares capturam e organizam fluxos
dinamicos sem nunca conseguirem se firmar definitivamente: a sociedade escapa em todos

os lados e dire¢des. Isabelle Garo comenta:

A miniaturizacido da politica anda de mios dadas com a sua difusdo por todo
o campo social, assim como também a rejeicdo de qualquer envolvimento
com ou associado as institui¢gdes politicas, particularmente o Estado e os
partidos politicos: a politica ndo é mais a esfera privilegiada da autoridade,
nem uma perspectiva coletiva sobre a sua conquista e transformacao, mas a
reacdo a retragdo liberal da politica através da expansio correlativa de
deslocamentos individuais, praticas desviantes, contestagdes moleculares, que
agora ocupam o espa¢o deixado pelo recuo das formas classicas de

politizagao®’.

Semelhante ao posicionamento de Foucault, essa concep¢iao de politica nio se
encontra associada aos espacos institucionais de representa¢do popular e de controle
administrativo que normalmente integram o Estado moderno. Neste contexto, a politica
estaria limitada a uma tecnologia administrativa dos recursos, materiais e simbdlicos, situados
no espago social. Precisamos lembrar, entretanto, que os autores operam uma cisao entre
representacao e politica, como Nicholas Thoburn nos lembra: nao ¢é a representagio de uma
populacio ou de um movimento que se encontra em questio, mas a sua invengao.

A retragdo das formas classicas de politizagdo mencionada por Garo reflete a
chamada crise estratégica da esquerda, apontada por Laclau e Mouffe no infcio de Hegermony
and Socialist Strategy, o que contempla as limitacGes que se fazem presentes também no tipo
de representacdo politica dos partidos politicos organizados verticalmente. Ao menos em
parte essa fora uma das implicacSes de maio de 1968 para a reflexdo politica: o deslocamento

das estratégias usuais dos movimentos através da constituicio de conexdes entre demandas

34 WIDDER, Political Theory After Deleuge, p. 123 ¢ ss.

35 Cf. DELEUZE; GUATTARI, Mi/ Platés, vol. 3, p. 98; DELANDA, “Deleuze, Materialism and Politics”, p.
165 e ss.

36 Cf. SCHUILENBURG, “Institutions and Interactions”, p. 112 e ss

37 GARO, “Molecular Revolutions”, p. 63.
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que, a0 invés de operarem por superposi¢do, acolhem a justaposi¢io e a hibridizagdo. Essas
sdo forgas que, a0 mesmo tempo em que nio podem ser subsumidas as formas usuais de
representa¢do politica, como os partidos, também escapam do controle juridico-

administrativo do Estado.

CONVERGENCIAS TEORICAS E ESTRATEGICAS ENTRE AS DUAS POSICOES

Embora tomando como ponto de partida elementos tedricos distintos, podemos
obsetrvar que as perspectivas de Laclau/Mouffe e Deleuze, no que dizem respeito a dindmica
trazida pelos novos movimentos sociais, mostram convergéncias relevantes o suficiente para
serem exploradas com maior aten¢do. Estas nos ajudam a pensar as transformacgdes que
novas formas de se conceber o politico tendem a produzir.

Um dos principais pontos explorados neste texto foi de se buscar superar a tensao
entre o universal e o particular na compreensdo do politico. O que se pretende é pensar
novas configuragdes politicas que evitem os extremos de perspectivas essencialistas, seja ela
a do puro particularismo ou de novas concepg¢des de universal. Em Laclau e Mouffe, essa
tensao, que nunca pode ser definitivamente superada, é pensada através de uma reformulagao
do conceito de hegemonia. Deleuze, principalmente nas obras em que escreve com Guattari,
niao aborda diretamente esse problema, mas os conceitos de molar e molecular, para
mencionarmos apenas dois, abrem espago para situar o problema sob uma outra perspectiva

Essa outra dimensao distingue formas rigidas aos fluxos dinamicos de pessoas, signos
e matéria que compoem o social. Por um lado, falemos dos movimentos sociais e das suas
pautas como entidades coletivas, com caractetisticas proprias e demandas estabelecidas,
enquanto que, por outro lado, todos esses elementos sdo continuamente modificados em
escalas menores através das multiplas inser¢bes do movimento em outras relagdes
estabelecidas com outros elementos que compdem o seu entorno. Movimentos sociais se
constituem e operam a partirt de uma dinamica continua entre esses dois planos
interdependentes.

A ordem estabelecida ¢ apenas uma configuracio temporaria e relativamente estavel
de mudangas continuas que ocortem em um nivel mais elementar. Em uma perspectiva
macro, um movimento social focado na demanda de um grupo étnico precisa estabelecer
quem integra esse grupo, quais os seus principais problemas, e de que maneira eles podem
ser solucionados, ou amenizados. Esse ¢ um trabalho que envolve tragar, delimitar e repensar
o espaco social em que o préprio movimento se encontra inserido.

Em paralelo ao que descrevemos, mudangas, impulsionadas pelas a¢des dos
movimentos socials como também daquelas que se encontram em seus entornos,
desestabilizam, rompem ou reconfiguram a estrutura inicial do movimento, que associamos
ao nivel micro. Reconhecendo a fragmentac¢do das demandas politicas no contexto das
sociedades contemporaneas, ambas as perspectivas tedricas nao se contentam em destacar a
dispersio e os varios desacordos entre os atores politicos, mas procuram desenvolver, neste
contexto social, formas relativamente estaveis, porém contingentes, de organizagdes
coletivas que emergem das relagoes estabelecidas entre os proprios atores. Nao pretendendo

rejeitar as especificidades das demandas, Laclau/Mouffe e Deleuze propéem a construgio
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de novas nogoes de coletividade que avangam e abrem novas estratégias para embates
emancipatérios.

Ambas as perspectivas enfatizam, cada uma ao seu modo, a impossibilidade de um
fechamento constitutivo do social, ou seja, qualquer narrativa que venha a se tornar
hegemonica traz consigo possibilidades para a sua subversdo através de um outro conjunto
de praticas que lhe sdo antagénicas. Em Laclau e Mouffe a constituicdo de uma posicdo
hegemonica somente se estabelece a0 operar uma contraposi¢io com uma outra cadeia de
equivaléncias. Na medida em que emerge de praticas articulatérias especificas, entio,
nenhuma cadeia de equivaléncia dard conta de todas as demandas politicas situadas em um
espaco social determinado sob pena mesmo de abandonar a coeréncia e a consisténcia interna
que deve ser formada entre as demandas de uma cadeia, embora sempre provisoriamente.

Nas reflexdes politicas que englobam tanto o trabalho solo de Deleuze, quanto a sua
colaboracio com Guattari, podemos destacar uma revisdo sobre a prépria estrutura das
relages entre os novos movimentos e as suas demandas. O conceito de rizoma nos permite
situar a relagdo entre os movimentos ndo mais em termos de verticalidade e sobreposi¢do de
demandas. As multiplas possibilidades de construcdo de relagdes sao pensadas a partir de
circunstancias especificas em detrimento dos elementos internos que, a principio, vai nos
permitir caracterizar de maneira relativamente estavel as demandas e a atuagdo politica de
cada movimento.

Em ambas as perspectivas, termos destituidos de um conteido determinado sdo
cruciais para a composi¢io das relagdes entre movimentos distintos e suas demandas: eles
funcionam como pontos de interse¢des entre embates especificos associados a partir de
determinados pontos e eventos contingentes. No que concerne a filosofia deleuzeana, tanto
a leitura que faz James Williams da Idgica do Sentido como na desenvolvida por Graeme
Chesters e Ian Welsh, discernirmos perspectivas quanto a linguagem cujas implicagdes
politicas se aproximam de maneira significativa daquelas que integram as obras de Laclau e
Mouffe.

CONSIDERACOES FINAIS

Pretendemos enfatizar ao longo deste trabalho que a fragmenta¢do das demandas
nio como um problema a ser superado, mas como caracteristica dos embates politicos das
democracias liberais contemporaneas. Ressaltamos como duas abordagens tedricas, quando
confrontadas com essa problematica, podem nos levar a repensar a organizagio e as
estratégias que integram os varios embates em que se encontram envolvidos os movimentos
sociais contemporineos. Quando apontamos duas perspectivas, que chamamos de
universalista e particularista, vimos que o retorno a um certo essencialismo na politica
representa uma tentagdo compreensivel, mas problematica, seja sob uma perspectiva teérica
ou estratégica.

Ambas as perspectivas examinadas estabelecem conceitos que permitem situar a
intensa fragmentacdo dos embates politicos sem abandonar alguma forma de referéncia que
extrapole as instancias particulares de cada ator. Em Laclau e Mouffe, os conceitos de
hegemonia, articulagdo e cadeias de equivaléncia, dentre outros, integram uma teorizagio

sobre o politico que reestabelece o universal sem que o mesmo represente a subsungdo das
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demandas particulares a um ator politico universal. Embora desenvolvendo a sua posicdo
através de pressupostos tedricos bastante diferentes daqueles de Laclau e Mouffe, isolamos
alguns elementos presentes na filosofia deleuzeana que podem suscitar uma aproximac¢ao
com os desdobramentos tedricos estabelecidos pelos dois autores, como a ideia de
transversalidade.

Em sintese, as abordagens sustentadas pelos trés autores examinados permitem lidar
com a fragmentacio dos movimentos sociais, acolhendo as especificidades de cada demanda,
sem com isso deixar de desenvolver estratégias politicas que permitam transcender as
diferencas e desentendimentos que porventura possam surgir entre eles. Dentre outras
implicagdes que possam ser extraidas dessas abordagens, ressaltamos a necessidade de se
repensar o que significa, hoje, um movimento se conceber como pertencente ao ambito
politico da esquerda.

UNIVERSALISM AND CONTEMPORARY FRAGMENTATION OF THE SOCIAL
MOVEMENTS: AN INTERCHANGE BETWEEN ERNESTO LACLAU, CHANTAL MOUFFE
AND GILLES DELEUZE

Abstract: This present article intends to develop a relationship between Ernesto Laclau and Chantal
Moulffe’s political theory and Gilles Deleuze’s philosophy guided by a concern with progressive
social movements political and strategical fragmentation. Recognizing the difficult, or even the
impossibility, of determining today a new political subject, which is at the same time historical and
universal, what remains are consistent defenses of particulars, demands specific to some political
identities, which is a way of constructing the political as identity politics. Our main reflection concerns
how can we avoid not only the temptation of returning to a kind of essentialism in politics, but also
the strictly particularism that are inscribed in the political strategy of some social movements.
Keywords: Laclau — Deleuze — Social Movements — Universalism — Political Subject.
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FILOSOFIA DA DIFERENCA E A QUESTAO POLITICA DA
IDENTIDADE RACIAL

Matheus Barbosa Rodrigues’

Resumo: O presente artigo investiga a relagdo entre a filosofia da diferenca de Gilles Deleuze e a questao
politica da identidade racial. Em um primeiro momento, desenvolvemos a critica da filosofia da diferenga
em biologia ao conceito de raca. Em seguida, com base em Achille Mbembe, demonstramos como
fenémenos do mundo contemporaneo, a despeito da negacio de fundamentos biolégicos de
discriminacio, reorganizam-se ao longo de hierarquias racialmente determinadas. A partir daqui, visando
o caso particular do Brasil, defendemos que a aposta na filosofia como porta voz de uma igualdade
superior, sem o saber e a sua revelia, traduz uma posi¢ao politica regressiva, isto é, induz a reafirmacéo do
valor positivo depositado no mito da democracia racial. Por fim, buscamos apontar as dire¢des iniciais
para um reajuste das relagdes da filosofia da diferenga com a questio racial.
Palavras-chave: diferenca — identidade — raca — Deleuze — Mbembe.

INTRODUGCAO

Em toda sua obra, o filosofo Gilles Deleuze nunca se debrucou diretamente sobre a
questdo racial negra. Nas vezes que se aproximou do tema, a ra¢a € 0 racismo aparecem como
caso mais geral de um delitio social, histérico e politico de todos os povos.” Sobre a didspora,

colonialismo e escravidio da populagio negra, contudo, Deleuze nada escreveu.

I Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal de Sio Paulo (UNIFESP). Sio Paulo, SP, Brasil. Contato:
matheus_b_rodrigues@hotmail.com. Orientador: Dr. Sandro Kobol Fornazari. Pesquisa financiada pela
FAPESP e CAPES, processo n 2018/06360-2, Funda¢io de Amparo a Pesquisa do Estado de Sio Paulo. As
opinides, hipéteses e conclusdes ou recomendagdes expressas neste material sao de responsabilidade do autor
e ndo necessariamente refletem a visdo da FAPESP ou da CAPES.

2 Junto com Félix Guattari, em “O Anti-Fdipo” Deleuze defende que o “delitio racial” nio funda apenas uma
fic¢do ou ¢ racista necessariamente, mas caracteriza-se como uma invengao de povos e culturas que inscreve-
se no real a0 longo da histdria universal: “todo delirio tem um conteudo histérico-mundial, politico, racial;
arrasta e mistura ragas, culturas, continentes, reinos” (DELEUZE E GUATTARI, O Antz’—Edzpo, p. 123).
Mesma chave retomada outras vezes por Deleuze como, por exemplo, em “Literatura e a Vida: “nao ha delitio
que nio passe pelos povos, pelas ragas e tribos, e que ndo ocupe a histéria universal” (DELEUZE, “A literatura
e avida”, Critica e Clinica, p. 15).



No que pese o relativo desinteresse de Deleuze pelo tema, poderfamos argumentar
que sua filosofia oferece ferramentas para uma reflexio acerca da questio racial, bem como
das relagoes de género, de homossexualidade, drogas e esquizofrenia. Na maioria das vezes,
as lutas minoritarias sio pensadas na chave das identidades, da representacio e do
reconhecimento. De uma perspectiva deleuziana, porém, a légica que sustenta essa postura
politica poderia ser problematizada. Para nio sermos coniventes com as estruturas que
combatemos, antes seria necessario resistir dentro de uma légica da diferenca, do devir e do
molecular. Acompanhando Deleuze, poderfamos dizer que nos “devires-minoritarios” nao
se trata de determinar uma identidade, lugar de fala ou expressio dominante nova, mas, isso
sim, de dissolver toda e qualquer hierarquia: “encontrar a zona de vizinhanca, de
indiscernibilidade ou de indiferenciacio tal que ja ndo seja possivel distinguir-se de #wa
mulher, de #» animal ou de #ma molécula™.

O mesmo raciocinio valeria para pensar a questdo politica da identidade racial. Em
nome de uma igualdade mais profunda entre os seres, a filosofia opbe a identidade a
gramitica de uma universalidade ampliada. Resta-nos perguntar: qual a pertinéncia desta
“aplicacdo”, especialmente em contextos poés-coloniais? Quais os efeitos politicos dessa
operac¢do em territdrios como o brasileiro?

No presente artigo, exploramos a hipétese de que ao silenciar sobre premissas do
colonialismo e da escraviddo, sem o saber e a sua revelia, a maquina conceitual deleuziana
mobiliza uma posi¢dao politica conservadora. Da perspectiva das tensdes socio historicas
envolvidas na identidade racial, a aposta na filosofia como porta-voz de uma igualdade
superior se alinharia com uma postura regressiva, isto ¢, se comprometeria com a versio
racista da “ideologia pos-racial”.

Em um primeiro momento, buscamos expor brevemente o que entendemos por
filosofia da diferenca. Em seguida, desdobramos algumas consequéncias de suas
proposi¢des, sobretudo no que diz respeito a relagio entre a biologia molecular e a questdo
politica das identidades. Por fim, colocamos em xeque o deslocamento da légica da diferenga
com o intuito de pensar a identidade racial. Mais do que recusar a filosofia de Deleuze,
espera-se, com isso, propor as dire¢oes para um reajuste das suas relagbes com a questdo

racial.

A FILOSOFIA COMO FORMA SUPERIOR DE IGUALDADE

Em suas linhas mais especulativas, a filosofia da diferenca caracteriza-se como o
esforco de conciliar um mundo de diferencas e devires com a realidade substancial do Ser.
Trata-se de um problema tdo antigo quanto a prépria filosofia, de Parménides a Heidegger,
de Hericlito a Nietzsche: de um lado o Ser Uno e imutavel, do outro o devir incessante do
rio que nunca é o mesmo. Qual principio prevalece? E possivel reuni-los?

Apesar deste tema acompanhar Deleuze a vida toda, ele esta presente de maneira
enfatica e exemplar em seu doutorado, Diferenga ¢ Repetigao (1968). Notadamente no primeiro
capitulo, Deleuze pensa a ontologia através da histéria da submissdo da diferenca as

3 Tbid. p. 11.
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exigéncias da representacdo e da identidade. Para fins introdutérios, fiquemos com o
significado geral da tese deleuziana: a subversao do platonismo.

De acordo com Deleuze, a filosofia da representagdo, tanto a antiga quanto a
moderna, deve seu principio ao esquema platonico de submissiao da diferenca a identidade.
Com sua dialética, Platdo cria um método de selecio entre os verdadeiros e os falsos
pretendentes. Os pretendentes sdo avaliados segundo uma ordem de participagio eletiva, isto
¢, segundo a medida ontoldgica fornecida pelo mito. No didlogo Po/itico, o mito do Deus que
comanda os homens no petiodo arcaico estabelece 0 modelo do “Rei-pastor dos homens™.
Pelo critério da semelhanga, é possivel afastar da ideia de politico as mas cépias: parentes,
serventes, charlatoes etc. Mesmo procedimento no Fedro: o mito da circulagdo das almas
serve para Platio distinguir o verdadeiro do falso amante entre poetas, padres, adivinhos e
filésofos.

Desse modo, Platio termina levantando a questdo da diferen¢a em termos morais,
pois, contra a diversidade do mundo sensivel, trata-se sempre de estabelecer hierarquias e
fronteiras entre as boas e as mas copias, entre os bons e os maus pretendentes. Na visdo de
Deleuze, desde entio, toda vez que a Filosofia se propds a “salvar’” a diferenca foi sob o
signo deste ran¢o moralista: de principio e sem mais explica¢des, a diferenca é tomada como
faltosa e negativa. Em Aristételes, Leibniz ou Hegel, de uma forma ou de outra, a histéria da
Filosofia da representagdo se fez sempre sob o vinculo platénico. A cada vez, trata-se de
repor um principio superior em relagdo ao qual desdobra-se uma operago seletiva. Esta, por
seu turno, condena tudo aquilo que nio se assemelha ao modelo: o dessemelhante, o
simulacro, a diferenca em si.

Requalificar a diferenca, entdo, passa por subverter a ordem de subordinagdo
platonica. De maneira geral, o engano dos filésofos da representacdo seria o de pensar a
diferenca como gposicio entre existéncias particulares, individualidades dadas ou predicados
contrarios. Limitado a isso, o pensamento s6 se reporta a existentes e individuos previamente
identificados, a0 mesmo tempo que nio pode dizer o que constitui as individualidades antes
de elas se formarem.

Em outras palavras, para a filosofia da representagao a diferenca pode ser pensada
COMO 7relativa 20s termos em oOposi¢do, mas nunca e §i mesima, pois, neste caso, ela se
confunde com o mero indiferenciado. No entanto, Deleuze acredita em uma terceira via: em si
mesma, a diferenca ndo ¢ simplesmente matéria indiferente e sem representaciao, mas, mais
profundamente, um principio genético, completa ele, “que ndo é menos capaz de dissolver e
destruir os individuos quanto de constitui-los temporariamente™. O filésofo da diferenca
nao persegue nem o indiferenciado e nem o diferenciado, mas coloca no primeiro plano os
processos de diferenciagio, nunca pré-estabelecidos ou concluidos de uma vez por todas.

Do ponto de vista ontolégico, importa relacionar o Ser com uma diferenga que ja
ndo se faz entre individuos, representantes, géneros ou espécies delimitadas. Ao contririo,

afirma-se a soberania de diferengas, diz Deleuze, “que ndo se deixam reter nos limites

4+ DELEUZE, Diferenga e Repetigio, p. 100.
5 Ibid. p. 74.
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facticios deste ou daquele individuo, deste ou daquele Eu™. Nesse sentido, a diferenca ndo

s6 se afasta por natureza da representagio, mas antes e sobretudo

precede de direito a forma e a matéria, a espécie e as pattes, e qualquer outro
elemento do individuo constituido. Na medida em que se reporta
imediatamente a diferenga, a univocidade do ser exige que se mostre como a
diferenca individuante precede, no ser, as diferencas genéricas, especificas e
mesmo individuais.”

Estamos no nucleo da argumentacdo deleuziana. Em sua dimensdo propriamente
genética, a diferenca constitui-se como fundo que nao aceita nenhuma hierarquia entre os
seres existentes, seja entre homem e animal, corpo e alma, seres organicos ou inorganicos.
Na dimensio pré-individual da experiéncia niao sobrevive nenhuma ordenagio por
semelhanga a um principio individual supremo. Em um mesmo plano imanente, todos
participam imediatamente do Ser com igual dignidade ontoldgica, sem intermediarios ou
mediagoes: “Portanto, a univocidade do ser significa também a igualdade do set”™”.

E preciso entender com cautela a operagio deleuziana. Ao contririo do que
sustentam alguns de seus criticos, a univocidade do Ser nio supde nenhuma filosofia do
Uno’. Para precisarmos o “comum” entre os setes, nio nos voltamos para uma identidade
superior, mas para a diferenga como elemento individuante ¢ genético de todas as coisas. Nesse
sentido, a afirmacdo da diferenca como matéria do Ser — e isto é o decisivo — esta
comprometida com uma operagdo de dissolucio de hierarquias préprias ao mundo da
representac¢io, identidade e individuos. Seguimos Lapoujade aqui: a univocidade, diz ele, “(...)
significa que nao é mais possivel estabelecer uma hierarquia entre pretendentes, distribui-los
segundo séries eletivas como fazia Platao”".

A univocidade do ser ndo supde uma filosofia do Uno, mas, bem entendida, uma
[filosofia da ignaldade. Nota-se: nao se trata de simples jogo de palavras. No primeiro caso, o
“comum” se ligaria com uma identidade acima das diferencas que se lhe assemelham. Assim,
involuntariamente, Deleuze sucumbiria justamente aquilo que era criticado desde o inicio: o
platonismo e seu modelo hierarquico de sele¢do. Ao ligar o ser a diferenca, ao contrario, ¢ a
expressdao de um igualitarismo radical o que esta sendo posto em campo. Desta perspectiva
que nos interessa, enfim, Deleuze pode conciliar o ser com o devir, o uno com o multiplo:
“Entao, as palavras “Tudo ¢ igual’ podem ressoar, mas como palavras alegres, com a condigdo

de dizé-las do que nio € igual neste Ser igual univoco™"'.

6 Ibid. p. 74.

7 Ibid. p. 70.

8 Ibid. p. 69.

9 Alain Badiou é sem duvidas o caso mais célebre dessa ctitica contra Deleuze: “Ora, ao contrario da imagem
comum (Deleuze como liberagdo do multiplo anarquico dos desejos e das errancias), ao contrario mesmo de
aparentes indica¢bes da obra (...), ¢ a0 advento do Uno, renomeado por Deleuze como Uno-todo, que se
consagra, na sua mais alta destinacio, o pensamento” (BADIOU, Deleuze — o clamor do Ser, p. 18).

10 LAPOUJADE, Delenze, os movimentos aberrantes, p. 57.

W DELEUZE, Diferenga e Repeticio, p. 68.
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Do ponto de vista da ontologia deleuziana, pode-se afirmar que a filosofia anda lado
a lado com uma forma superior de ignaldade. Ou ainda, como comenta Gualandi, a univocidade
caracteriza-se como a “expressio intelectual do amor por tudo aquilo que existe”"?. Enfim,
desdobra-se daqui o programa mais geral da filosofia da diferenca: para subverter o
platonismo, Deleuze precisa construir um sistema de pensamento que nio mais distribua os
pretendentes em funcdo de categorias, géneros, espécies, hierarquias morais, teolégicas ou
epistemoldgicas.”

Para darmos tragos mais concretos ao projeto deleuziano, investigaremos na
sequeéncia dois de seus desdobramentos: o encontro da filosofia da diferenga com a biologia
molecular e, seguindo-se diretamente deste, sua repercussio na questdo politica das
identidades.

LOGICA DA DIFERENCA EM BIOLOGIA E A QUESTAO POLITICA DAS IDENTIDADES

A genética nos da um bom exemplo do sentido da subversio do platonismo. Baseando-
se sobretudo na reparti¢do empirica das diferencas e semelhancas, até meados do século XX,
os bidlogos avaliavam os seres humanos com processos classificatorios racialmente
determinados. A maneira platonica, estabelecia-se uma hierarquia das ragas no processo
evolutivo conforme a semelhanca com um modelo. Entretanto, o desenvolvimento da
genética pos a legitimidade das antigas classificagbes em questao. Dito de maneira simples,
passamos do mundo das representaces tateis e visuais (caracteristicas anatomicas, osseas,
cor de pele etc.) para o mundo microscépico das moléculas (mitocondrias, cromossomos,
genes etc.). Ndo é apenas o “tamanho” do dado analisado que muda desde entdo, mas toda
a natureza ¢ légica das determinacSes biologicas.

Sob a lupa de Deleuze, a genética situa-se na zona pré-individual dos elementos
diferenciais. Isso por duas razoes: sua dimensio molecular é independente de um principio
de identidade e, em segundo lugar, ela ¢ ligada a um principio de génese independente de
uma regra de semelhanca. Ou seja, a logica da identidade ndo da conta desse dominio e,
contra esta, Deleuze aposta na logica da diferenca para pensar os processos de encarnagio e

especificagio dos organismos:

Pode acontecer, entdo, que a estrutura renasca em nivel totalmente distinto,
por outros meios, com uma determinacio inteiramente nova de elementos
diferenciais e de ligagdes ideais. E o caso da Genética."

Para pensar o processo de diferenciacio, Deleuze lanca mio de um complexo
conjunto de conceitos - como as no¢des de virtual, multiplicidade, estrutura e ldeia. Sem entrar
nestes méritos, gostariamos de enfatizar como o nivel molecular dos genes se alinha a logica

diferencial a0 menos de trés maneiras. Primeiro, na medida em que ele ¢é irredutivel a

12 GUALANDI, Delenze, p. 20.
13 LAPOUJADE, Delenze, o5 movimentos aberrantes, p. 59.
14 DELEUZE, Diferenca e Repeticio, p. 264.
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individuos, representantes, géneros ou espécies delimitadas. Ao mesmo tempo, e em segundo
lugar, ele ndo se confunde com uma zona meramente indeterminada, mas é o fundo que
constitul e ameaga 0s organismos, isto é, tanto principio de génese quanto de dissolucio. Por
fim, em contraposi¢io ao modelo hierarquico platdnico, o dominio do molecular é um
exemplo literal do valor igualitario do ser univoco: nele, as fronteiras entre homens, animais
e plantas sio embaralhadas e postas em um plano horizontal.

Pois bem, podemos nos perguntar: quais as implicagdes da légica da diferenca em
biologia para a questio politica das identidades?

Peguemos como primeiro exemplo o conceito deleuziano de “homossexualidade
molecular”. Além de desenvolvé-lo em Proust e os Signos (1976) ¢ em O Anti-Edipo (1972), o
proprio Deleuze — monogamicamente casado com uma mulher - se colocava na cena publica
como um “homossexual molecular”. Como Beatriz Preciado nos lembra, tal posi¢ao levou a

desconfiarem da verdade filoséfica e politica do seu discurso:

Michel Cressole, jovem jornalista de esquerda no ILibération, bicha e
amigo/inimigo pessoal de Deleuze, serd o primeiro a duvidar da verdade,
filosofica e politica, de um discurso sobre as drogas, a esquizofrenia ou a
homossexualidade que ndo conhece a dependéncia, a doenga mental ou a
fecalidade.”

Na sua Carta a um critico severo, respondendo a Cressole, Deleuze retoma a distingao
conceitual entre dois tipos de homossexualidade: uma global e uma molecular. Junto a anélise
de Preciado, acompanhemos mais de perto a distin¢do deleuziana.

No primeiro caso, o problema da homossexualidade consiste na delimitacio de um
grupo exclusivo, de suas opgdes e predicados determinados. A homossexualidade se define
aqui conforme a logica da representacdo e da identidade, ou seja, através da especificagdo
que separa feminino e masculino, heterossexual e homossexual.'® A homossexualidade
molecular, por outro lado, remete a um plano além e aquém das distingdes precedentes. Este
configura ndo s6 a condicio originaria das distingdes de género e de sexo, como também
revela que — queira ou ndo — todo individuo ¢é atravessado por relagdes tanto hétero quanto
homossexuais, tanto femininas quanto masculinas. No nfvel cromossomatico,
testemunhamos uma indistingio de base que subverte toda especificagdo sedentaria e
hierarquica. Em termos deleuzianos, ao invés de uma identifica¢io restrita de género ou sexo,

afirma-se o retorno incessante do que difere."”

15 PRECIADO, “Da filosofia como modo superior de dar o cu”, Manifesto contrassexnal, p. 175.

16 Ihid. p. 186.

17 Lé-se em O Anti-Edipo: “o homem é apenas aquele em que a parte masculina domina estatisticamente, ¢ a
mulher, aquela em que a parte feminina domina estatisticamente. E assim, no nivel das combinagdes
elementares, ¢ preciso fazer intervir pelo menos dois homens e duas mulheres para constituir a multiplicidade
na qual se estabelecem comunicag¢Ges transversais, conexodes de objetos patciais e fluxos: a parte masculina de
um homem pode comunicar com a parte feminina de uma mulher, mas também com a parte masculina de uma
mulher, ou com a parte feminina de um outro homem, ou ainda com a parte masculina de um outro homem

ete.” (DELEUZE E GUATTARI, O Ansi-Edipo, p. 97).
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Para Deleuze, a perspectiva molecular nio pertence a ordem do individuo,
proptiedade, comunidade ou grupo, mas a uma ordem de relagies transversais."® Pot conta disso,
a natureza do problema da determinacdo difere daquela da homossexualidade global. Se neste
ultimo caso interessa determinar um lugar de fala, agora trata-se de buscar as operacbes que
permitem afirmar a homossexualidade como posi¢ao de enunciag¢do universal. Com isso,
resume Preciado, a resposta a Cressole consiste em dizer: “O problema da filosofia, dira
Deleuze, ndo ¢ tanto determinar quem pode pensar ou falar sobre o que, e sim como ctiar
um conjunto de condi¢oes que permitiriam a todos e a cada um falar”".

Tudo levado em conta, a filosofia da diferenga termina adotando uma postura critica
quanto as questoes identitarias. Se afirmar a identidade significa delimitar um grupo
exclusivo, suas opg¢oes e predicados préprios, afirmar a diferenca significaria, ao contrario,
dissolver fronteiras e hierarquias ao invés de reafirma-las. Em consonancia com a intui¢do
do ser univoco, trata-se de fazer retornar um igualitarismo radical contra todo tipo de
fundamento excludente. Assim como na formulagdo provocativa de Preciado — em que
Deleuze proporia em filosofia um “modo superior de dar o cu” para a questio da
homossexualidade —, para as questoes identitarias, como principio geral, a filosofia da
diferenca oporia um #odo superior de ignaldade.

Sem duvidas, esta é uma das maneiras — e talvez a mais comum entre elas — de
relacionar a filosofia da diferenca com a questdo politica das identidades. Em suma, opomos
a transversalidade do mundo das diferencas ao segmentarismo das identidades. De forma analoga,
poderfamos deslocar o mesmo raciocinio de Deleuze sobre a homossexualidade para outros
dominios, bem como para outros conceitos — M/ Platds (1980) é vasto de exemplos, como
devir-mulber, rigoma e linha de fuga, para ficar apenas em trés. Como ultima analise de caso,
consideremos a relagio entre raga, genética e identidades politicas.

No decorrer da segunda metade do século XX, as possibilidades abertas pela genética
criaram toda uma tradi¢dao de estudos sobre a variabilidade biolégica humana. Por exemplo,
nos anos 90 surge o Human Genome Diversity Project (HGDP), projeto dedicado a estudos

comparativos sobte diversidade gendmica.”

No horizonte politico desta e de outras
iniciativas, encontra-se a aposta na biologia como forma de combate ao racismo. A légica é
a seguinte: da perspectiva molecular, as classificacoes e hierarquias raciais caem por terra,
pois o codigo genético humano revela-se sgualmente diverso (independente de caracteristicas
anatémicas e de origem). Nesse sentido, a biologia constitui-se como prova cientifica da
diversidade da condigdo humana e, ndo por outra razdo, ela pode ser mobilizada contra
critérios raciais de discriminacio.

Um caso didatico é o do artigo “Retrato Molecular do Brasil”, publicado no ano
2004. Através do sequenciamento de por¢des do DNA mitocondrial e cromossomo Y,

18 DELEUZE, Carta a um critico severo, Conversagies, p. 21: “O problema nunca consistiu na natureza deste ou
daquele grupo exclusivo, mas nas relagdes transversais em que os efeitos produzidos por tal ou qual coisa
(homossexualismo, droga, etc.) sempre podem ser produzidos por outros meios.”

19 PRECIADO, “Da filosofia como modo superior de dar o cu”, Manifesto contrassexual, p. 186. Mesma férmula
que Deleuze aplica a literatura: “Fim ultimo da literatura: por em evidencia no delirio essa criagio de uma sauide,
ou essa invengdao de um povo, isto é, uma possibilidade de vida. Escrever por esse povo que falta... (‘por’
significa ‘em intengdo de’ e ndo ‘em lugar de’).” (DELEUZE, “A literatura e a vida”, Critica ¢ Clinica, p. 15).

20 https:/ /www.hagsc.otg/hgdp/

::: Cadernos de ética e filosofia politica | Namero 34 | Pagina 79 :::



cientistas brasileiros conclufram que as “pessoas brancas” analisadas no estudo possuiam
uma variabilidade genética tdo ligada as populacbes amerindias e africanas quanto as
europeias. Dada toda a histéria colonial brasileira, esse resultado teria implica¢des politicas
para a luta contra o racismo. Como afirmam os cientistas:

O Brasil certamente nao é uma “democracia racial”. Prova disso ¢é a
necessidade de uma lei para proibir o racismo. Pode ser ingénuo de nossa
parte, mas gostarfamos de acreditar que se os muitos brancos brasileiros que
tém DNA mitocondrial amerindio ou africano se conscientizassem disso
valorizariam mais a exuberante diversidade genética do nosso povo e, quem

sabe, construiriam no século 21 uma sociedade mais justa e harmonica.”

Nio ¢ dificil enxergar uma afinidade com a filosofia da diferenca. Embora Deleuze
nunca tenha se dedicado diretamente ao problema da variabilidade genética e suas
implicagdes para o racismo, nada impede uma extrapolagdo do seu raciocinio para este
ambiente. Poderfamos opor um conceito global de raga a um conceito molecular e,
respectivamente, distinguir duas maneiras de determinar o problema. Por um lado, na visio
global a questdo racial passa pela representacido de individuos, grupos e seus respectivos
lugares de fala. Por outro, molecular e filosoficamente falando, o problema ¢ antes o de
definir as operagoes logicas que permitem afirmar a variabilidade genética como posigao
universal. Opde-se, com isso, um igualitarismo radical ao modelo discriminatério da
representacio. Pautada em uma igualdade ontoldgica, a filosofia da diferenca apresentaria a
necessidade da superagdo do conceito de raga e da logica da identidade que o sustenta.

RECALIBRAGEM: DIFERENCA E RAZAO NEGRA

Em Critica da Razio Negra (2013), Achille Mbembe empreende uma critica da
modernidade tendo como centro a questdo da raca e do racismo. Ao nosso ver, suas reflexdes
podem ser diretamente confrontadas com a filosofia da diferenca.

Para Mbembe, o conceito de raca nio deve ser entendido como um fato natural
fisico, antropoldgico ou genético. Apenas a partir do século XVIII que ele se vincularia mais
fortemente com discursos de verdade. Em sua origem moderna, porém, a raga era antes de
tudo uma “fic¢do util”**. A expansido transatlantica liderada por Portugal e Espanha a partir
do século XIV, ¢é sabido, teve como condi¢do a exploracio de povos africanos. Nesse
sentido, os empreendimentos coloniais foram acompanhados de uma intensa “fabulagio”
em relacio ao negro e a Africa. Motivados pelas novas dinamicas do capitalismo nascente,
0s europeus projetavam nos povos africanos a figura do dessemelhante, da diferenca e do
negativo. Dessa forma, em nome da missio “civilizatéria” do colonialismo, podiam

instrumentaliza-los para o desenvolvimento comercial e para a expansao territorial.

21 PENA et al., “Retrato molecular do Brasil”, p. 25.
22 MBEMBE, Critica da razéo negra, p. 29.
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A transnacionalizagdo da condicdo negra levanta um paradoxo: em paralelo a
expansao europeia no mundo, ocorre uma retragao de sua imagina¢ao cultural e historica.
Corresponde ao processo de fabula¢do o que Mbembe chama de “clausura do espirito”
europeu.” Nem o impulso iluminista para as ciéncias e para a razio mudou esse quadro.
Segundo Mbembe, quando se trata do negro e da Africa, o comprometimento com critérios
objetivos de verdade some do olhar europeu. Por exemplo, Buffon em Variétés de lespéce
humaine (1749) classifica as racas baseado em preconceitos ingénuos e sensualistas. O negro
¢ entdo caricaturado como uma figura pré-humana, degradada, reduzido a animalidade e
sensagoes. O mesmo valeria para Hegel em seu A Razao na Histéria (1837). O reducionismo
europeu alcanga o apice, finalmente, na biologiza¢ao da raca no século XIX, de onde langam-
se as bases das teorias do racismo cientifico, do darwinismo social e do eugenismo.

E verdade, o mundo pés-segunda guerra se contrapde por toda parte aos
fundamentos do racismo. Como vimos de exemplo, a emergéncia da genética pde em questio
a interpretacdo bioldgica das distingdes entre grupos humanos. Os estudos em variabilidade
genodmica apontavam, assim, para um horizonte poés-racial de humanidade. De acordo com
Mbembe, porém, postos do avesso, o fim do século XX e a virada no novo século
representam uma recalibragens do racismo. Ao invés de dar o seu ponto final, a ciéncia
genomica faz emergir um novo pensamento da raga:

Quer se trate da exploragdo das bases gendmicas das doengas que acometem
determinados grupos ou do rastreamento das raizes ou das origens
geograficas dos individuos, o recurso a genética tende a confirmar as
tipologias raciais do século XIX (branco caucasiano, negro africano, amarelo
asiatico).”*

Mbembe enumera varios fatores ligados a reativacio da légica racial. A
transformacdo do modo de producio capitalista, o fortalecimento da ideologia de seguranga
¢ a reconfiguracio das esferas de informacio, por exemplo, fazem com que processos de
diferenciagdo, classificacio e hierarquizagdo para fins de exclusdo e controle sejam
recuperados por todos os lados. Mesmo assim, poderfamos perguntar: como um conceito
tao ultrapassado quanto o de raga continua servindo como principio de divisdo social? O que
frustra as expectativas depositadas na genética?

A resposta de Mbembe coloca um dado fundamental para nosso problema. Se a
“razdo negra” ndo estd comprometida com um fato natural genético, também a negacdo da
essencialidade da raca ndo implica o fim do racismo. O cariter ficcional do conceito de raca
ndo faz dele destituido de realidade. Ao contrario, se a razio negra forma uma estrutura
imaginaria que escapa dos limites do real, é justamente para produzir nele “duplos”,
“simulacros”, “equivalentes” e “mascaras” com for¢a de organizagio do mundo empirico e
psicolégico.” Noutros termos, o dualismo esséncia/aparéncia nio é suficiente para pensar

as dinamicas da razdo negra. Em rigor, precisamos recorrer a certa légica transcendental.

2 Ibid. p. 41.
24 Ibid. p. 48.
2 Ibid. p. 69.
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Desta perspectiva, mesmo sem essencialidade as aparéncias continuam a produzir realidade
e verdade segundo os principios que as condicionam. Pode-se dizer, entdo, que as teorias
biologizantes e essencialistas da raca ndo sao simples equivoco cientifico, mas, antes de mais
nada, efeito da fabulagio e clausura que as condicionam.

A fabulagdo orienta-se para um fim preciso: fabricar o excedente, isto é, fabricar uma
espécie de vida que pode ser instrumentalizada e dispendida sem reservas. A criacdo do
sujeito racial vem para responder essa demanda e, ndo o bastante, precisamente este fim que
continua a ser mobilizada no mundo contemporineo. Assim, Mbembe pode concluir sobre
a raga:

Pouco importa que ela nio exista enquanto tal, e nido s6 devido a
extraordinaria homogeneidade genética dos seres humanos. Ela continua a
produzir efeitos de mutilagao, porque originariamente ¢é e sera sempre aquilo

em cujo nome se operam cesuras no seio da sociedade.”

Enquanto negacao do fundamento de discriminagdes, como vimos, a filosofia da
diferenca opde as identidades a légica de uma igualdade radical entre os seres. A partir da
reflexdo de Mbembe, contudo, podemos problematizar tal posicao. No quesito raga, ¢ esta é
nossa hipétese, a recalibragem do racismo incide tanto sobre o pensamento genémico quanto
sobre a ontologia do ser unfvoco. Enquanto estrutura histérica, social e imaginaria do real,
o conceito de raga nao precisa de um fundamento para produzir efeitos sobre o mundo. Por
mais que a biologia molecular testemunhe uma diversidade irredutivel da natureza humana,
o mundo fenoménico continua a ser organizado, distribuido, e repartido ao longo de
hierarquias racialmente determinadas; por mais que a légica da identidade seja deslegitimada,
o pensamento ocidental continua fabulador e enclausurado quando se trata da questao racial.

Ao desconsiderar a dinamica da razdo negra dentro do capitalismo, a filosofia da
diferenca erraria o alvo. Mais do que isso, a revelia do seu suposto progressismo, ela corre o
risco de converter-se em desvio retérico da questdo politica das identidades raciais. Para
explicitar este dltimo ponto, voltemos mais uma vez para o artigo “Retrato Molecular do
Brasil”.

FILOSOFIA DA DIFERENCA E IDEOLOGIA POS-RACIAL

Ao abordar a questio da recalibragem do racismo no pensamento genomico,
Mbembe cita o artigo critico de Ricardo Ventura Santos e Marcos Chor Maio, Race, Genonrics,
Ldentities and Politics in Contemporary Brazil (2004). Nele os autores lidam com o estudo da
origem genética dos brasileiros, mas sob a luz mais ampla da contexto histérico-social do
racismo nacional. Para Santos e Maio, o tema da miscigenagio é incontornavel ao pensar o
racismo em sociedades multirraciais. Do lado da sociologia brasileira, podemos situar a
questdo a partir de trés perspectivas.

Com o protagonismo de Silvio Romero, as dltimas décadas do século XIX
sustentaram o paradigma racial. Desta visdo, a miscigenacdo da popula¢io brasileira ¢ um fato

2 Ibid. p. 73.

::: Cadernos de ética e filosofia politica | Namero 34 | Pégina 82 :::



social insuperavel. A promogio da coesdo social, no entanto, depende que a mistura racial
seja organizada segundo um principio de sele¢ao natural. Com o cruzamento preferencial de
negros e mesti¢cos com brancos, tenderiamos ao embranqgueciments da populagao brasileira no
fim de “um longo processo de fusio e sele¢do racial, no qual, dada sua ‘superioridade’ fisica
e mental, brancos triunfariam”?’.

Contra as teorias do embranquecimento, as décadas de vinte e trinta viram nascer o
paradigma cultural. Com o classico de Gilberto Freyre, Casa Grande ¢ Senzala (1933), a
miscigenag¢do ganha novo sentido para a formagao da nagdo brasileira. Freyre defende que as
relagOes entre a “casa grande” e a “senzala” era de uma “tensa mas balangada coexisténcia

72 Tado “bom” da escravidio:

da perversidade dos senhores e sua intimidade com o escravo
no contato intimo entre senhores e escravos, o povo brasileiro formou uma identidade
singular que embebedou-se da mistura racial. Assim, ao contrario dos EUA ou da Africa do
Sul onde o racismo se manteve operante, no Brasil as cisdes por cor teriam se diluido na
relativa natureza democratica da cultura brasileira.

A partir dos anos cinquenta, as teses de Freyre perderiam forgca. Com Florestan
Fernandes, surge o paradigma social e estrutural. Em seus estudos, Florestan demonstra como,
a despeito da teoria da miscigenagdo, com o fim da escravidao houve persisténcia do prejuizo
racial. A transicdo da sociedade de castas para a sociedade de classes nunca foi realmente
completa e, ndo por outra razio, falar em “democracia racial” serve apenas para camuflar as
desigualdades raciais que continuam operando no presente.”” Gragas a isso, a ideologia liberal
pode operar uma cruel inversio: de vitima, a populagido negra passa a ser a culpada pela
prépria miséria econoémica. Apesar de divergéncias quanto as solugdes propostas por
Florestan, desde entdo a sociologia critica teve como desafio o “mito da democracia racial”
em seu horizonte.

Retrato Molecular do Brasil relaciona os padrbes da analise genomica com a histéria da
formagao do povo brasileiro. Seus resultados indicam no homem branco, explicitam Santos
e Maio, “linhagem europeia paterna predominante verificada através do cromossomo Y e
linhagem africana e amerindia materna verificada através do DNA mitochondrial””’. No fim

das contas, nos dizem:

Em termos de resultado, o que emerge de “Retrato Molecular do Brasil” ¢ a
corroboragio (...) da natureza miscigenada da amostra de auto-declarados
brasileiros brancos, dado que a maioria (aproximadamente 60%0) da linhagem

materna é de origem amerindia e africana.’

Bem recebido pela midia e opinido publica, o artigo dos geneticistas foi duramente

criticado por certos segmentos sociais e, em especial, Santos e Maio seguem o argumento de

27 SANTOS & MAIO, “Race, Genomics, Identities and Politics in Contemporary Brazil”, p.353, tradugao
nossa.

28 Jbid. p.353.

2 Ibid. p. 354.

30 Ibid. p. 362.

31 Ibid. p.362.
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Athayde Motta. Segundo o militante e pensador negro, Retrato Molecular do Brasi/ se conforma
com uma interpretacido anacronica da sociedade brasileira, a saber, o paradigma cultural
representado por Gilberto Freyre. Além disso, ao relacionarem a genética com o tema das
identidades politicas, os cientistas pressupdem que a heranga biolégica de nfvel molecular é
suficiente para igualar uma pessoa branca com uma negra. Por fim, e mais importante, é
preciso levar em conta o impacto dos resultados genéticos na implementacdo de politicas
publicas anti-racistas. Isso porque, citam Athayde, “a pesquisa apresenta um simulacro de
suporte cientifico para o mito da ‘democracia Racial”™.

Athayde desloca os estudos em variabilidade genética para questdes politicas muito
concretas. No Brasil e em muitos outros pafses, a luta anti-racista se faz pela afirmacdo da
identidade racial. Por um lado, esta ¢ uma estratégia que visa combater o mito da democracia
racial e a suposta igualdade de condi¢oes que ele sustenta. Por outro lado, esta ¢ uma maneira
de produzir politicas de discriminagio positiva, como por exemplo as cotas raciais para o
ingresso nas universidades. A dissolucio de todo e qualquer critério de discriminagao,
todavia, dinamita o debate. Do ponto de vista genético, mesmo uma pessoa auto-declarada
branca poderia se reivindicar indigena ou negra. Dessa forma, Retrado Molecular do Brasil

é visto como politicamente conservador, na medida em que evita transformar
relagoes estruturais de desigualdade racial no Brasil, um processo que
envolveria necessariamente o embate (no nivel politico) de premissas

identitarias ao longo das linhas propostas pelo movimento negro.”

Em certo sentido, a critica contra Retrato Molecular do Brasil esta afinada com o
argumento da “verdade da aparéncia” de Mbembe: a determinac¢ao da raga e do racismo se
faz por estruturas de nivel social e histérico, independente do seu suporte ontolégico e
biolégico. Ao ignorarmos este dado fundamental, a negacio dos fundamentos da
discrimina¢do racial como estratégia antirracista tem o efeito contririo do esperado. Por
vezes sem o saber, ela apenas reafirma o valor positivo depositado na miscigena¢io e suas
mistificagoes. Analogamente, abstraida da retificacdo critica da razdo negra, a mera aplicacdo
da filosofia da diferenca em territérios poés-coloniais reproduz o mesmo juizo de valor.
Parafraseando Athayde, sua operagdo logica traria apenas um “simulacro de suporte
filos6fico” para o mito da democracia racial. Do ponto de vista pés-colonial, portanto, a
aposta na filosofia como porta-voz refinado de uma igualdade superior nao passaria de mais
um apéndice da razdo negra, a saber, a versdo pos-racial da ideologia racista.

Com boas razdes, poderfamos contra-argumentar que a filosofia deleuziana nao s6
permite como exige que seus conceitos sejam moldados segundo o caso em que se aplicam.
Conforme a terminologia que adotamos neste artigo, a filosofia da diferenga nio se reduz ao
pensamento nem do indiferenciado nem do diferenciado, mas privilegia os processos de
diferenciagdao, nunca dados de antemio ou concluidos definitivamente. Esta perspectiva

poderia ser mobilizada com bons frutos, por exemplo, para pensar as diferenciaces raciais

2 Tbid. p. 366.
% Tbid. p. 368.
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(seus devires) em sua multiplicidade propria, isto ¢, sem reduzi-las a uma légica essencialista,
e mesmo subvertendo esta ultima.

Nio se trata aqui, pois, de ignorar outras perspectivas ou de atacar um “espantalho”
de Deleuze. Também com boas razbes, a0 menos foi o que tentamos demonstrar, a filosofia
deleuziana comporta extrapolacbes nem tdo produtivas. A mera importacio de seu
pensamento, abstraida de uma consideragdo mais apurada de cunho sécio-histérico, pode
converter-se em apagamento das desigualdades racialmente determinadas. E se esse risco nao
¢ banal, é na estrita medida em que a auséneia de uma reflexio sistematica sobre a tematica
racial no pensamento de Deleuze ¢, ela mesma, o que torna essa possibilidade sempre /Jazente.

Sabe-se que o siléncio é uma das operagoes mais sutis e perversas em sociedades
estruturalmente racistas. Com efeito, desdobrar a filosofia contra o racismo deveria passar,
em primeiro lugar, por uma reflexdo sobre a raga em toda sua complexidade histérica e social,

assunto que se trata de abordar por fim.

CONSIDERACOES FINAIS

Procuramos demonstrar que sem um reajuste histérico-social de suas premissas a
filosofia da diferenga abre margens para “aplica¢oes” duvidosas quanto a questdo politica da
identidade racial. Ao invés de descarti-la, contudo, talvez seja mais interessante descoloniza-
la, isto é, romper sua clausura e recuperar seu espirito sob novas coordenadas.

Em conclusio, propomos algumas dire¢des de pesquisa a serem exploradas. De
maneira geral, podemos esbogar duas afinidades parciais entre a “Critica da Razao Negra” de
Mbembe e a “filosofia da diferen¢a” de Deleuze. Como projeto negativo, ambos buscam
colocar do avesso as estruturas do imaginario ocidental que redundam na condenacio da
diferenga. De sua parte, Deleuze faz a dentncia do fundo platonico da filosofia. Mais
profundamente, no entanto, Mbembe traz a tona a centralidade da raga como forma histérica
da exclusio no capitalismo moderno. Em seus projetos positivos, ao que parece, os dois
também estao parcialmente sintonizados: em ultima analise, a regualificagio da diferenca deve
ser orientada pelo horizonte de uma igualdade radical entre os seres. Para evitar a simples
inversio dos polos da opressio, Mbembe nio deixa de enfatizar uma igualdade que seja
pautada na diversidade concreta do mundo.” Entretanto, e é aqui que ele se afasta de
Deleuze, para nio cairmos em um discurso ideolédgico é preciso somar a retificacdo critica
da razio negra.

Se estivermos corretos, sob a luz destas novas coordenadas, o diagnéstico critico da

filosofia da diferenca se inverteria. Em casos como o brasileiro, ao invés de se opor, a

34 “O que precisamos imaginar ¢ uma politica do humano que seja, fundamentalmente, uma politica do
semelhante, mas num contexto em que, cabe admitir, o que partilhamos logo de inicio sao as diferengas. E sdo
clas que, paradoxalmente, precisamos por em comum” (MBEMBE, Critica da razao negra, p. 307). Ou entio:
“Mas, como se vé em parte da critica da Razdo negra moderna, a proclamagio da diferenca é somente um
momento num projeto mais amplo — o projeto de um mundo por vir, de um mundo a nossa frente, cuja
destinagao ¢ universal, um mundo livre do fardo da raga e livre do ressentimento e do desejo de vinganga que
toda e qualquer situaciao do racismo suscita” (Ibid., p. 315).
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afirmac¢do da identidade negra faz coro com o horizonte concreto de uma igualdade pos-
racial.

PHILOSOPHY OF DIFFERENCE AND THE POLITICAL QUESTION OF RACIAL
IDENTITY

Abstract: This article investigates the relation between Gilles Deleuze's philosophy of difference and
the political question of racial identity. At first, we developed the critique of the philosophy of
difference in biology to the concept of race. Then, based on Achille Mbembe, we demonstrate how
phenomena of the contemporary wotld, in spite of the denial of biological grounds of disctimination,
are reorganized along racially determined hierarchies. From here on, in the particular case of Brazil,
we argue that the bet on philosophy as a spokesman for a superior equality, without knowing and
absent, translates a regtressive political position, that is, induces the reaffirmation of the positive value
deposited in the myth of racial democracy. Finally, we seek to point out the initial directions for a
readjustment of the relations of the philosophy of difference to the racial question.

Keywords: difference — identity — race — Deleuze — Mbembe.
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A SAGESSEDE MONTAIGNE DE
DUAS PERSPECTIVAS: DO OTIUM AO NEGOTIUM

Sérgio Xavier Gomes De Araujo*

Resumo: o artigo examina a maneira particular como Montaigne se posiciona em defesa do o#um no
ambito do debate classico vivificado pelos humanistas da Renascenca sobre ofium e negotium, ou entre
vida contemplativa e vida ativa, através da leitura de dois capitulos, que, embora distanciados no
tempo, mantém relagdes vivas e instigantes entre si: De /a Solitude, do primeiro livro dos Essais e De
miénager sa volonté, do terceiro. Na articulagdo entre os dois textos pretende-se mostrar como o ¢ethos
préprio a vida retirada que Montaigne constitui para si via apropriacdo das licdes de Séneca termina
por superar a dicotomia tradicional, servindo a afirmacdo de uma outra nogio de prudentia e de “bem
agit” na vida publica que tem seu nexo fundamental nio na ambicio de gléria mas na posse de si ou
na adequagio interior a prépria natureza.

Palavras-chave: Montaigne — Cicero — Séneca — Prudentia — Estoicismo.

INTRODUGCAO

O motivo classico e estoico da superioridade moral do ofium a servi¢o do retorno a
si e em nome da tranquilidade da alma em relacdo ao negotium, a dedicagio a vida publica e
politica é absolutamente vital ao ezhos de Montaigne, cujo discurso parte, como se sabe, de
sua decisdo pelo abandono do cargo de Conselheiro no patlamento de Bordeaux, ou da
“escravidao da Corte e do Parlaments”, conforme a inscricdo de 1571 que comemora a data do
retiro®. Com efeito, o projeto que otienta a escrita dos Ensaios como um todo, de tomar a si
mesmo por matéria e tragar um autoretrato em “minha mancira simples, natural e ordindria”?
atualiza a licdo socratica do ‘conhece-te-a-ti-mesmo’ em lugar da adesdo irrefletida as coisas

externas. Montaigne destaca assim na pagina proemial o carater “domséstico ¢ privads” de seu

I Professor Adjunto — Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sio Paulo (UNIFESP)
2“Assim, a secessao adquire figura de ato inaugural. Determina o sitio em que Montaigne deixa de pertencer ao
trafico enganador; estabelece uma fronteira, consagra um limiar.” STAROBINSKI, Montaigne em Movimento, p.
16. VILLEY, “Introdug¢ao”, In: Os Eusaios, p. XXI.

3 MONTAIGNE, Os Ewnsaios, “Adverténcia ao leitor”, p. I. As proximas referéncias dos Ensaios de Montaigne
virdo designando as paginas respectivamente da edi¢do francesa, PUF, Presses Universitaires de France, 1988
e da tradugao em portugués por Rosemary C. Abilio, Martins Fontes, 2000.
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discurso voltado para si mesmo, alheio a busca do “favor do munde”, admitindo, em forte
afetacdo de modéstia, sua total desimportancia da perspectiva da utilidade publica: “sox en
mesmo a matéria de men livro: nio hi razio para empregar teu lazer em um tema tio frivolo e tio vio.”™
Mas inerente a indiferencga pelo aval da doxa uma concepeio de virtude ganha forma de modo
obliquo, ou, dito de outro modo, o retorno a si montaigneano envolve, paradoxalmente, um
posicionamento moral e politico e, portanto, um tipo de intera¢io com o dominio externo
dos problemas do tempo, que vai de encontro com os valores hegemonicos.

No capitulo Da Solidao, no primeiro livro dos Ewnsaios, classificado por Pierre Villey
como entre os “ensaios impessoais” determinados em geral pela retomada do estoicismo de
Séneca, Montaigne procura exprimir sua visao pessoal sobre os designios da vida solitaria’.
Recorrendo a argumentos e sententia de Séneca, extraidos, sobretudo das Cartas a Lucilio, ele
reflete sobre qual deve ser o significado do retiro, quais suas motivacoes, finalidade e
ocupacdo proépria, apresentando-se a si mesmo como detentor da “compleicao” ou do
temperamento mais adequado ao isolamento em contraste com as “almas ativas e ocupadas que
tudo abarcam.”® Como veremos, este contraste entre a “compleicio” do “may” e a disposigio
comum dos que se dedicam a vida ativa sera reposto e desenvolvido mais tarde como tema
do capitulo De Poupar a pripria vontade no livro I11. Explorado entdo em novo contexto, nio
mais do elogio do o#ium, mas da experiéncia de Montaigne como homem publico, quando
fora maire de Bordeaux, tal contraste vai ensejar nuances e desdobramentos imprevistos. De
fato, os beneficios morais do retorno a si vao se constituit em De Poupar a pripria vontade
como principio de um ethos de prudentia antagdnico a disposi¢ao passional e ambiciosa com
que seus contemporaneos engajavam-se nos negocios. Mas essa variagdo de sentido ou
ampliacdo do alcance dos argumentos em defesa da escolha do retiro em Da Solidao revela-
se em poténcia jd neste ensaio, nas maneiras especificas como Montaigne mobiliza o debate

otium-negotinm e como incorpora Séneca ao seu discurso, como veremos mais a frente.

I-A DOXADO TEMPO DE MONTAIGNE E A DEFESA CICERONEANA DA VIDA ATIVA

No preambulo de Da Solidio Montaigne diz deixar de lado como inécua a antiga
discussio sobre o melhor modo de vida que opde ofium e negotinm, revigorada pelos
humanistas de seu tempo frequentemente para afirmar seu maior apre¢o pela vida ativa. Mas
a ele parece demasiado ébvio que é bem melhor retirar-se do mundo para que se detenha no
que considera uma “/onga comparagao”. Desfaz-se assim com certo desdém de uma moralidade
solidamente ancorada na tradi¢io romana, herdada pelos contemporineos especialmente a
partir da recuperagdo das obras de Cicero, que identifica a virtude a atividade civica, ao

4 Idem.

5 A tese de Pierre Villey sobre a impessoalidade dos primeiros capitulos e a adesdo inicial de Montaigne a0
estoicismo revela assim seus limites. Ja em Da Solidio ¢ de modo ctitico que ele insere em seu discurso os preceitos
senequianos, nao para reafirmar os valores estoicos, mas para enunciar suas proprias perspectivas, as quais
retornard mais a frente em De Poupar a pripria vontade, no livro 111, petiodo justamente que Villey opoe ao inicial,
por reconhecer nos escritos tardios a consolidagio final de uma filosofia prépria e original de Montaigne. Pierre
Villey. “L’ Essai impersonnel (1572) Montaigne a I’ école de Seneque” In: Les Essais de Montaigne, p. 28-47.

¢ MONTAIGNE, op. cit., 1.39, p. 243; p. 362.
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envolvimento direto nos negdcios da cidade e do governo. A defesa da vida ativa no De
Officiis fundada no rigor do principio estoico da vida conforme a natura exerce longa e decisiva
influéncia sobre o pensamento politico da Renascenga, que, em geral, segue Cicero,
condenando como vicio a soliddo voltada para os estudos liberais que implique em
negligéncia dos deveres para com o bem mais alto da res publica: “Em verdade, todo o louvor
da virtude cifra-se na agdo.”” A conduta a servico da comunidade politica, acrescenta o
filésofo e orador romano, por ser mais frutifera ao género humano é bem mais propicia a
fama e a grandeza do que a vida contemplativa.®

O ideal romano do homem politico, tao exaltado por Cicero e Quintiliano, na figura
heroica do vir bonus, destaca-se com particular énfase nas passagens do De Officiis que tratam
da virtude da grandeza de alma — mwagnitudo animi — cujo ethos conjuga a disposi¢do de cumprir
grandes feitos dignos de gloria ou “um certo apetite de superioridade”  ao principio estoico do
amor da virtude como sumo e tnico bem.” Cicero dissocia assim a ambigio de grandeza
pessoal peculiar a0 magnanimo do desejo desmedido e violento de poder e honras que atenta
contra a justica e o bem da res publica.'® A auténtica grandeza se revela nio na violéncia, mas
na retiddo que tem sempre em vista a utilidade da patria e despreza em contrapartida as
frivolidades humanas ou as aparentes vantagens a que tanto aspiram os homens comuns.!!
A causa geradora da magnanimidade, portanto, reside nesta convicgdo de que nada vale a
pena admirar ou perseguir sendo a honestidade dos atos em conformidade com a natureza,
consubstanciada na res publica: expressio mais alta da natura racional e social que distingue a
superioridade do homem.!? Ao julgar bom somente o honestum, desdenhando das coisas que
4 maioria parecem notaveis, 0 magnanimo se prontifica a abdicar até da prépria vida para

cumprir as “farefas mais drduas, trabalhosas e arviscadas’ 3

no interesse da republica, fazendo
ressaltar seu mérito extraordinario aos olhos da multidao: “quem nao admirara o esplendor

e a beleza da virtude deles?”!* A auténtica grandeza, sublinha Cicero, “prefere ser a parecer a

7 “Virtutis enim laus omnis in actio consistit.”” CICERO, Dos Deveres, 1.6.19.

8 A imagem positiva da cidadania determina o pensamento politico dos humanistas italianos desde o Quatroccento,
de Colluccio Salutati a Leonardo Bruni e Matteo Palmieri até Maquiavel, mas ultrapassa o contexto republicano
das cidades italianas para influenciar fortemente também os autores do norte da Europa, que irdo postular a
importancia da participagdo civica sob a forma do conselho de Principes. Muitos dentre estes, como Erasmo e
Guillaume Budé, se dedicam a redigir obras de aconselhamento destinadas a formar o “principe perfeito”, tendo
no De Officiis de Cicero, seu modelo ideal, de onde extraem aquelas que consideram as mais importantes virtudes
principescas, a liberalidade, a cleméncia e a fidelidade a palavra. Para estes autores ¢ fundamental para além da
obra de Cicero, a reflexdo de Quintiliano, que também considera os deveres do zir bonus no contexto da
monarquia. Ver sobre o assunto SKINNER, As Fundagoes do Pensamento Politico Moderno, p. 237; sobre Quintliano
ver Instituicoes Oratirias, 12.2.7 e 11.3.150. Idem, 1.70

9 Idem, 1.13.

10 Sobre a acusagio das ambi¢des ilegitimas de César que puseram a perder a republica, ver, por exemplo, Dos
Deveres, 1.43; 2.20,;3.36.

Y Idem, 1.64.

12 Em sua reflexdo sobre os deveres, Cicero nio se refere nunca a conformidade com a natura nos termos da
ortodoxia estoica, como adequagao a uma ordem cosmoldgica fora de si. Mas ele reafirma o mesmo principio
enquanto adequagdo ao que compreende como a zatura humana; a ordem da humanistas, consubstanciada na
configuracio politica e social da res publica. Sobre isso ver VALENTE, A ética estoica em Cicero, p. 75.

13 CICERO, op. cit., 1.66-67

14 Tdem, 2. 37.
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primeira’®3, distinguindo-se acima dos demais nio por simulacros, mas pelo amor da justica
em todas as circunstancias, consagrando-se e imortalizando-se na wera gloria, sélida e
duradoura: “Assim, guem desejar a gléria da justica que cumpra os deveres da justica.'s”

Sob a égide da magnitudo animi se conforma no De Officiis o modelo por exceléncia do
homem de virtude ou prudentia aliado a ambicdo superior da vera gloria, cujos grandes
exemplos, como de Cipido, Marco Catio e Régulo, serdio emulados pelos humanistas da
Renascenca. Buscando sempre o bem supremo na defesa da republica, a virtude do
magnanimo necessita exteriorizar-se em grandes atos para ser vista e imitada, sé se realizando
plenamente no reconhecimento publico da doxa. B desta tltima, porém, que Montaigne acusa
o erro em Da Solidio, de tomar erroneamente como virtude o que ndo é mais do que pura
ambicdo pessoal, defendendo, de preferéncia, o reconhecimento interior da propria

consciéncia como principal critério do verdadeiro valor.

I1- BREVE EXAME DE DA SOLIDAO: SOBRE A VERDADEIRA LIBERDADE E SOLIDAO

A primeira frase de Da Solidio desacredita a crenca geral que subjaz a concepgio de
virtude ligada a vida ativa e a0 modelo do homem magnanimo de “Quwe ndo nascemos para o
nosso particular mas para o piblico” , destacando o pressuposto que vai nortear toda a sua reflexio,
da incompatibilidade absoluta entre ambicio e virtude.!” Os “mans meios” que os nobres
franceses empregavam para elevar-se em prestigio e posi¢io mostravam na pratica que tais
discursos do passado que celebram a primazia do bem comum da republica sobre os
interesses pessoais servem apenas de mascara que disfarca a ambicdo e a avareza. Para
comprovar o que diz, Montaigne se dirige aos que se lancam na agitacdo da vida publica ou,
conforme suas palavras, “aos que estio na danca’, desafiando-os a falar a partir da prépria
consciéncia para negar que, ao contrario do que proclamam, sé6 procuram 0s cargos e
encargos externos patra “firar do gue ¢ pitblico seu proveito particnlar.” Deste modo, procurando
dar voz a ambicdo que move a vida ativa, o ensaista evoca o ¢zhos que lhe é antagonico para
que revele ele mesmo seu designio da busca do “proveito particular”, geralmente dissimulado
sob os discursos mais belos e magnanimos em defesa da patria. Desqualificando desde ja seu
adversario, Montaigne desautoriza o argumento mais forte deste contra si: de que a escolha
da solidao deva ser condenada por implicar em egoismo e negligéncia para com os deveres,
colocando a propria tranquilidade acima do bem comum: “Respondamos a ambigio que é ela
mesma que nos dd o gosto da solidao: pois do que ela foge tanto quanto da sociedade? O que procura tanto
quanto a liberdade de agio?”'® Nio postula, contudo, em contrapartida 2 ambigio da vida ativa,
um designio publico e politico de sua soliddo, mas reafirma, ao contrario, como se sabe, em
diversas ocasiGes, visar somente a prépria comodidade e tranquilidade. A solidio de
Montaigne nio se adéqua a tradicio do ofium cum litteris romano, conforme ja bem nos
mostrou Hugo Friedrich, que sanciona o autoexilio do mundo para a instru¢do moral dos

homens, reservando-o a personagens célebres e a grandes sabios. Alegando tal prerrogativa,

15 “se esse malvult quam videri” Idem, 1.65

16 Idem.
7 MONTAIGNE, op. cit., 1.39, p. 237;p. 355.
18 Idem.
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de fato, ¢ que Séneca, por sua vez, procura justificar seu abandono das fung¢bes publicas: “Se
en me recolbi em casa e fechei as portas foi para ser iitil a um maior nimero de pessoas.”’

Mas se da perspectiva montaigneana ambicdo e soliddo, ambas pondo o bem
particular acima do bem publico, parecem equiparar-se, ¢ importante notar que a
superioridade da segunda nao deixa de afirmar-se ainda que indiretamente: a escolha do retiro
tem o mérito da franqueza e, se ndo resulta em obra util, legitima-se por ndo tomar parte na
corrupgao geral do século; por ndo compactuar com os vicios tornados comuns na vida
publica, como da dissimula¢io, da traicao e da injustica. De todo modo, esta maneira de
colocar a discussdo tradicional ozzum-negotinm, aproximando suas respectivas disposi¢oes de
“fugir da sociedade’, também poe em questao a propria superioridade do ofiwm levando
Montaigne a reforcar sua profissio de franqueza e a por em pratica ao longo do ensaio uma
autoinvestigagdo profunda de suas motivagoes, de modo a provar a autenticidade de seu
retiro. Com efeito, tal identificacdo otium-negotinm implica em admitir subrepticamente a
possibilidade de a ambicdo dissimular-se ndo no negotium, mas no desejo de distanciar-se; de
encontrar no ofium, de preferéncia, o dominio privilegiado de sua “/iberdade de a¢ao”. De fato,
sondando as disposi¢des internas dos homens para descobrir a hybris das ambi¢oes como
mote profundo de seus atos, Montaigne discerne ndo somente o falso #egotinm, mas também
o falso otium. Conforme se evidencia no decorrer do texto, ao exaltar a vida solitaria em
detrimento da vida ativa, ele ndo postula automaticamente que o retiro seja escolha necessaria
da virtude, afinal, reconhece: “Em tudo hi como agir bem e mal” >° Na parte final do ensaio Plinio
e Cicero despontam como exemplos do mal agir em solidio, dedicando o retiro a ocupagio
das letras e subordinando-o a busca da gléria, cujo desejo, o ensaista adverte ser o “humor
mais contrdrio” ao isolamento, pois os desvia de si mesmos e mais os vincula as multiddes,
ainda que delas afastados?!.

A consciéncia dos modos astuciosos com que a ambicdo conduz a alma e se dissimula
mesmo nas circunstancias aparentemente desfavoraveis do retiro vai deslocar a reflexdo de
Montaigne da dimensdo concreta do distanciamento das multidées e da auséncia de
companhia para o dominio interno da transformacao da alma, de sua depuracio interior das
paixoes desde cedo enraizadas pelas falsas opinides sobre bem e mal. Como fundamento da
soliddo auténtica, ele exige um rompimento mais radical com o mundo de modo que nio se
volte para nada que esteja fora de si mesma e que se concentre em sua unica finalidade
legitima: “de viver mais a vontade ¢ a gosto” e alcangar o bem verdadeiro e maior do mundo, que
é o de “saber pertencer a si mesmo” - ““seavoir estre a sop’2. Em suma, o exérdio ji anuncia, a
solidio de Montaigne toma forma nio apenas, ou ndo propriamente, contrapondo-se ao
comprometimento com a vida publica, mas, sobretudo, a Aybris das ambigdes. Conforme
sentencia apropriando-se das férmulas de Séneca, a retirada do mundo s6 pode ser proveitosa
¢ propicia a tranquilidade e a virtude para a alma que se descarregou previamente do fardo
das paixdes que a desviavam de si propria. Nao basta apenas ter se afastado das multidoes e
resguardar-se do contigio dos vicios alheios se a alma ndo se desfizer dos seus préprios:

19 FRIEDRICH, H. Montaigne, p. 220-237; SENECA, Cartas a Luclio, 8. 1.
20 Tdem, 1, 39, p.237; p. 355.
21 Tdem, 1.39, p. 247; p. 368.
2 Tdem, 1.39, p. 242; p.361.
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“Nosso mal esti contido em nossa alma; ora, ela nio pode escapar de si mesma.”*> Bem mais do que a
mudanca de lugar, enfim, é necessario transformar-se por dentro e desvencilhar-se das
“condigies papulares” que nos afasta de nés: “E preciso sequestrar-se e recuperar a si mesmo.”**

Montaigne situa na metade do ensaio um autoretrato de sua “compleicao” como mais
apropriada para esta tarefa de desprender-se das falsas opinides que o comprometem alhures:
destaca-se como mais propenso tanto por “condigao natural quanto por reflexao” a ocupar-se
somente de si proptio, pois possul “apreensdo lenta e fromxa” demais para sustentar a disciplina
necessaria ao conhecimento de matérias externas e dispde de “uma afeicdo ¢ vontade delicada”
que “ndo se sujeita e nem se emprega facilmente”’, pouco afeita a investir-se fora de si, em coisas
que dependam dos caprichos da fortuna. Sdo, por sua vez, incapazes de colocar
verdadeiramente em pratica os preceitos do isolamento, as “almas ativas ¢ ocupadas que tudo
abarcam, que se comprometenm por toda parte, que se apaixonan por todas as coisas, que se oferecem, que se
apresentam e se dio em todas as ocasives.”’* Nestes, Montaigne censura o €xcesso, contra a razio
e a natureza, de apegar-se de modo passional aos assuntos do mundo e as suas “vantagens
acidentais ¢ exteriores” como se fossem partes de si ou seu “principal fundamento”. Este motivo
do contraste entre a “compleigio” do ensaista e dos que se consagram a vida ativa ressurge no
exérdio de De Poupar a pripria vontade no livro 111, constituindo-se em seu tema central, da
comparag¢do, no registro pratico da prudentia, entre a liberdade do “moy”, centrado em sua
razdo e a condicio servil do “commum dos homens’ que, arrastados por suas paixoes, a tudo
querem abarcar, ingerindo-se “indiferentemente onde ha trabalbo e compromisso.”*

Mas em Da Solidao, como sabemos, Montaigne esta mais ocupado em persuadir-nos
da autenticidade de seu exilio e em definir seus designios especificos avessos as ambi¢des do
mundo. Logo apés distinguir-se das pretensdes excessivas por parte das “alwas ativas e
ocpadas”, - tentando incorporar como seu principal fundamento as vantagens acidentais e
“bors de nous” - ele também se diferencia da conduta oposta, da recusa radical dos beneficios
externos: “de servir a si mesmo, dormir no chao, furar os proprios olhos, jogar suas riqguezas no meio do
rio, procurar a dor”’, que considera, por sua vez, acdo de uma “virtude excessiva’, prerrogativa de
naturezas “mais rijas e mais fortes”, que podem tornar glorioso o seu retiro.?’” O contraexemplo
do ethos montaigneano, assim, ¢ também dos grandes filésofos e de alguns devotos fervorosos
que tal como ele proprio, escolheram o retiro, mas o fizeram como privagao voluntaria das
comodidades de fora, concebendo a solidao como modo de antecipar os golpes da fortuna
¢ de lutar com eles para dar provas de sua coragem e resisténcia. A sagesse de Montaigne
recusa de fato esta concepgio heroica e marcial da virtude ligada ao ezhos do sabio que busca
o enfrentamento direto com as adversidades, conforme o lztmotiv central do De Providentia de
Séneca. Como afirma o filésofo: “a virtude ¢ dvida de perigos” e jamais teme a extensao dos

males que tera de suportar, pois fazem parte de sua gléria.?® Os grandes homens alegram-se

2 Ldom, 139, p. 240; p. 358.

2 Ldem, 1.39, p. 239; p.357.

25 MONTAIGNE, op. cit., 1.39, p. 243; p. 362.
26 I, 11110, p. 1004; p. 330.

27 Ldom, 1.39 p. 243; p. 362.

28 Seneca, De Providentia, 4. 3-4.
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assim com a ocorréncia de acidentes e dificuldades reais como matéria privilegiada para
conhecer a medida do préprio valor e revela-lo aos demais?’.

Situando-se, portanto, num ponto médio entre estes excessos Opostos - entre as
almas ativas e as naturezas “wais rijas e mais fortes” dos filésofos - Montaigne valoriza a solidao
como espago da propria tranquilidade e da frui¢do prazerosa de sua boa fortuna, mas sem
perder de vista, contudo, o ideal estoico da liberdade e autonomia da alma. Recomenda para
tanto, o usufruto regrado das vantagens do mundo sob a vigilancia constante do juizo a nos
lembrar a cada instante de seu carater externo e transitorio. Menciona Arcesilau como
exemplo desta rara austeridade, pois soube exercitar sua firmeza no sabio usufruto de sua
boa condicdo, evitando ser por ela subjugado. Montaigne, do mesmo modo, considera
desnecessario afastar-se tanto de sua condi¢do - “aller si avant”’ - antecipando-se aos rumos
imprevisiveis da fortuna. Contenta-se em “sob o favor da fortuna, preparar-me para seu desfavor e,
estando a meu gosto, representar-me o mal por vir, tanto quanto a imaginacio pode aleangd-lo.” Atualiza
assim outro conselho dos antigos e de Séneca em particular, praticando a “premeditagdo dos
males” - praemediatio malorum.

Mas se o emprego da “imaginacio” contrapoe vivamente a sagesse de Montaigne a busca
corajosa da experiéncia concreta dos males, também a afasta do conceito classico da
praemediatio malorum, afinal, é, sobretudo, o exercicio da razdo que ele exige entre os estoicos,
consubstanciado na leitura e memorizacao de maximas morais de forte poder persuasivo que
ensinam a situar os acidentes na escala universal do /gos ou da natura e deste modo a deixar
de temé-los. De fato, ao representar-se o mal por vir tanto quanto pode a #waginagdio,
Montaigne nio vivencia nada que se assemelhe a uma conversio interior a razao césmica que
propiciasse a aceitacio dos acidentes como determina¢ées naturais da providéncia. Com
vistas a acolhé-los tranquilamente, ele ndo vislumbra a dimensao superior da racionalidade
da natura, mas esfor¢a-se por compreendé-los na dimensio concreta e efetiva de sua
experiéncia como evento particular. Para naturalizar deste modo a pobreza tenta acessar o
quanto possivel o ponto de vista especifico do homem pobre que, efetivamente habituado a
miséria, fez-se insensivel aos seus sofrimentos. Como nos diz, ensaia-se no lugar do “pobre
mendige” que bate a sua porta: “ponho-me em sen lugar, tento ajustar minba alma a sua perspectiva’,
procedendo do mesmo modo com relagao aos outros acidentes que o ameagam. O ensafsta,
em suma, procura incorporar a si as visoes de mundo particulares dos outros homens,
especialmente dos mais simples, constituidas pelos “efeitos do costume”, que naturalizam os

infortunios mais eficazmente do que a razao dos sabios.

111 - DO ETHOS DA VIDA RETIRADA EM DA SOLIDAO AO ETHOS DE PRUDENTIA EM
DE POUPAR A PROPRIA VONTADE.

O capitulo De Poupar a pripria vontade mobiliza de outro angulo o principal
argumento de Da So/idao, da reapropriacio consciente de si e de sua figuracdo como exemplo

de uma virtude mediana que visa adequar-se a sua natureza particular ao invés de alcar-se a

29 Idem, 4.6-9.
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uma condigio ideal, muito distante de si préprio, merecedora dos louvores pablicos®®. Como
ja visto, Montaigne descreve sua concep¢ao da vida solitaria contrapondo-se menos a vida
ativa em si do que a hybris das ambigOes: ofium e negotinm sio igualmente desacreditados
quando movidos pelas ambi¢oes. O problema, assim, ndo é apenas o da escolha entre um e
outro, mas, sobretudo do ordenamento e regulagio das paixdes que nos levam a “falbar na
solidio como em companhia.”>' A importincia do preceito de “seavoir estre a s0y” deixa, portanto,
de restringir-se ao elogio do auténtico retiro uma vez reposta e amplificada no dominio
externo dos deveres em De Poupar a pripria vontade, passando a valer como principio essencial
de uma nocao de prudentia e sabedoria politica, consolidada na comparacdo entre a propria
“compleigao” e o ““comum dos homens”, ““que abarcam tudo” e por tudo se apaixonam.

Montaigne nos narra em De Poupar a pripria vontade sua experiéncia quando Maire de
Bourdeaux e faz a defesa de sua atuagio politica, incompativel com o paradigma tradicional
da vida ativa, que implica em atos heroicos e esplendorosos, como ja visto, impulsionados
pela ambicdo de sobressair pela grandeza de alma. Nao escolhera ser Maire por livre vontade,
mas pressionado pelas circunstancias: uma ordem do Rei se interpusera a sua recusa inicial e
a dignidade do cargo e honra de seus antigos ocupantes o obrigavam a aceita-lo. Assume,
portanto, tao elevada posicio mantendo intocada sua vontade, mas cuidara de decifrar-se “fze/

182

e conscienciosamente’>~ aos seus pares para informa-los sobre o que esperar de si: prometera

»33

b

encarregar-se de suas responsabilidades tomando-as “nas mdos, mas nio no pulpido e no figado.
a diferenca dos que se engajam nas ocupagoes publicas com todo o impeto e ardor dos
desejos deixando-se “levar e prender” - “emporter et saisir” — pelas coisas. Neste contexto, enfim,
como pressuposto da maneira correta de se envolver com o #egotinm, o imperativo da posse
de si, sera defendido ndo apenas do ponto de vista de seu valor intrinseco, mas, também, de
sua utilidade e eficacia na vida politica.3*

E neste registro pratico da utilidade e eficiéncia das agées como critério que ele recusa
os preceitos que nos direcionam “ao #so da sociedade priblica”, pois incorrem no erro fatal de
nos “desviar”” de nés mesmos.>> As pretensées magnanimas a esquecer-se de si pelo bem
comum, Montaigne responde com a perspectiva socritica segundo a qual o segredo da boa
conduta politica estd ao contrario em descobrir “a verdadeira medida da amizade que cada um deve
a $77 “uma amizade salutar e regrada, ignalmente sitil ¢ prazerosa’, diversa da amizade falsa, voltada
para a gloria e as riquezas como “partes de nosso ser.>® Afinal, somente o homem que conhece
o quanto deve a si sabera a maneira mais eficaz de aplicar-se a utilidade dos outros. O que

poe em primeiro lugar a integridade de sua razao e liberdade compromete-se com os cargos

30 Idem, p. 243; p. 362.

3L Idem, p. 247; p. 369.

32 Idem, 3.10, p. 1005; p. 332.

33 Idem, p. 1004; p. 329.

34 Como aponta Geralde Nakam, o elogio da acdo sem paixdo, da franqueza e confianga, bem como a censura
a ambigao e perfidia de seus contemporaneos em termos de eficicia e utilidade aproxima bastante Montaigne
do realismo politico de Maquiavel. Entretanto Montaigne condena em Maquiavel a idéia de que o vicio seja as
vezes util na salvaguarda do Estado: “O bem ¢ que ¢ util, é o cuidado da honra, a confianga, os beneficios, que
sao realistas e proveitosos.” NAKAM, Les Essais de Montaigne, miroir et proces de lenr temps, p.254.

35 MONTAIGNE, op. cit. 3.10, p. 1006; p. 332.

36 Iderm.
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como que “por empréstimo e acidentalmente’, mantendo a distancia seus afectos e, portanto, com
a alma sempre “ew repouso e sauddvel’, como precondiciao necessiria da conduta prudencial;
do pleno dominio sobre as questoes e responsabilidades ligadas aos deveres que lhe
competem: “Quem emprega nisto apenas seu discernimento e habilidade procede com mais vivacidade;
amolda, dobra, difere tudo a vontade de acordo com as circunstancias.’

O eixo central do ensaio, do autoretrato do “#¢y” em comparacao com o “comum dos
homens” se coloca desde a primeira frase na oposi¢io entre os verbos “tocar’” e “prender” -
“toucher” e “tenir™s “Em comparacio com o comum dos homens, poucas coisas me tocam - touchent - ou
melhor, me prendem — tiennent -: pois é razodvel que elas nos toquem, contanto gue elas nio nos possuam.”>
Com efeito, a0 conceder assim que ¢é razoavel deixar-se “7ocar” pelas coisas e que ha
responsabilidades externas das quais ndo ¢ licito desincumbir-se, Montaigne se afasta das
formulacbes de Da Solidio; do ideal de uma autonomizag¢io radicalizada das ligagoes de fora,
admitindo a compatibilidade entre os beneficios do oium e o exercicio da vida ativa, tomando
os primeiros como critério do regramento do segundo, recomendado assim, como
envolvimento apenas superficial nos negécios. O uso do verbo “prender”, por outro lado, cujo
sentido ¢ reforcado na equivaléncia com “possuir”, evidencia a condicio do ““comum dos
homens”, comprometidos com as coisas no dominio mais profundo de suas afec¢des ou
vontade, permitindo-se assim possuir por elas. A sententia de Séneca que aparece mais a frente,
in negotiis sunt negotii causa — “as causas do negdcio nos proprios negdcios” —, consolida o retrato
antagénico dos contemporineos como servos de suas paixodes, procurando as ocupagdes
publicas por si mesmas, ndo a partir da consideragdo racional de sua utilidade, mas para
mantet-se ativos e angariar reputacio de “competéncia” e “dignidade”. De todo incapazes de
conter seu impeto, envolvem-se indiferentemente em todo tipo de atividades: “Nao ¢ tanto
porque queiram ir, é porque nio podem conter-se.”’

Em contraste com os ambiciosos despossuidos de si mesmos, Montaigne reitera:
“assumo uma compleicio totalmente diversa. Fecho-me em mim mesma” - “Je me tiens sur moy.”*0 -
refor¢ando o motivo da autoaliena¢do ou servidio com o vocabulario concreto que designa
a vontade e as proprias capacidades como matéria a ser “hipotecada” ou “alugada™: “Os homens
entregam-se para locagao”. Tal “aspereza e violéncia” de desejos, enfim, que os leva tolamente a
abdicar da propria razio e vontade, de nada lhes serve da perspectiva pratica e politica: “Mais
atrapalha do que auxilia a conducao do que empreendemos (...) Nunca conduzimos bem a coisa pela gual

somos possuidos e condnzidos.”*!

IIL.1- ESTRATEGIAS DEFENSIVAS DO NEGOTIUMAO OTIUM

No inicio de De Poupar a pripria vontade o ensaista fala de seu zelo para aumentar por
“reflexcao” e “estudo” a tendéncia a “Wusensibilidade” com que fora agraciado pela natureza de

modo que, como nos diz: “Dificilmente me envolvo. Tanto quanto posso, emprego-me todo em min?’.

37 Idem, p. 1008; p. 335.
38 Idem, p. 1003; p. 328.
39 Idem

40 Idem, p. 1004; p. 330.
41 Idem, p. 1008; p. 335.
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Tal zelo responde a constatagao da propria vulnerabilidade face aos embates do mundo,
calculada para remediar uma inclinacio oposta: a “sensibilidade delicada” ¢ “maledvel’. E, de fato,
no receio de perder-se a si mesmo sob o exercicio de suas fun¢oes publicas e igualar-se ao
“comum dos homens’ que se enraiza a sagesse de Montaigne e que o faz evitar com todas as forcas
as afeccdes “que me distraem de mim e me prendem albures”. Segundo Geralde Nakam, o perigo
da desapropriagiao ou da alienacio de si é tema essencial e lancinante do ensaio. O temor da
“perda de controle dos mecanismos do espirito” ganha relevo tanto maior sob a consciéncia de que
no cenario de fanatismos do século, mesmo uma pequena falha poderia leva-lo da razio a
perda da sanidade*.

O espetaculo absurdo da tolice dos contemporaneos incita a revigorar os tragos de
sua “compleigao”, conforme descritos em Da Solidao. Isto se faz urgente no contexto bem mais
conturbado da Frang¢a em que Montaigne escreve os ensaios do livro 111, de progressiao dos
conflitos civis e confessionais e em que se da mais propriamente seu engajamento oficial na
vida publica. O periodo que vai de 1580 a 1588, apds a publicagdo dos dois primeiros
volumes dos Ensaios, abrange o percurso e a atuagio politica de Montaigne apds um itinerario
pessoal que o conduzira gradativamente a corrente ideoldgica pragmatica e conciliatéria dos

“politiques®3”

Seu posicionamento em meio aos conflitos confessionais ilustra a importancia
na pratica de ordenar e moderar as afecgoes. Conforme nos diz, nao deixa jamais sua vontade
ceder tio intensamente a um dos partidos a ponto de comprometer o exercicio livre e integral
de seu entendimento com que discerne as qualidades louvaveis e censuraveis presentes em
ambos. Pudera obter deste modo, a confianga tanto de catdlicos como de huguenotes para
encarregar-se de importantes missdes diplomaticas a servigo da conciliacdo entre Henrique
de Navarra, o soberano protestante da Guyenne e o monarca Valois Henrique III,
contribuindo para a garantia da paz e da salvaguarda politica de sua provincia contra as
ameacas de invasao por parte da Liga. Em suma, assim adverte mais a frente, formulando a
licdo que encerra o conteudo fundamental de sua sagesse: “ndo devemos precipitar-nos tao
perdidamente atrds de nossas afeccoes e interesses.”**

Nas ultimas péaginas do ensaio, sobretudo, Montaigne explicita a intencdo de
defender sua conduta politica como Maire contra aqueles que o censuravam por nio ter
sobressaido em acOes grandiosas: “Abster-se de agir é amiride tio generoso quanto agir, mas estd menos
em evidénciay e este pouco que valho é guase todo deste lado.” Com efeito, havia sido bem sucedido

no cumprimento de seus deveres limitando-se a a¢oes silenciosas e obscuras, suficientes para

42 Neste sentido a autora ctitica o que considera as interpretagdes puetis que tomam o conteido do ensaio
como defesa de uma vontade de abster-se da participagio politica. O ensaio, segundo Nakam, trata antes de
definir a maneira correta de engajar-se, por parte de um homem de forgas afectivas ‘maledveis’, demasiado
facilmente movidas pelas coisas externas. NAKAM, op. cit., p. 446.

43 “Engajamento: este termo convém para bem mensurar sua implicagdo no curso dos eventos que punham em
causa o destino do Reino e da Monatquia, mesmo se nos Essais, ele permaneca de uma grande discri¢io sobre
suas fungdes e sua posicio exata. Trata-se de um dever de reserva adaptado a sua tarefa: a do mediador,
encarregado de missdes oficiais pelas quais se empenha em inspirar confianca por parte de adversarios mais e
mais desconfiados uns dos outros.” COCULA, Des Signes an Sens: lectures du livre I1I des Essais, p. 12.

44 MONTAIGNE, op. cit., 3.10, p.1014; p. 345.

4 Idem, p. 1023; p. 359.
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“desviar-s¢> das tormentas, para conservar e fazer durar a paz e seguran¢a de Bordeaux.*® A
prudentia de Montaigne, de fato, incompativel com ag¢des heroicas e esplendorosas — que
credita, de resto, a hybris das ambigOes - é de carater essencialmente defensivo, peculiar, como
nos diz, as almas que se sabem mais sensiveis, situadas na regido intermediaria entre dois
exemplos opostos de insensibilidade, de camponeses e de filésofos. A diferenca tanto dos
que por estupidez ndo véem as coisas, quanto dos que estao acima delas, as almas
intermediarias experimentam os eventos adversos “ew foda sua profundidade e aspereza.”*’; sua
arte, portanto, deve ser a de saber “desviar-s¢’ das “avenidas” que levam as causas dos
acidentes.*® Ao reconhecer-se assim como “alma comun’’ e mediana, Montaigne alude
novamente ao modelo marcial do De Providentia para recusa-lo: as “almas comuns” como nos
diz, cumpre a estratégia de atender ndo a “patience”’, imaginando-se a altura de alguns sdbios
que revigoram sua resisténcia no confronto direto com os males, mas sim ao “sentiment’ que
avisa quanto a propria insuficiéncia para suporta-los.

A atuagdo politica obscura, de teor defensivo, adequada aos proprios limites, bem
sucedida na conservaciao da paz e liberdade de Bordeaux, remonta em profundidade ao
processo interior de apropriagdo consciente do “m0y” em sua natureza individual: a
vulnerabilidade de sua provincia reflete a consciéncia da prépria vulnerabilidade diante das
ameacas de fora, conforme se verifica quando examinamos mais de perto a maneira como
Montaigne se apropria da reflexdo de Séneca para formular o zgpos primordial de Da Solidio,
da primazia da transformagao da alma; de sua inteira libertagao do peso das paixdes. Na carta

249 advertindo

28 Séneca assim exorta Lucilio neste sentido: “Deves é mudar de alma nao de clima.
para a inutilidade dos meros deslocamentos fisicos de um lugar a outro para aquele que quer
progredir na virtude: “os feus vicios seguir-te-go onde quer que tu vds.”>® Entretanto, inversamente,
uma vez trazendo somente dentro de si uma disposi¢io virtuosa, entdo, todos os lugares da
Terra lhe serdo igualmente agradaveis: “podes ir parar nos confins da terra, podes ir dar a um canto
perdido na barbarie, que esta terra, seja qual for, se te mostrard hospitaleiral’®’ A felicidade tio
procurada, enfim, reside inteira no bem moral e s6 depende da propria alma, pois que “viver
conforme a virtude” — bene vivere — ela pode realiza-lo em qualquer parte e circunstincia®?. Por
este motivo ndo convém ao sabio afeicoar-se a algum lugar em especial: “nao nascemos
destinados a nenbum Iugar particular, a nossa patria é o mundo inteirol’>® O sentimento cosmopolita
assim decorrente da conexao da alma com o /ygos universal é a contrapartida natural e
necessaria da conversao interior a razao em Séneca. No estoicismo, com efeito, a retidao da
vida racional implica no ultrapassamento da visio fisica em que se enraizam as paixoes,

limitada a configuragdo particular das coisas a cada instante, para a visio do espirito que passa

46 Idem, p. 1023; p. 359.

47 Idem.

3 Idem.

49 «“Animum debes mutare, non caelum”. SENECA, Cartas a Lucilio, 28.1.

50 “Sequentur te, quocumque pervenetis, vitia” Idens.

51 Idem, 28.4.

52 Idem, 28. 5-6.

53 “Magis quis veneris quam quo, interest, et ideo nulli loco addicere debemus animum”. 1.28, 4. Idem, 28.4.
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a contemplar a face verdadeira da ordem do universo, “templo sublime de todos os denses”, com a
qual passa a conformar-se>,

Como ja visto, Montaigne fala como um estoico sobre a necessidade de expulsar de
dentro de si as “condigies populares” para reapropriar-se de sua razdo em Da Solidio, mas a
diferenca de Séneca, ndo passa a considerar o mundo como sua patria, mas o sente como
risco a plena integridade da posse de si. Em diametral oposi¢do ao filésofo, afirma ser
necessario ter um “cantinbo reservado” — “une arriereboutigue” - que seja totalmente seu e a que
exclusivamente o “moy” tenha acesso: “E preciso reservar um cantinbo reservado totalmente nosso,
totalmente independente, no qual estabelecamos nossa verdadeira liberdade ¢ nosso principal retiro e
solidio.”>> A vastiddo da Terra inteira por pétria contrasta assim vivamente com este espago
circunscrito de “/ arviereboutigue”, em que se afirma uma consciéncia de si fundada nio na
identificacio mas em sua diferenciacio em relacio a dimensio externa dos eventos do
mundo. De um a outro, passa-se da contemplacio filoséfica em que o sabio conecta a propria
alma e inten¢do a ordem universal do /ogos, 2 alma que se debruca sobre si mesma e faz-se
companhia para si propria para travar a “habitual conversa sobre nés mesmos”. Exercitando
este didlogo interior consigo; habituando-se e familiarizando-se a ter somente a si mesmo
como interlocutor, Montaigne exerce um autodistanciamento salutar em relacdo as suas
posses e afeicbes ou, melhor dito, ensaia sua autonomia “par imagination” aprendendo a
“discorrer e rir como sem mulher, sem filhos e sem bens, sem séquito e sem criados, para

que, quando chegar o momento de sua perda, ficarmos sem eles ndo nos seja novidade.”

MONTAIGNE’ S SAGESSE FROM TWO PERSPECTIVES: FROM THE
OTIUMTO THE NEGOTIUM

Abstract: the article examines the particular manner in which Montaigne positions itself in the defense
of Otium in the context of the classical debate vivified by the Renaissance humanists on Ofium and
Negotinm, or on contemplative life and active life. Montaigne’ s position on the subject will be
described through the reading of two chapters, which maintain - although distant in time - lively and
instigating relationships among themselves: De /a Solitude, from the first book of the Essais and De
miénager sa volonté, from the third. We intend to show how the peculiar solitary’s ezhos that Montaigne
constitutes for itself by appropriation of the Senecan’ s lessons overcoming the traditional dichotomy
to serving the affirmation of another notion of Prudentia and "act well” in public life. The fundamental
nexus of this notion is not in the ambition of glory but in the possession of oneself or in the inner
adequacy to the individual nature.

Keywords: Montaigne — Cicero — Senecan — Prudentia - Stoicism

34 “ingens deorum omnium templum” Idesz, 90.29.

33 Idem, p. 241; p. 359.
36 Tdem, p. 241; p. 359.
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SOBRE LINGUAGEM COMO FIO CONDUTOR DAS
REFLEXOES DE GIORGIO AGAMBEN

Benjamim Brum Neto!

Resumo: O artigo pretende abordar a linguagem como motor fundamental das reflexdes de Giorgio
Agamben, sejam elas pertinentes a filosofia, teologia, direito ou politica. Para isso o artigo se divide
em duas partes. Na primeira, pretendemos mostrar, sobretudo a partir de textos anteriores a série
Homo sacer, especialmente os presentes na coletanea .4 poténcia do pensamento, de que forma o
pensamento sobre a linguagem influencia a compreensio de Agamben sobte o conceito de filosofia,
de teologia e de tradi¢fo. J4 na segunda parte pretendemos explorar de que forma, de acordo com
Agamben, a operacio jutridico-politica fundamental de nossa tradi¢do esta vinculada a forma como
pensamos até hoje a relacdo do homem com o /ggos. Para Agamben, a estrutura de exceptio corresponde
a estrutura originaria do acontecimento de linguagem.

Palavras-chave: linguagem — politica — direito — exce¢ao.

Portanto, a linguagem ¢é a nossa voz, a nossa linguagem.
Como agora falas, isto ¢ a ética - Agamben

INTRODUGAO

A presente investigacdo pretende expor alguns apontamentos pertinentes a relagdo
entre linguagem, politica e direito na obra de Giorgio Agamben. Nosso objetivo ¢
compreender os desdobramentos do tema da linguagem nos trabalhos do filésofo italiano
mais explicitamente voltados a tematica do direito e da politica. Dentre as conclusdes,
entenderemos de que forma a reflexio de Agamben sobre a linguagem fornece um modelo
de estrutura e de fundamento a investigagdo sobre a politica na série Homo sacer, o que fica
muito claro quando o filésofo afirma que “a estrutura particular do direito tem seu
fundamento nesta estrutura pressuponente da linguagem humana’?. A pretensio de abordar

! Doutorando em filosofia pela Universidade Federal do Parana sob otientagio do professor doutor André
Duarte. E-mail: benjamim. brum@gmail.com. O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacio de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001.

2 AGAMBEN, Homo sacer: 0 poder soberano e a vida nua, p. 29.
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a linguagem nos textos, por assim dizer, politicos de Agamben tem por objetivo justamente
mostrar que as reflexdes ali presentes sio devedoras de uma preocupacio maior com a
linguagem em sua filosofia. A busca dessa confirmagdo nos textos que o filésofo define como
uma “arqueologia da politica™ se justifica pelo fato de que o dispositivo da excecio (exceptio),
e essa é desde ja uma das nossas hipdteses, tem seu paradigma na estrutura pressuponente
da linguagem. Isso faz com que a reflexdo sobre a politica - mas também sobre o direito e a
ética - em Agamben tenham como estrutura e fundamento um paradigma linguistico. A
linguagem também aparece como um fator determinante em O sacramento da linguagen, onde,
no contexto de uma arqueologia do juramento, Agamben define a prépria performatividade
da linguagem como aquilo que, através da veridic¢do, torna possivel as instituicoes humanas,
como ¢ o caso do direito. O modo arqueolégico de consideracio das nossas estruturas
politico-institucionais conecta-se, nesse sentido, diretamente as consideracGes sobre a
linguagem. As ramifica¢es em tantas disciplinas presentes na série Homo sacer — da estética a
ética, da metafisica a teologia, da politica ao direito — encontrariam no questionamento de

nossa expetriéncia com a linguagem, assim, o seu lugar, o seu Zgpos.

LINGUAGEM E POLITICA COMO TEMAS CENTRAIS EM AGAMBEN

Aquilo que une a culpa e a pena nio é outra
coisa sendo a linguagem — Agamben

Linguagem e politica parecem ser duas constantes na reflexdo de Giorgio Agamben.
Sobretudo em seus primeiros livros, publicados na década de 1970 e 1980, o filésofo
estabelece relagdes, muitas delas inusitadas, entre linguistica, psicanalise e filosofia, mas
também literatura, teologia e estética, de modo que sempre podemos extrair dessas obras
interessantes reflexdes sobre a linguagem e sobre a ética. A partir dos anos 1990, sobretudo
em 1995 com a publicacdo do primeiro volume da série Homo sacer, poder-se-ia argumentar
que finalmente o autor estaria tratando de politica, como uma espécie de segunda fase de seu
pensamento. O que pretendemos mostrar com a pesquisa que desenvolveremos é que essa
ideia é falsa. A reflexdo presente em Homo sacer entretém uma relagao direta com as primeiras
obras do autor, de modo que podemos entendé-las como uma espécie de prolongamento ou
de desenvolvimento das teses anteriormente trabalhadas por ele. Em Homo sacer ha reflexdes
de suma importancia para pensarmos a linguagem; e por outro lado, o diagndstico que
Agamben realiza das democracias contemporaneas e das sociedades espetaculares dialoga

diretamente com essa preocupacao primeira do filésofo com ela:

O plano de imanéncia sobre o qual se constitui a nova experiéncia politica é
a extrema expropriacdo da linguagem realizada pelo Estado espetacular.
Enquanto, de fato, no velho regime, o estranhamento da esséncia
comunicativa do homem tinha a sua substancia em um pressuposto que

3 AGAMBEN, O #s0 dos corpos, p. 295.
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funcionava como fundamento comum (a nagdo, a lingua, a religido...), no
Estado contemporineo ¢é essa mesma comunicabilidade, essa mesma
esséncia genérica (isto ¢é, a linguagem) que se constitui em uma esfera
autbnoma na propria medida em que se torna o fator essencial do ciclo
produtivo. O que impede a comunicagio ¢, assim, a propria

comunicabilidade, os homens sdo separados daquilo que os une.*

Diante desse diagndstico, nosso interesse ¢ justamente o de avaliar os modos
segundo os quais para Agamben pensar a linguagem implica pensar a politica.

A linguagem aparece tematizada em varios textos do filésofo italiano, consistindo
num #gpos que persiste desde suas reflexdes mais antigas — como por exemplo no caso do
ensaio que o autor enviara 2 Hannah Arendt intitulado Sobre os limites da violéncia® — até textos
mais recentes — como em Che cos¢ la filosofia?, o que comprova a centralidade da reflexido
sobre a linguagem em sua obra. Apesar disso, conforme argumentaremos, o mesmo se da
em relacio a politica. F o que podemos depreender da seguinte afirmacio: “Os gregos, que
inventaram quase todos os conceitos dos quais atualmente fazemos uso para exprimir nossa
experiéncia da politica, designavam precisamente com o termo po/is o modo de vida fundado
sobre a palavra e nio sobre a violéncia” (AGAMBEN, 2017a). Com o propdsito de
circunscrever o problema da violéncia em nossa tradigdo, Agamben de partida relaciona
nossa experiéncia politica ao fundamento da palavra. E precisamente essa conexio entre
linguagem e politica que permanecera como tema central dos trabalhos de Agamben, se niao
sempre de maneira explicita enquanto o objeto de investigacio propriamente dito, a0 menos
como um recurso metodoldgico indispensavel (nos referimos aqui a teoria das assinaturas)
ou mesmo como um pano de fundo mais fundamental da anilise que se esta sendo feita. E
isso que se vé em Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, mas também em O sacramento da
lingnagem: uma arqueologia do juramento e Uso dos corpos, além de outras duas obras onde o vinculo
entre linguagem e politica aparece de forma bastante expressiva: A comunidade gue vem e Meios
sem fim: notas sobre a politica.

Trabalharemos a partir da seguinte hipotese: as reflexbes presentes em Homzo sacer sio
decorrentes de uma preocupacio mais fundamental com a linguagem, a qual determina o
modo como Agamben se relaciona com a tradigao ocidental. Acreditamos que o estudo da
politica a partir da linguagem nos permitira uma melhor compreensio de algumas operagoes
(inclusive as relativas a0 método)® que a arqueologia da politica proposta pelo filésofo

italiano visa, bem como do estatuto que a politica ocupa na economia do seu pensamento.

4 AGAMBEN, Meios sem fim: notas sobre a politica, p. 106.

5 AGAMBEN, “Sobre os limites da violéncia”.

6 A questio da metodologia que Agamben emprega em suas investigacdes filoséficas foi abordada pelo préprio
autor em Signatura rerum: sur la méthode (2008), onde ele aborda trés temas fundamentais a presente pesquisa, mas
que ndo poderdo ser abordados neste projeto: (i) o paradigma; (ii) teoria das assinaturas; (iii) a arqueologia
filoséfica. Além disso, como numa espécie de complementagio a esse texto de metodologia, Agamben publicou
recentemente na revista Critique um breve texto intitulado Principia hermeneutica (2017), onde o autor expde
alguns principios que nortearam a formulacdo de suas investigacbes ¢ de seus textos. Tratam-se de seis
principios: (i) Principio de Benjamin-Ticonius; (ii) principio de Feuerbach; (iii) principio de Coleridge; (iv)
primeiro e segundo principio de Origenes; (v) principio de Overbeck-Foucault.
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FILOSOFIA, TEOLOGIA, TRADICAO E LINGUAGEM

O préprio Agamben deixa clara a centralidade do problema da linguagem em suas
reflexdes no seguinte trecho extraido do prefacio a edigio francesa de 1989, reproduzido na
versao brasileira de Infincia e histdria e intitulado Experimentum lingnae:

Se para cada autor existe uma interrogacdo que define o motivum do seu
pensamento, o ambito que estas questoes circunscrevem coincide sem
residuos com aquele para o qual ¢ orientado todo o meu trabalho. Nos livros
escritos e ndo escritos, eu ndo quis pensar obstinadamente sendo uma Unica

coisa: o que significa ‘existe linguagem’, o que significa ‘eu falo’?’

Novamente em 1990, “numa recensio filoséfica de uma obra de linguistica”g,
Agamben lanca mao de uma tipologia apresentada por Jean-Claude Milner para distinguir
“com precisao” o objeto da filosofia e o da linguistica. Enquanto a linguistica se ocuparia da
lingua, composta pelo factum linguae (o fato de que o que os homens falam é uma lingua), pelo
Sfactum linguarum (o fato de que as linguas sdo diferentes mesmo pertencendo a uma classe
homogénea) e pelo factum gramaticae (que corresponde ao verdadeiro fato constitutivo da
linguistica segundo o qual as linguas sdo passiveis de ser descritas em termos de
propriedades), a filosofia se ocuparia, precisamente do factum loguends, isto é, do fato de que
a linguagem existe, assim como o fato de que existem seres falantes. Isso reservaria a filosofia
a tarefa de abordar a linguagem a partir de sua pura existéncia.

Tendo em vista essa conexdo intrinseca que o filésofo parece conferir a relagdo entre
linguagem e filosofia, é preciso que entendamos o que Agamben entende por filosofia. Para
o italiano, “a filosofia nio ¢ uma visio do mundo, mas uma visio da linguagem™ que,
paradoxalmente, “ndo pode ser simplesmente um discurso que tenha a linguagem como
tema, uma metalinguagem que fale da linguagem”!?. Isso quer dizer que a exposicio filos6fica
nao pode ser a exposicdo de suas ideias sobre a linguagem, das propriedades reais existentes
dela, isto ¢, com um discurso significante sobre a linguagem, mas a exposi¢do da ideia mesma
da linguagem, a contemplagao de sua existéncia mesma. Isso por sua vez explica a razio pela
qual a filosofia nio ¢, para Agamben, uma visao de mundo (caso em que ela se confundiria
com uma ideologia!!): a filosofia deve ir além da significacio e contemplar o lugar légico
original em que a linguagem existe a revelia de sua capacidade de significar.

7 AGAMBEN, Infincia e histdria: destruicao da experiéncia e origem da histdria, p. 12.

8 AGAMBEN, “Tilosofia e linguistica. Jean-Claude Milner: Introduction a une Science du langage”, p. 51.

2 AGAMBEN, A ideia da linguagem, p. 27.

10 AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, p. 27. Uma defini¢do classica de filosofia a qual Agamben
explicitamente se filiou é aquela de Kojéve: “a filosofia é o discurso que pode falar de tudo, na condi¢io de
falar também do fato que fala” (AGAMBEN, “Filosofia e linguistica. Jean-Claude Milner: Introduction a une
Science du langage”, p.52).

T AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, p. 28.
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E nesse sentido que a interrogacio agambeniana sobre o modo de ser da linguagem
se aproxima aquela de um “conteudo da revelagio”, mostrando que em seu sentido mais
fundamental, a linguagem seria para o filésofo uma abertura que permitiria que o que existe
apare¢a a0 homem. Conforme desenvolve Agamben, a tradicao teolégica compreende que o
mistério da revelagdo ¢ justamente o de que “a revelagao de Deus ¢, a0 mesmo tempo, o seu
velamento”!?. Essa mesma descricdo serviria para a linguagem, entendida por Agamben
como aquilo que se vela, que se esconde, a0 mesmo tempo em que permite a revelagio.
Nesse sentido, a relagdo entre o homem e a linguagem pode ser caracterizada da seguinte
forma: “o homem pode revelar o existente através da linguagem, mas nao pode revelar a
prépria linguagem”!3. O que aparece como uma comparacio entre linguagem e revelagio
logo se torna em Agamben uma tnica coisa: a “revelagdo ndo significa este ou aquele
enunciado sobre o mundo, nio aquilo que se pode dizer através da linguagem, mas que a
palavra, que a linguagem ¢4,

Além disso, pelo fato de que a linguagem ocupa essa posicio privilegiada de abertura
do mundo ao homem, ela seria 0 meio absoluto do pensamento, isto ¢, unica mediagdo
imediata!® possivel no que toca 0 homem, mas que por sua vez serve de mediagio a qualquer
tipo de conhecimento, a qualquer tipo de objeto, seja ele de que disciplina (wathemata) for. A
caracterizagao da linguagem como media¢io imediata também revela um outro aspecto da
concepcio de linguagem em Agamben, marcadamente devedora de Heidegger e de
Benjamin'®: a impossibilidade de ser instrumento. E a luz dessa concepgio de filosofia que
atribui a linguagem o lugar de arché (de principio e fundamento), que Agamben parece
entender ser possivel uma libertacao de todo pressuposto. Se a filosofia contemporanea ja
tomou, de um modo geral, consciéncia do fato de que a linguagem é o pressuposto

117, agora, para nio recair no “diferimento infinito”!®

insuperave seria preciso indicar o lugar
logico em que a linguagem tem-lugar, prévio a significagao, onde ela seria pura medialidade,
a partir de onde ela possibilitaria aos homens a abertura, i. e., o surgimento do mundo. F
essa mesma indicagdo do ter-lugar da linguagem, na pura contemplagido de sua existéncia,
que Agamben situa aquilo que é comum entre os homens e que torna possivel a comunidade

humana. Conforme o filésofo afirma em Meios sem finr:

se aquilo que os homens tivessem a comunicar fosse sempre ¢ apenas uma
coisa, jamais haveria politica propriamente, mas unicamente troca e conflito,

sinais e respostas; mas como o que os homens tem a comunicar ¢, antes de

12 AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, p. 24.

13 AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, p. 24.

14 AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, p. 25 (gtifo nosso).

15 Vale notar que essa mesma caractetistica de “mediacdo imediata” que Agamben atribui 4 linguagem parece ser
a caracteristica que Schmitt atribui ao #dmos em oposigao a sua tradugio como “lei” que por sua vez é definida por
Schmitt como “mediacio rigorosa”. Cf. AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, p. 39.

16 SALZANI, “Il linguaggio ¢ il sovrano: Agamben e la politica del linguaggio”, p. 269.

17 AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, p. 28.

18 Esse parece ser o principio da critica que Agamben endereca 2 hermenéutica de Gadamer e a desconstrugio
de Derrida. Cf. AGAMBEN, “A ideia da linguagem”, pp. 28-29.
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tudo, uma pura comunicabilidade (ou seja, a linguagem), entio surge a
politica."

Se isso se confirma, ao que tudo indica, diante da impossibilidade filoséfica de se
falar sobre a linguagem de um modo significante, a indicagao da dimensao pré-significativa
da linguagem parece ser o #elos da filosofia de Agamben, o lugar 16gico da pura medialidade
a partir do qual linguagem e politica se tornam possiveis.

Nesse sentido, Agamben ndo pode se furtar ao debate com a tradi¢io, pois ¢ também
por meio do evento de linguagem que a tradi¢do foi #ransmitida, o que sé foi possivel gracas
a propria “abertura que esta em questio na linguagem, que ¢ a linguagem, e que na linguagem
constantemente supomos e esquecemos”?’. A intui¢io de Agamben ¢ a de que a reflexio
sobre a tradi¢do, seja ela filosofica, juridica ou religiosa deve comegar pela avaliagdo da
transmissao primeira, a partir da qual as transmissoes significantes podem ocotrer, que nio
¢ outra sendo a transmissdo da propria linguagem. Portanto, nos parece que qualquer reflexdao
sobre o pensamento de Agamben tem como ponto de partida a linguagem.

Seguimos aqui uma intuicdo ja presente em alguns comentadores de Agamben,
dentre eles Murray (2010), Coccia (2017), D Alonzo (2012) e Salzani (2015), segundo a qual
¢ enquanto filésofo da linguagem que Agamben se relaciona com questdes relativas ao set, a
politica, ao direito e a literatura?!. Nos opomos, portanto, a uma leitura tradicional
encabe¢ada no Brasil sobretudo pelo livro de Edgardo Castro Introdugio a Giorgio Agamben:
uma arqueologia da poténcia (2012) que assume a tese de que a continuidade da obra de Agamben
responde a uma preocupa¢do com uma “arqueologia da poténcia”. Segundo Castro: “ao
menos ao nosso modo de ver, é possivel tragar uma linha que vai desde O homen: sem conterido
até seu trabalho sobre o método, Signatura rerum. Essa linha estd ocupada pela questio da
poténcia ou, para sermos mais precisos, pela problemitica aristotélica da poténcia™??.
Embora de fato a leitura de Agamben da relagdo entre poténcia (dynamis) — traduzida como
poténcia de ser ou de ndo-ser (adynamia)>® — e ato (energia) seja de suma importincia no
percurso dos trabalhos de Agamben, é a linguagem que fornece o paradigma para o modo
como Agamben lida com a trama do pensamento ocidental, com sua tradi¢do, com seu dito
e seu ndo-dito, seu pensado e seu impensado. Nesse sentido, ao nosso ver, desde 1968 ha

em Agamben um questionamento ininterrupto sobre o ser da linguagem?*

e a releitura que
Agamben realiza da poténcia aristotélica aparece como uma das figuras que contribui para a
reflexdo agambeniana sobre a experiéncia da linguagem feita pelo vivente homem. Assim

sendo, se ha um fio condutor na obra de Agamben, ele s6 pode ser representado pelo tema

19 AGAMBEN, Meios sem fim: notas sobre a politica, pp. 90-91.

20 AGAMBEN, “A coisa mesma”, p. 27.

2L MURRAY, Giorgio Agamben, p.5

22 CASTRO, Introducio a Giorgio Agamben: nma argueologia da poténcia, p. 10.

23 J4 ha pesquisas que buscam mostrar a influéncia de autores como Averrdis. Cf. KARMY, Politicas de la
Excarnacion.

24 “[DJesde un articulo del afio 1968, cuyo titulo era [ albero di Babele, Agamben sostuvo que, por el contratio,
es en el lenguaje donde el hombre ‘se acerca mas al problema de su propio estar-en-el-mundo, hallando de
nuevo, cada vez, su estado fundamental frente al ser’ (D’ALONZO, “El origen de la nuda vida: politica y
lenguaje en el pensamiento de Giorgio Agamben”, p. 101).
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da linguagem. Portanto, seguindo Coccia, entendemos que se a reflexdo do século XX faz da
linguistica a “ciéncia-piloto” das ciéncias humanas, isto é, a emprega como um modelo a ser
seguido de ciéncia para a decodificagdo do real, Agamben ¢ o filésofo que radicaliza essa
tendéncia. Agamben situa a linguagem no fundamento mesmo do pensamento filoséfico,
fazendo dela ndo apenas “o meio absoluto de todo pensamento, mas também seu objeto e,

sobretudo, seu sujeito/tema” %°.

POLITICA, DIREITO E LINGUAGEM

Em qualquer ambito o pensamento do nosso tempo se encontra confrontado

com a estrutura da excegao - Agamben

Na se¢ao anterior buscamos mostrar que Agamben ¢, antes de tudo, um filésofo que
reflete sobre a linguagem. Estando, agora, munidos dos argumentos que fazem da linguagem
o tema comum que permite ao filésofo pensar diversos campos do conhecimento — vimos
até agora como a linguagem ¢ constitutiva da nogdo de filosofia, mas também de teologia e
de tradicio para ele —podemos agora nos voltar as obras de cardter explicitamente politico e
ver de que forma também nelas a reflexdo sobre a linguagem ¢é essencial.

Talvez o primeiro e mais essencial indicio do que poderiamos quase aventar ser um
indicativo do estatuto de imanéncia entre linguagem e politica em Agamben (lembrando que
também para Walter Benjamin linguagem e politica estdo no reino dos meios, ¢ ndo no reino
dos fins) consta ja na discussao com Aristételes, na introdugdo de O poder soberano e a vida nua.
Apos mostrar que “a simples vida natural é, porém, excluida, no mundo classico, da pd/is
propriamente dita e resta firmemente confinada, como mera vida reprodutiva, ao ambito do
oikos"?%, Agamben questiona o estatuto do termo “politico” na célebre defini¢io aristotélica
politikon zon (12532, 4). A respeito disso o filésofo italiano ndo pode se furtar a remissdo a
linguagem:

politico nao ¢ um atributo do vivente como tal, mas ¢ uma diferenca
especifica que determina o género zdon (logo depois, de resto, a politica
humana ¢ distinguida daquela dos outros viventes porque fundada, através
de um suplemento de politizagio ligado a linguagem, sobre uma comunidade
de bem e de mal, de justo e de injusto, e ndo simplesmente de prazeroso e

doloroso).?’

25 COCCIA, “Quodlibet. Logique et physique de 1"étre quelconque”, p. 70. Talvez Coccia tenha apelado a
ambiguidade do termo em francés, pois a palavra “sujet” pode ser traduzida tanto por “tema”, “questio”,
“assunto” quanto “sujeito”.

26 AGAMBEN, Homzo sacer: o poder soberano e a vida nua, p. 10.

27 AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano ¢ a vida nua, p. 10.
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Se de um modo geral em seus trabalhos Agamben se volta a impossivel, porém
necessaria tarefa de expor a linguagem (factum: loquends, 1. e., que ha linguagem), neste trecho
ela, a linguagem, aparece na figura de um “suplemento de politizagio” que funda o modo de
ser politico especifico do vivente homem, ou melhor, a diferenca especifica da politica que
constitui a “natureza” do homem.?® Isso se deve ao fato de que, enquanto um atributo, a
politica, para Aristételes, nio é algo especifico do homem. Também nesse sentido afirma
Cassin que, “Aristételes estabelece, assim, uma continuidade natural entre os animais e 0s
homens, confirmada pelo fato de que existem outros ‘animais politicos’ além do homem”.2?
Logo, para que haja uma efetiva diferenca entre a politica do homem e a dos demais viventes,
a definigao de vida gregaria ¢ insuficiente, pois ela toma a politica, nos termos de Agamben,
como um atributo. E ¢ isso que leva Agamben a destacar o papel da linguagem no
fundamento da diferenca especifica do homem, isto ¢, aquilo que o torna o “mais politico”
dentre os viventes. A diferenca entio reside no fato do homem se politizar por meio do /gos,
e ndo apenas por meio de sons vocais, como no caso dos animais. Essa ligagdo entre politica
e linguagem marcada pela diferenga especifica do fundamento da linguagem do homem
aparece bastante claramente ja no ensaio O fim do pensamento, de 1982, quando ele afirma:

Acontece como quando caminhamos no bosque e, subitamente, surpreende-
nos a variedade inaudita das vozes animais. Silvos, trilos, chilros, lascas de
lenha e metais estilhacados, assobios, cicios, estridulos: cada animal tem seu
som, nascido imediatamente de si. Ao fim, a nota diplice do cuco 11 de nosso
siléncio, divulgando nosso ser insustentavel, o inico sem voz no coro infinito
das vozes animais. Entdo, provamos do falar, do pensar.*’.

Trata-se, nos parece, de uma referéncia direta a relagdo entre os sons vocais e o Jogos

presentes na Po/itica de Aristoteles, que é também citado por Cassin:

A razio pela qual 0 homem é um animal mais politico do que qualquer abelha
ou animal gregario é evidente: a natureza, como dissemos, ndo faz nada em

vao, ora, 0 homem ¢ o tnico entre os animais a ter o /gos. Sem duvida, os

28 A respeito da natureza do homem, levando-se antes de tudo a nogdo de natureza prépria de Aristoteles,
Francalanci afirma: “Ao contratio, como o ‘natural’ do humano, isto é, como a sua marca distintiva, é possivel
dizer que 0 homem se move em dire¢io a si proprio, ou seja, que ele ja aconteceu inteiramente, desde sempre,
mesmo nas modalidades de coexisténcia mais primeiras ou “primitivas”. Neste sentido, o homem encontra o
animal, mas desde ja marcado pelo signo de uma diferenca nio explicitada: 0 homem é homem como a abelha
¢ abelha, e a mera diferencga de graus atestada por Aristoteles ja esconderia o corte radical, que foi, contudo,
naturalizado, na perspectiva de um ‘movimento de cada ente para chegar a ser si mesmo’ pertencente a nogao
aristotélica de natureza” (“Aristételes e Agamben: alguns apontamentos sobre a transmissio do vinculo entre
logos e pdlis”, p. 259-260)

29 CASSIN, Aristdteles ¢ o logos: contos da fe logia do comum, p. 49. Nesse sentido Barbara Cassin cita uma

passagem exemplar: “Sdo politicos aqueles para quem se constitui certa unidade e uma comunidade, partilhada
por todos, no dominio da obra — o que, precisamente, nem todos os que vivem em grupo fazer. Mas é o caso
do homem, da abelha, da vespa, da formiga, do corvo” (ARIST()TELES, apud CASSIN, Avristdteles ¢ o logos:
contos da fe ogia do comum, p. 49).

30 AGAMBEN, “O fim do pensamento”, p. 145.

::: Cadernos de ética e filosofia politica | NUimero 34 | Pagina 108 :::



sons vocais sdo o signo da dor ou do prazer, e é por isso que pertencem aos
outros animais; sua natureza, com efeito, se limita a ter a sensacdo de dor e
de prazer, e significa-los uns para os outros. Mas o /ygos é feito para manifestar
o utll e o prejudicial, e por consequéncia o justo e o injusto; tal ¢ com efeito
o proprio dos homens em relagdo aos outros animais: serem os Gnicos a ter
a sensac¢ao do bem e do mal, do justo e do injusto, e do restante; ora, a reuniao

dessas sensa¢oes constitui a casa e a cidade.’!

Esse trecho retirado da Po/itica de Aristételes e comentado por Agamben nido deixa
davidas de que o filésofo italiano compreende em toda a profundidade que “o texto
aristotélico langa para o pensamento por vir a demanda por encontrar o vinculo essencial, o
modo como se entrelacam e imbricam, no homem, ter a linguagem e ser um vivente
politico”.32 E por isso que ndo nos surpreende tanto que em Homo sacer; encontremos tantas
passagens em que mesmo tratando de temas referentes ao direito a linguagem seja evocada
sempre de modo central. Como veremos, Agamben avanc¢a na importincia da linguagem nio
apenas no sentido de compreender o fundamento linguistico da politica, mas também o lugar
e a estrutura do préprio direito. Isso porque ele detecta uma analogia fundamental entre essa
relagdo do homem com o /Jogos e a principal operagio juridico-politica de nossa tradi¢ao: “A
ex-ceptio, a exclusio inclusiva do real com relacdo ao /ogos e no /logos, é, portanto, a estrutura
origindria do acontecimento da linguagem”?* E precisamente sobre essa operagio
fundamental que passaremos a tratar agora.

Um dos melhores, mas também mais enigmaticos, exemplos dessa sobreposi¢ao de
planos — entre o plano da linguagem e o plano da politica/direito - em Agamben pode ser
extraida de Homo sacer.

Hegel foi o primeiro a compreender em profundidade esta estrutura
pressuponente da linguagem, gragas a qual ela esta, a0 mesmo tempo, fora e
dentro de si mesma, ¢ o imediato (0 nio-linguistico) se revela como nada
além de um pressuposto da linguagem. "O elemento perfeito” - ele escreveu
na Fenomenologia do espirito — “em que a interioridade é tio exterior quanto a
exterioridade ¢ interna, é a linguagem" (Hegel, 1971, v. I11, p. 527-529). Como
somente a decisao soberana sobre o estado de excegio abre o espago no qual
pode se tracar os confins entre interno e externo, e determinadas normas
podem ser atribuidas a determinados territorios, assim somente a lingua
como pura poténcia de significar, retirando-se de toda concreta instancia de
discurso, divide o linguistico do nao-linguistico e permite a abertura de
ambitos de discurso significantes, nos quais a certos termos correspondem
certos denotados. A linguagem ¢ o soberano que, em permanente estado de
excecao, declara que nao existe um fora da lingua, que ela esta sempre além

31 ARISTOTELES, apud CASSIN, “Aristételes e o logos: contos da fenomenologia do comum”, p. 50

32 FRANCALANCI, “Aristoteles e Agamben: alguns apontamentos sobre a transmissio do vinculo entre /ogos
e polis”, p. 261.

33 AGAMBEN, O uso dos corpos, 296.
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de si mesma. A estrutura particular do direito tem seu fundamento nesta

estrutura pressuponente da linguagem humana. Ela exprime o vinculo de

exclusio inclusiva ao qual esta sujeita uma coisa pelo fato de encontrar-se na

linguagem, de ser nominada. Dizer, neste sentido, é sempre zs dicere.’*
O que temos nesse trecho é a demonstragio da operagio de um mesmo dispositivo®
em dois ambitos distintos. O soberano, que na defini¢ao de Carl Schmitt corresponde aquele
que decide sobre o estado de excegdo, atuaria tanto na linguagem quanto no direito. Mas
como isso é possivel? Como esse trecho parece indicar, a reflexdo sobre o direito em
Agamben tem um alcance, e talvez até um alvo, que ndo se reduz apenas ao direito ou a
politica. O leitor de Homo sacer que ndo tem uma leitura de outros textos de Agamben é pego
de surpresa, num aparente deslocamento de categorias politico-juridicas para a descricdo de
um ambito linguistico e, talvez até mais do que isso, para a descricao da prépria condi¢do
humana enquanto ser que “possui”, ou melhor, que se relaciona com a sua lingua. E o que
também podemos ser levados a pensar quando Agamben se refere a um “estado de excegio
linguisticos™¢. Apesar disso, nio podemos nos deixar enganar: a exce¢io soberana, em
Agamben, nio pode ser apenas uma estrutura do direito. Trata-se, antes, de uma estrutura
da proépria linguagem humana, uma estrutura funcional, que mostra que a validade
(existéncia), tanto do sistema linguistico quanto do sistema juridico, independe da efetiva
aplicacdo ao caso concreto, isto é, independe da significa¢do ou de sua eficacia. A existéncia
de um e de outro, quer dizet, o que garante a existéncia e validade, respectivamente, da
linguagem e da lei, ¢ antes a cria¢do do préprio ambito de referéncia sobre o qual eles podem
incidir. E por isso que também encontramos na citagio o paralelo entre as “normas” que se
aplicam sobre “territ6rios” e os “termos” que se aplicam aos “denotados”. A existéncia (ou
validade) de ambos, portanto, nao reside em sua aplicagdo, mas em sua aplicabilidade, i. e.,
na mera possibilidade de ser aplicado (enforced). Numa analogia com as categorias aristotélicas,
poderfamos dizer que 0 momento privilegiado esta na poténcia, e nio no ato. I a virtualidade
presente na lei e na linguagem que os define, e ndo sua atualizagdo. Portanto, no caso do
direito, a existéncia da lei prescinde de sua aplicagdo. De forma andloga, a palavra prescinde
de sua significacdo ou de sua denotagdo para existir. Tanto o direito quanto a linguagem,
portanto, sdo regidos pelo que Agamben denomina “estrutura pressuponente da linguagem?”,
de modo que existem e funcionam (isto ¢, podem ou nio passar ao ato) a partir da existéncia
de um imediato (irrelato), nio juridico ou nio linguistico, respectivamente’’.

E esse tipo de comparacio que nos leva a crer na possibilidade de encontrarmos em

Agamben elementos para pensar um fundamento linguistico do direito. Talvez, ao contrario
do que nosso pensamento politico tradicional esteja acostumado a pensar, a arhé da

soberania e da excegdo e, sobretudo, a estrutura do direito e da politica, ndo possam ser

3% AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, pp. 28-29.

35 Para o conceito de dispositivo, Cf. AGAMBEN, “O que é o dispositivo?”

36 AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano ¢ a vida nua, p. 32.

37 Ha ja aqui uma clara ressonancia com o pensamento de Thomas, que segundo Agamben pensa que “A ‘coisa’
do direito ndo é uma coisa, mas uma operac¢ao que a qualifica e a constitui, incluindo-a no direito através de
uma exclusao” (AGAMBEN, “Trai il diritto e la vita”, p. 16. Tradugio nossa).
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explicadas a partir de si mesmas. Pelo menos de um ponto de vista filoséfico, o que Agamben
parece querer mostrar é que a estrutura da excegao, da exceptio, ¢ um mecanismo constituido
j4 no momento da captura do préprio vivente pela linguagem. E isso, a0 menos, o que
Agamben parece indicar desde o inicio até o fim da série Homo sacer. Um dos argumentos que
corrobora nossa hipotese parte da seguinte afirmacao feita em O uso dos corpos, Gltimo volume
da série Homo sacer: “é possivel, de resto, que o mecanismo da excegdo seja constitutivamente
conexo 20 evento de linguagem que coincide com a antropogénse”®. Talvez ainda mais
clucidativa sobre a relagdo entre linguagem e o pensamento ético, politico e juridico de
Agamben seja a seguinte afirmacéo:

A estrutura originaria da politica ocidental consiste em uma ex-cgptio, em uma
exclusio inclusiva da vida humana na forma da vida nua. Reflita-se sobre a
especificidade dessa operacio: a vida nio ¢ politica em si mesma — por isso,
ela deve ser excluida da cidade; contudo, é justamente a exegptio, a exclusio-

inclusiva desse Impolitico que fundamenta o espago da politica®

Em A ideia da lingnagem, publicado em 1984 - portanto praticamente 10 anos antes da
publicagdao de Homo sacer e um ano antes da publicacdo de A Jinguagem e a morte - ja podemos
encontrar, num ambiente completamente estranho a reflexdo juridico-politica de Agamben,
a estrutura da exceptzo. Num contexto de subversio do argumento da prova ontolégica da
existéncia de Deus por Santo Anselmo, Agamben afirma que s6 ha “um ser do qual a simples
nomeacio linguistica implica a existéncia, e esse ser é a linguagem™. Porém, segundo
Agamben, mais uma corre¢dao ao argumento de Santo Anselmo seria necessaria para que o
argumento ontolégico fosse correto: mesmo se admitirmos que “Deus” seja o nome da
linguagem, ainda seria preciso subtrair a abertura do mundo provocada pela existéncia de
“Deus” da esfera do discurso significante. Para isso, Agamben recorre ao logico medieval
Gaunilo que, em sua refuta¢do do argumento de Santo Anselmo, recorre ao “pensamento da
voz s (cogitatio secundum vocem solam). O pensamento da voz indica que a linguagem nio se
reduz a significacao; indica que ha uma dimensdo que precede logicamente a significagao,
isto €, que nao significa nada além da abertura que torna a significacdo possivel. A tnica coisa
que o pensamento da voz pode significar ¢ significacdo. Reivindicando o lugar de uma

experiéncia “jd nio de um mero som e ainda nio de um significado™!

, 0 pensamento da voz
mostra que a linguagem tem a mesma estrutura da revela¢do (como ja argumentamos acima),
mas também que ela possui a mesma estrutura da lei: a peculiar capacidade de estar em vigor
sem necessariamente significar parece ser aquilo que toca o segredo mais intimo (o mistério)
da linguagem e da lei. Conforme observamos em Howmso sacer, a capacidade da lei de suspender
a si mesma ¢ o que a constitui como lei. Ao se autossuspender, a lei entraria num estado que
Agamben, na esteira da interpretagdo feita por Scholem do processo kafkiano, afirma como

sendo o da “vigéncia sem significado”. E em vista desse particular “vigor” da lei, dessa sua

38 AGAMBEN, Uso dos corpos, p. 296.
3% AGAMBEN, Uso dos corpos, p. 295.
40 AGAMBEN, A ideia da lingnagem, p. 25.
4 AGAMBEN, A ideia da lingnagem, p. 26.
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capacidade de continuar vigente, embora sem produzir seus efeitos, que a lei é constituida
como lei.

Agamben retoma essa estrutura da linguagem, comum também a estrutura da lei, a
partir do conto Diante da lei, de Kaftka. A interpretacio de Agamben destaca a entrega do
campongs - que se vé diante da porta aberta para si — como uma entrega a poténcia propria
e maxima da lei. A lenda narrada por Kafka mostra nada menos que a estrutura da lei
corresponde a0 modelo da exceg¢do soberana. O intuito de Kafka, segundo Agamben, ¢ o de
denunciar que justamente no ponto em que a lei no prescreve mais nada, isto é, no momento
em que a lei se mostra em sua forma pura, como poténcia pura, é que ela se afirma com mais
forca*?. Nesse sentido, conclui Agamben que “o nosso tempo est4, de fato, defronte da
linguagem como, na paribola, o camponés esta diante da porta da lei”*.

E apenas quando confrontados com a simetria entre a estrutura da linguagem e a
estrutura da lei que algumas defini¢des de Agamben podem ser entendidas. Esse ¢ o caso de

uma definicdo presente em Meios sem fin:

[soberania e poder constituinte] assinalam o ponto de indiferenca entre
violéncia e direito, natureza e /ggos, préptrio e impréprio e, como tais, nao
designam um atributo ou um érgao do ordenamento juridico ou do Estado,
mas a sua propria estrutura original. Soberania ¢ a ideia de que haja um nexo
indecidivel entre violéncia e direito, vivente e linguagem, e que tal nexo tenha
necessariamente a forma paradoxal de uma decisio sobre o estado de exce¢ao
(Schmitt) ou de um bando (Nancy), em que a lei (a linguagem) se mantém em
relacdo com o vivente refirando-se dele, a-bandonando-o a sua propria violéncia

¢ a sua propria irrelatez.*.

Mas a equivaléncia entre a estrutura da lei e a estrutura da linguagem possui ainda
outras semelhangas. Uma delas diz respeito ao elemento que mantém o vivente preso a lei,
que ¢ abordado por Agamben a partir da noc¢do de culpa. O uso da no¢io de culpa para
descrever o vinculo do homem ao direito serve para reforgar que assim como a poténcia da
lei ndo se define por sua aplicacdo, também a captura da vida pelo direito independe da
transgressao. A culpa, segundo Agamben, “ndo se refere a transgressio, ou seja, a
determinacdo do licito e do ilicito, mas a pura vigéncia da lei, ao seu simples referir-se a
alguma coisa”*. BEm Mysterium burocraticnm encontramos novamente a mengio do nexo entre

[13)

culpa e pena a partir do nexo da ideia culpada da linguagem e a forma juridica: “’tomar o

nome’, nomear a si mesmo e as coisas significa poder a si ¢ a elas conhecer e dominar; mas
significa, 20 mesmo tempo, submeter-se as poténcias da culpa e do direito™.
Em O sacramento da lingnagem: arqueologia do juramento, um dos livros que compoe a série

Homo sacer, Agamben da um passo decisivo na explica¢do de como a linguagem humana se

42 AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano ¢ a vida nua, p. 55.

43 AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua, p. 59.

44 AGAMBEN, Meios sem fim: notas sobre a politica, p. 104.

4 AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano ¢ a vida nna, p. 33 (grifos do autor).
46 AGAMBEN, I/ fitoco ¢ il racconto, p. 22 (tradugio nossa).
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relaciona com as institui¢oes culturais dos homens — direito, mas também religido, poesia e
literatura — de uma forma constitutiva. A mesma estrutura da lei de estar em “vigéncia, sem
significar” aparece novamente como uma caracteristica da linguagem humana, agora, no
entanto, sob a forma de uma caracteristica do /Jogos que permite a performatividade da
linguagem do homem. Suspendendo sua denotacio, a linguagem ¢ capaz de ser performativa,
isto ¢, de suspender sua denotagdo para fundar a sua relacio com o mundo?’. A luz da nocio
de performatividade linguistica, o filésofo afirma que: “importa inverter mais uma vez a
eficicia comum que explica a eficacia do juramento remetendo-o as poténcias da religido e
do direito sagrado arcaico. Religido e direito ndo preexistem a experiéncia performativa da
linguagem”*. Desenvolvendo essa tese, o filésofo afirma que o direito e a religiio foram
inventados para assegurar a verdade e a confiabilidade da linguagem humana®. Caberia a
filosofia a salvaguarda da experiéncia performativa da linguagem, a partir da qual algo como
o direito ¢ a religido sdo possiveis. Nesse sentido, Agamben parece seguir as intuigdes
fundamentais do seu ja falecido amigo, com quem teria tido desde 1996, como ele mesmo
relata®®, inimeras conversas: Yan Thomas. Para Thomas, o mundo social é posto em forma
por meio de operagdes linguisticas e a poténcia especifica do direito no mundo social é a de
produzir o mundo que designa’!. Essa visdo do direito sustentada por Thomas parece se
integrar a visio de Agamben sobre o direito até as tdltimas consequéncias: o direito é a
linguagem mais eficaz que a linguagem em geral do homem e nesse sentido detém um poder
de transformacdo sem igual. A eficacia da linguagem juridica é devedora dessa relacdo
performativa primordial resultante de uma suspensdo primeira de sua denotagio. E uma
maquina de abstragio que pela linguagem produz o real. E um produto que opera por

52 _ portanto integralmente construido e artificial — que é possivel gracas ao caréter

ficcoes
performativo da linguagem. Comentando Thomas, Spano afirma que “o direito é uma pratica
discursiva tnica: e nela, por assim dizer, abriga a poténcia mesma da linguagem”*. Em O
sacramento da linguagem, portanto, Agamben parece de fato subscrever completamente as teses
de Thomas sobre a relagio entre linguagem e direito. Além disso, nesse mesmo livro,
encontramos na no¢ao de performatividade um conceito que, apesar de tardio na obra de
Agamben, parece dar conta de explicar uma série de relagdes que o fildésofo estabelece entre

linguagem e politica, mas também linguagem e ética e linguagem e direito.

47 As reflexdes de Agamben sobre o comando e sobre a forma imperativa do verbo sdo esclarecedoras da
performatividade da linguagem. Cf. AGAMBEN, Qu ‘est-ce que le commandement?.

48 AGAMBEN, O sacramento da lingnagem: arqueologia do juramento. p. 69

49 Agamben opde assercio e veridicgio, afirmando que do cuidado com o aspecto assertério do logos nascem
a légica e as ciéncias, a0 passo que da veridicgdo proveriam o direito, a religido, a poesia e a literatura
(AGAMBEN, O sacramento da lingnagem: arqueologia do juramento, p. 70).

50 AGAMBEN, “Trai il diritto e la vita”, p. 10.

STSPANO, “Le parole ¢ le cose (del diritto)”, p. 88-89.

52 No que diz respeito a nogio de ficcio em sua obra, Agamben afirma que “nos termos de Yan, a vida nua é
a fuctio cuja exclusdo assegura ao direito a captura da sua vida, assim como o estado de excegdo ¢ o dispositivo
através do qual o ordenamento juridico, suspendendo temporariamente a sua vigéncia, determina o dmbito
normal de sua validade. A vida nua e o estado de exce¢do, como todo resultado de uma operagao juridica, sao
uma abstra¢do, e nao uma realidade substancial” (AGAMBEN, “Tra il diritto e la vita”, p. 17).

53 SPANO, “Ie parole ¢ le cose (del diritto)”, p. 90.
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CONCLUSAO

Ao longo do nosso artigo pretendemos ter mostrado que o tema primeiro de
Agamben ¢ a linguagem, ou melhor, o que ele chama de experimentum lingnae. Pretendemos
ter defendido duas coisas: em primeiro lugar, que a linguagem constitui o fio condutor de
todas as demais investigacSes de Agamben, sejam elas sobre a estética, a teologia, a tradi¢do,
a politica, a ética ou o direito; em segundo lugar, que Agamben radicaliza o lugar da relagio
entre o homem e o /ogos na experiéncia Ocidental.

Nesse sentido, dividimos o trabalho em duas partes. Na primeira parte pretendemos
ter mostrado, sobretudo a partir de textos anteriores a série Homo sacer, especialmente os
presentes na coletanea_A poténcia do pensamento, de que forma o pensamento sobre a linguagem
influencia a compreensao de Agamben sobre o conceito de filosofia, de teologia e de tradi¢ao.
Ja na segunda parte pretendemos ter mostrado de que forma a operac¢io juridico-politica
fundamental de nossa tradi¢cdo de acordo com Agamben estd vinculada de forma necessaria
com a forma como pensamos até hoje a relagdo do homem com o /gos. Para Agamben, a
estrutura de exceptio corresponde a estrutura originaria do acontecimento de linguagem. Desse
modo, também compreendemos que ao nos debrucarmos sobre os textos de Agamben é
impossivel distinguirmos seus trabalhos em disciplinas separadas. L.ogo, se a partir de meados
dos anos 1990 Agamben se voltou mais explicitamente a tematica da politica e do direito,
isso s6 pode ser compreendido em sua radicalidade a partir de suas andlises precedentes, o
que inviabiliza a divisdo da obra do autor em fases ou temas.

ON LANGUAGE AS THE COMMON THREAD OF GIORGIO AGAMBEN'S
REFLECTIONS

Abstract: The article intends to approach language as the fundamental engine of Giorgio Agamben's
reflections, whether pertinent to philosophy, theology, law or politics. To accomplish this purpose
the article is divided into two patts. In the first one, we intend to show, especially from texts prior to
the series Homwo sacer, especially those present in the collection Pofentialities: Collected Essays in Philosophy,
in what way the thinking on language influences Agamben's understanding of the concept of
philosophy, theology and tradition. In the second part we intend to explore in what way, according
to Agamben, the fundamental juridical-political operation of our tradition is linked to the way we
think until today the relation of man and /gos. For Agamben, the exceptio structure corresponds to the
original structure of the language event.

Keywords: language — politics — law — exception.
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A ELOQUENCIA DO CASO SINGULAR:
WINCKELMANN E DIDEROT

Pedro Fernandes Galé*

Resumo: O texto pretende aproximar dois autores fundamentais do século das luzes: Winckelmann
e Diderot. Encontrando similaridades nos modos de se abordar a natureza em Diderot e a arte em
Winckelmann, o artigo intenta demonstrar a proximidade dos expedientes das ciéncias da vida e da
estética em um momento em que ambas se desenvolvem na dire¢do de uma recusa em relagdo ao
racionalismo classico.

Palavras-chave: Winckelmann — Diderot — Ciéncias da vida — Estética, Hist6ria da arte —Iluminismo.

L’ho creata dal fundo di tutte le cose
che mi sono pit care, e non riesco a comprenderla.

Cesare Pavese — “Incontro” (Lavorare Stanca)

Lessing, em seu texto “O teatro de Diderot”, afirmava que, para os alemaes, a
libertagdo em relacio as amarras do classicismo francés passava pela leitura do autor de O par
de familia:

se este homem [Diderot], que confessa ser o teatro capaz de produzir
impressdes bem mais fortes do que é possivel gabar-se com as obras-primas
de Corneille e Racine, se este homem encontrar entre nds [alemaes] maior
aceitagdo do que encontrou entre os seus compattiotas. Isso pelo menos deve
acontecer, se nés também quisermos pertencer um dia ao rol dos povos

civilizados, cada um dos quais tem o seu teatro.”

I Pés-doutorando do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Universidade Federal de Sao Carlos
(UFSCayt) e bolsista da CAPES. E-mail: pedrofgale@gmail.com.
2 LESSING, “O teatro do St. Diderot”, p. 674.
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Nio iniciarei esta aproximacao colocando a importancia, sentida por Lessing, ainda
que de modo critico em relagdo a Winckelmann e elogioso em relagio a Diderot, que ambos
os autores tiveram na florescente reflexdo alema acerca das artes. Ainda que Diderot e
Winckelmann possam ser pensados como pilares da cultura que se viu crescer na Alemanha
no século da Ilustracdo, nio foi esse o caminho aqui escolhido. Esses autores buscaram
estabelecer modos de se pensar as artes, de modo livre em relacio a qualquer poética,
doutrina ou preceptiva pré-estabelecida. Winckelmann e Diderot sio dois autores centrais de
seu século por introduzirem vias de se pensar as formas artisticas e vivas diante das novas
demandas inseridas em relacdo ao mundo histérico e artistico. Ha uma série de singularidades
que unem esses autores. Neles, o caminho para um conhecimento verdadeiro, quando isso
se apresenta como possivel, se coloca de tal modo que a centralidade epistemolégica daquilo
que é observado conduz a uma série de postulados que se apresentam na materialidade do
objeto dessa observacio.

Para além de erigir as semelhancas evidentes, como por exemplo, na visio de
Laocoonte que os dois autores apresentaram’, o que pretendemos é apresentar uma
semelhanca de métodos diante da obra de arte e da natureza numa etapa que ja nao permite,
de modo cego, qualquer sorte de prescricio formada num ambiente que transpoe as barreiras
da histéria e da materialidade daquilo que se observa. Em ambos, a argumentacio se voltara
contra toda sorte de investigacao que seja regida por regras inamoviveis. Distanciam-se, o
alemio e o francés, de toda preceptiva ainda em voga em seu século.

Diderot, no verbete “Enciclopédia”, ja apontava seus dardos para qualquer sorte de
formulario estabelecido em relagio as artes e as ciéncias:

E preciso calcar todas as velhas puerilidades; derrubar os obsticulos que a
razdo nao tiver levantado; dar as ciéncias e as artes uma liberdade que lhes é
tdo preciosa. Era preciso um tempo raciocinante, onde nio se procurasse
mais as regras nos autores, mas na natureza, ¢ onde se sentisse o falso e o
verdadeiro de tantas poéticas arbitrarias. Uso o termo poética na sua acepgao

mais cotrente, como um sistema de regras dadas...*
Winckelmann também vai se dirigir criticamente em relagdo as regras:
Oposto ao pensar por si estd a copia (Nachmachen) e nido a imitagio

(Nachabmung), sendo a primeira entendida como o seguir servil, a segunda,
porém, pode dar aquilo que imita, se guiada pela razao, uma outra natureza e

3 Comparemos as seguintes passagens, a primeira, dos Pensamentos sobre a imitagio dos gregos na pintura e na escultura,
de Winckelmann e a segunda, dos Enusaios sobre a pintura, de Diderot. 1. “Esta alma [grande e definida] se revela
no rosto de LLaocoonte, e nio somente no rosto, no mais violento sofrimento. A dor se mostra em todos os
musculos e em todos os tendoes do corpo (...).” (WINCKELMANN, Gedancken iiber die Nachahmung der
Griechischen Wercke in der Malerey und Bildhaner Kunst, p. 31). 2. “O Laocoonte sofre, mas nio careteia, mas a dor
cruel serpenteia desde a ponta dos dedos até o cimo de sua cabega”. (DIDEROT, Ensaio sobre a pintura, p. 185).
+ DIDEROT, verbete “Enciclopédia”, Enciclopédia, vol. 11, p. 212-213.
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se tornar algo unico. Copiar, nomeio eu, indo mais longe, trabalhar sobre um
formulério j4 conhecido, sem que se perceba que no se est4 a pensar.’

Essa heuristica, que dd voz ao caso particular, parece ter por tras ndo sé uma critica
ao protocolo prescritivo das artes, mas busca trazer a tona toda uma visio que recusa
qualquer sorte de sistematizagdo prévia ao objeto que se busca abordar. F diante dos objetos
que a razao se apresentara e o observador se colocard a pensar. O clamor pela observagio
direta, anterior a teoriza¢do, é¢ comum aos dois pensadores; hd neles a tendéncia a valorizar
as singularidades em detrimento de qualquer sorte de sistema, metafisico ou nao. Nas
palavras de Cassirer: “Somente o experimento, a observagao fiel e concreta da natureza nos
pode fornecer a realidade empirico-concreta, mas para que sua metodologia possa dar conta
de toda sua fecundidade temos de desenvolvé-la até a sua plena independéncia, libera-la de
toda tutela.”® Diderot escreveu que “o precario das suposicdes e das consequéncias fez,
intimeras vezes, desdenhar as experiéncias e as observacoes”, o clamor é para que a
experiéncia se veja liberta de qualquer sorte de amarra advinda de qualquer sorte de
movimento intelectual que lhe seja alheio.

Arte e natureza ganham com esses autores, uma liberdade em relagio a qualquer sorte
de transcendéncia. Aquilo que o verbete “Enciclopédia” nos apresenta, uma similaridade
entre arte e natureza, nao deve ser confundido com uma unidade entre os seus objetos. Yvon
Belaval, autor em grande parte responsavel pela retomada de Diderot enquanto autor de
filosofia, insiste em um ponto de distingio em relagio s artes e as ciéncias®: “A arte ndo €
ciéncia. Ainda que o belo se apoie em relagdes necessarias da natureza, nio se trata de uma
lei, no sentido cientifico, aquilo que o artista descobre, ¢ uma lei dos efeitos e, mais

29

profundamente, da expressao de um tipo™. No6s aqui vamos nos basear muito nos textos
sobre a natureza de Diderot, ndo para apresentar fissuras do comentador classico, mas para
apresentar uma coeréncia entre a natureza ¢ a arte dentro dos aspectos mais gerais da
observagio do caso particular, onde uma série de fatores nos leva a crer na possibilidade de
aproximagao entre os autores que decidimos abordar.

Nos seus Ensaios sobre a pintura, podemos achar algo que nos apoia nesse sentido.
Nesse ensaio, inserido nos Salies, ele escreve: “Se as causas e os efeitos [da natureza] nos
fossem evidentes, ndo terfamos nada de melhor a fazer do que representar os seres tais como

s2o. Quanto mais a imitacdo fosse perfeita e aniloga as causas, tanto mais satisfeitos

5> WINCKELMANN, Kleine Schriften, V orreden, Entwiirfe, p. 151.

¢ CASSIRER, La filosofia de la Lustraccion, p. 93.

7 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretacio da natureza”, p. 62.

8 Podemos perceber em Diderot, esta distingdo entre natureza e arte quando escreve sobre Vernet, no saldo de
1767, se espanta com o pintor: “o mais assombroso ¢ que o artista lembra esses efeitos da natureza a duzentas
léguas dela e que nio tenha como modelo presente mais do que a imaginagao; pinta com incrivel velocidade;
diz ‘Faga-se a luz’ e a luz se faz; ‘Que a noite se suceda ao dia, e o dia em trevas’, e se faz noite (...); porque sua
imaginacio, tdo precisa como fecunda, pode proporcionar todas essas verdades que sio de tal modo
conformadas que aquele que foi um espectador frio e tranquilo as margens do mar fica maravilhado diante da
tela; é que tais composigGes expressam mais poderosamente a grandiosidade, a for¢a e a magnitude da natureza
que a propria natureza.” (DIDEROT, Salons, p. 316).

O BELAVAL, L'estéticque sans paradoxe de Diderot, p. 99.
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ficarfamos com ela.”"’ Af se instala o impasse, pois apreendemos uma aparéncia de relagoes
que se visa analoga a esse efeito das relacSes na natureza, “a percepcio das relagdes é, pois,
o fundamento do belo, ¢ a esta percepcio a que as linguas designaram sob uma infinidade de
nomes diferentes, os quais ndo indicam mais do que as diferentes classes de belo.”"

Nesse sentido, o que podemos pensar ¢ na independéncia da experiéncia direta com
os objetos, artisticos ou naturais, no sentido de trazer a luz a dignidade eloquente do singular
em oposi¢do a onipresencga de qualquer sorte de sistema de regras e corolarios. Longe de
pressupor uma forma fixa ou um mundo designado, Diderot e Winckelmann, buscam “fazer

a universalidade aparecer nas coisas mais singulares”"?

. A coeréncia destes objetos deve ser
algo que se insere na sua operagao interna, algo que lhe seria vinculado como singularidade,
suas relagdes podem tornar-se belas apenas vinculadas a si mesmas e nao a uma sorte de
fundamento exterior. Esse é um aspecto que tem sua génese na sensibilidade, e é nesse centro
da sensibilidade que o espectador deve mover-se. Ele deve inserir neste caminho certas
abstracoes, “o desvio para a abstracio permite que se evite o prisma do passional””, esse
mover-se se da em torno nao do arbitrio individual e do fervor de uma subjetividade que
aspire por uma sorte de objetos, mas da prépria dignidade estabelecida pelo objeto particular.
E esse voo que se alca diante dos particulares e que permite qualquer sorte de avanco, via
abstracoes e conjecturas, que pretendemos abordar.

As paixOes, ndo sdo postas como adversarias do conhecimento. Elas ocupam um
lugar importante na obra desses dois autores. Para Diderot, “sio somente as paixdes, € as
grandes paixdes, que podem educar a alma nas coisas maiores. Sem elas nao ha sublime, seja
nos costumes, seja nas obras; as belas artes voltam a infincia, e a virtude torna-se

minuciosa’™*

. Em Winckelmann, também, elas ndo podem ser colocadas de fora:
as paixoes SA0 cOmo que 0s ventos que movem nosso barco no mar da vida,
com 0s quais 0 poeta navega ¢ o artista se eleva, a pura beleza nao vai ser o
unico objeto de nossa contemplacdo, mas devemos inserir a beleza no nivel
da acio e da paixdo o que, quando se referem a arte e as palavras, chamamos

de expressio."”

Como nos aponta Maria das Gragas, “o constrangimento das paixdes leva ao
aniquilamento da energia da natureza humana. Paixdes amortecidas fazem homens

mediocres”!®

. Ambos os pensadores possuem um pensamento movente, € por vezes
movedico, conduzido com certo calor e paixdo. Isso ocorre ndo por capricho, mas por tentar

dar conta da mobilidade da prépria experiéncia, da natureza humana e da validade peculiar

10 DIDEROT, “Ensaio sobre a pintura”, p. 162.

1 DIDEROT, Escritos sobre arte, p. 28.

12 MATTOS, A cadeia secreta, p. 49.

13 DUFLO, Diderot philosophe, p. 293.

14 DIDEROT, Pensamentos Filosdficos, pp. 11-12.

15 WINCKELMANN, Geschichte der Kunst des Altertums, p. 238, p. 252.
16 MARIA DAS GRACAS DE SOUZA, Natureza ¢ Lustragio, p. 107.
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dos casos singulares apresentados materialmente. Ambos lutam contra o espirito racionalista
de seu tempo.

Diderot, em seus Pensamentos sobre a interpretagio da natureza, nos diz:

Recolher e enlagar os fatos sdo duas ocupagdes muito penosas, € assim tém
sido divididas entre os filsofos. Uns passam a vida recolhendo materiais, (...)
outros, orgulhosamente, se ocupam em ordena-los. Porém o tempo
derrubou até hoje todos os edificios da filosofia racional."”

Todo o apelo sistematico dos grandes sistemas ordenados nao estara no horizonte
de nenhum dos dois autores que aqui vamos trabalhar. Podemos pensi-los como que

encarando uma missdo filoséfica muito ligada ao seu tempo, onde, como nos descreve
Franklin de Mattos,

uma férmula célebre do tempo, acolhida pela Encyelopédie, [que] afirma que o
filésofo ‘¢ um homem de bem que quer agradar e se tornar atl’. [...] o século
XVIII inclinou-se a ver nessa figura menos o te6logo, o metafisico ou o sabio
do que o honnéte homme atualizado com os avangos da ciéncia, imiscuido na

vida politica, interessado por todas as querelas que envolvem a sociedade.®

Seguindo essa indicac¢ao filosofica do Século das Luzes, ambos nao pretendem partir
de um raciocinio linear, a0 modo do racionalismo classico dos grandes sistemas do século
anterior. A ordem ¢ mével e é diante do objeto que vamos poder trabalhar. Winckelmann,
quando convidado a fazer uma espécie de catdlogo para um nobre colecionador, o Bardo von
Stosch, colocou o seu modo de operar da seguinte maneira: “eu me sinto lisonjeado por
poder tirar destas obras tudo que elas me possam ensinar e dizer sobre elas tanto quanto for

possivel, sem me propor a formar um sistema”"’

. Qualquer sorte de sistematizagdo
enfraqueceria aquilo que aqui optamos de chamar de “eloquéncia do caso singular”.

A sistematizagdo, além de fadada ao fracasso ndo da conta das singularidades.
Winckelmann estaria, de modo afinado ao de Diderot, dando a experiéncia direta o papel
central de sua constru¢io, mas sem nenhum intento de esgotar as possibilidades dadas pela
riqueza do objeto estudado, os sistemas, as classificagdes e as regras sio sempre insuficientes
para que o objeto se aptesente de forma plena, a maxima de Winckelmann sera: “vé e veja”!
Seria inutil imprimir limites, quer ao objeto artistico, quer a natureza. Segundo Stéphane
Pujol, existe “uma dimensido propriamente experimental, que passa pelo exame de casos
singulares e de situagdes concretas, for¢ando o filésofo a pensar conjuntamente o geral e o

particular.””

17 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretagao da natureza”, p. 55.
18 MATTOS, O fildsofo e o comediante, p. 20.

I WIINCKELMANN, Keine Schriften und Briefe, p. 228.

20 WINCKELMANN, Kfeine Schriften, Vorreden, Entwiirfe, p. 233.

21 PUJOL, “Diderot ou o pensamento némade”, p. 57.
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E exatamente acerca da relacio entre o geral e o particular que o alemio e o francés
parecem ter certa concordancia, pois em nenhum dos dois trata-se de um modo de se
estabelecer essa relagdio com vistas nas matematicas, ou ainda, no modelo geométrico. O
compasso do matematico nio da acesso a luminosidade que emana das realidades singulares,
portanto, ndo se trata de deduzir as realidades de um postulado anterior. Esse método que
avanca na dire¢do da esséncia e, a partir dela, deduz uma série de conceitos, nao é possivel.
Como exemplo, tomemos a passagem da Histdria da arte da antignidade onde o autor indica
que no estudo da beleza,

como na maioria dos problemas filoséficos, ndio podemos proceder a
maneira da geometria, que vai do geral ao particular e singular, e da esséncia
das coisas segue para seus atributos e os encerra. Nos devemos nos contentar

aqui em tirar de pecas particulares conclusdes provaveis.*

Vemos refletida uma preocupacio, acerca da via de acesso descritiva, que deve atuar
no sentido de uma entrega, em relacio a realidade, que abre novos caminhos para a
investigacdo e também passa a clamar por uma nova sorte de legitimagao. Devemos substituir
a explicagdo da arte para Winckelmann e da natureza para Diderot, por sua descricao. Dado
que, segundo Diderot, a experiéncia varia seus movimentos infinitamente, os autores que
vamos abordar nio seriam do tipo que buscam transformar a realidade intuida convertendo-
a num conceito totalizante e estitico, mas sim de manter a forma especifica e singular das
realidades apresentadas buscando dar conta, mesmo que de modo parcial, de sua riqueza, na
variedade de sua existéncia. A descri¢do passa a ser central, em ambos, pois seria uma via que
abarca os casos particulares e as relacSes por eles estabelecidas.

Comparemos as seguintes passagens de Winckelmann e de Diderot:

1. “A descricdo de uma estitua deve demonstrar a causa de sua beleza e indicar o
particular de seu estilo artistico, ou seja, devemos também basear-nos nas partes antes de
emitirmos um juizo sobre as obras.”*

2. “Qualquer que seja, porém, o objeto de que se trata, deve-se expor o género a que
pertence, sua diferenca especifica ou qualidade que o distingue.”**

Nio se trata de classificar os particulares diante de uma tibua conceitual ou de um
sistema ordenado previamente, mas de observar a prépria gama de relagbes percebidas nas
manifestacoes da arte e da natureza em sua infinitude e universalidade.

Observar o particular de uma obra de arte e suas partes nos leva a entender, com o
movimento certo de nosso aparato, o todo, bem como “a descri¢io de uma maquina pode,

9925

em geral, ser feita a partir de qualquer uma de suas pegas”. A maquina e a obra de arte, para

2 WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., p. 238.

23 WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., p. XVIIIL.

24 DIDEROT, verbete “Enciclopédia”, Enciclopédia, vol. 11, p. 199.
25 Idem.
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Diderot — e também para Winckelmann® — se colocam diante de n6s e é no olhar treinado
que clas vao poder se apresentar diante de nossos olhos. Diderot nos aponta que:

Uma grande licio que se tem tido ocasido de dar frequentemente é a
confissao da propria insuficiéncia. Nao ¢ preferfvel adquirir a confianga alheia
com a sinceridade de um “nada sei” a balbuciar palavras vas procurando
explicar tudo? Aquele que confessa livremente que nao sabe o que ignora, me
prepara a crer aquilo que me procura explicar.”’

E com base na prépria insuficiéncia de nossa capacidade que avangos devem ser
feitos. Longe de um esquema totalizante que pretenda a tudo explicar e deduzir é que
devemos avancar entre os singulares. Diderot, segundo Michel Delon, “concebe a natureza
como uma realidade infinitamente vatiada, em incessante transformagio”®. Nio ¢ dada por
ele nenhuma possibilidade de esgotar o objeto, pois a natureza “é uma mulher a quem agrada
coquetear ¢ cujas diferentes travessuras, deixando descobrir tio prontamente quer uma parte
quer outra, ddo alguma esperanga aos que a seguem assiduamente desejosos de a conhecer
um dia completamente.””

Essa impossibilidade de totalizagdio ndo nos deve paralisar. Para o editor da
Enciclopédia e o autor de Histdria da arte da antiguidade, existem meios de aproximacdo em
relacdo a essas existéncias. Mesmo que ndo as possamos abarcar por inteiro. Vejamos o que

este ultimo escreve sobre o Apolo de Belvedere:

A contemplagdo desta maravilha da arte me faz esquecer todo o resto. Eu
mesmo procuro adotar uma postura digna para admirar tal obra do modo
que ela merece. (...) E me parece que o objeto de minha contemplagido, como
o de Pigmalido, cobra vida e movimento. Como pinta-lo, como descrevé-lo?
Teria de ser guiado pelas mios das artes para dar conta do que comecei a
esbogar aqui. S6 me resta ofertar aos pés da estitua os conceitos dela
extraidos e aqui esbogados, tal qual a coroa dos que decidem cingir as cabegas

dos deuses e nio as podem alcancar.”

Aqui se vé colocada uma questio que se eleva na inser¢ao da liberdade da experiéncia
e na infinitude dos objetos, ainda que encerrados em si. Diante de sua intencdo de conhecer
a natureza, Diderot escreve: “Vou escrever da natureza. Deixarei as ideias sucederem-se sob

minha pena na mesma ordem que os objetos a minha reflexio, por que assim representardo

26 O desenho do nu se baseia no conhecimento e no canone da beleza, e tal cinone consiste em parte na medida
e relagdes, bem como na forma pela qual a beleza constitui o fim dos artistas gregos. (...) A beleza, considerada
como o fim mais elevado da arte e como o seu nicleo, exige entdo um tratamento de cardter geral.
(WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., p. 238).

27 DIDEROT, Pensamentos sobre a interpretagao da natureza, p. 49.

28 DELON, “Materialismo no singular ou no plural”, p. 33.

29 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretagao da natureza”, p. 50.

30 WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., p. 780.
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melhor os movimentos e a marcha de meu entendimento’!

. Os préprios objetos cobram
uma movimentac¢ao daquele que observa. Ha um elo entre o observador e o observado que
cobra atitudes daquele que busca conhecer: “Por efeito, para fazer um juizo, devemos pensar
em duas coisas a uma s6 vez no sujeito e nas qualidades atribuidas. Uma espécie de
continuidade deve, pois, ser estabelecida, que da o atributo presente sem que o sujeito afetado
evanes¢a.”” B na base dos movimentos do sujeito que se vai poder avangar, sem se intentar
esgotar os objetos. i na movimentacio do sujeito que algumas lacunas vdo poder ser
preenchidas. Tudo cobra movimento do observador. Segundo Winckelmann, a titulo de
ilustracdo, “A capacidade de sentir o belo na arte é um conceito que une a um sé tempo a
pessoa e a coisa, ou seja, o contentor e o conteido, o que eu, portanto, encerro em uma
9333

unidade.

Mas a relagdo ndo ¢ pacifica:

O entendimento tem seus pré-julgamentos, os sentidos sua incerteza; a
memoria seus limites; a imaginacdo suas cegueiras; os instrumentos sua
imperfeicdo. Os fenémenos sdo infinitos; as causas ocultas; as formas, talvez
transitérias. Contra tantos obstdculos como percebemos em nds, ¢ em
Oposi¢do a0s que a natureza Nos apresenta, Nao possuimos sendo uma
experiéncia lenta e uma limitada reflexdo. Eis af as alavancas com que a

filosofia se prop6s a mover os alicerces do mundo.™

Tanto no ambito das ciéncias naturais quanto da arte figurativa, a eloquéncia dos
objetos ndo se deixa captar em sua totalidade. E na aplicagdo aos particulares que uma
estrutura conjectural vai ser construida de modo a dar conta de uma infinita variedade de
particulares. Diderot, nos dizeres de Michel Delon, “é materialista por sua recusa da hipotese
divina e criacionista, mas a escolha das formas dialégicas ou descontinuas lhe permite evitar
qualquer materialismo constituido, qualquer sistema da natureza.””

Winckelmann nio iria tdo longe nesse sentido, sabe do caos dos particulares e da

unido imprecisa entre sujeito e objeto, mas ainda assim tenta avangar:

Frequentemente uma conjectura ¢ algada a verdade por meio de uma
descoberta posterior. Mas as conjecturas que se prendam ao menos por um
fio a algo firme, em escritos como este, sa0 pouco syjeitas a banimentos,
como as hipéteses nas ciéncias naturais. Sdo como os andaimes em um
edificio, e podem sim ser imprescindiveis quando ndo se quer, gracas as
lacunas no conhecimento da arte antiga, dar saltos sobre muitos lugares

vazios. Algumas coisas que estabeleci, e que ndo sdo claras como o sol, em

31 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretagao da natureza”, p. 42.
32 FONTENAY, Diderot o el materialismo encantado, p. 296.

33 WINCKELMANN, Kfeine Schriften, Vorreden, Entwiirfe, p. 212.

34 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretagao da natureza”, p. 56.
3> DELON, “Materialismo no singular ou no plural”, p. 39.
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separado expressam apenas probabilidades, mas coletadas e interligadas
expressam uma evidéncia.”

E no sentido de buscar alcancar algum fio em relacio a heranga material dos antigos
que uma espécie de campo hipotético se abre. Aqui temos um dos aspectos mais criticados
por uma série de sucessores de Winckelmann no campo das artes: o seu pendor em relagao
as conjecturas. Temos de pensar que diante da missdo de elevar o seu edificio tedrico, ha
uma permissao dada, uma permissio na dire¢ao da conjectura. Se pensarmos no contexto do
século XVIII, este era um método mais do que utilizado, para ndo dizer disseminado.
Lembremos de Rousseau, em seu Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens:

Iniciei alguns raciocinios, arrisquei algumas conjecturas, antes com inten¢ao
de esclarecer e de reduzir a questio ao seu verdadeiro estado do que na
esperanca de resolvé-la. Outros poderio ir mais longe na mesma dire¢io, sem
que para ninguém seja facil chegar ao término pois ndo constitui
empreendimento trivial separar o que ha de original e de artificial na natureza
atual do homem (...).”

Tal trecho remete a um texto que data de uma década de antecedéncia em relacdo ao
texto de Winckelmann. Nao quero aqui entrar no mérito sobre se o autor alemao leu ou nao
o filésofo de Genebra, mas somente tentar demonstrar que o aspecto conjectural estava na
base da maneira de pensar de grandes autores do século XVIII*®. Talvez tenha sido essa
espécie de liberalidade que tenha feito com que os discursos histéricos avancassem. O
deslocamento é aqui na dire¢io de outra espécie de historia, que se afasta do aspecto narrativo
dos antiquarios, pois nao se trata de narrar a partitr do que ndo ultrapassa o registro dos
documentos, mas de gerar uma narrativa que se apoie em algo que nao seja a altissonante
evidéncia material isolada: “com este clamor para a indispensabilidade das conjecturas, onde
encaramos as ‘lacunas no conhecimento da arte antiga’, Winckelmann (como Rousseau)
conecta seu uso ao problema de construir uma narrativa histérica onde a evidéncia ¢é
escassa”.”

A relagdo conjectural, tao cara ao século de Winckelmann, também é tema de algumas
passagens de Diderot em seus Pensamentos sobre a interpretagio da natureza. O autor dos Saljes

vai langar mido de um modo peculiar de ver as conjecturas e seus usos:

36 WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., p. XXXII.

37 ROUSSEAU, Discurso sobre a origem e os fundamentos da designaldade entre os homens, p. 228.

38 Somente para ilustrar a importancia do recurso as conjecturas, cito a seguinte passagem de Kant: “E permitido
no curso de uma narrativa histérica, formular aqui e ali conjecturas com o objetivo de completar as lacunas de
nossos documentos, pois um primeiro fato, considerado como causa anterior, e logo um segundo, considerado
como efeito do primeiro, podem guiar-nos com bastante certeza na descoberta de causas intermediarias que
tornem os intervalos compreensiveis”. KANT, Comego conjectural da histiria humana, p. 13.

3 HARLOE, Winckelmann and the invention of antiquity, p. 120.
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Sécrates possuia tio grande costume de considerar os homens e de pesar as
circunstancias, que nas ocasides mais delicadas secretamente se verificava
nele uma combinagdo pronta e justa, seguida de um prognéstico cuja
realizacdo ndo se fazia esperar. Julgava os homens como as pessoas de gosto
julgam as obras de talento: pelo sentimento. Tal é, em fisica experimental, o
instinto de nossos grandes artesdos: tem visto tantas vezes e tao proxima a
natureza em suas operagdes, que adivinham com muita precisao o caminho
que podera seguir nos casos em que ¢ provocada com os ensaios mais
extravagantes. Assim, o servico mais importante que prestam aos que se
iniciam na filosofia experimental, ndo ¢é instruf-los sobre os processos e os
resultados, porém, sim, fazer despertar neles esse espitito de adivinhagao pelo
qual se preparam processos desconhecidos, experiéncias novas, resultados

ignorados.*

A conjectura, que tem em Diderot esse carater de adivinha¢io, nio serd um caminho
que podera encerrar de maneira plena a questido ou o trabalho. Diante deste passo que nos
permite avancar estd, também, o gérmen do inacabado da missdo de ambos os autores que
aqui abordamos, pois somos tentados a pensar o modo como operam como vinculados
aquilo que Diderot chamou de extravagincias, antes de iniciar as conjecturas nesses seus
Pensamentos, pois “nio se pode dar outro nome a este encadeamento de conjecturas, fundadas
sobre oposi¢cdes ou semelhangas tao longinquas, tio imperceptiveis, que os delirios de um

”*! F na boca de seu colega,

doente nio pareceriam mais desalinhavados ou mais estranhos.
no massivo empreendimento da Enciclopédia, D’ Alembert, que Diderot apresentara muitas de
suas teses. Mas isso nio ocorre em relacio a um licido homem de ciéncias, mas de um
geometra que, segundo a Senhorita de ’Espinasse, sob a pena ficcional de Diderot, “quando
deitado, em vez de repousar, como ¢ de seu costume, pois dorme qual crianga, comegou a
revirar-se, a esticar os bracos, a afastar as cobertas e a falar alto (...). Aquilo tinha toda
aparéncia de delirio”*.

Se em Diderot esse processo conjectural leva a algo como as extravagancias de um
delirio de um enfermo, em Winckelmann, o tratamento é o da extravagancia que nos ¢
infligida por amor e perda, pois ao final de sua histéria da arte da antiguidade descreve assim

O seu trajeto:

Ao narrar o destino da arte ndo pude deixar de langar meus olhos tio longe
quanto me foi possivel, assim como da costa a amada lanca ao mar seus olhos
envoltos em lagrimas, vendo afastar-se seu amado sem esperanga de revé-lo.
Ela até mesmo chega a acreditar ver na vela distante a imagem dele. Nos,
como a enamorada, ficamos apenas com uma silhueta que nos remete ao

nosso objeto de desejo, mas tdo forte é a falta que sentimos daquilo que

40 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretagao da natureza”, p. 56.
4 Ibddem, p. 62.
42 DIDEROT, “O sonho de D’Alembertt”, p. 166.
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perdemos que consideramos as copias dos originais com maior atengdo do
que se estivéssemos mesmo em plena posse dele.”

Entre o delirio de um enfermo e a visio banhada em lagrimas de uma enamorada,
o que nos fica é a atividade sem fim tanto de se pensar a natureza, como de narrar o destino
das artes, sabemos da incompletude do trajeto. Ao nos desprendermos de toda a ordenacgdo
anterior, nos vemos ou abandonados em uma ilha, ou em febril extravagancia, mas, ainda
assim, para esses autores foi preferfvel essa situagdo de desamparo a qualquer sorte de
rendi¢do metafisica, pois a metafisica tira tanto a liberdade da natureza quanto a sensibilidade
de bem julgar pelo sentimento. Como o Sécrates de Diderot, temos de dar conta destes
sentimentos e sensagdes, sabendo da incompletude de nossa missio, tentando adivinhar ao
menos algo acerca do passo seguinte. A transcendéncia que se manifesta é afastada e junto
com ela qualquer sorte de ciéncia primeira ou metaffsica. Nos caminhos para uma
especulagdo descritiva, ambos os autores concordam acerca da liberdade que se obtém ao
abandonar as necessidades da metaffsica. Diderot concordaria com a seguinte declaragio de
Winckelmann:

Nés fomos abandonados em um labirinto metafisico de sutilezas e
palavrorios que serviu para gerar grandes livros e desagradar o entendimento.
Por tal razdo a arte foi, e ainda é, excluida da consideracgio filoséfica, e as
verdades universais, passaram por sobre a proximidade de sua fonte, nao
sendo aplicadas e explicadas por sua relacio com as belezas particulares, se
perdendo em especulagdes sem nenhum ganho.*

Ao educarmo-nos a partir do objeto, prestando atencdo a eloquéncia do caso
singular, ndo nos veremos obrigados a levantar aplausos a algo que se conecte 20 nosso modo
de ver a regra ou o sistema. E dessa liberdade que surge a necessidade de movimento do
observador do processo, pois estarfamos sempre como o narrador de Jacques, o fatalista, e sen
amo que principia a sua narrativa da seguinte maneira: “Como se haviam encontrado? Por
acaso como toda gente. — Como se chamavam? Que vos interessa isso? Donde vinham? Do
lugar mais proximo. — Para onde iam? Sabe alguém para onde vai?”.*

Nio se trata de, a maneira de um narrador onisciente, observar, por meio de qualquer
sorte de generalizagdo a totalidade por via de uma observagio transcendente, mas de um
movimento que acompanhe o processo descrito sem se preocupar com as causas e os efeitos
de tons finalistas daquilo que se descreve, ou seja, nesse caso, as andancas de Jacques e seu
amo e as conversas daf surgidas. A questio se repropde a cada vez que um objeto ¢é abordado,
nio podemos nos vincular a nada que seja transcendente ao objeto de nossa experiéncia.
Qualquer sorte de maxima, como a sempre repetida por Jacques, “esta tudo escrito la em

cima” traz um modo de pensar que, confrontado com a realidade vivida da experiéncia, como

B WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., pp. 836-838.
4 Ibidem, p. 239-241.
4 DIDEROT, Jacques, o fatalista, e sen amo, p. 25.
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as andangas deste personagem, se vé frustrado pela prépria presenca de um mundo sobre o
qual ndo ha controle ou ordenamento algum.

E claro que isso torna a tarefa quase que infinita e sempre renovada; Pujol nos alerta
que essa “¢é uma maneira de dizer que s6 a experiéncia conta, e que quando a deixamos pelo
hotizonte abstrato das ideias, os sistemas sio desprovidos de validade”*. E nesse trajeto que
se faz entre as sandices de um enfermo, ou dos pensamentos melancélicos de uma
enamorada, que surge a plena consciéncia de que niao se pode buscar finalizar o trajeto. Se
a0 sistema era atribuido um autor, cuja perspicacia era notada em toda a sua sistematizagio,
ainda que pouco dissesse sobre as coisas que pretendia abordar, nesse modo de se trabalhar
com a experiéncia do mundo, o outro se torna parte do préprio projeto. E um processo que
se lanca adiante e pretende sobreviver, até mesmo, a qualquer tipo de leitura acerca de uma
individualidade criadora. Tanto que ambos os autores, sabendo da incompletude de seus
trabalhos, Pensamentos sobre a interpretagio da natureza e Histdria da arte da antignidade, lancam a
tarefa ao outro, ao porvir. Diderot lan¢a o seu projeto ao devir da seguinte maneira: “Como
me propus menos instruir-te do que te exercitar, pouco me importa que adotes ou rejeites
minhas ideias. Com tanto que ocupem tua aten¢ao. Outra mais habil te ensinara a conhecer

as forcas da natureza; satisfaco-me em ensaiar as tuas.”"’

Analogamente, Winckelmann,
também lanca sua atividade de estudar a histéria da arte da antiguidade ao futuro: “Nio
devemos nos intimidar na busca da verdade, ainda que isso gere prejuizo a nossa reputagao.
Alguém tem de errar para que muitos venham a acertar.”**

Nem mesmo Winckelmann escapou a acusagio de Diderot de se basear em uma ideia
transcendente aos objetos. Em seu texto dedicado a escultura, no saldo de 1765, chamou
Winckelmann, em sua grande missao de restabelecer a antiguidade, de fanatico: “Eu amo os
fanaticos”, dizia o enciclopedista, “aqueles que fortemente ligados a um gosto particular e
inocente, ndo veem mais nada que lhe seja comparavel e o defendem com toda sua forga...””
O amor de Diderot se manifesta, pois eles “sdo prazenteiros, por vezes me divertem e
maravilham. (...) Assim é Winckelmann quando confronta as produg¢des dos artistas antigos

com os modernos””

. Depois disso, compara Winckelmann ao Quixote de Cervantes: “Os
antigos! Vos dirdo sem baloigar, os antigos! E assim temos todo um grupo de homens que
com muito espitito, calor e gosto se encanta com a bela noite do centro de Toboso™'. O
padrio quixotesco, que na mesma passagem apresenta um outro fanatico, Jean Jacques
Rousseau, ¢ o padrio daqueles que, mesmo que parecam sem motivagdes mais concretas,
estabelecem uma condicao a qual submetem todas as suas forcas. Como Quixote, que elegeu
uma “moga lavradora de muito boa aparéncia, por quem Quixote andou algum tempo

9552

enamorado, ainda que ela jamais tenha se dado dele”, como dama para quem seriam

dedicadas as suas andangas e vitoria; Winckelmann teria, para Diderot, elevado a antiguidade

46 PUJOL, “Diderot ou o pensamento némade”, p. 47.

47 DIDEROT, “Pensamentos sobre a interpretagao da natureza”, p. 41.
48 WINCKELMANN, Geschichte der Kunst..., p. 839.

4 DIDEROT, Salons, p. 162.

50 Iden.

51 DIDEROT, Safons, p. 163.

52 CERVANTES, Don Quijote de la Mancha, p. 33.
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para além do que ela poderia ser elevada, assim como Aldonza Lorenzo, pelo fanatismo de
Quixote, se tornou Dulcinea del Toboso!

Ao tentar trabalhar de modo livte em relagdo a todo o universo metafisico e de
verdades anteriores as singularidades, agir de acordo com essas supostas verdades anteriores,
matematicas, metafisicas entre outras, seria agir como o pintor que apenas seguindo as cores
do arco-iris e o protocolo daf retirado, parte dele “para restringir pobremente os limites da

arte e arrumar uma tecniqueta facil e limitada™”

, ¢ preferivel se perder a ndo ser livre; ao ndo
deixar livres os objetos ndo podemos perceber as relacdes internas e externas desses. Ambos
os autores, nas suas lutas pela amplitude e dignidade do objeto e pelo clamor a0 movimento
do espectador, se viram inseridos de maneira singular no nascimento da disciplina da estética.
Nao ha o amparo metafisico que distinguia a estética nas linhas de seu fundador, Baumgarten,
mas a constante observacio e a dignidade central daquilo que se busca observar. Ou seja, em
ambos a dignidade dos objetos se apresenta como que para se antepor a supremacia do
sujeito e de suas sensagdes, embora tais caracteristicas do observador nio sejam ignoradas.
E af que a estética ganha um objeto e uma maneira de abordagem que lhe sejam peculiares.
E de uma liberdade da sensibilidade que se deve partir. Aquele que julga sem
liberdade poderia aqui ser comparado ao sobrinho de Rameau, de Diderot, que para agradar
uma das familias que lhe dava abrigo em troca de sua pandeguisse se via obrigado a “fucar
em todos os sétdos de Paris” em busca de qualquer autor do qual “havia rumor de uma nova
peca™ tinha de convencer esse autor a colocar no elenco alguma pretensa atriz de seu

circulo, o que por vezes nio dava certo, pois

quando o nome era pronunciado precisava-se ver a cara do poeta
encompridando-se, ou, entdo sua explosio de 1iso. (...) Era ainda pior quando
a peca chegava a ser representada, pois, em meio as vaias de um publico que
sabe julgar bem, digam o que disserem, era preciso intrepidamente fazer com
que se ouvisse meu aplauso, os estalidos de minhas maos solitarias, atrair os
olhares para mim, roubar a atriz os assobios, ¢ ouvir cochicharem do meu
lado: “é um criado disfarcado daquele que dorme com ela. Afinal o sem
vergonha ndo vai ficar quieto?” Ignora-se o que possa levar a isso; cré-se na
inépcia, quando é um motivo que desculpa tudo. “Ora, é Rameau.” Meu
recurso era lancar algumas palavras irdnicas que salvassem do ridiculo de meu
aplauso solitario e mal interpretado. Deveis admitir que é um forte interesse
aquele que leva a desafiar assim o publico reunido, e que cada uma dessas

estopadas valia mais que algumas moedinhas.”

Aquele que se coloca diante do mundo como que surdo ao barulho eloquente do
caso singular, ndo seria muito diferente deste cémico sobrinho de Rameau, dado que por

uma transcendéncia que em pouco auxilia na compreensio do que se busca compreender, se

53 DIDEROT, Salons, p.198.
54 DIDEROT, O sobrinko de Ramean, p. 64.
5 DIDEROT, O sobrinho de Ramean, p. 64.
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vé preso a um protocolo a0 qual sao conduzidas as suas observagoes. Este ndo recebera mais
do que algumas moedinhas depois de levar uma série de estopadas das obras de arte e dos
seres viventes da natureza. O homem liberto buscara, a0 menos em suas inten¢oes, adentrar
o mundo que busca compreender mesmo que por aproximagoes que nao esgotem 0s seus
objetos. Mas ainda que nos sintamos, de certa forma, perplexos, nio nos inserimos dessa
forma em discussOes metafisicas que se desdobram “sobre um assunto de que tanto se tem

falado, de que tanto se tem escrito his dois mil anos, sem por isso se ter avancado um

2356

palmo Libertemos a experiéncia e as artes de toda transcendéncia, nos dizem

indiretamente esses dois autores. E esse clamor se da diante da eloquéncia do caso singular.
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A PERFECTIBILIDADE SEGUNDO ROUSSEAU!

Mauro Dela Bandera Arco Junior?

Resumo: O homem do puro estado de natureza comega sua existéncia “por funcdes puramente
animais”. De fato, o esfor¢co de Rousseau na primeira parte do Discurso sobre a desigualdade consiste em
quase “animalizat” o ser humano, tornando-o incapaz de realizar certos tipos de operagdes que o
homem social ou socializado (dotado de um aparelho mental ja desenvolvido) pode efetuar. No
entanto, apesat de animalizado, o homem conserva sua dignidade proptia e sua natureza exclusiva.
O autor jamais reduz o comportamento humano ao animal. O objetivo do presente artigo é investigar
o carater desta natureza exclusiva e mostrar que, ao contrario do que sustentam alguns intérpretes, a
perfectibilidade (signo de distingdo humano) ja atua no puro estado de natureza. Nesse sentido, ndo
podemos encara-la como uma simples virtualidade nem como uma faculdade em poténcia.
Palavras-chaves: Rousseau — Perfectibilidade — Humanidade — Animalidade.

sskok

Apesar de Rousseau ratificar a opinido de alguns filésofos — dentre eles Montaigne,
que sustentava “que ha mais diferenca entre um homem e outro do que entre um homem e
um animal’” —, sugerindo uma espécie de monismo anticartesiano, ¢ preciso ressaltar que, de
acordo com suas reflexdes, existem sim predicados exclusivos aos seres humanos que
acabam por inscrever sua filosofia em um dualismo — diferente, porém, do dualismo
cartesiano. Assim como tantos outros autores, como Condillac e Buffon, Rousseau é
partidario da hipdtese da descontinuidade entre a animalidade e a humanidade. Em sua obra,
o humano aparece em oposi¢io aos nao humanos, como um ser dotado de uma dignidade
propria.

Para Rousseau, a liberdade e a perfectibilidade sdo as duas caracteristicas metafisicas
que fazem a distin¢ido entre homens e animais: os homens sio agentes livres (sua natureza
nio se inscreve em disposi¢oes fixas) e perfectiveis, a0 passo que os animais sio condenados
a seguir o instinto préprio de sua espécie e a permanecer sempre idénticos a si mesmos.

1 Uma versao preliminar deste artigo foi apresentada em nossa tese de doutorado, A origen da alteragio e a alteragio
de origem: antropologias de Roussean, defendida em 2018 na FFLCH/USP.

2 Doutor em Filosofia pela USP. E-mail: maurodelabandera@yahoo.com.br

3 ROUSSEAU, "Discours sur Porigine de I'inégalité", p. 141; MONTAIGNE, Essazs, p. 311.



Nio podemos confundir perfectibilidade com liberdade, tal como fizera Derrida nas
paginas da Gramatolggia*, tampouco podemos dissociar de forma peremptoria essas duas
nogdes, tal como sustentara Goldschmidt’. Segue-se que a perfectibilidade deve ser encarada

13

como o indice ou o sintoma da liberdade. Nesta direcio, Guichet afirma que “a
petfectibilidade aparece ao menos ligada a liberdade, mesmo que nao seja idéntica a ela™.
Caberia, pois, explicar o que sdo afinal a liberdade e a perfectibilidade. Nao obstante,
focaremos nossa investigacao na elucidacdo da ideia de perfectibilidade. Nesta perspectiva,
analisaremos no presente artigo o momento em que essa faculdade entra em cena na histéria
do desenvolvimento humano, seja individual seja coletivo. Nossa hipdtese é que a
perfectibilidade se faz presente e esta ativa mesmo no puro estado de natureza. Tal hipotese
questiona, assim, a leitura corrente de acordo com a qual a perfectibilidade permaneceria em

estado virtual ou em poténcia no puro estado de natureza.

sk

Ao contrario da liberdade, centro absoluto, a perfectibilidade inscreve-se num plano
relativo, pois encontra-se submetida a0 mundo e ao tempo. Nao se trata de uma faculdade
ofensiva que empreenda uma iniciativa, mas antes uma faculdade defensiva ou reativa que
entra em cena para responder as provocagoes exteriores. Para o autor, “os progressos do
espirito” humano (tomados aqui no ambito coletivo) sio sempre “proporcionais as
necessidades que os povos haviam recebido da natureza ou as quais as circunstincias os
haviam sujeitado e, por conseguinte, as paixdes que os levaram a atender tais necessidades™”.
A (re)agdo esta, logo, inteiramente condicionada as necessidades que os homens possuem e
as circunstancias nas quais eles se inserem. Sem a perfectibilidade, eles certamente
sucumbiriam, dado que para sobreviver precisam vencer constantemente as alteracoes do
meio ambiente, as condi¢des adversas de existéncia (sempre renovadas e alteradas) e os
obstaculos que a natureza lhes impde. Em resumo, a perfectibilidade é “a faculdade de
aperfeicoar-se; faculdade essa que, o a ajuda das circunstincias, desenvolve sucessivamente
todas as outras”™”.

Esta faculdade das faculdades possibilita o desenvolvimento e a atualizacdo de todas
as demais, anteriormente em estado virtual. A razdo, a moralidade, o dominio do fogo, a
sociabilidade, a linguagem e tantas outras coisas aparecem gradativamente no cenario
histérico, no momento exato em que se tornam necessarios, isto ¢, quando exigidos pelas
circunstancias. Ela reside, entre nés, tanto na espécie quanto no individuo; é constatada no
homem, “animal livre, tanto no nivel ontogénico quanto filogénico™.

4 “A liberdade ¢, portanto, a perfectibilidade” (DERRIDA, De la Grammatologie, p. 260).

5 “Ela ndo é nem invencio, nem reflexdo, nio é razio, famposco ¢ liberdade. B somente a condicio prévia e formal
que torna possivel todas essas faculdades” (GOLDSCHMIDT, Anthropologie et politique, p. 288, grifo nosso).

6 GUICHET, Roussean: l'animal et I'homme, p. 252.

7ROUSSEAU, "Discours sur Porigine de 'inégalité", p. 143.

8 ROUSSEAU, "Discours sur Porigine de I'inégalité", p. 142 (grifo nosso).

2 ROBERT, “Rousseau et les Pongos”, § 11.
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Dito isto, é corrente pensar que a perfectibilidade permanece sem emprego ou inativa
no puro estado de natureza'’. De acordo com as palavras de Victor Goldschmidt, ela aparece
apenas “em poténcia” no homem do primeiro estado de natureza, permanecendo assim em

2511

um “estado de simples virtualidade”"’. Faltam necessidades que possam desencadear o

mecanismo, dizem alguns comentadores, e o proprio Rousseau assim o sugere:

depois de haver mostrado que a perfectibilidade, as virtudes sociais e as outras
faculdades que o homem natural recebera em poténcia nunca poderiam
desenvolver-se por si s6s, que para tanto necessitavam do concurso fortuito
de varias causas estranhas, que poderiam jamais nascer, e sem as quais ele
teria permanecido eternamente em sua condigio primitiva, resta-me
considerar e relacionar os diferentes acasos que puderam aperfeicoar a razio
humana, deteriorando a espécie, tornar mau um ser ao torna-lo sociavel e, de
uma época tao recuada, trazer afinal o homem e o mundo ao ponto em que

os vemos. '

No entanto, mesmo distante das circunstancias que, rompendo o padrio ordinario
da vida, solicitam ou exigem a perfectibilidade de uma maneira bem mais potente e premente,
o simples ordinario do estado de natureza e a vida puramente natural ja constituem uma
circunstancia constante e, por isso, requerem sim a perfectibilidade. De acordo com Jean-
Luc Guichet, que segue a esse respeito a interpretagio de Roger Masters” e outros
comentadores (Beyssade e Robert), “a perfectibilidade parece funcionar a partir do estado de

natureza mesmo se pouco visfvel”'*.

10 STAROBINSKI, Jean-Jacques Roussean: a transparéncia e o obstaculo, seguido de sete ensaios sobre Roussean, pp. 154,
225,287 e 410.

W GOLDSCHMIDT, Aunthropologie et politique, p. 289.

12 ROUSSEAU, "Discours sur Porigine de I'inégalité", p. 162.

13 “A perfectibilidade, portanto, operou efetivamente — e nao apenas em poténcia — no puro estado de
natureza.” (MASTERS, The Political Philosophy of Roussean, p. 150).

14 GUICHET, Roussean: animal et homme, p. 252. Thomas Robert pensa de forma similar: a perfectibilidade ja
opera e estd em ato desde o primeiro estado de natureza. “A esséncia do homem, representada pela liberdade
e pela perfectibilidade, esta sempre em ato, 20 menos em uma acep¢ao minima, sendo a aprendizagem do
instinto a melhor prova disso” (ROBERT, “Rousseau et les Pongos”, § 11). E também Jean-Marie Beyssade:
“conviria distinguir entre uma auséncia total de desenvolvimento que deveria (com a animalidade dos grandes
macacos antropoides) se identificar com o instinto animal e um primeiro desenvolvimento, rudimentar sem
davida, mas pelo qual os homens ‘se elevariam até o instinto dos bichos’, o que ndo é mais instinto, mas ja
aperfeicoamento. [...] Desde a primeira parte e antes da ‘primeira revolucio’, antes da idade das cabanas e seus
multiplos efeitos sobre o espirito e os coragdes, o modelo do puro estado de natureza ndo ¢é de forma alguma
de total imobilidade” (BEYSSADE, “Rousseau et la pensée du développement: Facultés virtuelles et
développement”, p. 206). “Poder-se-ia buscar na perfectibilidade o principio unitirio de uma antropologia
rousseauista do desenvolvimento. Trata-se, de fato, de um caractere presente tanto no individuo quanto na
espécie e, parece, ndo é e nunca podetia set virtual ou em poténcia: como uma aptiddo para adquitir (na ocasiao
da experiéncia) tudo o que se possa ter a partit do nada e da auséncia de instinto, a perfectibilidade é por
definicio atual e suscetivel de operar desde o primeiro estado de natureza. E por isso que, desde a primeira

parte do Discurso sobre a desigualdade, o homem selvagem é menos ‘entregue pela natureza unicamente ao
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O homem precisou aprender a vencer as dificuldades. O exemplo da alimentagao (o
momento em que o0 homem come pela primeira vez) ¢ aqui bastante esclarecedor. Rousseau
considera que foi necessario que o homem compreendesse minimamente sua situagiao (nio
sua condicio de ser humano, mas de vivente e ser sensivel) e a partir disso encontrasse
formas de subsisténcia. “O primeiro sentimento do homem foi o de sua existéncia e seu
primeiro cuidado, o de sua conservacdo. As produgoes da terra forneciam-lhe todos os
SOCOTros necessarios, o instinto levou-o a fazer uso delas™".

Rousseau fala de instinto ou de uma espécie de comportamento maquinal, mas
poderfamos pensar em uma imitacio do comportamento animal (o que também expressa um
aprendizado, tanto do homem que imita quanto do animal para adquirir ou se apropriar do
comportamento préprio de sua espécie) ou outra coisa equivalente. No Ewilio, o autor diz
sobre os animais o que, no segundo Discurso, poderiamos estender aos homens do puro
estado de natureza: “eles tém sentido, é preciso que aprendam a fazer uso deles; tém
necessidades, ¢ preciso que aprendam a satisfazé-las; é preciso que aprendam a comer, a

?16 Como bom leitor

andar, a voar. [...] Tudo ¢ instru¢do para os seres animados e sensiveis
de Condillac (para o qual, no Tratade dos animais, é preciso aprender e formar até mesmo o
instinto), Rousseau considera que o homem precisou seriamente “aprender a vencer” as
dificuldades.

Contudo, nio se trata aqui de afirmar a existéncia de certa “aprendizagem’ no estado
de natureza, tal como defendera Goldschmidt: “uma aprendizagem limitada que ndo diferiria

essencialmente daquela que os animais sio capazes”'’

. Os processos de aquisicao de
conhecimentos elementares dos homens e dos animais seguem, poder-se-ia dizer, 0s mesmos
principios. No entanto, salientamos, existem também peculiaridades importantes em cada
um deles. Se o principio nao racional do amor-de-si garante a0 homem e aos animais a
preservacao e a busca pelos meios de satisfazer suas respectivas necessidades, sendo todas as
suas a¢Oes fruto de uma experiéncia, a a¢do humana se distingue da acao animal por basear-
se na perfectibilidade e em uma escolha feita a partir da observacdo e da imitacdo dos
instintos dos outros (animais e humanos) a fim de satisfazer o amor-de-si na busca da
autopreservagao.

Trata-se, no homem, da prépria perfectibilidade operando a partir de uma
polivaléncia, adquirida por meio da imita¢ao humana do comportamento dos demais seres.
Esta imitacio se deve, sobretudo, a auséncia de um verdadeiro instinto préprio ao homem,
ao contrario do que se passa em cada espécie animal, retendo-a sempre igual a si mesma.
Essa auséncia é o que torna propriamente concebivel a perfectibilidade do homem e que

significa sua liberdade, isto ¢, a inexisténcia de esséncia rigida.

instinto’ do que ‘compensado daquele que talvez lhe falte, por faculdades capazes primeiro de o substituirem e
depois de eleva-lo muito acima do que era’ se o tempo deixou o homem ‘com toda a grosseria das primeiras
épocas’, ndo ¢ que a perfectibilidade fosse ainda simplesmente virtual, porque seus efeitos, limitados a uma vida
de homem, nio passaram de geracio em geragao” (BEYSSADE, “Rousseau et la pensée du développement:
Facultés virtuelles et développement”, pp. 203-204).

15 ROUSSEAU, "Discours sur origine de I'inégalité", p. 164.

16 ROUSSEAU, “Emile ou de 'éducation”, p. 281.

17 GOLDSCHMIDT, Anthropologie et politique, p. 260.
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Rousseau havia apresentado suas pesquisas como “raciocinios hipotéticos e

<

condicionais”, simples

cercan?”™®. Bsta coabitacdo entre homens e animais ¢ essencial para a argumentagio do autor:

‘conjecturas tiradas apenas da natureza do homem ¢ dos seres que o

os homens dispersos entre os animais “observam, imitam sua industria e se elevam assim até
o instinto dos bichos, com a vantagem que cada espécie tem somente o seu proprio e que o

homem, nio tendo talvez nenhum que lhe pertenca, se aproptia de todos”"”

. Em um primeiro
momento, o homem ¢é menos que o animal®, posteriormente, por meio da observacio e da
imitacdo, ele se iguala a0 animal para, finalmente, ultrapassi-lo”'. Mesmo se concordarmos
que a esfera animal constitui durante muito tempo o unico horizonte do homem do puro
estado de natureza, é preciso compreender que este possui uma esséncia diferente daquela
do animal e que esta esséncia comega a revelar-se exatamente pelo mimetismo. Nas palavras
de Guichet, “o homem comega por esconder-se atras do animal”’. Mas o véu pelo qual a
especificidade humana “se dissimula é precisamente o que a revela””.

Nio podemos confundir o mimetismo realizado pelos animais com aquele produzido
pelos seres humanos. Ainda que cada animal necessite aprender de forma espontinea e
natural para desenvolver-se e apropriar-se de todas as potencialidades intrinsecas a sua
espécie, este procedimento o aproxima de si mesmo e, portanto, nio se abre a alteridade.
Contrariamente, o homem exerce a imita¢io a fim de sair de si em direcio 2a alteridade e ao
ndo idéntico. “Ao mesmo tempo em que se aproxima dos animais por meio da imitacdo, ele
marca seu afastamento irredutivel, pois atesta assim sua capacidade de sair de si mesmo em
direcdo ao animal, que, por sua vez, permanece encerrado em si mesmo, apesar de dar a

”2 De um lado, o homem se mostra

aparéncia de se afastar de si por meio do mimetismo
totalmente imerso na natureza e semelhante aos animais, uma vez que mimetiza seus
comportamentos; de outro, ele desvela sua diferenca como portador de uma natureza
propria. Portanto, o homem do estado de natureza que se identifica com o animal por meio
da imitagao ja é, paradoxalmente, um homem, pois expressa o predicado particular de seu

NG

Observar, imitar — mas nio de maneira passiva ¢ mecanica —, elevar-se: ha
nessas operagdes outra coisa que nio a simples animalidade, a saber, uma
capacidade de sair de si, de superacdo, que excede a pura aprendizagem

animal, que consiste apenas no ajustamento o mais cerrado possivel a seu

18 ROUSSEAU, "Discours sur Porigine de I'inégalité", p. 133 (grifo nosso).

19 ROUSSEAU, "Discours sur Porigine de I'inégalité", p. 135.

20 F interessante citar uma passagem de La Mettrie: “apesar de todas estas prerrogativas do homem sobre os
animais, ¢ fazer-lhe uma honra posiciona-lo na mesma classe. Até certa idade, ele ¢ mais animal do que eles,
porque possui menos instinto quando nasce” (LA METTRIE, L homme-Machine, p. 173).

21 Nas palavras de Radica, “o homem, gragas a seu mimetismo, torna-se superior aos animais que ele imita, pois
pode imiti-los todos e também multiplicar seu poder acumulando em uma unica pessoa habilidades corporais
diferentes e complementares que nenhum animal poderia juntar” (RADICA, L bistoire de la raison, p. 77).

22 GUICHET, Roussean: l'animal et [’homme, p. 274.

23 GUICHET, Roussean: l'animal et I'homme, p. 276.
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proprio corpo, ao funcionamento de seus sentidos e a seu meio; uma adesao

mais forte, portanto, inversa a qualquer tomada de distincia.**

Guichet ainda afirma:

a imitacao humana acessa outra ordem, diferente da imitaciao animal, mesmo
que ela encontre sua primeira raiz nesta ltima. Ao mesmo tempo, expressa
a natureza no homem e, j4, a natureza do homem — por seu carater ilimitado
e sua diferenca em relagio a imitagdo nos animais, que se apegam a um
modelo biologicamente semelhante, o que é o oposto de qualquer
afastamento (arrachement) de si. A imitacdo é uma faculdade mediana e
mediadora em todos os aspectos; é a primeira e discreta companheira da
perfectibilidade, sua primeira forma de atualizagio verdadeira, compartilha
com ela a fun¢ao de articulagdo geral entre natureza e cultura, mas concentra-
se primeiro na relagdo entre o homem e o animal e, num segundo momento,
abre-se para a relagio de homem a homem. A diferen¢a do homem consiste,
antes de tudo e paradoxalmente, em se dispersar na multiplicidade da
referéncia animal. [...] A imita¢do mostra que, na confusio primeira com a
natureza, a especificidade humana ja esta em agao, bem como a natureza no
homem ¢é imediatamente habitada pela natureza do homem. De modo
inverso, paradoxalmente, essa natureza do homem nio pode ser plenamente
ela mesma, isto ¢, humanidade, a menos que ela integre a natureza no homem,

isto é, de forma precisa, a animalidade.?>

Vejamos alguns exemplos e passagens sobre a imitacdo na obra de Rousseau, a fim
de atestar e melhor compreender o funcionamento dessas manifestacdes embrionarias da
perfectibilidade. No Principio da melodia, lemos um trecho que fala da natureza imitativa do
ser humano: ignoramos, nas palavras de Rousseau, “se existe algum tipo de grito” que seja
proprio ao homem.

Em compensagio, nés o conhecemos como um animal imitador que nao
tarda a se apropriar de todas as faculdades que ele pode extrair dos exemplos
dos outros animais. Ele podera entio, de inicio, imitar os gritos daqueles que
o cercam, e segundo as diversas espécies que habitam cada rincio, os homens,
antes mesmo de possuirem linguas, puderam ter gritos diferentes de uma

regido a outra.2

24 GUICHET, Roussean: l'animal et [’homme, p. 253.
2> GUICHET, Roussean: l'animal et I'homme, p. 276.
26 ROUSSEAU, "Du Principe de la mélodie", p. 448. O texto a Origem da melodia, presente no quinto volume
da Pléiade ¢ editado por Marie-Flisabeth Duchez, ¢ um fragmento do manusctito “Du Principe de la mélodie
ou réponse aux erreurs sur la musique”. Foi Duchez quem o fragmentou e o nomeou (DUCHEZ, “Principe
de la Mélodie et Origine des langues: un brouillon inédit de Jean-Jacques Rousseau sur I'origine de la mélodie”).
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No segundo Discurso, podemos destacar trés exemplos da imitagdo, quais sejam: o
exemplo da alimentagao do gato e do pombo, empregado por Rousseau para elucidar a nogao
de liberdade; os primeiros agrupamentos humanos e as associagoes livres que nao obrigavam
ninguém e nao duravam mais do que a necessidade passageira que os formavam; e, por fim,
o exemplo das criancas asselvajadas (bomo ferus), na nota IIl, que andam como os
quadripedes.

No exemplo da alimentagio do homem no estado de natureza, o homem pode
transitar entre dietas possiveis (da dieta herbivora para uma onfvora ou, eventualmente,
carnivora); o pombo e o gato, em contrapartida, ndo sao capazes de realizar essa mudanga
alimentar. F muito plausivel que essa transicio no homem tenha sido engendrada pela
imitagdo dos habitos alimentares de um animal predador e, por conseguinte, pela
perfectibilidade. Nesse sentido, o regime vegetariano apresentado nas notas do Discurso como
paradigmatico é apenas um caso entre tantos outros possiveis do comportamento humano.
O homem natural pode perfeitamente dele se afastar e encontrar circunstancias que lhe
exijam desenvolver um novo regime ou simplesmente imitar os animais de habitos
carnivoros.

Sobre os agrupamentos esporadicos e as associagdes livres, ¢ também plausivel
pensar que foram os animais gregarios, como 0s macacos, que sugeriram ao homem as
vantagens destes agrupamentos efémeros: “é facil compreender”, nos diz Rousseau, “que tal
relacionamento nao exigia uma linguagem muito mais refinada do que a das gralhas ou dos
macacos, que se agrupam quase do mesmo modo”™’.

Sobre os asselvajados, por sua vez, vale a pena citar toda a passagem.

Ha diversos exemplos de homens quadripedes, e eu poderia citar, entre
outros, o da crianga que foi encontrada em 1344*, perto de Hesse, onde fora

No entanto, a intervengio editorial de Duchez traz consigo sérios problemas de carater filolbgico e gera muitos
mal-entendidos. Por isso, preferimos nos valer aqui da edi¢ao de Wokler.

27 ROUSSEAU, "Discours sur I'origine de Pinégalité", p. 167 (grifo nosso).

28 Ha aqui uma divergéncia entre os pesquisadores. Lucien Malson, em seu livto Les enfants sanvages, insete o
caso da crianca-lobo de Hesse, em 1344, tal como encontramos na nota de Rousseau. Malson cita ainda o caso
da crianga-lobo de Wetteravie, também de 1344. Mas o trabalho de Lucienne Strivay, Enfants sanvages, cataloga
no petiodo trés casos de criangas-lobos (1304, 1341 e 1344), sendo que os dois primeiros (1304 e 1341) se
deram em Hesse, Alemanha, ¢ o dltimo é o mesmo caso da crianga-lobo de Wetteravie (1344), préximo a
floresta de Hardt, também na Alemanha. Tenderfamos a crer em um erro de Strivay, pois quando ela analisa o
caso da crianga de Hesse, encontrada em 1304, utiliza os argumentos de Philippe Camerarius, que data o caso
em 1344 e cuja descrigao esta muito proxima daquela feita, posteriormente, por Rousseau. A autora afirma que
Camerarius “evoca assim |[...] a crianca-lobo de Hesse, capturada em 1344 por cagadores e que fora oferecida
como espetaculo a corte de Henrique, principe dessa regido. Esse menino que, ‘de acordo com suas proprias
palavras’, fora rapinado pelos lobos aos trés anos de idade e deve ter ficado cinco anos entre eles, sempre fora
bem tratado. Ele havia se beneficiado das melhores partes na divisdo da caga e do aconchego da alcateia ao
redor dele no frio, no po¢o de uma cova expressamente disposta com folhas e grama secas. Ele tinha aprendido
com eles ‘a rastejar com as maos e os pés e a correr com eles, tantas vezes que, deste exercicio, ele acabou
imitando sua velocidade e fazia os maiores saltos’. As pernas embainhadas de talas de madeira, forgaram-lhe a

endireitar-se, ‘4 maneira dos homens’. Mas a crianga frequentemente repetia que preferia ficar em contato com
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nutrida pelos lobos, e que dizia depois na corte do principe Henrique, que,
ndo fosse este, teria preferido voltar para junto deles a viver entre os homens.
Adquirira de tal modo o habito de andar como esses animais que foi preciso
lhe amarrar pegas de madeira que a forcassem a manter-se em pé e
equilibrando-se em ambos os pés. Aconteceu o mesmo com a ctrianga
encontrada em 1694, nas florestas da Lituania, e que vivia com os ursos. Nao
dava, diz Condillac, nenhum sinal de razdo, caminhava com os pés ¢ as mios,
nio possufa nenhuma linguagem e formava sons que em nada se
assemelhavam aos do homem. O pequeno selvagem de Handver, que foi
conduzido para a corte da Inglaterra, teve todos os sofrimentos do mundo
a0 se sujeitar a caminhar sobre os dois pés; e encontra-se, em 1719, dois
outros selvagens nos Pireneus, que corriam pelas montanhas a maneira de
quadripedes.”

Em resumo, Rousseau sustenta que uma crianga abandonada na floresta e alimentada
por um animal seguird, por meio da imitagao, o exemplo de sua provedora e, por ndo possuir
referéncias sobre o comportamento humano, para realizar comparag¢des, ndo conseguird por
si s6 vislumbrar a possibilidade do bipedismo.

Notamos também, no inicio da segunda parte do Discurso, alguns progressos e
aquisi¢oes. De acordo com a cronologia apresentada no livro, algumas aquisi¢des de técnicas
e instrumentos (o arco, as flechas, a linha, o anzol, o fogo, etc.) entram em cena, antes mesmo
de qualquer socializagdo humana. Embora sem comunicagio, estas aquisi¢des conheceram,
podemos dizer, certa transmissdo e veiculagio explicadas exclusivamente pelo jogo da
observacio e da imitagdo, isto ¢, da perfectibilidade. Nesse periodo, ao contrario do que

afirma o autor ao final da primeira parte, nem tudo morre necessariamente com o seu

os lobos” (STRIVAY, Enfants sauvages: approches anthropologiques, pp. 156-157). No entanto, uma das ocorréncias
desse caso de Hesse na literatura ¢ justamente o ano de 1304 (STRIVAY, Ewnfants sanvages: approches
anthropologiques, p. 388). Serge Aroles, em seu livro, I.’Enigme des enfants-loups: une certitude biologique mais un déni des
archives 1304-1954, pode nos ajudar a esclarecer esse problema. “A famosa cronica dos beneditinos de Erfurt
[...] menciona uma crianga-lobo capturada em Hesse no ano de 1304, que elogiou a gentileza de seus lobos
adotivos que o haviam criado aos trés anos de idade, ndo para devora-lo, mas para oferecer-lhe a melhor parte
da caca e a posigio mais quente durante o inverno”. Aroles sustenta que houve uma confusio de datas por
parte dos historiadores e cronistas e que, por isso, a crianga-lobo de Hesse encontrada em 1344 realmente nao
existiu, pois sua descricio ¢ a mesma da crianga de 1304 ¢, ainda por cima, este caso foi reportado em um
manuscrito também datado de 1304. “E relatado que a crianga-lobo foi apresentada ao ‘principe Henrique de
Hesse’. A existéncia de dois homonimos que eram principes nesta area e nesta época ¢ compativel com as duas
falsas datas (1341-1344) e a verdadeira (1304). De fato, dois soberanos com mesmo nome autorizam o erro e a
verdade, Henrique I e Henrique II reinaram, respectivamente, de 1275 a 1308 e de 1323 a 1376. [...] Deixemos
de lado as incertezas: a crianga-lobo ‘de Hesse de 1344’ (mencionada em 1583 por Pistorius) ¢ aquela ‘de Hesse
de 1304’ (relatada no manusctito do mesmo ano), enquanto que a crianga-lobo de Wetteravie (1344) desse
mesmo autof, [...] ¢ um caso distinto, para o qual sdo dadas precisdes sobre a data e local de captura. Quanto
aquela de 1341, que, por sua breve vida, nio se faz presente nas andlises manuscritas, nos permite pensat que,
neste século XIV, as ‘quatro’ criangas-lobos eram apenas trés” (AROLES, L’Enigme des enfants-loups, pp. 167-
169).

29 ROUSSEAU, "Discours sur P'origine de Pinégalité", p. 196.
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inventor™. Através da observagio e imitacio do comportamento intraespecifico os homens
realizaram efetivamente seus primeiros progressos. A imitacdo, em vista disso, nio se
restringe necessariamente as observagoes dos comportamentos de outras espécies animais.
Os homens siao também objeto de observacdo e imitagio. Como escreve Rousseau: “embora
seus semelhantes nao fossem para ele o que sdo para nés, e nao tivesse muito mais trato com
eles do que com os outros animais, eles nio foram esquecidos em suas observacdes™".
Essa possibilidade de imitacdo intraespecifica permite compreender a emergéncia,
pré-social e propiciada pela perfectibilidade, de certas artes e técnicas rudimentares no estado

de natureza, tal fato constitui aquilo que Guichet denominou de “cultura sem sociedade””.

seskok

A guisa de conclusdo, notamos que a perfectibilidade opera ja no primeiro
estado de natureza os mecanismos que vao distinguir o homem dos demais animais, antes
mesmo do estabelecimento e da distin¢ao das familias e da “primeira revolugdo”. Por isso,
na primeira parte de seu Discurso, apesar de Rousseau animalizar o ser humano, nao o reduz
a animalidade, permanecendo o homem em seu estatuto préprio; assim, se 0 homem do puro
estado de natureza pode ser, sob certos aspectos, considerado um animal, ele ja é, sob outros,
definitivamente homem — o que lhe permitird ascender a cultura. A perfectibilidade “constitui
a mediacio necessaria, situada do lado da natureza, entre esta natureza, de um lado, e a
histéria e a cultura, de outro”. Com ela 0 homem possui uma capacidade de variagio quase
que ilimitada, ao passo que o animal permanece encerrado em uma identidade fixa — o

”3% O constante

“animal ¢, ao término de alguns meses, o que ele serd por toda sua vida
movimento e a flexibilidade humanos contrastam com a imobilidade do animal, sempre
petrificado em seu ser. Tal é a diferenca que Rousseau estabelece entre a humanidade ¢ a
animalidade. A perfectibilidade introduz a possibilidade da histoéria, da variabilidade e da ndo
fixidez dessa natureza. De forma breve, a perfectibilidade, predicado que deveria imobilizar
e fixar a natureza humana, mostra (e isso em sintonia com a liberdade) que nio se pode
compreender o homem como um ser dotado de uma natureza imével e fixa — algo analogo
se passa na Histdria natural de Buffon™ —, mas sim como uma existéncia em constante
movimento e a¢do. Em outras palavras, a perfectibilidade é a temporalizagao histérica da
liberdade, uma temporalizacio apresentada por Rousseau ao longo de Discurso sobre a
designaldade com tracos bastante dramaticos.

30 ROUSSEAU, "Discours sur I'origine de I'inégalité", p. 160.

31 ROUSSEAU, "Discours sur P'origine de Pinégalité", p. 167.

32 GUICHET, Roussean: I'animal et I'homme, p. 252.

33 GUICHET, Roussean: l'animal et I'homme, p. 250.

34 ROUSSEAU, "Discours sur I'origine de I'inégalité", p. 142.

35 Algo semelhante pode ser visto em Buffon nos tomos IX (1761) e XIV (1766) de sua Hist6ria natural. O
homem “quis se acostumar a climas extremos e povoar as areias do sul e os gelos do norte” (BUFFON, “De
la dégénération des animaux”, p. 1016). Por esta razdo, Buffon afirma que “ha mais for¢a, mais extensao e mais
flexibilidade na natureza do homem do que na de qualquer outro set” e que esta extensio provém das
propriedades de sua alma. Como o homem ¢ feito “para reinar sobre a Terra [...], parece que sua natureza se
presta a todas as situacoes” possiveis (BUFFON, “Le Lion”, p. 844), ndo sendo de nenhuma regido ou clima
particular.
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PERFECTIBILITY ACCORDING TO ROUSSEAU

Abstract: The man in the pure state of nature begins his existence “with purely animal functions”. In
the first part of his Discourse on Inequality, as a matter of fact, Rousseau's effort consists in almost
“animalizing” the human being, making him incapable of performing certain types of operations that
the social or socialized man (endowed with an already developed mental apparatus) can do. However,
although animalized, man maintains his own dignity and unique natutre. The author never reduces the
human behaviour to the animal. The aim of this article is to investigate the character of such a unique
nature and to show that, against some interpreters, perfectibility (a sign of human distinction) already
acts in the pure state of nature. In this sense, we cannot consider it as mere virtuality or as a potential
faculty.

Keywords: Rousseau — Perfectibility — Humanity —Animality.
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LINGUAGEM E POLITICA: ROUSSEAU LEITOR DE
CHARLES DUCLOS

Lucas Mello Carvalho Ribeiro*

Resumo: A partir da leitura do Ensaio sobre a origem das linguas e do fragmento intitulado Pronsincia,
pode-se dizer que, sob a ética rousseauniana, o progressivo aperfeicoamento da escrita e sua
consequente proeminéncia sobre a voz plena sao, talvez, os efeitos mais destacados do processo de
degradacio histérica das linguas. Mas a escrita s6 se constitui como um mal linguistico na medida em
que ela reflete uma corrupgio da esfera politica. Com efeito, ao substituir a poténcia expressiva da
voz acentuada por clareza e exatiddo, a escrita modifica o préprio carater da lingua, deixando-a menos
sonora e eloquente. Assim, a escrita retira da lingua seu génio retérico, sua capacidade de comover
um auditério e leva-lo a agéo, o que sé pode se dar numa conjuntura politica em que a for¢a se impde
sobre a persuasio no tocante a condugio dos negécios publicos. Ou seja, num cenario em que 0s
suditos perderam sua liberdade, em que a participagdo politica lhes é negada. O objetivo de nosso
trabalho serd ndo apenas reconstruir o percurso argumentativo que leva Rousseau a essas conclusdes,
mas também mostrar como as linhas mestras dessa argumenta¢do ja se encontram dispostas nas
Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée (1754), de Charles Pinot-Duclos — uma das principais
fontes do Ensaio, sobtetudo no que concerne a questdo da esctita e as relacdes entre linguagem e
politica. Dentre outros pontos, cabera demonstrar a influéncia do escritor e historiador francés sobre
Rousseau relativamente a associagdo entre primazia da escrita e perda da liberdade politica e a
contraposi¢ao entre a linguagem dos antigos — forte, prosédica e, por isso, adequada a vida civica — e
as modernas linguas europeias — monétonas, surdas, proprias sendo para conversas privadas.
Palavras-Chave: J.-J. Rousseau — Charles Duclos — linguagem — politica

Jean-Jacques Rousseau encerra seu Ensaio sobre a origem das linguas com a seguinte
citagdo, extraida das Remarques sur la Grammaire générale et raisonée, de Chatles Pinot-Duclos
(obra em que o autor comenta criticamente a famosa gramatica de Antoine Arnauld e Claude
Lancelot, também conhecida como Grammaire de Port Royal): “setia matéria de um exame de

grande valor filoséfico observar [...] e mostrar com exemplos como o carater, os costumes

! Doutorando e Professor Substituto pelo Departamento de Filosofia da UFMG.



¢ os interesses de um povo influenciam sua lingua™

. Ora, a mobilizacdo dessa passagem de
Duclos, ao final do Ensaio, ndo deixa de causar certo espanto em quem acaba de concluir a
leitura do opusculo. Néo tanto por causa de seu conteudo, mas por sua localizagdo. De fato,
pareceria mais natural ler essas linhas como epigrafe do texto, e ndo como sua conclusio,
uma vez que o Ensaio sobre a origem das lingnas leva a cabo, dentre outras coisas, justamente um
exame filoséfico das influéncias do carater, dos costumes e dos interesses de diferentes povos
sobre a natureza da linguagem cultivada pelos mesmos.

Muito provavelmente, a decisdo de Rousseau em reproduzir o programa de pesquisa
duclostiano tio somente no paragrafo conclusivo de seu escrito — como indicagao de uma
empreitada ainda por realizar (seja por ele préprio, seja por outros pensadores), mais do que
como uma meta cumprida — se deve a grande reserva que ele nutria relativamente a obra em
questdao. Com efeito, o Ensaio — publicado apenas postumamente — nunca gozou da simpatia
de seu proéprio autor, o qual, num projeto de preficio para um volume que contemplaria,
entre outros textos, o referido escrito, afirma: “detido pelo ridiculo de dissertar sobre as
linguas quando mal se conhece uma ¢ [...] pouco contente com esse fragmento [no caso, o
proprio Ensaio sobre a origem das lingnas], resolvi suprimi-lo como indigno da atencdo do
publico™.

Mas, para além das eventuais razdes que levaram o genebrino a pér em duvida a
relevancia das formulagoes dispostas em seu Ensaio, interessa-nos mostrar que a presenga de
Charles Duclos nesse escrito ndo se restringe a inspiragao de seu propésito, mas faz-se sentir,
igualmente, em pontos especificos de sua démarche argumentativa, destacadamente no que
concerne a (1) #eoria da escrita ali desenvolvida e (ii) as relagdes entre lingnagen e politica.

No intuito de trazer a tona essa heran¢a duclostiana de Rousseau, o primeiro passo
de nossa argumentacdo sera tratar das consequéncias que a primazia da escrita, verificada por
Rousseau nas linguas modernas, impde a natureza da linguagem. E precisamente sobre as
implica¢des de uma tal proeminéncia que discortre boa parte do capitulo V do Ewsaio sobre a

origem das lingnas, todo ele dedicado a escrita. Vejamos:

A esctita, que parece dever fixar a lingua, ¢ precisamente o que a altera; nao
lhe muda as palavras, mas o génio [0 caratet]; ela substitui a expressio pela
exatiddo. Expressam-se os proprios sentimentos quando se fala e as proprias
ideias quando se escreve. Ao escrever, é-se obrigado a tomar todas as palavras
na acep¢ao comum; mas aquele que fala varia as acepgdes através dos tons,
determina-os como lhe agrada; menos preocupado em ser claro, da maior
importancia a forga, e ndo é possivel que uma lingua que se escreve conserve

por muito tempo a vivacidade daquela que somente ¢ falada.*

2 ROUSSEAU, OC, V, Essai sur l'origine des langues, p. 429.
3 ROUSSEAU, OC, V, Essai sur l'origine des langues, p. 373.
+ROUSSEAU, OC, V, Essai sur l'origine des langues, p. 388.
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Tem-se, dessa forma, que a precedéncia da escrita nas linguas modernas (mormente

as europeias) — nas quais, segundo o genebtino, “nio se faz mais do que ler falando™

e cujo
todo valor se encontra nas bibliotecas® — corresponde a um apagamento de seus acentos e a
um simultaneo recrudescimento das articulagies. Ou seja, a primazia da escrita equivaleria a
um paulatino enfraquecimento das inflexées da voz que exprimem os sentimentos pelos
quais aquele que fala é agitado e a um consequente robustecimento dos elementos
consonantais que introduzem cesuras na trama sonora e proporcionam precisao logico-
conceitual a lingua. O que a torna mais exata e clara; porém, outrossim, mais surda e fria.
Donde a preponderancia da escrita numa lingua ser indice de sua clareza e de sua
complexidade gramatical. Isso, as expensas de sua forca expressiva, como atesta o genebrino

ainda no capitulo V do Ensaio:

por um progresso natural, todas as linguas letradas [isto ¢, escritas] devem
mudar de carater e perder forca, ganhando clareza; [...] quanto mais se
procura aperfeicoar a gramatica e a légica, mais se acelera esse progresso;
basta estabelecer academias entre o povo |...] para rapidamente tornar uma
lingua fria e monétona.”

Pois bem, cumpre doravante explicitar o estado de coisas que subjaz a referida
primazia da escrita sobre a fala, a configuragdo politico-social que responde por essa
conjuntura lingufstica em que a forca persuasiva ¢ suprimida pela exatidao.

Seguindo as formula¢bes do fragmento sobre a “Pronuncia” (cuja redagio data
provavelmente de 1761), vemos Rousseau assinalar como razao do descuido com a fala plena
e de seu progressivo esmorecimento a “forma tomada pelos governos™, a qual, ainda
conforme nosso filésofo, “faz com que nio se tenha nada a dizer ao povo, a nao ser aquilo
que menos o toca e que menos ele se interessa em ouvir: sermdes e discursos académicos™.
Nesse texto, alids, o filésofo genebrino alude ao capitulo final do Ensaio sobre a origem das
lingnas", que trata precisamente das relacoes entre linguagem e politica.

Mas antes de dirigirmo-nos a esse capitulo para tratarmos a questio com o devido
detalhe, voltaremos nossa atengdo para a principal fonte de Rousseau no que diz respeito aos

temas ora considerados. Trata-se, como ja antecipamos, daquele que, no livto VII das

9511
>

Confissies, Rousseau dizia ter sido seu “Gnico verdadeiro amigo entre os homens de letras

a saber: o fil6sofo, historiador e lexicégrafo francés — Charles Pinot-Duclos.

> ROUSSEAU, OC, V, Essai sur l'origine des langues, p. 388.

6 ROUSSEAU, OC, 11, Prononciation, p. 1250.

7ROUSSEAU, OC, V, Essai sur I'origine des langues, p. 389.

8 ROUSSEAU, OC, 11, Prononciation, p. 1250.

? ROUSSEAU, OC, 11, Prononciation, p. 1250.

10 ROUSSEAU, OC, 11, Prononciation, p. 1250. Cf. ainda GUYOT. “Notes et variantes”, p. 19306.
W ROUSSEAU, OC, 1, Les Confessions, p. 290.
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Ja no primeiro capitulo de suas Rewmargues sur la Grammaire Générale et Raisonnée, de
1754, Duclos afirma “que uma pronuncia forte e uma prosodia fixa e distinta devem se
conservar particularmente entre povos [...] obrigados a tratar publicamente matérias de

interesse geral”'?

, pelo fato de que “um orador cuja prondncia ¢ firme e variada pode ser
ouvido de mais longe do que outro que ndo possui as mesmas vantagens em sua lingua
[...]”". Dai se deduz, sem maiores dificuldades, que uma prontincia mole e dificil de
discernir, caracteristica das linguas modernas também para Duclos'’, convém tio somente a
povos nos quais a deliberacio publica sobre as coisas de interesse comum inexiste, nos quais
a voz nao mais precisa se fazer ouvir de longe, na praga publica. Pensamento que fundamenta
este prognostico: “nossa lingua [no caso a lingua francesa| tornar-se-a insensivelmente mais
propria para a conversa [privada, para o f#fe-a-téte] do que para a tribuna, enquanto entre
gregos e romanos a tribuna ndo se lhe assujeitava”"’.

Em acréscimo, ndo podemos deixar de ressaltar que Chatles Duclos — agora no
quinto capitulo de suas Remargues, e também nesse ponto seguido por Rousseau — liga a

decadéncia da pronincia (inseparavel de uma cotrupgio moral e politica'®

) a0 progresso da
escrita: “é um povo em corpo que faz uma lingua [...]. O povo ¢, portanto, o mestre absoluto
da lingua falada, |...] dominio que ele exerce mesmo sem [...] se apetceber dele”". Dai o

conjunto de uma nagio ter “direito tnico sobre a lingua falada”"®

e os escritores terem “direito
apenas sobre a lingua escrita””’. Dessa forma, conclui Duclos: “o povo [...] ndo é o mestre da
escrita como da fald”™. Todas essas elaboragdes, diga-se, sdo bastante bem interpretadas por

Jacques Derrida, em sua Gramatologia:

A lingua é propriedade do povo. Eles devem um ao outro sua unidade. Pois,
se ha um corpus da lingua, um sistema da lingua, ¢ na medida em que o povo
esta agrupado e reunido ‘em corpo’ [...]. Para desapossar o povo de sua
dominagao sobre a lingua e, assim, de sua dominagao sobre si, é preciso, pois,
suspender o falado da lingua. A esctita é o processo mesmo da dispersdao do

povo reunido em corpo e o inicio de sua escravizagdo.?!

12 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 450.

13 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 450.

140 que se chama entre nés de sociedade, e que os antigos nio teriam chamado senio grupelho [cozerie], decide
hoje sobre a lingua e os costumes. Desde que uma palavra se encontra por algum tempo em uso entre a gente
mundana, sua pronuncia se amolece” (DUCLOS, Remargues sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 450).

15 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 450.

16 Cf. DERRIDA, Gramatologia, p. 207.

17 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 4606; grifo do autor.

18 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 466; grifo do autor.

19 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 466; grifo do autor.

20 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 4606; grifos do autor.

21 DERRIDA, Gramatologia, p. 207; grifo do autor.
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Essa posse de si e da propria lingua definiam, para Duclos, as cidades autarquicas da
Antiguidade, em que os cidaddos “se entretinham de viva voz”?; enquanto nas modernas
capitais, vitimas tanto de uma pronuncia corrompida (prépria apenas para coléquios) quanto

da perda da liberdade politica, assiste-se 2 uma macica prevaléncia da escrita e da literatura™.

Ora, essa visita as Remargues de Duclos permite-nos antever praticamente todas as
linhas mestras da argumentagdo construida por Rousseau no vigésimo e conclusivo capitulo
do Ensaio — aquele sobre a “Relacdo entre as linguas e os governos” —, culminancia de suas
teses sobre a corrup¢io das linguas. Ali, também, o declinio da eloquéncia (correlato a
ascensio da escrita) é associado a perda da liberdade politica; ali, também, a lingua dos antigos
— forte, sonora e, por isso, propria a vida civica — é oposta as linguas modernas — mondtonas,
surdas, proprias apenas para conversagoes privadas.

Recuperemos ento, iz extenso, as ideias nucleares desse importante e muito discutido
capitulo XX, para, em seguida, glosa-las com o merecido pormenor:

As linguas se formam naturalmente segundo as necessidades dos homens;
elas [...] se alteram segundo as mudangas dessas mesmas necessidades. Nos
tempos antigos, em que a persuasio fazia as vezes de forga publica, a
eloquéncia era necessaria. De que serviria ela hoje, que a forga publica supre
a persuasio? Nao se precisa de arte nem de figura para dizer: esta ¢ a minba
vontade. Que discursos resta fazer, entdo, ao povo reunido? Sermdes. E que
interesse tém aqueles que os fazem em persuadir o povo, posto que nio é ele
que distribui beneficios? As linguas populares se nos tornaram tio
perfeitamente indteis quanto a eloquéncia. As sociedades tomaram sua
derradeira forma: ndo se muda mais nada senio com o canhio e moedas, e,
como nao ha mais nada a dizer ao povo sendo dai dinbeiro, isso ¢ dito com
cartazes nas esquinas ou soldados nas casas; nao é preciso reunir ninguém
paraisso: ao contrario, é preciso manter os suditos dispersos; essa é a primeira
maxima da politica moderna.

Ha linguas favoraveis a liberdade; sdo as linguas sonoras, prosodicas [. ...], cujo
discurso ¢ distinguido de muito longe. As nossas sao feitas para 0 murmurio
dos divas. Nossos pregadores se atormentam, suam nos templos, sem que

nada se saiba do que disseram. Ap6s terem se esgotado de tanto gritar durante

22 DUCLOS, Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 460.

23 Cf. DUCLOS, Remargues sur la Grammaire Générale et Raisonnée, p. 466. Rousseau, veremos, partilha a mesma
convic¢io, e nunca deixa de marcar a frouxiddo da lingua francesa (vide, por exemplo, ROUSSEAU, OC, V,
Essai sur lorigine des langues, p. 392) e o gosto que se nutre em Paris — modelo de cidade corrompida — pelas
belas-letras. A titulo de ilustragio, temos: “[...] a lingua francesa torna-se, a cada dia, mais filoséfica e menos
eloquente; em breve, ela se prestard somente a leitura, e todo seu valor estara nas bibliotecas” (ROUSSEAU,
OC, 11, Prononciation, p. 1250).
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uma hora, eles saem do pulpito quase mortos. Seguramente, nao valia a pena
fatigarem-se tanto.

Entre os antigos, fazia-se ouvir facilmente na praca publica; falava-se af o dia
inteiro sem se incomodar; os generais arengavam a suas tropas, eram ouvidos
e eles ndo se esgotavam. [...] Suponha-se um homem arengando em francés
a0 povo de Patis na praca Vendéme: ainda que grite a plenos pulmdes, apenas
se escutard que grita, nao se distinguird uma palavra. Herédoto lia sua histéria
aos povos da Grécia reunidos ao ar livre e tudo ressoava com aplausos. Hoje,
o académico que, num dia de assembleia publica, Ié uma memoria, mal ¢é
ouvido no fundo da sala. [...] Ora, digo que toda lingua com a qual nio se
consegue ser ouvido pelo povo reunido é uma lingua servil. E impossivel que
um povo permaneca livre e fale uma tal lingua.2*

Pode-se discernir como eixo central do longo trecho supracitado, uma proposicio ja
sugerida por Duclos, mas que, na pena de Rousseau, ganha nova densidade argumentativa,
qual seja: a implicacdo mutua entre a supressao do poder expressivo de uma lingua (reflexo
do desaparecimento de seus acentos) e a degradacio da vida politica de seus falantes,
traduzida na quase completa auséncia de liberdade e participagio politicas™.

Uma linguagem extenuada, desprovida de suas inflexdes, ndo pode mais ser
compreendida ao ar livre®, em praca publica (nio pode mais ser distinguida de longe), serve
apenas para conversas a portas fechadas, para o “murmurio dos divas”. Seu papel politico se
esval em prol da conquista va de privilégios individuais.

Nesse ponto, acreditamos setr proficuo abrir um pequeno paréntesis para esclarecer
o sentido que a palavra “divan” toma no texto rousseauniano. A unica acepg¢do desse termo
que consta no Dictionnaire de I'Académie Frangaise, de 1762 (dicionario, diga-se, organizado por
Charles Duclos) — acepcdo ainda encontrada, embora nio prevalente, tanto no francés
quanto no portugués contemporianeos —, refere-se a0 nome dado no Império Turco-
Otomano ao Conselho de Estado presidido pelo sultdo (“Conseil du Grand Seignen?”’) e, por
extensdo, a sala ou edificio onde se davam as reunides desse Conselho”. Dessa maneira,

2 ROUSSEAU, OC, V, Essai sur l'origine des langues, p. 428-429; grifos no original.

25 O vinculo entre eloquéncia e liberdade — e, de maneira mais geral, entre linguagem, costumes e politica —
ocupa as reflexdes de Rousseau também no sucinto e precoce excerto intitulado “Sur /éloquence”, ao que parece
composto em 1735 (cf. BECKER, Politica e lingnagem em Roussean, p. 63). Nele, nosso filésofo declara: “Se a
disciplina de um estado se enfraquece e degenera em delicias, ¢ um motivo para crer que a eloquéncia af
contraira, em breve, esse gosto mole e efeminado [...]” (ROUSSEAU, OC, I1, Sur l'éloguence, p. 1241).

26 ““[...] o ar livre ¢ o elemento da voz, a liberdade de um sopro que nada decapita. Uma voz que pode fazer-se
ouvir ao ar livre ¢ uma voz livre, uma voz que o principio setentrional ainda ndo ensurdeceu de consoantes,
ainda no quebrou, articulou, enclausurou, e que pode atingir imediatamente o intetlocutor. O ar livre ¢é o falar
franco, a auséncia de desvios, de mediagSes representativas entre falas vivas. E o elemento da cidade grega, cuja
‘grande causa era sua liberdade” (DERRIDA. Gramatologia, p. 376). Cf. também STAROBINSKI, Jean-Jacques
Roussean: a transparéncia e o obstdculo, p. 320.

27 Ner  Dictionnaire  de  'Académie  Frangaise, ~1762. Disponivel —on-line em: http://artfl-
project.uchicago.edu/node/17.
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quando Rousseau fala de uma lingua prépria sendo ao “bourdonement des Divans”, ele alude a
uma linguagem que corre exclusivamente entre quatro paredes e vela pelo interesse particular
de alguns poucos poderosos. Linguagem, portanto, que nio precisa, nem mesmo deve ser
ouvida em praca publica pelo povo reunido. Para cumprir ao sobredito propésito, a surdez
da lingua, sua caréncia de acentos e forga expressiva, longe de ser um defeito, é bastante
conveniente.

Findo esse paréntesis, devemos ressaltar que, ao contrario da linguagem original
clucubrada por Rousseau nos primeiros capitulos do Ensaio — que, por sua natureza
eminentemente apaixonada e auténtica, facultava a comunicagio das disposi¢oes interiores e
incitava os sentimentos que a animavam em seus destinatarios, levando-os a agio —, as linguas
modernas — frias, apaticas, tanto mais escritas e raciocinadas quanto menos sonoras e
enérgicas — demitem de seu horizonte a eloquéncia, seu génio retérico, a capacidade de afetar
seus ouvintes, de agir sobre suas almas. Em suma, elas perdem a capacidade de “persuadir

728 o “influir sobre a sociedade””

homens reunidos — fung¢bes maiores da linguagem numa
comunidade politica justa, na qual os cidadaos devem deliberar sobre os negécios de interesse
publico™. Elas tornam-se, pois, linguas inécuas. O que s6 ocotre, nunca ¢ demais lembrar,
porque a forga publica toma o lugar que outrora era o da retérica, porque a autoridade dos
governantes se impde sobre os suditos, que ndo mais detém qualquer poder de decisdo na
esfera publica. Nessas circunstancias, a Juguagem da forca substitui a forca da lingnagen?'. A medida
que o despotismo se insinua e se consolida no campo politico, a lingua é privada de sua
dimensio persuasiva. Doravante, soldados ou cartazes — “signos mudos” — se encarregam
de efetivar a vontade dos poderosos. As exauridas (mas imperiosas) linguas modernas sdo,
conforme o julgamento de Rousseau, intercambiaveis com a simples forca, com a “violéncia
das coisas™”.

Por ora, permitimo-nos um breve excurso com vistas a reforcar a argicia e
pertinéncia da teoria linguistico-politica do Ensais. Temos em mente a insuspeita
corroboracido que ela encontra, quase um século apds sua concepgio, no relato de Karl Marx
sobre os eventos que circundaram a ascensio de Louis Bonaparte ao poder na Franca.

Leiamos, pois, o sequente extrato d’O degvito de Brumario:

28 ROUSSEAU, OC, 111, Discours sur P'origine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes, p. 148.

2 ROUSSEAU, OC, 111, Discours sur I'origine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes, p. 151.

30 Cf. STAROBINSKI. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obsticulo, p. 316.

31 Cf. PRADO JR. A retdrica de Roussean, p. 129-150 e MATTOS, “Apresentacio”. In: PRADO JR., A retdrica de
Rowussean, p. 17.

32 DERRIDA, Gramatologia, p. 284-285.

33 PRADO JR. A retirica de Rowussean, p. 185. As consideragdes de Bento Prado sobre o binoémio
linguagem/violéncia em Rousseau nos foram, aqui, de grande auxilio (cf. A retdrica de Roussean, p. 115-116; 184-
186). Como sintese de sua argumentagio sobre o assunto, poderfamos citar o seguinte excerto: “Ao contrario
do dualismo cotrente, que faz da linguagem o inverso da violéncia, Rousseau mostra como a violéncia das
coisas [...] s6 foi possivel ao término de um processo que faz desaparecer a linguagem ao roubat-lhe toda a sua
forca. A violéncia das coisas s6 ¢ possivel depois da supressio da forca dos signos, da energia da voz humana”
(PRADO JR. A retdrica de Roussean, p. 185-180).
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O segundo Bonaparte [...] ocupou com #pas as principais pragas de Paris,
assim como o edificio do Parlamento, e, cedo pela manha, afixou cartages
espalhafatosos |marktschreierische] em todos os muros, nos quais foram
anunciadas a dissolucio da Assembleia Nacional e do Conselho de Estado

[...] e a colocagdo do Departamento do Sena em estado de sitio.3

Os mecanismos outrora identificados pelo genebrino estio todos ai: os signos mudos
— soldados e cartazes — para comunicar e impor o arbitrio do déspota recém-empossado; a
demissdo de todo o registro retérico da linguagem, ndo mais necessario; enfim, a linguagem
reduzida a forga. E ¢ ainda Marx que ird dizer que o triunfo do sobrinho de Napoledo foi o
triunfo do “poder sem frase sobre o poder da frase [der Gewalt ohne Phrase iiber die Gewalt der
Dhrase]””, isto ¢, da violéncia silente do aparato repressivo estatal sobte a dimensio
persuasiva da lingua (atuante e mesmo indispensavel quando e onde a possibilidade de
deliberacdo coletiva sobre a coisa publica ndo se encontra obliterada).

Retomando nosso fio argumentativo, chegamos, finalmente, ao ponto maximo de
corrupcio das linguas e da sociedade: fim da histéria, fim do discurso™®. Cenario assim desctito

por J. Starobinski:

Nas sociedades civilizadas, o sujeito é como que expulso da palavra; af se vé
circular, em compensacdo, um discurso impessoal, eficaz 7z absentia: é a
expressio da autoridade tiranica, que comanda inapelavelmente |...]. Assim,
a comunica¢do humana ¢é suplantada pelas intimacoes da violéncia arbitraria.
Dinheiro, cartazes e canh&es reduzem a alma ao siléncio. O que se troca, sob
a coer¢do, nio ¢ mais que signo abstrato. Da mesma maneira que a histdria
humana, tal como a retraca o Discurso sobre a desigualdade, desemboca na
desordem de um ‘novo estado de natureza’, ‘fruto de um excesso de
corrup¢ao’, ela termina, no Ewnsaio sobre a origem das lingnas, com um novo
siléncio. A dispersdo primitiva da humanidade se repete: ‘B preciso manter
os suditos dispersos’ [...]. O fim da histéria é a repeticao parddica de seu
comego. [...] Para a histéria da linguagem, como para a da sociedade, ha um
‘ponto extremo que fecha o circulo e toca o ponto de onde partimos’.37

Quer dizer, no fim, como no comego, dispersdao e siléncio; com a significativa
diferenca de que a dispersao e o siléncio primevos, caracteristicos do puro estado de natureza,
sao espontaneos. O homem natural nio fala porque nio tem motivo para tal, porque suas
precisdes nunca ultrapassam sua capacidade de satisfazé-las solitariamente: “no estado de
natureza, o homem vive no imediato; suas necessidades nio encontram obsticulos e seu

desejo nio ultrapassa os objetos que lhe sao imediatamente oferecidos. Ele jamais procura

34 MARX, Der achtzehnte Brumaire des Louis Bonaparte, p. 193; n6s grifamos.

35 MARX, Der achtzehnte Brumaire des Louis Bonaparte, p. 195. Desnecessario dizer que no excerto supracitado
“Phrase” ¢ uma designagdo metonimica da linguagem como um todo.

36 Cf. PRADO JR., A retérica de Roussean, p. 116.

37 STAROBINSKI, Jean-Jacques Roussean: a transparéncia e o obstaculo, p. 320-231.
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obter o que nio tem. E, como a palavra nasce apenas quando ha uma falta a compensar, o
homem natural nio fala””. Pelo contratio, a dispersio e o siléncio derradeiros sao impingidos
por uma conjuntura politica especifica: o sddito, desprovido de seu status de cidadao, é

arbitrariamente silenciado®.

LANGUAGE AND POLITICS: ROUSSEAU, CHARLES DUCLOS’ READER

Abstract: From the reading of the Essay on the origin of langnages and of the fragment entitled
Pronunciation, one can make the case that, under a Rousseauian perspective, the gradual improvement
of writing and its consequent prominence over full voice are, perhaps, the most distinguished effects
of the process of historic degradation of languages. Nevertheless, writing only presents itself as a
linguistic harm insofar as it reflects the corruption of the political realm. In fact, in substituting the
expressive power of accentuated voice for clarity and exactitude, writing modifies language’s
character, rendering it less sonorous and eloquent. Thus, writing deptives language of its rhetorical
genius, of its capacity to move an audience and bring it to action, something that can only take place
in a political juncture in which force imposes itself over persuasion in the conduction of public
matters. That is, in a scenario in which the subjects have lost their freedom, in which they are denied
any form of political participation. The goal of this work will be not only to retrace the démarche that
leads Rousseau to these conclusions, but also to show at what degree the main lines of this
argumentation are already laid out in Charles Duclos’ Remarques sur la Grammaire Générale et Raisonnée
(1754) — one of the chief sources of the Essay, especially regarding the issue of writing and the
relations between language and politics. Among other questions, one will try to demonstrate the
influence of the French historian and writer on Rousseau concerning the association between the
primacy of writing and the loss of political freedom, as well as the opposition between the language
of the ancients — strong, prosodic and, hence, suited for civic life — and the modern European
languages — monotonous, deaf, appropriate but for private conversations.

Keywords: J.-]. Rousseau — Chatles Duclos — language — politics
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O VICIO DOGMATICO DA TEORIA DISCURSIVA DO
ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO:

NATURALIZACAO DA LIBERDADE E SINCRONIZACAO DA
HISTORIA

Thiago Ferrare Pinto*

Resumo: O presente trabalho desenvolve a hipdtese segundo a qual a teoria discursiva do Estado
democratico de direito falha em sua pretensdo de materialidade. A pressuposicdo de que o direito
constitucional internaliza as tensdes sociais e fornece a gramdtica do exercicio da critica envolve a
naturalizacdo das condi¢des da liberdade. Sincronizando a histéria desde a perspectiva do Estado
constitucional, a teoria discursiva ndo tem sensibilidade para as experiéncias de liberdade que nio se
deixam compreender nos marcos universalizantes da concepg¢io juridico-constitucional de realizagio
da subjetividade.

Palavras-chave: Jirgen Habermas — Teoria discursiva — Constituigdo —Materialismo.

1. INTRODUCAO

O presente trabalho trata da posi¢ao da teoria discursiva do Estado democratico de
direito de Jurgen Habermas perante as pretensdes da teoria critica da sociedade. Nosso
problema envolve o questionamento a respeito do modo como o autor lida com os
pressupostos da teoria critica. Por hipétese, sustentamos que Habermas contraria a pretensio
de materialidade de sua teoria discursiva a medida que naturaliza determinada concepgio de
realizagdo da liberdade e, por esse meio, fecha os olhos para experiéncias historicas de
emancipagiao que nio se deixam traduzir por tal concepgao.

Argumentaremos em quatro passos. O carater naturalizador da estrutura juridica de
uma comunidade politica serd investigado a partir das contribuicdes de Judith Butler (1). A
sincroniza¢do da histéria e das experiéncias de defesa da liberdade surgirda como
desdobramento desta naturalizacdo, algo que extrairemos das investigagdes mais recentes de

Vladimir Safatle (2). Um caminho para se pensar a realizacio da liberdade para além do

! Doutorando em direito pela PUC-R]J



Estado democratico de direito sera indicado a partir das formulagdes de Paul Gilroy a
respeito da dupla consciéncia associada a didspora negra e a memoria da escravidao (3). Por
fim, acionaremos alguns pontos das discusses sobre a profundidade do pensamento critico
com o objetivo de fundamentar a nossa hipétese segundo a qual a pretensio de materialidade
da teoria discursiva de Habermas nao se sustenta (4).

2. COMPREENDENDO A NATURALIZACAO DA LIBERDADE A PARTIR DE JUDITH
BUTLER: CONSTRUCAO DA SUBJETIVIDADE, DIREITO E METAFISICA DA SUBSTANCIA

Butler desenvolve uma concepgio especifica da relagdo entre aquilo que chama de
metafisica da substincia e os parametros individualistas que orientam as teorias politicas de viés
liberal — e também a teoria discursiva do Estado democritico de Direito. Para a autora, a
medida que pressupéem a internalizagdo das tensoes criticas de uma sociedade pela gramatica
constitucional do Estado democritico de Direito, tais teorias operariam ao custo da
naturalizacio de determinado modelo de subjetividade. A estrutura constitucional mediadora
da realizacio da liberdade pressuporia uma ontologia do sujeito; pressuporia, portanto, a
correspondéncia entre as possibilidades de realizagio da liberdade que ela confere ao sujeito
e as condi¢oes reais de emancipagdo desse sujeito. Passaremos a desenvolver esse ponto.

Segundo Butler,

a matriz cultural por meio da qual a identidade de género se torna inteligivel
exige que certos tipos de identidade ndo possam existir — isto ¢, aqueles em
que o género nao decorre do sexo e aqueles em que as praticas do desejo nao
decorrem nem do sexo nem do género. Nesse contexto, decorrer setia uma
relacdo politica de direito instituido pelas leis culturais que estabelecem e
regulam a forma e o significado da sexualidade.?

O género ¢ um regime de poder que se efetiva enquanto regime de verdade. Ele
fundamenta juizos supostamente objetivos sobre uma realidade supostamente objetiva. Os
limites do inteligivel sio demarcados pelas praticas reguladoras que ganham forma nos
marcos de tal regime de verdade. A ideia de znteligibilidade é central para a compreensio da
abordagem de Butler. A metafisica moderna — o idealismo, em especial — construiu-se
enquanto tentativa de explicitar as condi¢oes de inteligibilidade da experiéncia possivel. Tudo
aquilo que ¢ da ordem do possivel se articula nos termos das leis antecipadas para a produc¢ao
de conhecimento a respeito do mundo. O vir a luz da experiéncia tem um modo especifico,
uma forma necessaria: o regime de verdade do género funciona a partir da articulacio de leis
que antecipam as relagdes possiveis entre sexo bioldgico, orientagdo de género, praticas
sexuais e desejo.

Butler atrela tal discussdo a metafisica da substancia. O sentido da relagio se faz
evidente quando percebemos que o regime de verdade que fundamenta a identidade de
género supde leis causais entre os elementos que o compdem. A naturalizagdo das relagdes

2 BUTLER, Problemas de género, p. 44.
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entre sexo, género, praticas sexuais e desejo ¢, portanto, um traco constitutivo do
funcionamento do nosso modelo de producio de identidade. Ha uma ontologia pressuposta
nessa abordagem, uma referéncia a propria estrutura da realidade: “o sexo aparece na
linguagem hegemonica como substincia, ou, falando metafisicamente, como ser idéntico a si
mesmo”3. A produgio da identidade nos marcos do regime de verdade de género pressupde
a antecipagio das configuracGes possiveis que a identidade pode ter; tal produgio se sustenta,
portanto, numa narrativa metafisica sobre aquilo que é.

Segundo Butler,#

explicar as categorias fundacionais de sexo, género e desejo como
efeitos de uma formacio especifica de poder supoe uma forma de investigagdo critica, a qual
Foucault, reformulando Nietzsche, chamou de ‘genealogia™. Essa dica é valiosa para a
compreensiao da abordagem da autora. No esforco de sintetizar o sentido da referéncia de

Butler, podemos demarcar a centralidade da seguinte tese de Foucault:

[...] em toda sociedade a producao do discurso é ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos
que tem por funcido conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temfvel materialidade.®

Assim — e desde a perspectiva da genealogia foucaultiana — podemos dizer que as
condi¢bes de inteligibilidade da experiéncia sdo, em verdade, regimes de exclusio das
experiéncias que nio se submetem as condi¢des pressupostas de compreensio do mundo.
Tal exclusio permanece oculta, uma vez que a naturalizacio da producio de identidade nos
faz crer que as categorias de nossa matriz de género encerram as possibilidades ontoldgicas de
configuragio da identidade.®

A partir da discussio a respeito da ontologia/metafisica da substancia — ontologia do
género, sugere Butler —, a autora define género da seguinte forma: “o género mostra ser
performativo no interior do discurso herdado da metafisica da substincia — isto é, constituinte
da identidade que supostamente é”7. F interessante pensar o uso da ideia de performativo
relacionada a ontologia da substancia. A desconstrugio do carater violento do regime de
verdade que relaciona causalmente género, sexo, praticas sexuais e¢ desejo é realizada da
seguinte forma: a matriz cultural de género que se pretende descritiva ¢ genealogicamente
apontada como performativa. Se ela pretendia descrever uma realidade natural, a perspectiva
genealdgica centraliza o fato de que a naturalizacio do sexo é produto do discurso. A

ontologia da substancia, portanto, é uma ilusdo: a falsa crenca em que “a formulagdo

3 BUTLER, Problemas de género, p. 46.

4+ BUTLER, Problemas de género, p. 9.

> FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 8-9.

6 Sobre este ponto, veja-se o seguinte trecho de Foucault, cf. O nascimento da biopolitica, p. 27: “o objeto de todos
esses empreendimentos concernentes a loucura, a doenca, a delinquéncia, a sexualidade e aquilo de que lhes
falo agora é mostrar como o par ‘série de praticas/regime de verdade’ forma um dispositivo de saber-poder
que marca efetivamente no real o que nio existe e submete-o legitimamente a demarcagao do verdadeiro e do
falso”.

7 BUTLER, Problemas de género, p. 50.
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gramatical de sujeito e predicado reflete uma realidade ontolégica anterior, de substincia e
atributo”8.

Butler retoma aqui a leitura de um trecho canoénico de Simone de Beauvoir. A
expressdao segundo a qual “ninguém nasce mulher: torna-se mulher” ganha sentido original
enquanto resultado do acesso genealdgico a ontologia de género. A aparéncia do ser mulher
¢ abandonada em favor da percepg¢ao de que a substancialidade do género ¢é fruto da matriz
conceitual que naturaliza as relagdes entre género, sexo, praticas sexuais e desejo — naturaliza
porque concebe tais relagdes performativas como relagdes causais. O carater natural do
género — o ser mulher ou homem — ¢ resultado do funcionamento de determinado regime de
verdade, funcionamento de determinada ordem do discurso. A desconstrugao da “aparéncia
substantiva do género” é a funcio da “genealogia politica das ontologias de género™.

O direito tem fungao central na efetivacdo de tal regime de verdade. Longe de ser
uma superestrutura que reproduz principios normativos que lhe sdo externos, ele constitui a
forma de vida compartilhada e, nessa medida, as relagdes naturalizadas de género: “as
estruturas juridicas da linguagem e da politica constituem o campo contemporineo do poder;
consequentemente, ndo ha posicio fora desse campo”®. A medida que é visto como
tratamento cultural daquilo que seria natural, o género é uma estrutura juridica. Sendo a
légica/gramatica fundamental a pattir da qual nos socializamos, o diteito supde-se existente
como meio de prote¢io dos limites da liberdade compartilhada, mas age aqui como
dispositivo fundamental de subjetivacdo, ou seja, de formacio de individualidades: “o poder
juridico ‘produz’ inevitavelmente o que alega meramente representar”!!. E o préprio
discurso do direito, portanto, que encarna o regime de género que naturaliza as interagdes
ndo naturais entre sexo, género, praticas e desejos sexuais.

Neste passo, ganha relevancia a posicio que Butler assume no interior da teoria
politica feminista. Nas abordagens liberais, o sujeito do feminismo se define pela categoria
mulher. O ponto é: nos marcos do regime de género que conhecemos, a categoria mulher
opera em continuidade com a definicdo de pessoa juridica’?. Logo, a categoria mulher ¢
definida a partir dos tragos que se fazem inteligiveis desde a perspectiva da estrutura juridica.
A politica — a politica feminista — se circunscreveria a sua estruturagao juridica, o que quer
dizer que a categoria “mulheres” se definiria pela universalizacao daquilo que ¢ uma pessoa
de “género” feminino sob a ética do regime de verdade juridicamente estruturado.

Neste ponto, vale retomar a tese fundamental do liberalismo politico de John

13. «

Rawls o sucesso do constitucionalismo liberal manifestou-se como a descoberta de uma

nova possibilidade social: a possibilidade de uma sociedade pluralista estavel e razoavelmente

8 BUTLER, Problemas de género, p. 49.

0 BUTLER, Problemas de género, p. 69.

10 BUTLER, Problemas de género, p. 23, grifo nosso.

WBUTLER, Problemas de género, p. 19.

12 Na terminologia dos estudos dogmaticos sobre o direito — em especial, sobre o direito civil —, ¢ comum que
a referéncia a personalidade juridica se oponha 2 ideia de pessoa natural. E importante ressaltar que aqui o
sentido da expressdo ¢ outro: ela diz respeito ao padrio de subjetivagao que encontra na estrutura juridica da
sociedade a integralidade de suas condi¢oes.

13 RAWLS, O liberalismo politico, p. 32-33.
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harmoniosa”. A suposta ingenuidade da mera /ida'* com o fato do pluralismo razoavel oculta
o trago performativo do discurso que, pretendendo representar algo que ja existe, em verdade
fundamenta performativamente o carater ontolégico daquilo que é uma constru¢do social.
Nada ha de factual no pluralismo. As divergéncias nas orientagdes valorativas de uma
sociedade sao fruto do modo como a histéria posicionou concretamente os mais variados
grupos sociais e suas demandas por emancipacdo. O padrio de razoabilidade que delimita o
pluralismo demarca os limites do politicamente possivel; o teor normativo da estrutura
juridica da realizacio da liberdade se oculta a partir da naturalizacio de diferencas
historicamente produzidas.

Habermas esta proximo de Rawls nesse ponto. Embora a historicidade da produ¢ao
das diferentes posi¢cOes valorativas de uma comunidade seja levada em conta por sua
abordagem — a luta por reconhecimento, diz Habermas'®, demarca a produgio social do
ponto de vista da imparcialidade —, a tese segundo a qual o projeto constitucional de uma
comunidade internalizaria suas tensdes morais naturaliza as vestes juridicas da liberdade,
padronizando um modelo de subjetividade ao pre¢o da anulacio daquelas dimensdes da
liberdade que transcendem os limites da gramitica juridico-constitucional'®. Permanece a
suposi¢ao de que liberdade se realiza no direito, como se todo esfor¢o para trazer a luz a voz
de grupos silenciados tivesse a ver com a realizacdo das promessas ja instituidas pelo Estado
democratico de Direito.

Em termos de formacio de subjetividades, o que opera fora desses marcos — fora do
regime juridico de verdade — ¢ ilégico, ¢é falho. Demandas politicas legitimas teriam sua forma
e conteudo demarcados de antemio, de onde se segue que o suposto devir da histéria — e o
proprio carater aberto da histéria compreendida enquanto “esfera em que os sujeitos se

encontram como pessoas”!’

— 86 ¢ inteligfvel em suas dimensdes que se deixam apreender
desde os parimetros ja sedimentados do projeto constitucional. Pensando a naturalizacdo

das distribuicbes sociais de papéis entre homens e mulheres a partir dessa perspectiva, Butler

14 Sobre o sentido especifico da boa lida com o fato do pluralismo, veja-se o seguinte trecho de Rawls:
“Instituigdes livres tendem a gerar ndo apenas uma grande variedade de doutrinas e visGes de mundo. [...] o que
ocotre, pelo contririo, é que, entre as visdes que se desenvolvem, existe uma diversidade de doutrinas
abrangentes e razoaveis. Sao as doutrinas que os cidadaos razoaveis professam e com as quais o liberalismo
politico tem de lidat”. (O Zberalismo politico, p. 80)

15 Habermas expoe tal ponto a partir da tematica hegeliana da dialética entre senhor e escravo: “[...] a dialética
entre senhor e escravo visa menos a subjuga¢do e emancipagio do que a construgao social de um ponto de
vista com pretensdo de imparcialidade, o qual possibilite as referéncias objetivas a0 mundo e juizos que tenham
forca de obrigacio intersubjetiva”. (Ierdade e Justificacao, p. 2006)

16 Assim Habermas enuncia a tese: “O Estado constitucional tornado reflexivo institucionaliza a constituicio
como um projeto. Pelo médium do direito, ele interioriza a tensdo entre a consciéncia subjetiva dos cidaddos e
o espirito objetivo das institui¢des, tensao que Hegel acreditou que devia se dissolver pela subordinacio de
ambos ao espitito absoluto. A praxis da autodetermina¢io democritica nio dissolve de modo algum essa
tensdo, mas apenas a transforma na dinamica da comunicagio publica — dinamica criada pelo direito
constitucional. [..] A medida que uma sociedade se torna capaz de acio politica e pode atuar sobre si mesma,
uma constituicdo democratica autotiza os cidadios a progressiva institucionalizagdao de direitos civis iguais”.
(Verdade e Justificacio, p. 222)

17" HABERMAS, Verdade e Justificagio, p. 195.
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assevera que a centralizagdao da experiéncia concreta da falha colocaria em xeque o carater

universal da matriz hegemonica de género:

[...] expor os atos contingentes que criam a aparéncia de uma necessidade
natural, tentativa que tem feito parte da critica cultural pelo menos desde
Marx, é tarefa que assume agora a responsabilidade acrescida de mostrar
como a prépria nogio de sujeito, s6 inteligivel por meio de sua aparéncia de
género, admite possibilidades excluidas a forca pelas varias reificagdes do

género constitutivas de suas ontologias contingentes.'®

A partir disso, seria o caso de pensar as implicagdes das praticas subversivas aos
padrbes de identidade para a estrutura juridica de uma sociedade. A produgio de atrito aqui
transcende os limites daquilo que se pode articular desde a gramatica constitucional, de modo
que o regime juridico de regulamentacio da liberdade revela-se sustentado no silenciamento

das experiéncias que a ele ndo se submetem.

3. SINCRONIZANDO A HISTORIA PELA ANULACAO DE ANTAGONISMOS FORMAIS: A
FORMA DA LIBERDADE NO ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

Em seu Circuito dos afetos, Vladimir Safatle se propde a elaborar uma teoria politica

que pense os “caminhos da afirmacdo do desemparo”!®

e a “inseguranca ontologica” que ele
produz?0. A referéncia ao caminbo implica a relagio do desamparo com a histéria enquanto
espaco de conflito em torno de pretensdes opostas de validade moral. Mas ha mais: a
referéncia ao caminho de afirmacdo do desamparo envolve também a compreensio da
histéria enquanto espago de disputa em torno dos padrées a partir dos quais discursamos
quando da tentativa de tornar produtivos os conflitos entre pretensdes opostas de validade.
Aqui estd o sentido da inseguranca ontolégica que o desamparo produz: sua afirmacio
implica um desafio a suposicio das teorias criticas hegemonicas segundo a qual a estrutura
deliberativa do Estado democratico de direito espelharia a forma das demandas historicas
por realizacio da liberdade. A inseguranca, portanto, vem do reconhecimento da
possibilidade de que a realidade histérica e sua materialidade surpreendam as formas
hegemonicas de mediagdo da liberdade.

Segundo o autor, a teoria critica contemporanea tende a reconhecer a produtividade
dos conflitos entre pretensdes materiais opostas que convivem no interior de uma
comunidade politica. Assim, demandas por reconhecimento ganham espaco na arena publica
enquanto conflitos materiais voltados a efetivacdo dos principios constitucionais que seriam
objeto de consenso sobre o modo de resolucdo desses conflitos. A politica caminharia sem
por em xeque a forma de resolugao dos conflitos, uma vez que ela se definiria pelo
desdobramento daqueles conflitos passiveis de tematizagdo nos marcos pré-estabelecidos

para a vivéncia da liberdade. De modo geral, os modelos hegemonicos de teoria critica

18 BUTLER, Problemas de género, p. 69-70.
19 SAFATLE, O circuito dos afetos, p. 72.
20 SAFATLE, O circuito dos afetos, p. 73.
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reconhecem a produtividade dos antagonismos materiais, embora ao preco da ocultagdo da

possibilidade dos antagonismos formais:

A “determinacdo sob a forma de individuos” é o nome que damos a
producio de modalidades de inscricdo no interior de um corpo politico
unitario, que pretensamente teria superado a dimensio ontolégica dos
antagonismos. Nio apenas dos antagonismos ligados a conflitos sociais, pois
individuos estio em estado continuo de conflitos de interesses
concorrenciais, mas dos antagonismos formais ligados a instabilidade interna
a normatividades proprias ao ordenamento social. Uma perspectiva
realmente ctitica partira, necessatiamente, da desconstrucio desse modo de
inscricio de sujeitos politicos em individuos. Unica maneira de produzir a
abertura social a multiplicidade formal prépria a um corpo sem e# comum e
unidade. Ele nos levara a pensar um corpo aberto a sua propria

espectralidade.?’!

Desenvolvendo esse ponto, Safatle define po/itica a partir de uma critica que se aplica
a Habermas e ao carater idealista da razdo como horizonte formal do discurso sobre a
realizacdo da liberdade. Pode-se dizer que ha devir na teoria do discurso: a dor dos ofendidos
nos impele a revisio das estruturas de nossa forma de vida, diz Habermas.??> O problema,
porém, ¢ que a histéria sé6 é revelada naquelas dimensdes que podem ser expressas nos
marcos racionais — marcos de razoabilidade fundados no consenso sobreposto, disse Rawls?

— do horizonte consensual que define o corpo politico:

[...] argumentar a partir da razdo significa introduzir a politica em um campo
tendencial de concérdia, afastar-se da instabilidade das paixdes para
aproximar-se da perenidade de determinagGes normativas encarnadas na
estabilidade de institui¢des capazes de garantir a procura comum pelo melhor
argumento a partir de ideias claras e distintas. Novamente ha devir, pois ha
dinamica de revisio das leis a partir do uso da razio em um quadro
institucional imanente a multitudo, mas esse devir pressupde a razio como
horizonte formal consensual de legitimidade dos enunciados. Ele pressupde
uma generalidade intemporal como fundamento da unidade do corpo
politico.?4

O que daf se segue ¢ uma tentativa de ressignificar o conceito de politica. Nos marcos
da teoria discursiva do Estado democratico de direito, politica é a efetivacio de demandas
por liberdade no interior das estruturas normativas do projeto constitucional. Politica é,

portanto, a atividade de constante revisao dos nossos padroes de coordenagiao de acdo a

2V SAFATLE, O dircuito dos afetos, p. 27.

22 HABERMAS, A ética da discussio e a questao da verdade, p. 66.
2 RAWLS, O liberalismo politico, p. 211-216.

2 SAFATLE, O circuito dos afetos, p. 149.
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partir das estruturas que delimitam o que pode vir a luz enquanto demanda por
reconhecimento. A abordagem de Safatle se sustenta na tese segundo a qual a teoria
discursiva do Estado democratico de direito anula a politica a medida que retira dela sua
espontancidade e sua possibilidade de fazer da contingéncia o impulso para a reinvenc¢io das

estruturas fundantes de uma comunidade:

Seria o caso de se perguntar entdo se a politica ¢ de fato uma atividade que
poderia guiar-se pela idealidade da razdo como horizonte formal capaz de
fundamentar a procura do melhor argumento. Pois talvez ela seja, ao
contrario, a exposicio da auséncia de uma gramatica comum de
argumenta¢do, de um antagonismo inextirpavel advindo da existéncia da
multiplicidade prépria a um corpo politico fragmentado por experiéncias
histéricas que nio sao traduziveis em uma gramatica geral. Nesse sentido, a
politica desconhece paz como concoérdia, e as instituigdes que nascem dos
conflitos politicos nao poderio esperar impo-la. Na verdade, a politica sabe
que os perfodos de paz sio, como ja se disse, paginas em branco da histéria.
Dai por que ela nos ensina, ao contrario, que o piot etro talvez seja procurar

a paz 14 onde ela nunca podera estar.?

Safatle refere-se ao papel do direito na constituigio do espago publico. O direito nido
s6 reproduz determinada percep¢io daquilo que a critica social pode ser, mas também a
constitui, 2 medida que estrutura os espagos sociais de critica e delimita formalmente o
politicamente possivel. O ponto do autor se comunica com a abordagem de Butler naquilo
que diz respeito a estruturacdo juridica do regime de género nas democracias ocidentais
contemporaneas?®. A orientar o autor e a autora, encontra-se a ideia segundo a qual a
estrutura juridica de uma sociedade institui um regime de validade que tem a pretensio de
sustentar juizos sobre o real. Nesses termos, a vida politica que caminha sem a tematizag¢ao
de antagonismos formais produz seguranca ontolégica, no sentido de que as possibilidades
de recuperagao histérica de narrativas sobre a liberdade — narrativas silenciadas pelo teor
universalizante da forma de vida hegemonica — se encontram pré-determinadas e, portanto,
delimitadas em seu potencial transformador. O diagnéstico de Safatle tem o seguinte teor:

Cada vez que a estrutura juridica fortalece sua presenca, mesmo que em nome
da defesa de setores mais vulneraveis da populagdo, avanca a regulagio
disciplinar da vida. A estrutura do direito determina as formas possiveis que
a vida pode assumir, os arranjos que as singularidades podem criar. Elas
fazem das formas de vida aquilo que previamente tem o molde da previsio

legal.27

2 SAFATLE, O circuito dos afetos, p. 150.
26 BUTLER, Problemas de género, p. 19 e 23.
27 SAFATLE, O circuito dos afetos, p. 360.
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A estrutura juridica — e a gramadtica constitucional em especial — constitui, portanto,
o padrao hegemonico de realizacio da liberdade. No debate sobre os modelos liberal,
comunitarista e deliberativo de producio de legitimidade, Habermas refor¢a a centralidade
da ideia segundo a qual a ordem juridica de determinada comunidade politica tem
continuidade com sua identidade historicamente produzida.® Embora esteja relacionada a
histéria de autodeterminagdao de um povo, a estrutura juridica da sociedade seria também o
meio através do qual se da a constante reconstrucio dos sentidos dessa histéria: “[...] a teoria
do discurso concebe os direitos fundamentais e principios do Estado de direito como uma
resposta consequente a pergunta sobre como institucionalizar as exigentes condi¢bes de
comunica¢io do procedimento democratico”.” A gramatica constitucional surge aqui como
a instancia mediadora do aprendizado social. Em outras palavras, poderfamos dizer que os
principios constitucionais sao o meio através do qual a critica social é exercida, as estruturas
que compde o espago no qual a histéria de determinada comunidade pode ser revisitada e
explorada em suas facetas até entdo silenciadas.

Nos marcos da teoria discursiva do Estado democratico de direito, ha histdria a ser
ressignificada. H4 meméria/identidade da comunidade a ser reconstruida. Ocorte, porém,
que o devir, a ressignificagio da historia e a reconstrucio da memoria/identidade de uma
comunidade sdo sincronizados desde a perspectiva da forma atual por meio da qual se pode falar
sobre essas questdes. S6 a luz dessa forma se fala sobre a dor dos ofendidos; é essa forma que
impoe restricoes a respeito da decisdo sobre qual dor pode ser tematizada. A gramatica
constitucional estabelece critérios de dizibilidade, condi¢es de possibilidade para o falar
sobre politica e emancipacio. E assim que a pretensio de reconstruir a histéria de
determinada comunidade politica se perde na delimitacdo prévia daquilo que pode ser uma
pauta a ser debatida no espago publico estruturado constitucionalmente.

A ideia central aqui é a de simronizacdo. A partir dela se percebe a anulagdo da
materialidade da vida politica como um desdobramento da suposi¢io da existéncia de um
modelo tnico de realizacdo da liberdade: a liberdade realizada no espaco institucional do
Estado democritico de direito. Nos marcos da teoria discursiva de Habermas, a materialidade
que dd ensejo aos processos de aprendizado social é demarcada e limitada em seu potencial
produtivo: a contradi¢io que o sofrimento instaura nio pde em xeque 0s pressupostos do
discurso pratico, as bases do Estado constitucional. Nesse sentido, a descentralizacio das
perspectivas hegemonicas ¢ sempre parcial, nunca dando conta daquelas vivéncias cuja
concretude ndo se deixa traduzir nos pressupostos comunicativos embutidos nos processos
constitucionais de critica social.

A teoria critica hegemonica — a teoria discursiva do Estado democratico de direito,
em especial — naturaliza os marcos da critica, determinando abstratamente os sentidos
possiveis da liberdade. Safatle assim resume o argumento em torno dos desdobramentos
deletérios da sincronizagdo da histéria enquanto dimensdo necessiria dessa perspectiva
teorica:

Através da historia, ser e tempo se reconciliatiam no interior de uma memoria

social que deveria ser assumida reflexivamente por todo sujeito em suas

28 HABERMAS, A inclusao do outro, p.273
2 HABERMAS, A inclusao do outro, p.280
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acoes. Memoria que setia a esséncia organica do corpo politico, condi¢io para
que cle existisse nas a¢des de cada individuo, como se tal corpo fosse
sobretudo um modo de apropriacio do tempo, de construcio de relagoes de
remissdao no interior de um campo temporal continuo, capaz de colocar

momentos dispersos em sincronia a partir das pressoes do presente.”

Ainda a respeito da dimensdo juridica da sincronizagio, Safatle se debruca sobre a
ideia de cidadania. A defesa da cidadania nos marcos de uma democracia deliberativa
envolveria a pressuposicdo do carater juridico das condi¢cdes de formagdo da subjetividade,
o que implica uma limitacdo do sentido da politica a partir de sua submissdo aos principios
constitucionais que fazem a mediacio da critica social. A poténcia transformadora da politica
— sua capacidade para produzir antagonismos formais a partir da experiéncia do desamparo
— ¢ domesticada pela obrigatoriedade de uma forma para o exercicio da autoconsciéncia.
Ainda que ndo se resuma ao voto — como parece ser o caso nos modelos liberais de
democracia —, a cidadania sustentada pela teoria discursiva do Estado democratico de direito
compreende a formag¢ao da memoria e da identidade de uma comunidade como um exercicio
discursivo que se realiza nos limites da gramatica constitucional. A dimensio politica da vida
social, portanto, esta colonizada pela rigidez de principios juridicos, de onde se segue que o

desamparo nao encontra rotas de fuga por meio das quais possa afirmar-se:

[..] demandas sociais se tornam politicas quando interesses particulares
aparecem como expressao de direitos universais ainda nao aplicados a grupos
desfavorecidos.

A defesa da “cidadania” passa, normalmente, pela compreensao de que a
politica avanca basicamente através da institucionalizacio de direitos
universais adquiridos, que se tornam assim predicados de todo e qualquer

sujeito.”!

Resumiremos o argumento. A teoria discursiva do Estado democratico de direito
encontra sua materialidade no fato de que “a objetividade da exigéncia de um novo espirito
vem da dor dos ofendidos”.”> O problema, porém, é que a pressio do presente impele a
construcdo da meméria social a partir da sincronizagao da histéria. Ou seja, a tematizagdo da
dor s6 se da a medida do possivel, sendo o possivel o espago pré-determinado pelas estruturas
do Estado constitucional.”” Toda dor é concebida como indicio de antagonismo material,
nunca como a materialidade fundante de um antagonismo formal. Em dltima instancia, ndo

se poe em xeque “o horizonte formal consensual de legitimidade dos enunciados”,** de modo

30 SAFATLE, O circuito dos afetos, p.137
3V SAFATLE, O dircuito dos afetos, p.358
32 HABERMAS, A ética do discurso e a questao da verdade, p.52
33 SAFATLE, O dircuito dos afetos, p.137
3 SAFATLE, O dircuito dos afetos, p.149
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que a vida politica se resumiria ao debate sobre as discordancias que se travam num espago
delimitado de antemao.

A gramitica constitucional azpara as demandas por justica, uma vez que demarca os
limites daquilo que é antecipado como politicamente possivel. Pensar a politica a partir do
desamparo envolve a centralizagdo daquelas demandas que colocam em xeque os limites do
possivel, ou seja, demandas que questionam a rigidez das estruturas que, a medida que
delimitam o espago formal da critica social, acabam por dizer o que a critica pode ser: “...]
estar desamparado ¢ estar sem ajuda, sem recursos diante de um acontecimento que nio ¢ a
atualizacio de meus possiveis”.”” A produgio politica de antagonismos formais ¢ o caminho
da afirmacdo do desamparo no sentido de tornar possivel aquilo que nio o era.

A forca politica do desamparo reside no desejo de transformacio da base
supostamente consensual por meio da qual uma comunidade dialoga racionalmente sobre a
sua historia. A abstracdo do consenso racional ¢ revelada pela materialidade do desamparo,
pela asseveracdo da necessidade de se dar voz aqueles e aquelas que nio encontram voz nos

marcos pré-estabelecidos pelo Estado democratico de direito para a critica social:

[...] a politica pode ser pensada enquanto pratica que permite a0 desamparo
aparecer como fundamento de produtividade de novas formais sociais, na
medida em que impede sua conversio em medo social e que nos abre para

acontecimentos que nio sabemos ainda como expetimentar”.”®

A teoria critica de Safatle tem como objetivo, portanto, a desconstrugao do modelo de
realizacdo da liberdade pressuposto pela teoria discursiva. A pretensio de materialidade é
levada aqui as dltimas consequéncias, o que implica dizer que os antagonismos politicos
transcendem as divergéncias entre orientagoes axioldgicas, as divergéncias entre concepgoes
de bem igualmente razoaveis. Os antagonismos politicos pdem em xeque 0 proprio consenso
constitucional. A materialidade da histéria vivida de modo nio sincronico produz atrito com
as estruturas formais do Estado constitucional — os procedimentos constitucionais
formalmente instituidos sdo insuficientes enquanto meio de trazer a luz experiéncias contra-
hegemonicas de liberdade. Dai se segue o desafio em torno da revisio das pretensdes de
universalidade da gramatica moral da comunidade e o reconhecimento da impossibilidade de
antecipagao das estruturas a partir das quais a critica sera exercida, a historia sera reconstruida
e a memoria/identidade da comunidade sera ressignificada.

4. A EXPERIENCIA DA LIBERDADE PARA ALEM DO ESTADO DEMOCRATICO DE
DIREITO: REFLEXOES A PARTIR DE PAUL GILROY

Até agora alcancamos a seguinte tese: o regime juridico de subjetivacdo funciona pela
naturalizacdo de determinada forma de resolu¢io de antagonismos materiais. A gramatica

juridico-constitucional forneceria de antemao os marcos a partir dos quais o dissenso seria

35 SAFATLE, O dircuito dos afetos, p.71
36 SAFATLE, O circuito dos afetos, p.67
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possivel; forneceria, portanto, os marcos a partir dos quais os limites da subversao seriam
demarcados. A possibilidade de antagonismos materiais convive aqui com a nio
possibilidade de antagonismos formais, ou seja, com o niao questionamento do carater
potencialmente abstrato da gramatica juridica.

Ao que parece, ha dois modos de se posicionar perante esse desafio: tomar o direito
como uma légica necessariamente violenta e entdo tematizar outros espagos de realizacdo da
liberdade; ou pensar em caminhos de ressignificacdo da estrutura constitucional a partir de
sua abertura a demandas historicamente silenciadas. Emancipagio fora do direito ou
ressignificacdo historica da estrutura juridico-constitucional: esse ¢ um modo diferente de
colocar a mesma questao.

A postura segundo a qual a subversio dos padrdes hegemonicos de subjetivaciao
envolve necessariamente o recurso a espacos de reconhecimento ndo estruturados pela
gramatica juridica corre o risco de incorrer na seguinte contradigdo: manter intocada a
formalidade da estrutura juridica da sociedade enquanto tematiza outros contextos de
realizagio da liberdade. Por sua vez, a postura inversa — aquela que investe seu impulso critico
na compreensio da materialidade da préopria gramatica juridica e, portanto, na possibilidade
de sua disputa e ressignificacdo histérica — tende a ignorar a possibilidade de que
determinadas dimensSes da subjetividade livte ndo se deixem tematizar no jargiao
uniformizante do direito.

Uma incursio pela obra de Paul Gilroy®"nos ajuda a evidenciar a insuficiéncia dessa
dicotomia. Com o objetivo de livrar-se de naturalizacbes, o autor demarca o seu ponto de
partida critico: “ndo tomemos nada como pressuposto”.”® Esse imperativo se concretiza na
intencao de reconstruir a histéria da modernidade politica desde uma perspectiva que,
embora tenha sido silenciada, a constitui. Tal perspectiva tem a ver com a wendria da escravidao.
O silenciamento sobre a experiéncia da escravidio ¢ o pressuposto do qual Gilroy pretende
se livrar, de modo que sua constru¢io tedrica deve ser vista como um tipico trabalho de
trazer a luz as contradi¢des do pensamento hegemonico; um tipico trabalho de teoria critica,
portanto.

Nio ¢ por acaso que o esforco de “reconstruir a historia primordial da modernidade
a partir dos pontos de vista dos escravos” encontra em Hegel um de seus interlocutores. Em
sua Enciclopédia das ciéncias filosdficas, este autor faz uma afirmacao cujo sentido desde entdo ¢é
disputado por seus comentadores:

37 Para além do argumento que desenvolveremos adiante, o recurso a Paul Gilroy ganha pertinéncia quando se
tem em vista sua sugestao segundo a qual “o conceito de didspora pode em si fornecer uma imagem subutilizada
com a qual explorar a relagdo fragmentaria entre negros e judeus e as dificeis questdes politicas para as quais
cla desempenha o papel de anfitria: o status da identidade étnica, o poder do nacionalismo cultural e a maneira
pela qual as histérias sociais cuidadosamente preservadas do sofrimento etnocida podem funcionar para
fornecer legitimagao ética e politica” (GILROY, O Atlntico negro, p. 387). Isso porque algumas tematicas
proéprias ao judaismo sdo centrais para a compreensao da teoria critica de proveniéncia frankfurtiana: “[...] a
aversio a identidade era muito mais ténue nos escritos de Marcuse que nos de Horkheimer ou Adorno. Apesar
disso, também na obra deles a santidade da razio e a reconciliagao que ela implicava sempre apareciam como
um ideal utépico. Afinal, os judeus podiam ser proibidos de nomear ou descrever Deus, mas nao negavam Sua
existéncia” (JAY, A imaginagio dialética, p.105).

38 GILROY, O Atlintico negro, p.237
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[..] A escraviddo e a tirania sio assim, na histéria dos povos, um grau
necessario e por isso algo relativamente legitimo. Aos que permanecem
escravos, nao se faz nenhuma injustica absoluta; pois quem nao possui
coragem de arriscar a vida pela conquista da liberdade, esse merece ser
€sCravo; € se, 20 contrario, um povo nao somente imagina que quer ser livre,
mas tem efetivamente a vontade enérgica da liberdade, nenhum poder
humano podera reté-lo na escravidao de ser governado como simplesmente
passivo.”

Fazendo abstracio da funcio especifica que tal passagem tem na construgiao do

argumento de Hegel,40

nos interessa saber que é em didlogo com as ideias af expostas que
Gilroy constrdi as duas teses que guiam sua investigacio tedrica pela produtividade critica da
meméria dos povos da didspora africana: em primeiro lugar, defende que a escraviddo dos
povos africanos é uma dimensao constitutiva da modernidade euro-americana; em segundo,
sustenta que é znocente a teoria politica que se constréi sem ter em vista a complexidade das
experiéncias de liberdade préprias aos povos que compartilham a memoria do mundo atlintico
negro™!. Perseguiremos o sentido desta segunda tese, ja que nela se encontra a ctitica segundo
a qual a teoria politica de Habermas ¢ unilateral na compreensio dos sentidos que o ocidente
atribui a experiéncia da liberdade.

Gilroy defende haver uma contradi¢do no materialismo de Habermas. A seu ver, a
suposi¢ao sobre a capacidade das vias institucionais do Estado constitucional para funcionar
como espago de articulacio de discursos contra-hegemonicos sé teria sentido se a gramatica
a partir da qual ele funciona se atualizasse diante de demandas cuja significacdo envolve a
tematiza¢do de antagonismos formais. A materialidade da experiéncia da liberdade, portanto,
seria honrada se as estruturas do Estado democratico se transformassem a partir do atrito

% HEGEL, Enciclopédia das ciéncias filosdficas, §435

40O trecho tem sido interpretado como uma exposicao da ideia segundo a qual a filosofia pratica moderna
concretizou a servidao a medida que tomou a razio como uma capacidade subjetiva. Desde essa perspectiva,
diz Habermas: “[...] Hegel nio vé a diferenca entre o ‘mongol selvagem’, submetido 2 dominagao cega, ¢ o filho
racional da modernidade, que obedece apenas ao seu dever, como uma oposi¢ao entre servidao e liberdade. O
que os distingue é que ‘aquele tem um senhor exterior a si, enquanto este o traz dentro de si, 20 mesmo tempo
que ¢ o seu proprio servo™. (O discurso filosdfico da modernidade, p.42) Ao lado de tal interpretacio, porém, surge
outra que pretende situar a obra de Hegel — em especial as referéncias a dialética do senhor e do escravo — em
seu contexto de produgao historica. A obra de Susan Buck-Morss merece destaque nesse ponto. Para a autora,
a adequacio da leitura de Hegel sob o viés da revolugao haitiana envolve a tomada de posi¢do diante da seguinte
alternativa: “we are left with only two alternatives. Either Hegel was the blindest of all the blind philosophers of freedom in
Enlightenment Eunrope, surpassing Locke and Roussean by far in bis ability to block ont reality right in front of this nose; or
Hegel knew-knew about real slaves revolting successfully against real masters, and he elaborated bis dialectic of lordship and bondage
deliberately within this contemporary context” BUCK-MORSS, Hegel, Haiti and nniversal reason, p. 50).

4 Gilroy define a expressdo quando se refere ao objeto de seu livro: “Este livro aborda uma pequena area
dentro da consequéncia maior desta conjuncido historica: as formas culturais estereofdnicas, bilingues ou
bifocais originadas pelos — mas ndo mais propriedade exclusiva dos — negros dispersos nas estruturas de
sentimento, producio, comunica¢do e memoria, a que tenho chamado heuristicamente mundo atlantico negro”

(GILROY, O Atlintico negro, p. 35).
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desencadeado pelas posicoes que nido possuem a competéncia de fager #so da gramadtica que se
pretende universal.

Ocorre que, na contramio desse raciocinio, a teoria discursiva do Estado
democriatico de direito supde a dizibilidade das experiéncias de liberdade a partir da gramatica
juridico-constitucional. Tal suposi¢do se converte em pura abstracdo — se converte em puro
dogmatismo —quando se constrdi sobre o apagamento de demandas que subvertem a politica
de realizacdo das promessas inscritas no projeto constitucional. Habermas teria incorrido
nessa contradi¢do nio apenas quando sup0s a internalizacdo das tensdes sociais pelo direito,
mas também quando naturalizou a relagdo entre o compromisso que se estabelece a partir da
consciéncia do compartilhamento social de destinos e a “institucionalizacio de
procedimentos para a sintoniza¢ao mundial dos interesses, para a universalizacio dos
interesses e para a construcio criativa de interesses comuns”.*

No ambito do debate sobre o Estado Social na Europa, Habermas entende que a
necessidade de construgdo dos modos transnacionais de interacio nos obrigaria a falar de
um “procedimento institucionalizado de formagio das vontades transnacionais que leve os
atores capazes de comércio global a estenderem suas correspondentes preferéncias proprias
na direcio de um ponto de vista de um ‘global governance”. A condugio deliberativa da
politica pds-nacional surge para ele como o meio para o refreamento das tendéncias
expansivas da economia globalizada. Dito de outra forma, o caminho que vai da adaptagdo
ao engajamento envolve a tomada de consciéncia sobre o incontornabilidade dos lagos que
unem os destinos coletivos dos agentes transnacionais; tomada de consciéncia que faz
evidente a necessidade de se pensar em procedimentos de formac¢ido da vontade a nivel
transnacional.

Na leitura de Gilroy, a ideia de que os destinos de determinada comunidade politica
s6 podem ser geridos intersubjetivamente por meio de procedimentos democraticos — a ideia
de que tais procedimentos demarcam o espago para a articulacao do sofrimento social — é
naturalizadora. A via procedimental — o exercicio da soberania pelo procedimento, para falar
novamente nos termos de Habermas* — nao é prépria a tematizacio de certas dimensoes da
experiéncia do sofrimento e da liberdade. Se é levando em conta tais dimensoes ndo-idénticas
da experiéncia da liberdade que Gilroy pretende reconstruir a histéria da modernidade
politica, sua critica fundamental deve se dirigir ao carater uniformizador do padrio euro-
americano de racionalidade:

Ela [a racionalidade] pode ser fundada na comunicagdo, mas esta forma de
interacdo nio ¢ uma troca equivalente e idealizada entre cidaddos iguais que
mantém consideracdo recfproca uns pelos outros em discurso
gramaticalmente unificado. Os padrdes extremos de comunicac¢io definidos
pela instituicdo da escravidao da plantation ordenam que reconhegamos as
ramificagGes antidiscursivas e extralinguisticas do poder em a¢io na formacao
dos atos comunicativos. Afinal de contas, ndo pode haver nenhuma

2 HABERMAS, A inclusao do ontro, p.74
3 HABERMAS, A constelagao pds-nacional, p.72
4 HABERMAS, Between facts and norms, p.463-90)
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reciprocidade na plantation fora das possibilidades de rebelido e suicidio, fuga
e luto silencioso, e certamente nao ha nenhuma unidade de discurso para
mediar a razdo comunicativa.®

A unificagdo gramatical do discurso se sustenta na universaliza¢do ndo mediada da
estrutura constitucional que funda a razdo comunicativa. Tal universalizagiao é produto da
pura forga, é produto da violéncia na imposi¢ao de determinados padrdes de justificacio de
acoes que nio foram objeto de contraposicio em face daquelas sociedades as quais
pretendem se dirigir. Se o universal concreto s6 se sustenta porque traz os particulares como
momentos seus, porque da voz ao particular na construgao e reconstrucio das estruturas
universais, nao falar de escravidio — e da memoria da escravidio articulada pelos povos da
diaspora africana - ¢ o modo de evitar que o estranhamento ponha em xeque a naturalidade
daquilo que se pretende justificar, a saber, a falsa universalidade do modelo euro-americano
de significacdo do sofrimento e realizacdo da liberdade. A teoria discursiva do Estado
democriatico de direito tem, portanto, uma ambiguidade: ela se pretende universal, mas nega
uma dimensio constitutiva da histéria da modernidade politica.

Se valendo das contribui¢des de Seyla Benhabib,* Gilroy faz uma contraposi¢io
entre politicas de realizacdo e politicas de transfiguragio. No dizer do autor, ambas sdo dimensdes
da sensibilidade negra, ou seja, sio dimensdes de uma espécie de duplicidade da identidade
daquelas pessoas que se socializam nos espagos da diaspora.” A compreensio dessa
duplicidade nos auxiliara na percepg¢io do desatio que a reconstrucdo da modernidade desde
a perspectiva da meméria da escraviddo coloca as versdes hegemonicas da teoria critica e a
teoria discursiva do Estado democratico de direito, em especial.

Politicas de realizacdo sao aquelas cuja implementa¢io envolve a concretizacio das
promessas de liberdade inscritas nas estruturas juridicas da modernidade. De modo geral,
trata-se aqui do conjunto das demandas politicas que, encontrando traducdo na gramatica do
Estado constitucional, se deixam compreender por aquilo que Gilroy entende ser a
concepcio hegemonica de razdo pratica: “regras discursivas e formas argumentativas que
extraem seu teor normativo da base validativa da agdo que se orienta ao estabelecimento de
um acordo mutuo, isto é, da estrutura da comunicagio linguistica”.*® Tais demandas

instauram dindmicas que as instituicGes constitucionais conseguem internalizar e equacionar:

4 GILROY, O Atlintico negro, p.129

46 A partir de uma critica a Habermas, Benhabib assim articula a relacdo entre as politicas de realizagio e aquelas
que, por trazerem em si a dimensio da utopia, recebem o nome de politicas de transfiguracio: “Habermas has
attempted to reestablish the link between Enlightenment and emancipation, and to bring the project of emancipation in to the light
of the public by going back to the Enlightenment legacy of practical reason. His project requires the fulfillment of the universalistic
promise of bonrgeois consent theories which, since the seventeentl century, have Abways limited such nniversalism on the basis of
sex, class, race, and status considerations. But even when we concede that the realization of bourgeois universalism is a necessary
condition for emancipation, it seems hardly sufficient. ‘Can we preclude’, asks Habermas, ‘the possibility of a meaningless
emancipation? In complex societies, emancipation means the participatory transformation of administrative decision structures’. If
this were all that was meant by ‘emancipation’, if indeed the goal of critique exhausted itself in the Joyless reformism’ of a welfare-
statist of social-democratic compromise, then indeed critical theory would have established the link between Enlightenment and
emancipation by forsaking far too much of its utgpian tradition”” BENHABIB, Critique, norm and ntopia, p. 329

47 GILROY, O atlintico negro, p.97

4 HABERMAS, A inclusao do ontro, p.278
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a estrutura procedimental das democracias ocidentais supde que a busca pela justica encontra
seu caminho na concretizacdo paulatina do projeto constitucional. Aqui a vida politica de
uma comunidade funciona de modo sincronizado, ou seja, funciona na frequéncia estavel
das formas e dos limites discursivos que sdo proprios aos Estados constitucionais.

A politica da transfiguragdo, por sua vez, constitui a dimensido das experiéncias
diasporicas que nio se deixa acessar pelo padrio juridico-constitucional de sincronizagio da
historia. O ponto aqui consiste em acessar as dimensoes da vivéncia da liberdade que foram
silenciadas pelo padrio euro-americano de articulagao de demandas por reconhecimento:

Esta politica existe em uma frequéncia mais baixa, onde é executada, dangada
¢ encenada, além de cantada e decantada, pois as palavras, mesmo as palavras
prolongadas por melisma e complementadas ou transformadas pelos gritos
que ainda indicam o poder conspicuo do sublime escravo [slave sublinze], jamais

serdo suficientes para comunicar seus direitos indiziveis a verdade.”’

A centralidade da esfera publica juridicamente estruturada — centralidade tipica das
teorias criticas contemporaneas, a exemplo de Habermas, Honneth e Fraser” — tem como
efeito o apagamento daquelas pautas que nio sio comensuraveis com a logica formal e
universal do direito. A freguéncia mais baixa na qual opera a politica de transfiguragio tem a
ver com o seu estranhamento em face das condi¢bes formais para a agdo comunicativa.
Enquanto a teoria de Habermas fala em discurso e universalidade, a compreensiao da
transfiguracio envolve o recurso a outras gramaticas: aquela da narrativa pessoal, da vivéncia
afetiva, do sentimento familiar, do 6dio e da violéncia.

Parece interessante posicionar o ponto de Gilroy no contexto de um dos debates
entre Axel Honneth e Habermas. Para Honneth, a Teoria da acio comunicativa equivocou-se ao
localizar o pressuposto normativo da interacdo social nas regras linguisticas que condicionam
o entendimento mutuo, uma vez que, assim compreendida, a emancipag¢ao/racionalizagao se
daria pelas costas dos sujeitos envolvidos nas praticas discursivas.” Para arcar com seu
compromisso com a emancipagao, a teoria critica deveria se sustentar na produtividade do
sofrimento enquanto elemento pré-reflexivo: é o potencial cognitivo do sofrimento que
sustenta a propria possibilidade da critica social e, nesses termos, mantém a teoria critica
vinculada a praxis politica.

Embora tenha indicado a Habermas a necessidade de pensar a critica desde a
perspectiva do sofrimento, Honneth parece ter assumido o pressuposto habermasiano
segundo o qual, ainda que a fonte de normatividade da vida social se desloque das condi¢des

do discurso para a experiéncia do sofrimento causado pela falha nos processos de

4 GILROY, O Atlantico negro, p. 96

50 Desenvolvo a ideia da centralidade da esfera publica juridicamente estruturada para a teoria critica
contemporanea em PINTO, “Procedimento e articulagio hegemonica: compreendendo a esfera publica no
contexto da democracia deliberativa”, p. 269-272).

SN HONNETH, Sofrimento de indeterminagio, p.70
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reconhecimento intersubjetivo,™ o espago do diteito e da esfera publica constitucionalmente
estruturada funciona como instancia universal mediadora da liberdade. O autor assume essa
ideia na reinterpretagao critica da Filosofia do direito de Hegel, em especial na leitura que propoe
para a nogio hegeliana de eticidade:

Apesar de toda a tendéncia republicana, Hegel ndo quis interpretar a esfera
do Estado como uma relagao politica de formacio democratica da vontade.
[...] Apesar disso, um tal aperfeicoamento democratico de sua doutrina da
eticidade com objetivos de uma teoria da justica, que Hegel perseguiu em
toda a sua Filosofia do direito, tetia se sustentado da melhor maneira possivel:
emoldurada no contexto de uma ordem moral capaz de assegurar a liberdade,
e que forma em conjunto as trés esferas éticas como relagdes de
reconhecimento, a tarefa da formacio democritica da vontade na dltima
esfera, que se constitui como a esfera propriamente politica, teria sido

encontrar a elaboracio institucional dos espacos de liberdade.™

Honneth nio pensou no potencial do sofrimento para tornar relevante uma
gramatica que nao ¢é aquela do direito constitucional. Em seus préprios termos, dirfamos que
ndo penso uno potencial do sofrimento para desencadear uma experiéncia de liberdade que
nio possa set significada de antemdo por uma concepio formal de eticidade*. Habermas
incorporou bem a critica de Honneth justamente pelo fato de que ambos os modelos de
teoria critica compartilham o pressuposto segundo o qual as demandas por liberdade que se
desdobram da experiéncia do sofrimento — e mesmo a existéncia do sofrimento enquanto
algo politicamente relevante — sio significadas a partir de padrdes pré-concebidos como
condig¢bes para a plena formacgio da subjetividade auténoma.

A questdo é: e se algumas dimensoes da experiéncia da liberdade s6 pudessem ser
significadas retrospectivamente? A relacdo entre as politicas de realizagdo e de transfiguragdo
ganha sentido a partir daquilo que Gilroy chamou de dupla consciéncia. Para o autor, a

concepgio de liberdade propria a experiéncia da didspora negra envolve uma ligacdo entre o

52 A ideia de falha traz consigo a indicac¢ao daquilo que Safatle entende ser um dos equivocos da teotia ctitica
de Honneth: a compreensio do sofrimento como a “falta” de algo pré-determinado como condicio da
formagao saudavel da subjetividade. Apés indicar o poder silenciador dessa perspectiva, ao autor indica que
“[...] a ideia de irredutibilidade do sintoma e do patolégico implica o reconhecimento da irredutibilidade de
experiéncias de heteronomia, de fragmentagdo e de estranhamento. Isso pode levar nossos ideais atuais de
normalidade social, normalmente assentados na crenga na for¢a emancipadora dos conceitos de autonomia,
unidade e autenticidade, a serem vistos, em larga medida, como matrizes de produ¢do de sofrimento”
(SAFATLE, O circuito dos afetos, p. 293).

53 HONNETH, Sofrimento de indeterminagio, p.145

54 Na linha argumentativa de seu Luta por reconhecimento, Honneth concebe a concepgao formal de eticidade
como resultado da necessidade de formular ““[...] um estado dltimo preliminar, de cujo angulo de visao é possivel
uma classificagio e avaliagdo dos fenémenos particulares” (HONNETH, Luta por reconbecimento, p. 269). Esse
ponto ilustra bem o sentido de sincronizagiao da histéria, ou seja, a sincronizagao sobre a “historia das lutas
sociais como um processo gerido” (HONNETH, Luta por reconbecimento, p. 269).
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intetior e o exterior da modernidade euro-americana®. Por tetem vivido a modernidade
como opressio e silenciamento, as pessoas socializadas nos espacos da didspora tem sua
autoconsciéncia diluida entre o pertencer e o ndo pertencer a modernidade. Em outras
palavras, como a inclusio dos povos escravizados na modernidade se deu na forma da
objetifica¢do, a formagdo da subjetividade relacionada a memoria da escraviddo perpassa a
seguinte ambiguidade: ha uma subjetividade que surge pela socializagdo no interior da
modernidade, mas o contetddo de tal socializagdo envolve a autoconsciéncia daquele que vive
na diaspora deque nao cumpre as condi¢des enunciadas pelo pensamento hegemoénico para
a efetivaciao da autonomia e do reconhecimento.

Dai surge a forga das politicas de transfigurac¢do. Por comporem uma dimensao da
ambiguidade da condicio histérica e geografica da didspora negra, elas desafiam a pretensio
de serem significadas desde a perspectiva da concepcio hegemonica de realizagio da
liberdade: aqui a gramatica universalizante do Estado democratico de direito é revelada em
seu limite e abstragio. E da dupla consciéncia definidora do munds atlintico negro que deriva a
relacdo entre realizacdo e transfiguracdo. E é também a partir daf que se pode perceber a
impossibilidade de significar de antemio a plenitude do sentido de liberdade: ha algo no
modo como a memoria da escraviddo se articula em direcdao a liberdade que permanece
refratario ao modelo sincronizador da teoria discursiva do Estado democratico de direito.

A demarcacdo dos limites da concepcdao hegemonica de realizagdo da liberdade a
partir da compreensdo das politicas de realizacdo e transfiguracio como dimensoes
constitutivas da dupla consciéncia dos povos que trazem consigo a memoria da escravidao
revela a inadequacdo da oposi¢do com a qual iniciamos o presente item: aquela entre a
compreensdo da emancipagdo como algo possivel fora do direito e a centralizagio da
necessidade de ressignificacdo histérica da estrutura juridico-constitucional. Tal oposicdo se
mostra insuficiente por ndo perceber a ambiguidade a partir da qual pode funcionar a
dindmica dos processos de libertacio. Ha algo na histéria dos povos da didspora que pode
ser dito nos termos da gramatica do Estado constitucional, mas ha algo que nio pode. Uma
teoria critica formulada desde a duplicidade dessa perspectiva deve fugir da abstracio
segundo a qual a gramatica constitucional internaliza a plenitude das condi¢Ges da realizagdo

da liberdade e da tematizacao de injusticas.

55 No contexto no debate sobre dupla consciéncia e formagio da identidade, Gilroy refere-se a Butler como
alguém que compartilha com ele a ideia segundo a qual a identidade, “embora muitas vezes seja sentida como
natural e espontanea, permanece o resultado da atividade pratica: linguagem, gestos, significagoes corporais,
descjos (GILROY, O Atlantico negro, p. 209). A medida que envolve uma oposicio a modelos que naturalizacio
determinada concep¢ao de liberdade, tal argumento refor¢a o encadeamento entre Butler e Gilroy que
propomos neste capitulo.
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5. CONCLUSAO: A PROFUNDIDADE DA CRITICA COMO DESAFIO A TEORIA
DISCURSIVA DO ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

No dizer de Wittgenstein,

S6 podemos evitar a injustica ou o vazio de nossas afirmag¢des, na medida em
que apresentamos o modelo como aquilo que ele ¢, ou seja, como objeto de
comparagiao — por assim dizer, como critério -; e ndo como pré-juizo, ao qual
a realidade deva corresponder (o dogmatismo, no qual tio facilmente caimos
ao filosofar).”

Nesta passagem, o autor esboga a ideia segundo a qual os jogos de linguagem — os
modelos a partir dos quais coordenamos nossas acbes em face do mundo objetivo — se
tornam vazios quando nido sio percebidos como produto do atrito entre seus padroes e
aquelas dimensdes da realidade que os surpreendem. O momento no qual “as coisas nao se
passam como haviamos suposto” demarca a necessidade da assuncdo de uma postura
filos6fica: “um problema filoséfico tem a forma: eu ndo sei mais nada”.”” A contradicio que
se instaura quando dimensdes inauditas da realidade desafiam nosso aparato conceitual
demanda a elaboragdo filoséfica deste estado que nos inquieta, deste estado em que
pretensoes de verdade se revelam dogmaticas.

Sob o ponto de vista metodologico, a posigao de Wittgenstein nos ajuda a enunciar
a contradicdo da teoria discursiva do Estado democratico de direito. Articulando as nocdes
de verdade e correcio, Habermas assumiu como um dos oficios da teoria ctitica a
tematizagdo dos atritos por meio dos quais nosso aparato categorial se atualiza e da conta de
superar suas contradi¢oes. A abertura dos procedimentos constitucionais demarca o espaco
no qual se da voz aquelas posi¢des sociais até entdo silenciadas: a mediacdo da liberdade
ocorre no espa¢o institucional de uma sociedade juridicamente estruturada. Dai que a
reconstrucio da dinamica social do aprendizado compartilhado resulte na tese segundo a
qual o direito constitucional — o projeto constitucional — internalizou as tensoes sociais cujo
desdobramento impele a sociedade na dire¢io do reino dos fins.”

A questdo é que a ndo tematizagao da possibilidade de antagonismos formais faz com
que Habermas confira a estrutura constitucional mediadora da liberdade, para usar a
terminologia de Wittgenstein, um status de “critério ao qual a realidade deva corresponder”.
Como resultado da naturalizacio de determinado padrio de realizagdo da subjetividade, a
teoria critica do autor tematiza somente as dimensdes da liberdade que se deixam
contemporizar com a gramatica do direito. Em outras palavras, a naturalizacio dos
pressupostos da autonomia repercute na universalizacdo abstrata e imediata dos
procedimentos constitucionais como espagos de reversdo de injusticas historicas e geréncia

dos caminhos de determinada comunidade politica.

56 WITTGENSTEIN, Investigagies filosdficas, § 131
ST WITTGENSTEIN, Investigagoes filosdficas, §§ 125 e 123
58 HABERMAS, A inclusio do outro, p.222
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Neste ponto, ¢ util a interlocugao entre Hegel e Butler. A metafisica da substancia,
diz Butler, envolve a compreensio das interagSes sociais como relacdes causais ja antecipadas
desde o ponto de vista conceitual. Supde-se a existéncia de uma “estrutura pronta de
substantivos primarios e adjetivos subordinados”, de modo que a efetivagdo histérica da
liberdade de um individuo é a concretizagdio de uma possibilidade causal inscrita nas
condi¢des juridicas da liberdade.” Para além da estrutura pronta das condi¢oes de formagio
da subjetividade, nido ha experiéncia da liberdade que seja possivel; ou melhor, nio ha
experiéncia de liberdade que seja compreensivel em seu sentido emancipatorio.

Hegel foi sensivel a esse ponto. Para além de sua discussdo sobre a relacio entre
vontade e determinac¢do na introducdo da Filosofia do direito, o autor desenvolveu um debate

correlato no prefacio da Fenomenologia:

Abandonando-se a desenfreada fermentagio da substancia, acreditam esses
senhores — por meio do velamento da consciéncia-de-si e da renincia ao
entendimento — serem aqueles “seus” a quem Deus infunde no sono a
sabedoria. Na verdade, o que no sono assim concebem e produzem siao

sonhos também.*

A fermentacdo da substincia opde-se aquilo que Hegel chama de automovimento
enquanto efetividade do conceito.” O conceito abstrato - aquele que se mostra como saber
substancial — se sustenta na crenca de que traz consigo uma espécie de reproducio da
estrutura do mundo, ou seja, ele se supoe “mergulhado na esséncia da peculiaridade do Si”.**
A estruturagdo da liberdade nos marcos de um regime juridico envolve este tipo de
substancializagdo do sujeito; envolve, portanto, a repeticio acritica de um padrio de
realizacdo individual supostamente inscrito na realidade.

Se a for¢a do espirito s6 é profunda quando “ousa expandir-se ¢ perder-se em seu
desdobramento”, a caréncia de profundidade envolve para Hegel a produciao de sonhos com
aparéncia de verdade.” O conceito naturalizado pretende falar da estrutura do real, de suas
possibilidades de configuracio e, portanto, de seu movimento enquanto necessidade. Ocorre
que a profundidade implica a tematizacio da contingéncia, a sensibilidade para aquilo que
nio é da ordem do antecipavel. Recorrendo a Safatle,” podemos dizer que a profundidade
da critica envolve a tematizagio de experiéncias de liberdade que, transcendendo os marcos
da gramatica pré-estabelecida e fugindo da repeticdo, s6 podem ser significadas

retrospectivamente.®5 E a materialidade do pensamento que se anula quando o atrito entre

% BUTLER, Problemas de género, p. 55

0 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p.30, §10

oV HEGEL, Fenomenologia do espirito, p.38, §23

92 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p.30, §10

3 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p.30, §10

%4 SAFATLE, O circuito dos afetos, p.351

%5 Vale a transcricdo do trecho em referéncia: ““[...] novas formas de solidariedade e igualdade seriam criadas
quando somos capazes de ver sujeitos como suportes de praticas desconstrutivas que modificam
estruturalmente o sistema de representagdes sociais através da constitui¢io de diferencas multiplas e em eterno
movimento” (SAFATLE, O crcuito dos afetos, p. 351).
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as estruturas da forma de vida e aquelas experiéncias que a elas nao se adequam nao se
converte em impulso critico para que a teoria repense a pretensio de universalidade de tais
estruturas.

Tornar produtiva essa contradicio na reelabora¢io de uma teoria critica implica a
investigacdo de espagos de realizagdo da liberdade que estejam para além das institui¢oes do
Estado constitucional. A dupla consciéncia que constitui a identidade da didspora negra
revela este ponto: nio é possivel acessar as multiplas facetas das experiéncias histéricas de
opressao a partir de uma perspectiva que sincroniza os modos de falar sobre aquilo que foi
vivido de forma ndo sincronica. Diante da elaboracio de Paul Gilroy a respeito da
ambiguidade da producio da memoria da escraviddo no mundo atlantico negro, a teoria
discursiva de Habermas soa ingénua — o oposto de critica —, no sentido de que permanece
indiferente aos padrées de produgio de liberdade que ndo se restringem aos marcos
naturalizados da pessoa juridica.

Em resumo, Habermas ainda opera nos quadros naturalizantes do liberalismo
politico. Embora tenha afastado a ideia do fafo do pluralismo ragoedvel através da historicizagdo
da formacdo das diferengas, ele supoe o carater universal do projeto constitucional enquanto
instancia mediadora da liberdade. Nesses moldes, o universal nio é mediado pelos momentos
particulares de sua critica; o universal, portanto, permanece intocavel. Precisamente neste
ponto a teoria discursiva do Estado democratico de Direito ndo sustenta a sua pretensido de
materialidade: o atrito produtor de antagonismos formais — na terminologia de Safatle, a
capacidade do desamparo de pér em xeque a universalidade das estruturas que fazem a
mediacdo da liberdade juridica — ¢ ocultado pelo nio reconhecimento da legitimidade de

demandas que ndo se deixem traduzir na gramatica uniformizante do direito constitucional.

The dogmatic defect of the discursive theory of law: naturalization

of freedom and synchronization of history

Abstract: This paper develops the hypothesis according to which the discursive theory of the
democratic State of Law fails in its pretension of materiality. The assumption that constitutional law
internalizes social tensions and provides the grammar of the exercise of criticism involves the
naturalization of the conditions of freedom. Synchronizing history from the perspective of the
constitutional state, discursive theory has no sensitivity to the experiences of freedom that cannot be
understood in the universalizing frameworks of the juridical-constitutional conception of the
realization of subjectivity.

Keywords: Jirgen Habermas — Discursive Theory — Constitution — Materialism.
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TRADUCAO

HOBBES, HOLBACH E A TEORIA DAS PAIXOES:
IMPORTANCIA DA PASSAGEM PELA FiSICA E PELA
TEORIA DO CONHECIMENTO.!

Anne Staquet?

Traducdo Fabio Rodrigues de Avila3

Em artigo recente,' Dominique Weber rejeita a tese de Clément Rosset’ segundo a
qual Hobbes nio ¢ classificavel entre os autores que dao sentido a ideia de natureza humana,
pois é um artificialista. Para mostrar isso, ele faz um desvio por Holbach e esta passagem ¢é
tanto mais pertinente pelo fato de que o filésofo do Iuminismo ¢é influenciado pela
antropologia hobbesiana, embora conceda um papel central para a natureza. Além disso, com
excecdo dos campos da moral e da politica, esses dois autores quase nunca sio comparados.
Por outro lado, seu argumento de que o pensamento de Hobbes desempenhou um papel
importante na concep¢ao moderna do conceito de “natureza humana” parece-me fraco.
Porque as referéncias, que sio muito uteis, citadas por Weber a partir da expressio “natureza
humana” em varios textos de Hobbes, ndo provam necessariamente que Hobbes seja um
naturalista. De fato, mesmo se Hobbes fala de natureza humana, esta difere da natuteza
animal apenas pela linguagem, a qual ndo ¢ natural, mas artificial. Se Weber tem razao em
insistir na existéncia de uma natureza humana em Hobbes, isso nao significa que haja alguma
razio para coloca-lo ao lado dos naturalistas. Rosset tem razao a partir deste ponto de vista,
porque, mesmo que haja uma natureza humana em Hobbes, ela ndo é constituida nem dada

a priori. Por outro lado, sua oposicdo entre naturalismo e artificialismo nao faz muito sentido

' Texto publicado originalmente em: Anne Staquet, « Hobbes, d'Holbach et la théorie des passions : importance
du passage par la physique et la théorie de la connaissance », Revue de métaphysique et de morale 2011/3 (n® 71), p.
385-404. DOI 10.3917/rmm.113.0385. Disponivel em: http://www.cairn.info/revue-de-metaphysique-et-de-
morale-2011-3-page-385.htm.

2 Professora doutora Chefe do Departamento de Filosofia e Ciéncias da Université de Mons, Bélgica.

3 Doutorando em Filosofia pela UNIFESP (Universidade Federal de Sao Paulo) e integrante do Laboratirio de
Estudos de Linguagem e Praticas de Traduggo do Depto. de Filosofia da EFLCH-Unifesp. Contato:
fabioc12@hotmail.com

4 “Hobbes, Holbach et la nature humaine: de la métaphysique a Panthropologier” in Cotpus n°. 57, 2009, pp.9-28.

5 Clement ROSSET, I.’Anti-Nature. Elements pour une philosophie tragique, Paris, PUF, 1973.

::: Cadernos de ética e filosofia politica | NUimero 34 | Pagina 176 :::



para um pensador como Hobbes, para quem a natureza humana ¢ constituida também a
partir do artificio da linguagem, como sua teoria das paixdes, em especial, o mostra.

A analise de Weber revela incidentalmente a auséncia de trabalhos comparativos
entre Hobbes e Holbach. Com excecdo de seu texto, no qual menos de trés paginas sao
dedicadas a Holbach, apenas suas concepgbes de moral e de politica foram comparadas. Ora,
como diz a esse respeito Emilienne Naert, em seu prefacio a reedicio da tradugio do Human
Nature por Holbach, que “Holbach nio traduziu Hobbes sem interesse filos6fico”.* O
simples fato de estarmos diante de dois empiristas e dois filbsofos materialistas ja sugere que,
se seus sistemas de moral e de politica diferem e até mesmo se opSem, poderfamos encontrar
algumas semelhanc¢as em suas antropologias ou em suas teorias do conhecimento. Assim eu
me proponho a estudar a teoria das paixGes desses dois autores na tentativa de ver em que
medida as concepgbes antropoldgicas de Hobbes encontram-se no filésofo das Luzes e até
que ponto este ltimo as transforma. Para isso, veremos que, em primeiro lugar, devemos
nos interessar pela fisica e pela teoria do conhecimento hobbesianas, na medida em que sua

teoria das paixdes pode ser considerada uma transposicio de sua concepgio de movimento.

A teoria das paixdes de Hobbes é exposta numerosas vezes em seus textos. Ela
aparece primeiramente em seus Elementos da lei, texto que circula veladamente desde 1640 (o
que justifica o exilio do filésofo na Franga) e é editado pela primeira vez em 1650 em Huwuman
Nature, livro que retoma os primeiros treze capitulos dos Elementos da lei. A segunda parte da
obra, acompanhada dos seis capitulos que faltam nesta primeira parte, sera publicada na
mesma época sob o titulo de De Corpore Politico. Parece estar mais ou menos comprovado que
Hobbes nio teria realmente participado desta publicagiao. De qualquer forma, esta fora de
davida que ele nao revisou os textos.

Mas este estd longe de ser o unico texto em que Hobbes fala das paixdes. Ele
reexamina sua teoria em seu Leviatd, publicado em inglés em 1651 e em latim (revisado pelo
autor) em 1668, depois no De Corpore, texto datado de 1655, e finalmente em De Homsine,
publicado trés anos mais tarde. A repeticiao da teoria nestes dois Gltimos textos é tanto mais
surpreendente pelo fato de que eles formam um triptico com o De Cive e apenas uma
exposicao desses dois textos poderia ter sido suficiente.

Duas observagdes sdo imediatamente necessarias sobre estas varias exposi¢des. Por
um lado, ndo ha diferencas marcantes entre elas: a teoria das paixdes permanece
relativamente idéntica de um texto para outro, mesmo que algumas nuances apare¢am. Por
outro, e esse fato é muito mais significativo, sistematicamente a teoria das paixdes em
Hobbes se apoia em uma fisica e uma fisiologia, que formam a base da teoria do
conhecimento, que, por sua vez, juntamente com a teoria das paixdes, é o fundamento sobre
o qual se baseia sua politica que, como sabemos, ele considera uma ciéncia. O De Homine
poderia aparecer como uma exce¢do a essa filiacdo, na medida em que sua teoria das paixdes

no segue sua fisiologia, mas sua ética. Entender-se-a que esta divergéncia ¢ apenas aparente

6 Emilienne NAERT, "Introdution", in Hobbes, From Human Nature, trad. fr. do bardo de Holbach, Paris,
Vrin, 1999, p.9.
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ao se notar que este texto € a terceira parte do seu sistema filoséfico e que os outros dois ja
tinham sido escritos. Além disso, a visdio é o sentido mais importante na busca do
conhecimento. Nesta perspectiva, sua otica pode ser concebida como uma teoria da visdo,
isto ¢, como um caso particular da teoria do conhecimento, uma vez que, na visio empirista
de Hobbes, a fisiologia constitui a base de qualquer teoria do conhecimento, sendo os
sentidos o que nos permite pensar e conhecer. Essa concepgao encontra, ainda, confirmagio
na dedicatéria que Hobbes faz neste texto, ja que ele insiste na ligacio entre sua fisica e sua
ciéncia politica:

Pois 0 homem ndo é apenas um corpo natural; ele ainda pertence ao Estado,
isto ¢, se assim posso me exprimir, a um cotpo politico. E o que me obrigava
a considera-lo tanto como um homem quanto como um cidadio, ou seja,

pata justapor as ultimas partes da fisica as primeiras da ciéncia politica.”

E no De Corpore que o angulo de abordagem varia de fato. Com efeito, neste texto,
na medida em que a fisica envolve o estudo dos fendmenos, a psicologia torna-se parte da
fisica.” No entanto, veremos que, no que diz respeito 2 teotia das paixdes em particular, esta
nova ordem nio modifica verdadeiramente a concep¢io das paixdes, mas simplesmente
enraiza mais a teoria na fisica e na teoria do conhecimento.

Uma vez que propus comparar a teoria das paixdes em Hobbes e em Holbach,
poderia sem duvida parecer apropriado apresentar a antropologia hobbesiana a partir da
exposicio desta teoria em Da natureza humana. Isso se justificaria ainda mais se se considera
que foi essencialmente devido a sua traducdo do Human Nature que o filésofo inglés ficou
conhecido em primeira mio no século XVIII, ainda que — fato excepcional na época —
Holbach dispusesse de numerosas obras de Hobbes.” No entanto, apesar da ébvia vantagem

7 De Homine, (Traité de ’homme), trad. fr. de Paul-Matie Maurin, Paris, Blanchard, 1974, p.32. Também o De
la  nature humaine, comeca com essa ideia: “Para  se fazer uma ideia clara dos
elementos do Direito Natural e da Politica, é importante conhecer a natureza do Homem, para saber o que ¢
um Corpo Politico e o que compreendemos por Lei” (p.23). [Edicao brasileira: Thomas Hobbes, Os elementos
da lei natural e politica, introdugao J. C. Gaskin; traducio de Bruno Sim&es; revisdo de tradugdo Anibal Mari,
Sao Paulo: editora WMF Martins Fontes, 2010 (Cole¢io Clissicos WMF). A citagdo referente encontra-se na
pagina 3]. Doravante, para as obras que possuem tradugdo em lingua portuguesa do Brasil, apds a primeira
indicagdo com a referéncia completa da tradugio, indicaremos em seguida apenas a paginacio da edicio
brasileira entre colchetes, ao final da nota.

8 Cf. sobre este ponto, Michel MALHERBE: “A psicologia ¢ a primeira parte da fisica. Esta tese pode ofender
o leitor dos Elementos da Lei e do Leviatd nos quais, sob o titulo de natureza humana, a doutrina sobre a
realidade e a vida psiquica ¢ imediatamente introduzida. Mas o De Corpore se presta a uma apreciagdo mais
justa e mais alinhada com o espirito da analise. Uma vez que todo o conhecimento comeg¢a com a experiéncia,
os fendmenos nio podem ser interpretados como qualidades essenciais das coisas: sdo apenas fantasmas
produzidos pelos corpos externos ao sujeito que percebe” (Hobbes, Paris, Vrin, 2000, 806).

9 Segundo Yves GLAZIOU, antes da tradu¢io de Holbach, o pensamento de Hobbes é essencialmente
conhecido por meio de exposi¢Ses que deformam fortemente sua concepgio. Trata-se essencialmente de alguns
textos: De Dexistence des attributs e Dieu de Clarke, L’Historia critica philosophiae de Briicker, a terceira
objecio as Meditagdes de Descartes, o artigo “Hobbes” do Dictionnaire historique et critique de Bayle e as
“Reflexions sur 'ouvrage que M. Hobbes a publié em anglais, de la liberte, de la necessite et du hasard”
'incluidos nos Essais de Théodicée de Leibniz. Holbach, por sua vez, também possuia a Opera Philosophica de
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em prosseguir assim, eu preferi apresentar a antropologia de Hobbes a partir da exposicdo
que ele faz em Ieviata. As razdes para minha escolha sdo as seguintes. Em primeiro lugar, a
apresentacao das paixoes no Leviati é concisa, precisa e completa. Ela segue a ordem da
razdo, enquanto que a encontrada em Da natureza humana segue, por vezes, mais uma ordem
retérica, de modo que ha nela, as vezes, idas e vindas entre as varias partes. Doravante, o
préprio Holbach justifica a sua traducdo deste pequeno tratado pelo fato de este texto estar,
surpreendentemente, ausente na Opera Philosophica, o que obviamente se deve ao fato de que
foi escrito em inglés. O bardo parece assim considerar as obras latinas como uma referéncia
para a época. Finalmente, e esta é minha principal razio, Holbach me parece ter sido
particularmente influenciado pela exposicio do Leviata. De fato, nesta obra, de modo mais
central do que em outras e, em todo caso, mais central do que em Da natureza humana, Hobbes
insiste no fato de que o movimento esta na base de tudo, o que se refletira nas varias obras
de Holbach e mais particularmente no texto considerado como sua principal obra, o Sisterza
da natureza. Da mesma forma, é no Leviati que Hobbes expressa mais explicitamente a ideia
de que as paixdes devem ser conduzidas para permitir a vida em sociedade. Ora, toda a moral
de Holbach parece encontrar seu fundamento nessa orientacdo necessaria das paixdes. Por
uma questio de precisdo e rigor, nio deixarei de indicar as divergéncias entre a exposi¢io no
Leviati e as outras obras de Hobbes, prestando atenc¢io especial aquelas que se encontram
entre a obra principal de Hobbes e o Da natureza humana on Exposicio das faculdades, agoes e
paixdes da Alma, e suas causas dednzidas de principios filosdficos que nao sao comumente admitidos ou
conhecidos.

O homem é um ser de razio e paixio. E o que forma, por assim dizer, sua natureza
prépria. Estes dois elementos nio sio de forma alguma opostos para Hobbes," que os fari
desempenhar um papel determinante em sua ciéncia politica, que, na qualidade de ciéncia,
requer a razdo e nao pode se contentar com a prudéncia e a experiéncia, e que, na medida
em que organiza a vida social dos homens, deve levar em conta sua natureza passional. Todo
conhecimento vem das sensagdes (sense / sensus, sensio), que vém elas proprias dos corpos
externos. Os objetos exercem uma pressao, direta ou indireta, nos érgaos dos sentidos. Os
nervos entio propagam essa pressao para o cérebro e o coragdo.! Esta pressio causard um
movimento oposto, do interior para o exterior: é a sensagdo. Trata-se, assim, de ndo
confundir o objeto e a sensacio.

Hobbes se opde aqui a teoria do simulacro, presente desde a Antiguidade e que

propoe que pequenas imagens dos objetos se destacam deles e vém tocar os sentidos,

Hobbes, publicadas por Blacu em Amsterda em 1668, que compreendiam De Corpore, De Homine, De Cive,
Leviata, trés obras de matematica e um texto dedicado a natureza do ar. Cf. Yves Glaziou, Hobbes na Franca
no século XVIII, Paris, PUF, 1993.

10 Sobre a nao-distingao entre razdo e paixao em Hobbes, Cf. Gilbert BOSS, “Les fondements imaginaires de
la raison” in Anne Staquet (ed.) Le Barroque: entre raison et imagination, Mons, Editions de I'Université de
Mons-Hainaut (Croisements), 2009, pp.47-98.

11 Michel Malherbe observa que a referéncia a0 coragdo esta neste nivel ausente nos Elementos da Lei, de
acordo com o qual o coracio ¢é a sede nio de fantasmas, mas de afetos, e que ela ¢, pelo contrario,
particularmente importante no De Corpore. Michel Malherbe, op.cit., p.88 e p.92.
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chegando até mesmo diretamente ao cérebro.'” Sua oposicio a essa concepgio ¢ corroborada
pela importancia que ele atribui a0 movimento. Ora, sabemos que este ¢ um dos principais
tracos que distinguem a concepc¢do de mundo dos antigos da dos modernos: a primeira
enfatiza o repouso enquanto a ciéncia moderna favorecera o movimento. Nés veremos que
o movimento desempenha um papel ainda mais importante para Hobbes do que na maioria
dos outros modernos, o que ja pode ser presumido a partir do fato de que essa sensacdo é o
resultado ndo da pressdo dos objetos, mas de um movimento interno do corpo em resposta
a este primeiro movimento.

Além disso, Hobbes recorre ao principio da inércia, uma lei caracteristica da ciéncia
moderna, para explicar a imaginacdo. “Uma vez que um corpo esti em movimento, ele se
move eternamente, a menos que algo se oponha a ele.” E com efeito o que explica que as
sensagoes persistem mesmo depois do desaparecimento dos objetos. Imaginacdo ou
fantasma (Faney) ¢ uma sensacdo que perdura apds o desaparecimento do objeto ou uma
sensagio em via de desaparecer.' Isso significa que podemos imaginar somente o que vem
das sensag¢oes e, portanto, aquilo que ¢ finito. Quanto mais o tempo passa, mais a imaginacio
enfraquece. E exatamente como as ondas na superficie da agua quando alguém joga uma
pedra.”” Se nio tomamos mais o ponto de vista do objeto, mas o do fendmeno da degradacio,
nio se falard mais de imaginacio, mas de memoria (Memory / memoria)."® O acumulo de
memorias forma a experiéncia.

A sucessio de pensamentos ndo se forma ao acaso. O encadeamento de imagens
segue o encadeamento das sensacbes.”” F a variagio passada dessa sequéncia de sensacdes
que permite a imaginacdo se desenvolver de diferentes maneiras. Quando o homem deseja

12 No De la nature humaine, a oposicio a essa concepgao ¢ feita por uma demonstragio diferente na qual
Hobbes aponta que, como se pode ver um objeto duplicado, a representagio ndo emana do objeto, mas do
sujeito observador. Também define a sensagdo como um movimento: “Que esta imagem ou cor é em nobs
apenas uma aparéncia de movimento, agitagio ou mudanca que o objeto produz no cérebro, nos espiritos ou
sobre a substancia contida na cabega” (p.29). “Ainda se segue que todos os acidentes ou todas as qualidades
que nossos sentidos nos mostram como existindo no mundo ndo estio realmente l4, mas devem ser
considerados apenas como apaténcias; hd realmente no mundo, fora de nds, como os movimentos pelos quais
essas aparéncias sao produzidas” (p.34). [Edi¢ao brasileira: respectivamente p.6 e 9].

13 Léviathan, trad. fr. de Frangois Tricaud, Paris, Dalloz, 1999, p.14. [Edi¢do brasileira: Thomas Hobbes,
Leviata, forma e poder de um estado eclesiastico e civil; tradugao de Joao Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza
da Silva, 2 ed., Sao Paulo: ed. Abril Cultural, 1979 (Colegiao Os Pensadores). p.11].

14 Encontramos exatamente essa mesma definicdo no De Corpore: “A imaginacao nao ¢ senio uma sensagio
que se degrada e enfraquece por causa da auséncia do objeto” (Parte IV, cap. 25, §7).

15 A imagem ja esta presente em De la nature humaine: “Como uma 4gua estagnada, posta em movimento por
uma pedra jogada l4 ou por uma rajada de vento, ndo cessa de se mover até que a pedra caia no fundo ou até
que o vento cesse; da mesma forma, o efeito que um objeto produziu no cérebro nio cessa tio logo esse objeto
deixe de agir sobre os 6rgios. (...) E essa uma concepgio obscura e confusa que chamamos de Fantasia ou
Imaginacio. Assim, podemos definir a Imaginagdo como uma concepgao que permanece e enfraquece pouco
a pouco a pattir de um ato dos sentidos” (op.cit., pp.35-306). [Ed. bras.: p.9 e 10].

16 NoDe la nature humaine, a memoria é apresentada como sendo capaz de corresponder a um sexto sentido.
Cf. p.39. [Ed.bras.: p.12].

17 Mesma ideia no tratado traduzido por Holbach: “A causa da ligagao ou consequéncia de uma concepgao para
outra, ¢ a sua ligacdo ou consequéncia no tempo em que essas concepgoes foram produzidas pelos sentidos”
(op.cit., p 44). [Ed. bras.: p.14].
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saber o resultado de uma acdo, ele evoca na sua lembranga as a¢oes semelhantes do passado
e examina os resultados dessas acbes.”® F o que chamamos ser prudente ou sibio. Como se
vé em Hobbes, coisas passadas existem apenas na lembranca, enquanto o futuro é da ordem
de uma “ficcio mental, que consiste em atribuir as a¢des presentes os resultados de agdes
passadas”.” Fora da linguagem, as faculdades mentais consistem, assim, em sensacao,
pensamento e o encadeamento de pensamentos.

Os pensamentos nio sio exclusivos do homem, mesmo que ele seja o unico a se
questionar sobre os possiveis efeitos de uma a¢do. O que verdadeiramente vai caracteriza-lo
¢ a linguagem, a qual, alids, vai também multiplicar as suas possibilidades de pensar e
conhecer.” A linguagem tem essencialmente duas fun¢des: ela servira por um lado, de marca,
permitindo a memoriza¢iao niao somente dos objetos (o que as imagens poderiam igualmente
fazer), mas também e, acima de tudo, dos pensamentos e, por outro lado, permitird o
intercaimbio entre os homens, tanto no ambito das artes e conhecimentos adquiridos como
de desejos, vontades ou projetos. Estas fun¢des exigem que os homens se entendam entre
si, isto ¢, ndo sé que eles tenham uma concep¢io mental quando as palavras sio
mencionadas, mas também que eles oucam a mesma coisa pelos mesmos termos. Daf a
necessidade de defini¢es precisas a que, alids, Hobbes se consagra, apresentando em todos
os seus textos as definicdes dos conceitos-chave que ele se utiliza.®® Na perspectiva
nominalista hobbesiana, a verdade ndo é uma caracteristica das coisas, mas da linguagem:
“Onde nio ha palavra, nio ha verdade nem falsidade” > A razio (Reason / ratio) é da ordem do
calculo. Sua finalidade nio consiste em encontrar a verdade das proposi¢coes e o sentido das
denominacSes, mas passar de uma consequéncia a outra. Aqui, mais uma vez, vé-se
claramente que o movimento aparece como determinante. Ao contrario da sensagio e da
membdria, a razdo nio ¢é inata e nio se adquire pela experiéncia: ela requer uma forma de
industria. O conhecimento que permite ser alcancado pelas sensa¢oes e pela memoria é
unicamente aquele dos fatos; aquilo que ¢ acessivel gracas a razdo ¢ da ordem da ciéncia
propriamente dita: trata-se do conhecimento das sucessGes de fatos e de suas dependéncias

mutuas.?

18 Em De la nature humaine, os modos de raciocinio serao desenvolvidos: a sucessdo das sensac¢des, os
raciocinios por contiguidade entre uma ideia ou imagem e uma outra, ligagdes extravagantes ou desvios,
comegando na apeténcia (do objeto desejado ao meio, entdo aos meios intermediarios, etc.) de um objeto do
presente para o passado pelos lugares onde ele se encontrava. Cf. pp.44-46. [Ed. bras.: p.15 a 18].

19 Léviathan, op.cit., p.24. [Ed. bras.: p.18].

20 Em De Homine, Hobbes vai particularmente insistir no papel da linguagem na reflexio, minimizando assim
as possibilidades do pensamento animal. Cf. especialmente o capitulo X, § 1. Da mesma forma, ele insistira na
diferenca da linguagem antes e depois da queda da torre de Babel. De um modo geral, neste texto, Hobbes
coloca suas concepgdes mais em conformidade com as concepgdes da Biblia, o que ele ndo faz no Leviata,
onde suas consideragoes religiosas aparecem separadas, mais particularmente na terceira parte da obra. Elas
estdo pouco presentes no Da natureza humana.

2 Mesmo que as vezes seja menos sistematico, Holbach se utilizard deste mesmo modo de escrever.

22 T éviathan, p.31. [Ed. bras.: p.23].

23 Esssa concepgao patece estar ausente no Da natureza humana.
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As paixdes, que Hobbes trata principalmente no capitulo VI do Leviatd, sao
imediatamente definidas como movimentos internos.** Os animais, incluindo os homens, sio
essencialmente constituidos de dois tipos de movimentos proprios: os movimentos vitais
que compreendem as fungdes vitais e os movimentos voluntarios: o andar, o falar e todos os
outros movimentos que requerem assentimento. HEstes também exigem a imaginacdo na
medida em que essas agdes tém uma intencdo. Antes de levar a uma a¢do visivel
exteriormente, estes movimentos internos iniciais sio chamados de esforcos (endeavour /
connatns). Sao esses esforcos ou pequenos movimentos que verdadeiramente constituem as
paixdes.”

Na base das paixoes estd o desejo ou apetite (desire / appetite, cupido | appetitus), que
tende a aproximar o homem do objeto que o atrai. O movimento inverso de repulsio é
chamado de aversao. O amor é uma forma de desejo no qual o objeto esta presente, enquanto
cle permanece ausente no desejo simples. O movimento contrario ao amor é chamado de
6dio. Quando um objeto nao desperta nem desejo nem aversdo, a imobilidade que ele produz
em relagdo a si configura o desdém ou desprezo (contenpf).

Os objetos do desejo variam nao apenas de um homem para outro, mas também no
mesmo homem de acordo com o momento e as disposi¢Ses internas, de modo que o bem e
o mal nio podem ser absolutos e dependem dos individuos e de seus desejos naquele
momento, ja que o homem nomeard bom o objeto de seu desejo e mau aquele de sua

aversio.”® A partir disso, Hobbes elabora um verdadeiro quadro das paixdes, um célculo,

2 No De la nature humaine, as paixGes também sio definidas como um movimento, mas o enfoque é
ligeiramente desviado: ndo se trata mais de insistir no carater interno da origem do movimento, mas no fato de
que elas vém do espirito: “A faculdade do espirito que chamamos motor difere da faculdade motriz do corpo;
porque esta faculdade do corpo é o poder que ele tem de mover outros corpos ¢ nés a denominamos forga;
mas a faculdade motriz do espirito é o poder que ele tem de dar movimento animal ao corpo em que ele existe,
seus atos sio chamados de afetos ou paixdes” (p.68). [Ed. bras.: p.27].

2> No De Corpore, paralelamente ao conceito de conatus estd constituido o de impeto, o qual representa a
quantidade ou velocidade de movimento. Michel Malherbe explica a génese desses conceitos mostrando que a
teoria das paixdes influenciou a mecanica hobbesiana: “Podemos pensar que Hobbes, a0 aptresentar uma teoria
mecanicista da sensacio, foi levado a enriquecer o conatus deste mecanismo, para dar conta do desejo; pois ele
generalizou a nogao para todos os problemas do movimento em geral, quando teve que tratar do comego do
movimento. Uma tal generalizagdo também permitiu satisfazer uma exigéncia ja sugerida pelo mecanismo de
Galileu: nao mais conceber o movimento como a passagem entre dois pontos de repouso, mas para
compreendé-lo em sua continuidade, em sua transigdao: todo “ponto” do movimento é uma passagem em
dire¢do a outro ponto, e esse esforgo ¢ suscetivel de uma variacio quantitativa, que determina os efeitos. E a
consideracdo do conatus e seu impetus permite passar ao estudo dessa continuidade, no detalhe do movimento.
Assim, podemos dizer que, quando um corpo passa do repouso ao movimento, é animado por uma variedade
de impetus crescente; que se 0 movimento ¢ uniforme, o impetus é constante, etc. De um modo geral, a doutrina
do conatus e do impetus autoriza a tratar de todos os aspectos da efetividade do movimento, inicio e cessagio,
aceleragao, resisténcia e elasticidade etc.”. (op.cit., pp.83-84).

26 No De Homine, embora insista também no cariter eminentemente relativo das paixGes, Hobbes ird
apresenta-las insistindo mais naquelas que constituem um bem real para o homem em sociedade e naquelas
cujo bem ¢é apenas aparente, adotando de fato uma atitude mais moral. Isto se compreende pelo fato de que ele
falou sobre as paixdes em outro lugar de forma diferente, e também porque veio a sofrer numerosos ataques ¢
estar implicado nas grandes polémicas, como ele o lembra na epistola dedicatéria. Ele pode, assim, estar cansado

das polémicas, mas também podemos ver nisso o desejo de melhorar a aprovagao de suas teorias mostrando o
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como bem aponta Weber, a partir do qual, levando-se em conta os varios objetos e as varias
relagbes entre as paixdes, seus objetos e imaginacdes, pode-se deduzir todas as paixdes.
Assim, o bom sera de diferentes tipos, dependendo se ele é efetivo, prometido ou se é um
meio que permite alcangar o objeto desejado. O mesmo se dard com o mal. A aparicao deste
movimento em dire¢do ao objeto é denominada prazer ou volupia (De/igh?), e desprazer ou
desconforto (Trouble of Mind) quando ¢ efetuado na direcdo oposta. O prazer também é o que
ajuda este movimento vital, enquanto o incémodo (Offensive, Unpleasant, Troublesome) o
entrava. Ja que o prazer ¢ a sensagiao do que ¢ bom, todo desejo serd acompanhado de prazer
ao passo que toda aversio, todo 6dio, serd acompanhado de desprazer.

Se os prazeres nascem da sensagdo de um objeto presente, dizemos que se trata de
prazeres sensiveis (Pleasure of Sense); caso contrario, falaremos de prazeres mentais (Pleasure of
Mind | animi voluptates) ou alegria.”’ Correlativamente, os desprazeres sensiveis serdo
nomeados dores e os desprazeres mentais tristezas.

Estas paixdes simples (apetite, desejo, amor, aversido, 6dio, alegria e tristeza) terdo
nomes diferentes dependendo de diversas considerac¢oes: de acordo com a probabilidade de
obter o objeto desejado, dependendo se esse objeto ¢ desejado ou odiado, se as paixdes sao
consideradas conjuntamente ou isoladamente ou em func¢io de suas modificagdes ou de suas
sucessoes.” O seu niimero é particularmente alto, dou aqui apenas alguns como exemplo. A
esperanca ¢ o desejo unido a opinido de que se alcangara o objeto de seu desejo. O desejo de
bem para os outros ¢ denominado benevoléncia, boa vontade, caridade. A piedade ou
compaixao € a tristeza nascida da consideracao do infortinio de um outro. O desejo de
riquezas ¢ chamado de cobica, o de sinais de honra, de ambi¢do. O amor pelas pessoas pela
sua simples companhia é chamado de afei¢ao; o amor de uma pessoa com o desejo de ser o
objeto singular de seu amor, paixdo amorosa. O desejo de conhecer como e por que é
chamado de curiosidade. Essa paixdo é propria do homem. A felicidade na Terra — Hobbes
diz precisamente que nio podemos saber o que Deus reserva para os homens apds a morte

— ¢, assim, simplesmente passar de sucesso a sucesso na conquista dos objetos desejados.”

quanto elas podem ser moralmente aceitaveis. Encontraremos essa apresentacio das paixGes na concepgao
mais moral de Holbach.

27 No De Homine, a alegtia é concebida como um bem que nao ¢ acompanhado pela imagem ou a ideia de um
mal por vir: “Na medida em que concebemos o bem que nos acontece sem que este seja contrabalancado pelo
menor mal consequente (que é o gozo do bem), o sentimento é chamado alegtia” (capitulo XII, § 2). O édio é
o seu contrario.

28 O Da natureza humana coloca mais énfase nas paixdes honrosas e naquelas que ndo o sdo, a honra sendo
definida como “o reconhecimento do podet”. Cf. particularmente as pp.80-82. [Ed. bras.: p.34-35].

29 No De la nature humaine, a concepgao é exatamente a mesma: “Quanto ao fim mais afastado em que os
antigos Fil6sofos colocaram a felicidade, ela néo existe no mundo, e ndo ha caminho que a ela conduza; porque
enquanto vivemos temos desejos e o desejo supde sempre um fim” (p.72). “Assim a felicidade, pelo qual
compreendemos o prazer continuo, ndo consiste em ter conseguido, mas em conseguir” (p.73). O capitulo IX
termina com uma célebre metifora da vida como uma corrida. As paixGes ali sio abordadas a pattir desta
perspectiva. Cf. pp.99-100. Encontramos novamente esta mesma concep¢do no De Homine: “O bem
soberano, ou, como dizemos, a felicidade e o fim supremo, nio podemos descobri-lo na vida presente. Porque
se o fim é supremo, nada ¢ desejado, a inclina¢do nao tem objeto; do que se segue que neste mundo nao hd
bem em si mesmo, ¢ que 0 homem nio pode mais ter o sentimento dele; com efeito, todo sentimento esta

ligado a uma inclinacdo ou a uma aversdo; e nao sentir é ndo existir. Quanto ao bem principal, é o progresso
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Ao contrario da defini¢do tradicional de felicidade como o estado de repouso dos desejos,
que se encontra explicitamente na antiga afaraxia, Hobbes considera a felicidade o resultado
dos desejos satisfeitos, mas acentua mais o movimento em dire¢do ao objeto desejado do
que a propria satisfagdo do apetite. Ele justifica em outro lugar sua definicao de felicidade
pela sua concepedo de vida: “A prépria vida, de fato, é apenas movimento, e jamais pode ser
sem desejo ou sem medo [ou sem outras paixdes], nio mais que sem sensacdes”.”

Como podemos ver, ¢ a combina¢io das primeiras paixdes simples em funcao de
varias opinides, de sua conjuncio, do tipo de objetos etc., que nos permite estabelecer o
conjunto das paixoes, que, lembremo-nos, sio movimentos internos que levam ou nio a
acao. Quando pensamos sobre essa definicdo fundamental das paixdes, compreende-se que
a vontade também faz parte das paixGes. Com efeito, os mesmos objetos podem produzir
movimentos de desejo e aversdo. Assim, a deliberagdao é a soma total destes movimentos
internos. Fala-se da deliberacio, diz precisamente Hobbes, porque a escolha coloca um fim
a liberdade. A deliberagio ¢, portanto, comum aos homens e aos animais. Nesta perspectiva,
a vontade nio é mais uma faculdade propriamente humana. Ela ¢é simplesmente o desejo ou
a aversao que vem por tltimo depois da deliberagio.” O que constitui a vontade na ordem
das paixdes, isto ¢, o ultimo desejo ou a tltima aversdo, corresponde, na ordem da busca pela
verdade, ao julgamento, que é a ultima opinido. Assim, na busca da verdade, a duvida
corresponde a deliberagdo no jogo das paixdes. Mas as paixdes também estdo envolvidas na

razdo,” porque sio elas que s3o responsaveis pela diferenca entre os espititos:

A causa que faz, assim, diferir os espiritos reside nas paixdes: quanto a
diferenga das paixoes, ela procede em parte de uma diferenca na constituicao
do corpo e, em parte, de uma diferenca na educacio.”

mais livre na dire¢do de fins cada vez mais distantes. A fruigdo mesma do objeto desejado, no momento em
que nos deleitamos dele, ¢ inclinagdo; é sem divida o movimento da alma que goza através dos elementos do
objeto de gozo. Porque a vida ¢ um movimento sem fim que, quando nio pode ser percorrida em linha reta,
transforma-se em movimento circular” (Capitulo XI, § 15). [Ed. bras.: respectivamente p.29 e 30].

30 Léviathan, p.58. A passagem entre colchetes ¢ uma adigdo a versdo latina. [Ed. bras.: Citaremos aqui a
traducio da edigdo brasileira, que acreditamos estar mais clara do que a tradugio francesa da qual traduzimos
no corpo do artigo: “porque a propria vida nao passa de movimento, e jamais pode deixar de haver desejo, ou
medo, tal como nao pode deixar de haver sensacao”, p.39].

31 Nenhuma diferenga neste ponto no De la nature humaine: “Na deliberagio, o ultimo desejo, assim como o
ultimo medo, ¢ chamado de vontade” (op.cit., p.122). Encontra-se ai mais uma analise de algumas atividades
em que as agoes sao voluntarias e involuntarias. [Ed. bras.: p.59].

32 Em Elements of Law, Hobbes chega a afirmar também que o discurso tem as paixdes como fonte: “Como
as paixdes do homem sao os principios de seus movimentos voluntarios, elas sio também os principios de seus
discursos, que sao apenas movimentos de sua linguagem” (De la nature humaine, op.cit., p.59). [Ed. bras.: p.23].
33 Ibid., p.69. A ideia é apresentada quase nos mesmos termos no De la nature humaine: “Assim, a diferenca
dos espiritos origina-se da diferenca das paixdes e fins diferentes aos quais a apeténcia os conduz” (p.102).
Todo o capitulo X ¢ dedicado a andlise de o que constitui essas diferencas. No De Homine, ¢ essencialmente
sobre a diferenga dos caracteres que Hobbes se detém. Ele o analisa em detalhes ai. O capitulo XIII ¢ dedicado
a isso e as razdes desta diversidade humana sio as seguintes: “Os caracteres, isto ¢, as inclinagdes dos homens
a fins determinados, decorrem de seis fontes: temperamento fisico, expetiéncia, habito, bens da fortuna, da

opinido que se tem de si mesmo, dos senhores. Se estes tracos variam, os caracteres também variam” (Capitulo
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As paixbes, portanto, terdo um papel fundamental ndo apenas na vida politica, mas
também na pesquisa cientifica. Em Hobbes, o homem é um ser de paixdo e a vida em sociedade
ndo pode desprezar isso. As paixGes nido devem ser reprimidas porque “é 0 mesmo que estar
morto nio ter nenhum desejo”,”* mas isso também nio significa que elas devam ser
abandonadas a si mesmas; é preciso orienta-las: “nao guiadas, as paixdes sdo em grande parte

a maior loucura™

. Holbach lembrard muito bem tanto da importincia fundamental das
paixdes quanto da necessidade de guid-las para ser possivel a vida social. Apesar das diferencas
6bvias em suas concepgdes morais e politicas, veremos que Holbach, por sua vez, apoia todo

o seu sistema moral e politico nas paixdes humanas e na necessidade de orienta-las.
*

Vou abordar o filésofo do Hluminismo a partir de varios textos. Eu deixo de lado
aqueles que atacam a religido porque eles tém pouco interesse em uma perspectiva da teoria
das paixdes. * BEu negligencio deliberadamente aqueles que precedem sua estada na
Inglaterra, que remonta a 1765, na medida em que parece estabelecido que nesta ocasido ele
traduz o Human Nature e conhece em primeira mao o pensamento de Hobbes. Vou entio
me concentrar em dois tipos de textos: de um lado, seu célebre Systeme de la nature on des lois
dn monde physique et du monde moral, que data de 1770, e, de outro , textos posteriores a sua
traducdo de Hobbes, Systeme social on Principes naturels de la Morale & de la Politigue avec un
Excamen de I'Influence du Gouvernement sur les Meanrs (1773), La Morale universelle ou des Devoirs de
Phomme fondé sur as nature (1776) e Eléments de la morale universelle ou Catéchisme de la nature (1790).
Embora estes ultimos trés textos tenham sido escritos ao longo de duas décadas, eles me
parecem trazer poucas modificagdes tanto do ponto de vista geral da concep¢ao de moral
quanto a das paixGes — com apenas uma exce¢ao a qual eu pretendo retornar. Por outro lado,
o Systeme de la nature concebe certos aspectos sob um angulo diferente e que o aproxima de
Hobbes. Além disso, ¢ a tinica obra em que as paixdes sdo consideradas primeiramente sob
um angulo fisico, como era sistematicamente o caso do filésofo inglés. Por esta razao, é
essencialmente a partir desta obra que irei elaborar minha exposi¢do, contentando-me em
buscar nas outras os pontos de divergéncia que contém. B muito provavel que Holbach
retoma de Hobbes a ideia de vida como um movimento, em particular porque ele a associa
imediatamente 2 ideia de sensagdo como sendo explicada pelo movimento:

XIII, § 1). Veremos que, em Holbach, estas mesmas razdes serdo evocadas para explicar as diferencas entre os
homens. [Ed. bras.: p.48].

34 Léviathan, p.70. [Ed. bras.: p.40].

35 Ibid., p.72. [Ed. bras.: p.47].

36 A influéncia de Hobbes no anticlericalismo de Holbach tem sido frequentemente notada. Se essa influéncia
¢é inegavel, é necessario, entretanto, matiza-la na medida que em 1767, cinco anos antes de sua traduciao do
Human Nature, Holbach traduziu autores ingleses materialistas e irreligiosos. Cf. De I'impostute sacerdotale de
Davisson e L’Esprit du clergé de Trenchard. Ambos os textos estao disponiveis na Gallica.
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Conhecer um objeto € senti-lo; sentir é ser por ele movido. Ver, é ser movido

pelo 6rgdo da visdo; ouvir € ser atingido pelo 6rgio da audicio; etc.”’

De uma maneira geral, Holbach nao elabora uma nova fisiologia. Ele se contenta em
apresentar rapidamente a de Hobbes ou, mais precisamente, os elementos uteis para o seu
proposito que, mesmo neste livro, visa antes de tudo a moral, a politica e a religido. Ele
retomara, entio, a divisio que Hobbes faz de dois tipos de movimentos: os movimentos
externos ¢ diretamente visiveis, tais como os deslocamentos, os movimentos de uma parte
do corpo, etc., e movimentos internos, tais como as faculdades intelectuais, os pensamentos,
as paixoes, as vontades. Ele insiste, no entanto, no carater eminentemente fisico desses
movimentos, comparando-os aos processos de fermentacio. Nao havia em Hobbes um tal
insisténcia e tais comparagbes, mas isso tampouco significa que Holbach seja mais
materialista que Hobbes: ambos sio materialistas de uma forma radical. No entanto, uma vez
que Hobbes desenvolve uma fisica e uma fisiologia, que sio apenas brevemente mencionadas
pelo amigo de Diderot, para ele nao é util insistir tanto neste ponto, ja que a propria
construcio de seu sistema se refere claramente a isto.

Pela mesma razdo, Hobbes nio precisa insistir em seu determinismo, que ¢ bem claro
pelo fato de que ele explica que tudo é corpo e que 0s corpos sio necessariamente o resultado
de causas anteriores, elas também evidentemente fisicas e que provocardo os efeitos sobre
outros corpos. Holbach, por outro lado, insistird fortemente no determinismo do seu

matetialismo:

O homem ocupa um lugar nessa multidio de seres dos quais a natureza é a
reunido: sua esséncia, isto ¢, o modo de ser que o distingue, torna-o suscetivel
de diferentes modos de agir ou de movimentos, alguns dos quais sao simples
e visivels, enquanto os outros sio complicados e ocultos. Sua vida ¢ apenas
uma longa sucessdo de movimentos necessarios e ligados, que tem por
principios as causas contidas dentro dele mesmo, como o seu sangue, nervos,
fibras, sua carne, ossos, em uma palavra as matérias tantos solidas como
fluidas das quais o seu conjunto, ou o seu corpo é composto; seja de causas
exteriores que, a0 agir sobre ele e modificando-o diversamente, tais como o
ar de que esta cercado, a comida da qual ele se alimenta, e todos os objetos
pelos quais os seus sentidos sio continuamente afetados e que por

consequéncia, operam nele mudancas continuas.™

Mas Holbach apressa-se em explicar que esse materialismo ndo implica de forma
alguma na nio-responsabilizagdo dos atos e, consequentemente, na impossibilidade de punir

37 Systéme de la nature, Paris, Coda, 2008. Primeiro cito a paginag¢ao de acordo com a edigdo original, que pode
ser encontrado em Gallica (http:/ /visualiseur.bnf.fr/CadresFenetre?O=NUMM-88620), depois a da edicio de
papel recente. Cf.: p.14 / pp.15-16. [Ed. bras.: Bardo de Holbach, Sistema da natureza ou das leis do mundo
fisico e do mundo moral, tradugao de Regina Schépke e Mauro Baladi -1 ed., Sao Paulo, ed. Martins Martins
Fontes, 2010 (Colegdao Toépicos Martins), p.44].

3 Ibid., p.51 / p.77. [Ed. bras.: p.105].
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o homem que teria agido mal. Longe disso, é necessario que a sociedade tenha de se proteger
dos individuos que lhe seriam prejudiciais, como também ¢é necessario que ela eduque os
cidadaos punindo os vicios e recompensando as virtudes.

Tanto em um quanto em outro, as paixdes ¢ 0s pensamentos tém uma origem
material. Holbach segue Hobbes quando ele explica que as ideias que o homem pode ter vém
da experiéncia. A sensibilidade ou o sentimento, definida como a faculdade de sentir, é a
primeira das qualidades: é por ela que o homem vai ser afetado pelos seus sentidos e, assim,
formar ideias e experiéncias. Ora, essa capacidade de sentir se encontra no cérebro, o qual é,
para Holbach, somente uma espécie de nervo longo. As sensagdes, as percepgoes e as ideias
sdo fundamentalmente a mesma coisa. A distincdo em Holbach, assim como em Hobbes,

estd na maneira como se observa o fend6meno:

Nés chamamos de sentidos os érgios visiveis do nosso corpo através dos
quais o cérebro é modificado. Nomes diferentes sao dados as modificagbes
que ele recebe. Os nomes de sensagdes, de percepedes e de ideias referem-se
apenas as mudangas produzidas no 6rgio interno por ocasido das impressoes
feitas nos 6rgaos externos pelos corpos que agem sobre eles. Essas mudancas
consideradas nelas mesmas sio chamadas de sensacoes; elas sio chamadas de
percepcdes tdo logo o 6rgao interno as perceba ou delas seja advertido; elas
sao chamadas de ideias quando o 6rgao interno relaciona essas mudangas ao
objeto que as produziu. Toda sensagdo ¢, portanto, somente um abalo para
0s n0ssos Orgios; toda percepeio ¢ este abalo propagado pelo cérebro; toda

ideia é a imagem do objeto a0 qual a sensacio e a percepgio sio devidas.”

Como se pode notar, Holbach ndo se contenta em assumir a concepg¢ao hobbesiana
de ideias e sensacdes, mas vai longe a ponto de integrar seu nominalismo, mostrando assim
como a mesma coisa terd nomes diferentes conforme se esteja atento a um ou a outro de
seus aspectos. No entanto, o autor do Systéme de la nature ndo desenvolve em detalhes, como

o fez Hobbes, o que representam a memoria, a imaginagio,"

o julgamento, etc. O que
importa para ele é mostrar o carater material do que é geralmente chamado de faculdades da
alma.

As paixdes, na medida em que desempenham um papel determinante para a moral e
a politica, receberdo mais aten¢do, mas, mesmo assim, ele entrara pouco nos detalhes. Sua
definicdo das paixdes corresponde aquela de Hobbes: trata-se de uma modificagdo interna

devida a sensacio. E igualmente um fenémeno inteiramente mecanico. Além disso, Holbach

3 Ibid., pp.74-75 / p.119. [Ed. bras.: p.1406].

40 A imagina¢io serd igualmente definida por ele como a capacidade de combinar diferentes imagens da
memoria: “A imaginagio estd em nds apenas como a faculdade que o cérebro tem de modificar-se ou para
formar novas percepgdes, sob o modelo daquelas que ele recebeu através da agdao dos objetos exteriotes pelos
seus sentidos. Nosso cérebro, entio, somente combina as ideias que recebeu e que se recorda, para delas formar
um conjunto ou um amontoado de modificagdes que ele nao viu, embora conheca as ideias particulares ou as
pattes que compdem este conjunto ideal, que existe apenas nele mesmo” (p.77 / pp.124-125). Neste caso, é
exclusivamente o cérebro que é o 6rgio desses movimentos tanto intelectuais quanto os afetivos. [Ed. bras.:
p.151].

::: Cadernos de ética e filosofia politica | Nimero 34 | Pagina 187 :::



insiste particularmente na semelhanga com as leis fisicas do movimento. As paixoes
explicam-se, assim, pelos movimentos de atragao e repulsao. Desse modo, também podemos
ver na raiz das paixdes o que em Hobbes é chamado desejo e aversio. Os objetos que
suscitam o desejo serdo considerados bons ou tteis, e aqueles que provocam a repulsa serdo
considerados ruins e prejudiciais. O amor e o édio, com seus nomes diferentes em funcio
dos objetos amados ou odiados, o temor e a esperanca, formam para Holbach o essencial
das paixoes.”!

As paixGes dos homens diferem porque os proprios homens sio diferentes. Essas
diferencas vém em parte da educagdo e das opinides, mas também e acima de tudo dos

fatores materiais:

O alimento que nés comemos, a qualidade do ar que nés respiramos, o clima
em que vivemos, a educacio que nds recebemos, as ideias que nos sio
apresentadas e as opinies que nos sao dadas, modificam este temperamento:
¢ como estas circunstancias nio podem jamais ser rigorosamente as mesmas
em todos os pontos para dois homens, nio ¢ de surpreender que exista entre
cles uma tao grande diversidade, ou que existam tantos temperamentos
diferentes quanto individuos da espécie humana.*

Conhecer as paixdes em seu aspecto material é, portanto, tio importante quanto ver
como a imaginac¢ao vai excitar uma paixio ou acalma-la. O materialismo de Holbach sugerira
influenciar as paixdes de uma maneira quase médica, modificando a alimentagao ou o clima
para exaltar ou temperar as paixoes conforme estas sejam vantajosas ou nao para o homem
e para a sociedade. E neste sentido que sua moral requer um conhecimento da natureza.
Contudo, em textos sucessivos, esta influéncia material perde sua importincia, sem ser
negada ou realmente esquecida. A educagdo e o meio social, pelo contrario, tornar-se-ao
essenciais: “O maior celerado poderia ter se tornado um bom homem se o destino o tivesse
feito nascer de pais virtuosos, sob um governo sabio, e em sua juventude o tivesse colocado
entre pessoas de bem. O maior dos homens cujas virtudes nés admiramos, seria apenas um
bandido, um ladrio, um assassino, se ele tivesse frequentado apenas homens desta témpera”.
# Isso corresponde, sem divida, aos proprios temas das obras, que se concentram mais na
moral e na politica. Mas talvez nio seja estranha essa falta de interesse pela fisica e pela teoria
do conhecimento. No La Morale universelle, Holbach admite claramente que ndo estd
interessado nessas consideragbes fisicas em suas reflexGes sobre a moral. Depois de expor
rapidamente o fato de que o pensamento é para alguns uma caracteristica do corpo e para

outros, da alma, ele diz:

41 No La Morale universelle, contudo, ele insistira particularmente sobre numerosas paixdes, mas o que importa
para ele nio é, como para Hobbes, defini-las, mas antes mostrar como elas podem ser benéficas em certa
medida e prejudiciais se deixadas entregues a si mesmas.

42 Systéme de la nature, p.133 / p.83. [Ed. bras. : p.161].

43 Systeme social, in Oeuvres philosophiques 1773-1790, Paris, Coda, 2004, p.13.
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Nio vamos nos deter em discutir esses sentimentos diversos: para saber o
que o homem deve fazer em sociedade, nao ha necessidade de se remeter
para tdo alto. Assim, nés ndo examinaremos nem a causa secreta que pode
mover o corpo, nem os esforcos invisiveis de que esse corpo ¢ composto:

deixemos essas buscas para a metafisica e a anatomia.**

Nesse sentido, ele estd claramente se afastando de Hobbes, que parte
sistematicamente da fisica e da fisiologia para apresentar sua teoria do conhecimento e para
tratar das paixdes. Cada vez mais, Holbach sustenta sua moral e sua politica unicamente
sobre as paixoes. Essa diferenga ndo é sem importancia como veremos rapidamente.

O objetivo das paixdes ¢ a busca da felicidade, nada mais. Nao ha desse modo razao

alguma para condena-las. Em si mesmas, as paixées ndo sdo boas nem ruins:

[...] estas paixOes sempre tém a felicidade por objeto; por conseguinte, elas
sa0 legitimas e naturais e nao podem ser chamadas de boas ou ruins senio a

partit de sua influéncia sobre os seres da espécie humana.*

Embora Holbach insista na neutralidade das paixdes em si mesmas, isso no impede
que, do ponto de vista social, possa se definir o que ¢ bom e o que ¢ ruim de uma maneira
mais absoluta. A utilidade ¢ o critério para determinar o verdadeiro valor das agdes e das
paixdes:

A utilidade, como foi dito em outro lugar, deve ser a unica medida dos
julgamentos do homem. Ser util é contribuir para a felicidade dos
semelhantes; ser prejudicial é contribuir para o seu infortunio. *

Com efeito, Holbach esboca ja no Systéme de la nature qual sera o tema recorrente de
suas outras obras: o0 homem é um ser que vive em sociedade e cuja felicidade depende da
felicidade de seus préximos ou mesmo de seus concidadios. Como podemos ver, a partir
das paixdes compreendidas do mesmo modo, e até mesmo de sua neutralidade inicial,
Holbach ira derivar consequéncias absolutamente diferentes das de Hobbes, que, como se
sabe, concede ao Soberano o poder de determinar no interior da sociedade o bem e o mal,
os quais permanecem arbitrarios. Em Holbach, por outro lado, como o titulo de La Morale

4 La Morale Universelle, in (Buvres philosophiques 1773-1790, op.cit., p.322. [Ed. bras.: Bardo de Holbach, A
moral universal ou os deveres do homem fundamentados na sua natureza ; traducio de Regina Schopke e
Mauro Baladi, Sio Paulo: Martins Fontes — selo Martins, 2014, p. XXIII].

45 Systéme de la nature, p.160 / p.97. Cf. também o Systéme social, p.11: “As paixdes, essenciais a nossa espécie,
inerentes a nossa natureza, que caracterizam o ser sensivel, sdo todas uma consequéncia do desejo de bem-estar
e do medo da dor. Essas paixGes sdo, portanto, necessarias. Eles ndo sio em si mesmas nem boas nem mids,
nem louvaveis nem condenaveis: elas s6 se tornam isso ou aquilo pelo uso que fazemos delas”. [Ed. bras.:
p.188].

4 TIbid., p.337 / p.191. Cf. também o Cathecisme de la nature, p.836: “E a vantagem que
a sociedade retira de nossas paixdes que ¢ a medida de sua utilidade, como deve ser a da sua forca e, por assim
dizer, a da sua intensidade. Daf resulta que todas elas tenham seu limite determinado, além de em qual delas o
mal se encontra”. [Ed. bras.: p.363].
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universelle ja sugere, ha, no fim das contas, um bem e um mal de algum modo absolutos, e
estes sao determinados pela razdo. Portanto, a busca por seus interesses bem compreendidos
ndo consistird de maneira nenhuma em buscar prazeres imediatos, que, alids, sao geralmente
também prazeres aparentes, ou seja, prazeres que sao de fato seguidos por sofrimento, mas
em buscar o que permitird que o homem seja o mais feliz possivel, compreendendo-se que

ele é um ser social e que sua felicidade depende dos outros:

[...] mas logo a experiéncia e a razao lhe provam que, desprovido de recursos,
ele ndo pode sozinho obter todas as coisas necessarias para sua felicidade; ele
vive com seres sensivels, inteligentes, ocupados como ele com sua propria
felicidade, mas capazes de ajuda-lo a obter os objetos que deseja para si
mesmo; ele se apercebe de que esses seres lhe serdo favoraveis somente
quando o seu bem-estar estiver interessado neles; ele conclui que para sua
felicidade é necessario ele se comportar, em todos os momentos, de uma
maneira a conciliar a ligacio, a aprovacio, a estima e a assisténcia dos seres
mais inclinados a contribuir com seus pontos de vista; ele vé que é o homem
que ¢é mais necessario ao bem-estar do homem, que para colocé-lo na direcio
de seus interesses, ele deve fazé-lo encontrar beneficios reais para apoiar seus
projetos; mas proporcionar vantagens reais aos seres da espécie humana é ter
virtude; o homem razoavel ¢, portanto, obrigado a sentir que é do seu
interesse ser virtuoso. A virtude ¢ apenas a arte de tornar a si mesmo feliz
através da felicidade dos outros. O homem virtuoso ¢ aquele que comunica
a felicidade aos seres capazes de torni-lo necessario a sua conservagio,
inclinados a Ihe proporcionar uma existéncia feliz. Tal é o verdadeiro alicerce
de toda moral; o mérito e a virtude sao fundados na natureza do homem,
sobte suas necessidades."’

A partir de uma visdo aparentemente egoista, a busca do interesse pessoal, Holbach
chega a um utilitarismo para o qual cada um deve, de fato, procurar o maior bem para a
sociedade.

Essa concep¢ao moral também dara seu papel a politica, que deve apoiar a moral. Se
o papel do legislador consiste, como em Hobbes, na conservagiao dos membros da sociedade
civil e em permitir a eles que sejam tdo felizes quanto possivel, o caminho para alcangar esse
objetivo ¢ totalmente diferente: ao poder absoluto de Hobbes, Holbach prefere um poder
comum, ¢ ele insiste sobretudo em uma boa compreensio dos interesses de todos. O poder,
que representa a voz de cada um,* nio deve de modo algum ir ao encontro das paixdes. Em

vez disso, ele deve organizar-se de tal maneira que as paixdes sirvam ao conjunto:

As paixdes sao o verdadeiro contrapeso das paixdes; nao busquemos destrui-

las, mas tratemos de direciona-las: pesemos aquelas que sio prejudiciais por

471bid., pp.344-345 / pp.194-195. [Ed. bras.: p.370-371].
48 A lei é “a soma das vontades da sociedade, reunidas para determinar a conduta de seus membros, ou para

dirigir suas a¢des de modo a contribuir para o objetivo da associacido” (ibid., p.152 / p.93). [Ed. bras.: p.180].
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aquelas que sao Utels para a sociedade. A razio, fruto da experiéncia, nao ¢é
sendo a arte de escolher as paixGes que devemos escutar para nossa propria
felicidade. A educacido ¢é a arte de semear e de cultivar nos coracoes dos
homens as paixdes vantajosas. A legislacdo ¢ a arte de conter as paixdes

petigosas, e de excitar aquelas que podem set vantajosas para o bem publico.”

Ao administrar as paixdes dos homens para que elas se contrabalancem em vista do
bem maior da sociedade, o Estado cumpre plenamente seu papel. Holbach ja parece
inaugurar a concep¢ao utopica de Fourier.

Como podemos ver, o carater universalizavel da moral ndo significa que todos
encontrardo sua felicidade da mesma maneira. Como todos os homens nao buscam os
mesmos objetos como a fonte de seu prazer, a felicidade serd diferente para um homem
avaro, um vaidoso, um sensual ou um homem razoavel. Cada um deve, portanto, buscar o
seu proprio caminho para alcangar a felicidade e é impossivel que alguém possa determinar

os modos da felicidade dos outros. Além disso, o interesse de uns e de outros vatia:

Chama-se de interesse o objeto para o qual cada homem, conforme o seu
temperamento e suas as ideias, atribui seu bem-estar; de onde se vé que o
interesse nunca ¢ sendo aquilo que cada um de nds considera necessario para
a sua propria felicidade. Deve-se concluir disso que nenhum homem neste
mundo esta totalmente desprovido de interesse. >

Holbach fala de interesse ali onde Hobbes falava de desejo ou de objeto de desejo,
mas, no fim das contas, o conceito nio ¢ verdadeiramente diferente, exceto que o foco é
colocado na moral e na moral social. Por isso, o filésofo do Iluminismo pode afirmar,
prefigurando quase o que dird Bourdieu, que todos tém um interesse e que dizer que alguém
¢ desinteressado ¢ dizer seja que ndo vemos o interesse em suas agdes, seja que estamos
aprovando esse interesse.

A busca pelo interesse ¢, portanto, o motor da acdo humana. Mas os objetos dos
prazeres variam. Os mesmos objetos, por mais agradaveis que sejam, embotam os sentidos.
Além disso, a felicidade, “prazer continuo”,”’ mesmo que seja para o mesmo individuo, é
impossivel ser de um dnico modo ou, mais precisamente, ser produzida a partir de um tnico
objeto. E por isso que é bom que a imaginacio cric em nds novos desejos e,

consequentemente, novas possibilidades de buscar o prazer.

4 Ibid., p.386 / p.219. Cf. também: “T3o logo renunciemos ao vio projeto de destruir as paixdes nos cora¢des
dos homens; que elas sejam direcionadas para os objetos uteis para eles e para seus associados. Que a educacio,
o governo e as leis os habituem a conté-las nos justos limites fixados pela experiéncia e pela razdo. Que a pessoa
ambiciosa tenha honras, titulos, distingdes e poder, quando servir utilmente a sua pattria; que se dé riquezas
aquele que as desejar, quando ele se tornar necessario aos seus concidadios; que se encoraje através de elogios
aquele que ama a gloria; em uma palavra: que as paixdes humanas tenham um livre curso, quando disto resultar
em beneficios reais e duradouros para a sociedade” (p.159 / 96). [Ed. bras.: respectivamente p.413 e 187).

50 Ibid., p.341 / p.193. [Ed. bras.: p.360].

51 Tbid., p.337 / p.191. Essa expressio encontra-se também no Systéme Social, p.39. [Ed. bras.: p.363].
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Nos individuos da espécie humana, bem como nas sociedades politicas, a
progressao das necessidades é algo imprescindivel; ela estd fundada na
esséncia do homem; ¢é preciso que as necessidades naturais, uma vez
satisfeitas, sejam substituidas por necessidades que nés nomeamos zwagindrias
ou necessidades de opinido; estas se tornam também tdo imperativas para a nossa

felicidade quanto as primeiras.”

Em 1770, a busca dos desejos ¢ considerada por Holbach uma condi¢io util para a
felicidade. Neste ponto, os textos posteriores diferem muito a ponto de quase inverter o seu
sentido entre 1770 e 1776. No Systéme social, texto que remonta a 1773, embora a importancia
da imaginac¢ao na invencdo dos desejos nio esteja mais presente diretamente e que a ideia de
se concentrar nos desejos essenciais, de moderar os outros e de sempre levar em conta os

outros individuos ocupe cada vez mais espaco, ainda podemos ler:

Podemos dizer talvez que, enquanto o homem tiver desejos, falta alguma

coisa em sua felicidade. Mas ele seria mais feliz se nio tivesse nenhum desejo?
O homem ¢ de tal modo constituido que ele deve desejar sempre, e quando
cle tiver adquirido o objeto de seus desejos, ele deve encontrar um novo
objeto a ser desejado; sem isso, seu espirito cairia em um langor, em uma

apatia que setia para ele o estado mais funesto.”

A corrida para a felicidade estd sempre presente, mas ela é temperada por
ponderagoes e pela utilidade de se concentrar nos desejos essenciais, de evitar os
excessos, etc. No La Morale universelle, a evolugao persiste. No comec¢o da obra, a moral é
tingida pelo epicurismo,™ e embora nio chegue até ao ponto de visar 2 ataraxia, as nogoes de
ordem e equilibrio ocupam cada vez mais espaco. Holbach também fala do “repouso da boa
consciéncia” que corresponde a “seguranca de merecer a afeicdo e a estima daqueles com
quem vivemos”.” A ideia do movimento perde importincia 2 medida em que a obra avanga.
Nio somente o autor fala a partir dai mais voluntariamente das necessidades do que dos
desejos, subentendendo que o homem é de alguma forma escravo de seus desejos, como
trata-se agora de adequar seu apetite ao conteuido de seu prato: “Mais os homens tém
necessidades, mais dificil é para eles se tornarem felizes. A felicidade consiste no acordo de

nossas necessidades com o poder de satisfazé-las”.”® O autor, portanto, se opoe claramente

52 Systéme de la nature, p.357 / p.201-202 e sq. [Ed. bras.: p. 383].

53 Systéme social, p.98.

> Notemos que em La Morale Universelle Holbach passa rapidamente pelos varios sistemas morais
previamente estabelecidos. Apenas o epicurismo parece ter graga aos seus olhos, desde que corresponda ao que
seus partidarios e ndo a que seus adversarios disseram. Cf. p.318. [Ed. bras.: p.XV].

55 Ibid., p.378. [Ed. bras.: p.84].

56 Ibid., p.341. Pode-se comparar a ideia da proliferagdo dos desejos pela imagina¢do no Systeme de la nature
com esta passagem de La Morale Universelle: “As necessidades imaginarias sao aquelas que uma imaginagao
frequentemente desregulada nos pinta muito falsamente como indispensavel para nossa felicidade” (p.342).
Esta longe do interesse da imaginacdo em multiplicar os desejos e permitir assim a0 homem correr em sua

busca. [Ed. bras.: respectivamente p.22 e 23].
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a teoria da proliferacdo de desejos como util a felicidade que ele defendia no Systéme de Ja
nature. Além disso, ao fim da obra, depois de ter mostrado que cada paixdo pode ser util se

bem utilizada, ele opde, entretanto, a felicidade aos prazeres:

A felicidade ¢ um estado constante, inalteravel, que nao pode ser encontrada
nem no que desejamos, nem no que nos falta, mas naquilo que possuimos.
Os prazeres sao apenas felicidades instantineas; eles ndo podem fornecer essa
continuidade, essa permanéncia necessaria 2 nossa felicidade.””

A felicidade pode ser obtida, mas nio com base na busca dos prazeres que
dependem de objetos exteriores a0 homem, mas em um amor de si que é bem compreendido,
que pode ser chamado de virtude e que consiste em buscar a felicidade dos outros homens

¢ desfrutar da satisfacdo de seu comportamento.

Como podemos ver, tendo adotado uma posi¢do muito préxima daquela de Hobbes,
Holbach vai dela se afastar cada vez mais, a ponto de se lhe opor diretamente em alguns
pontos, quase quatro anos depois de traduzir o Human Nature. Parece-me que isso se explica
pelo outro elemento de diferenga entre estas obras: a auséncia da fundacdo da moral na fisica,
na fisiologia e na teoria do conhecimento. De fato, a fisica de Hobbes, que constitui ainda a
base do Systéme de la nature, esti fundada sobre o movimento. E esta filiacgio é muito
importante para Hobbes, que a repetiu todas as vezes que tratou das paixdes. Holbach ira
reduzir cada vez mais esse encadeamento. A partir de 1773, apenas algumas bases da teoria
do conhecimento ainda estardo presentes para fundar a teotia das paixdes.”® No Systeme social,
cle insiste ainda muito sobre o materialismo, mas desde o La Morale universelle, mesmo que o
proprio autor permanega materialista, ele deixa, como vimos, esta concepcao de lado,
afirmando que ela ndo ¢ necessaria para o propédsito da obra e que ela pertence a metafisica
ou a anatomia. Ele vai, assim, cada vez mais, relativizar a importancia do movimento e,
portanto, do desejo, que ¢é a transposi¢do para o plano moral da lei da inércia no dominio da
fisica. Mesmo que os sistemas morais deles sejam diferentes, desde o comego e cada vez
mais, a filosofia de Hobbes desempenhou um papel determinante no Systéme de la nature e sua
influéncia paradoxalmente se diluira a partir do momento em que Holbach traduz o Da
natureza humana.

Mas esta constata¢do também nos instrui, por sua vez, acerca da concep¢do de
Hobbes. Ela permite nao apenas compreender melhor as bases fisicas de sua moral e de sua
politica, mas também a razdo pela qual Hobbes sempre leva tempo para reexaminar
sistematicamente sua fisica, sua fisiologia e sua teoria do conhecimento, em vez de passar

diretamente para sua antropologia ou para sua politica.

57 La Morale universelle, p.761. [Ed. bras.: p.809].
58 F 2 mesma situagdo no Cathécisme de la nature (1790). Isto confirma minha hipétese, uma vez que, do ponto
de vista da moral, a posicio corresponde mais a do Systéme de la nature que aquela do La Morale universelle.
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RESENHA

RESENHA DE TERMOS DA POLITICA, DE ROBERTO
ESPOSITO!

Roan Costa Cordeiro?

Em Termos da politica (Termini della politica), apresenta-se ao leitor um percurso por temas e
conceitos que caracterizam o pensamento do filésofo italiano Roberto Esposito. Nascido em 1950, em
Piano di Sorrento, e hoje docente da Sarwola Normale Superiore di Pisa, sua produgio intelectual intensificou-
se a partir do final dos anos 1990 e 2000 naquela que tem sido sua principal 4rea de investigagdes, a saber,
o pensamento politico. Sem descurar das implicagdes mais amplas do pensamento filoséfico, sua obra
tem sido traduzida e lida principalmente nos Estados Unidos, na Europa e na Argentina, notabilizando-
se com Commmnitas (1998), Immunitas (2002) e Bios (2004), obras que tratam de enfrentar as categotias-
chave da politica entre as transmissoes da tradicio e as rupturas do presente.

Na condigio de categorias-chave, comunidade, imunidade e biopolitica sdo tanto fermos
quanto /Jwites da politica: na palavra fermini — literalmente, “termos” — ressoam, como em portugués,
as ideias de “término”, limite” e “marco” ao lado daquelas de “palavra” e “expressdo”. Assim, trata-
se de percorrer conceitos-limite da politica ao longo dos onze ensaios que compdem Termos da politica,
que pode setvir como convite a0 pensamento e 2 obra de Roberto Esposito. Agora, por ocasido de
frutiferas traducdes de sua obra para o portugués, é chegada a hora de apresentar algumas linhas de
fuga de suas ideias, abrindo caminho para que se possa pensa-las a luz — ¢ a sombra — dos desafios

que enfrentamos abaixo do Equador. 3

I Resenha do livro de ESPOSITO, Roberto. Termos da politica: comunidade, imunidade, biopolitica. Introdugio
de Timothy Campbell. Tradug¢do de Angela Couto Machado Fonseca, Joao Paulo Arrosi, Luiz Ernani Fritoli e
Ricardo Marcelo Fonseca. Curitiba: Ed. UFPR, 2017, 216p.

2 Doutorando em filosofia pela UFPR. E-mail: roan.costa@gmail.com

3 Além desta tradugdo ora resenhada, encontramos outras obras de Esposito em portugués, segundo a ordem
de publica¢io até o momento: O pensamento vivo: origem e atualidade da filosofia italiana. Traducio de Henrique
Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2013; As pessoas e as coisas. Tradugdo de Andrea Santurbano e Patricia
Peterle. Sao Paulo: Rafael Copetti Editor, 2016; Bios: biopolitica e filosofia. Tradugao de Wander Melo Miranda.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017; Categorias do impolitico. Tradugao de Davi Pessoa, Belo Horizonte:
Auténtica Editora (no prelo).



INTRODUGCAO

A edi¢io que ora apresento conta com um ensaio introdutério ao pensamento de Roberto
Esposito realizado pelo pesquisador estadunidense Timothy Campbell.4 Mobilizando as categorias
que organizam a obra em trés grandes linhas conceituais (comunidade, imunidade e biopolitica),
Campbell as utiliza para expor o lugar especifico do pensamento que as orienta na filosofia
contemporanea.

No contexto geofiloséfico italiano, seguindo o enfoque de Campbell, a obra de Esposito
responderia a uma tendéncia contemporanea de pensar a politica em termos da ideia de biopolitica.
Se outros autores respondem a esse apelo, como Giorgio Agamben e Antonio Negti, Esposito
dedica-lhe atencdo a partir do que constata ser uma caréncia de efetiva genealogia do conceito base.
Intentando responder as questdes “de onde a biopolitica se origina e o que quer dizer fundir os temas
do bivs e da politica em um tnico vocibulo”, o filésofo italiano retoma o legado genealégico de
Michel Foucault enquanto “investigagao problematica das raizes”.5 Dedica-se nio tanto, com isso, a
histéria do conceito quanto a uma “semantica histérica dos termos”, situando sua prépria intengédo
no sentido de uma “perspectiva de desconstrucio da politica moderna”.6

A partir da apresentagio de Campbell, creio que seja necessario insistir sobre a diferenga de
Esposito nesse contexto italiano, principalmente diante de dois “polos” segundo os quais se tem
pensado a comunidade e a biopolitica: um, em que prevalece a critica da negatividade e no qual se
destaca o nome de Giorgio Agamben; outro, marcado pelas delineacoes de Antonio Negti e Michael
Hardt. Diante disso, se a ctitica a Agamben pode ser feita em termos de déficit da prépria forca de
inteligibilidade de seus conceitos para a constitui¢do de um efetivo acesso ao presente, que se esvairia
num movimento de investigagdo arqueoldgica perpetuador de alguma arkhbé ignota e inaudita — no
que Esposito seria genealogista mais feliz em seu encargo —, a enderecada a Negri e Hardt faz-se em
termos de um excesso “multitudinal” de positividade. Enquanto, de fato, a abordagem da biopolitica
permite aproxima-los, o que os diferencia é o modo de condugio aos problemas por ela suscitados,
principalmente quando se leva em conta o dispositivo que teria tornado operacional, segundo a
genealogia de Esposito, uma biopolitica em termos negativos, a saber, o paradigma da imunidade e o
dispositivo da imunizagio.

E com base no conceito de imunidade que Esposito pretende deslocar a biopolitica de seus
excessos e faltas positivos e negativos, cabendo ressaltar esse movimento como atticulacdo conceitual
que tenta compreender os mecanismos biopoliticos segundo um diagnéstico especifico da
modernidade e, a0 mesmo tempo, constituir uma visdo afirmativa apropriada das praticas e conceitos
em jogo. Tratat-se-ia de fazer a passagem da compreensio da biopolitica como politica sobre a vida
para uma politica dz vida, buscando-se, para isso, estratégias capazes de desconectar o processo de
imunizacio das intervencoes sobtre o crpo, que assim aparecetia como pressuposto e como outro da

politica. Contrapondo-se as filosofias negativas, mas sem abrir mido de uma investiga¢do de fundo

4 CAMPBELL, Timothy, “Politica, imunidade, vida. O pensamento de Roberto Esposito no debate
contemporaneo”, In: ESPOSITO, Roberto, Termos da politica, pp. 13-66.

5> CAMPBELL, “Politica, imunidade, vida”, pp. 13-14.

¢ CAMPBELL, “Politica, imunidade, vida”, p. 14.
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sobre a negatividade e suas insinuages categoriais na politica, “Esposito parece considerar que um
novo regime biopolitico possa se abrir somente quando uma particular filosofia da vida comecar a
emergir das dobras de uma ontologia da morte”.7 A tarefa do pensamento politico e da filosofia que
dele se acerca ndo encontraria aqui um respiro metafisico; antes, pode encadear suas perguntas
fundamentais sobre as condi¢oes que confluiram no presente e, com isso, efetivar uma abordagem

genealdgica.

COMUNIDADE

A primeira parte de Termos da politica privilegia a comunidade como eixo de investigagdo. No
pensamento politico de Esposito, tal conceito aparece como lugar dos cruzamentos entre politica e
vida, entre plural e singular. Nesta obra, em particular, compde-se uma retomada e releitura criticas
da histéria da filosofia politica, o que requer atenc¢io do leitor, dada a peculiaridade das interpretagdes
propostas.

A partit de uma reflexdo etimolégica sobre a comunidade como composi¢io de i
(“relacao”) e munus (“lei”, “tarefa”, “dom |dono] a fazer, e ndo a receber”, ou ainda, segundo o direito
romano, “obrigacdo”), o retorno genealdgico expde a nogio de munus como definidora da relagio
entre os membros de uma comunidade. Assim, o comum da comunidade ¢é a rela¢do (o am) pelo
munus, no qual se encontra o elemento regulador do pertencimento ao conjunto; integra-se a
comunidade quando se estd em relagdo com um munus. Opera-se aqui um deslocamento do enfoque
usual na tradi¢do do pensamento politico, pois é a propria ideia de relagio em sua efetividade que
adquire relevo e aparece como o que tem de ser pensado, ao invés de simplesmente ser considerada
como forma que unitia ao redor de algo. O elemento articulador de uma comunidade nido é um “algo”
que possa ser positivado, como a tradi¢do politica tenderia a afirmar (a capacidade de linguagem, a
busca do bem-comum diante do medo da morte, a vontade comum, a ideia de um povo, o conjunto
das aspiracoes de vida, etc.). Pelo contrario, o que a investigacdo de Esposito intenta demonstrar é
que temos ewz comum a propria falta, e isso nos faz comunidade.

Essa compreensio filoséfica da comunidade retoma tépicos caros a uma filosofia que pensa
o comum em confronto com a negatividade, pois farfamos uma experiéncia em comum antes de tudo
e a partir de uma auséncia. E por meio dessa investiga¢io tedrica que Esposito apresenta o conceito
de “ser-ai-com” (con-esserci), traduzido segundo as ressonancias heideggerianas do texto (lembrando que,
em italiano, a tradu¢iio consagrada de Dasein é esserci).8 Tal conceito sintetiza a leitura que Esposito
faz da filosofia contemporinea, pois nio apenas repisa o Mitdasein heideggeriano (ou ainda o Mitsein,
o “ser-com”), mas lhe di uma tor¢io enquanto vinculo, enquanto o meio de uma subjetivagio em que
a alteridade figura como constituinte de seu espaco e de seu limite. Passa-se da espacialidade do
mundo designada por um “em” (de “ser-em”, In-Welf) para a relagio com outros por um “com”. Se
o “ser-em” ja ultrapassava o vazio de mundo da moderna filosofia da subjetividade, na qual um “eu”,
um “‘sujeito” se encerrariam na representacio, o “ser-com” ultrapassa um mundo vazio e a figura do

outro, a pluralidade encarnada, ingressa como conformadora do aparecer na existéncia co os outros.

7 CAMPBELL, “Politica, imunidade, vida”, p. 63.
8 ESPOSITO, Termos da politica, p. 74.
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Mais ainda, o “ser-ai-com”, essa existéncia em comum e pelo comum, encontra simetria
em outro conceito-limite fundamental na filosofia de Esposito: o “nada-em-comum”, o qual
constitui uma de suas contribui¢des mais originais e desafiadoras. A rela¢do que aproxima ao redor
de um munns é lugar da falta de préprio. A comunidade, da sua falta de préprio, faz aparecer uma
disposicdo melancélica como um vértice que se constitui como lugar de uma falta. Com isso, pode-
se afirmar que a ideia de finitude, de um limite do horizonte diante da falta constitutiva, é como
que o sentido da comunidade, ou melhot, é o sentido do limite da comunidade, e nao a limitagéo de
um sentido definido ou por descobrir. A comunidade, assim considerada, “nio é nem uma origem,
nem um Z/os, nem uma finalidade, nem um final, nem uma destinacio, mas a condicio, ao mesmo tempo
singular e plural, da nossa esséncia finita”.9 E pelo limite, pela falta, pela lacuna, portanto, que vivemos
como “seres-ai-com”.

Onde a melancolia faz morada, porém, 14 espreita o niilismo, uma vez que o niilismo,
segundo Esposito, é uma duplicacio da negatividade. Explico. A communitas significa que somos
expropriados de qualquer pertenca imediata, positiva, na qual tanto a posse quanto quem possui
nio encontram assento, pois em comum ndo ha algo, mas a falta de algo em comum — implica um
“menos” de subjetividade, uma relagdo com o outro que nio constitui a si mesma como um novo
sujeito. A falta que aproxima os membros da comunidade, criando entre eles uma relagdo por um
munus, pode ser exposta conceitualmente no “zada-em-conun” que se instila nos limites, na base do
“ser-em-comum” que constitui a comunidade enquanto um #i-ente, isto é, jogando-se com o
vocabulo italiano nzente, “nada”, verifica-se que “ela ndo é um ente. Nem um sujeito coletivo, nem
um conjunto de sujeitos. E sim a relagio, que ndo os faz mais serem tais — sujeitos individuas,
porque interrompe a sua identidade com uma barra que os atravessa alterando-os: o ‘com’, o ‘entre’,
o limiar sobre o qual eles se entrecruzam num contato que os reporta aos outros na medida em
que os separa de si mesmos”.10

Ora, diante disso, o niilismo seria constituido como a experiéncia que tenta remover “a
barra”, operando uma “aboli¢io da distancia” que, assim, apresentatia o nada em forma duplicada:
haveria tanto (1) o nada da relagio, o nada em comum, que podemos chamar “restitutivo”, pois “nos
restitui da coisa na sua realidade profunda”, quanto (2) o nada da disso/ucao da relagao, “subtrativo”,
que “subtrai a coisa de n6s” e do seu nada.!! Se o primeiro significa encarar o nada de frente e ser
capaz de nele habitar (o que traduziria a comunidade para Esposito), o segundo ¢ a rea¢do que
se precipita sem mais no nada ou que tenta preenché-lo.

Em sintese, o “nada-em-comum” seria condicio do “ser-ai-com”, assim como sO se
poderia perceber que hd um “nada-em-comum” como balizador da comunidade porque hd um
“ser-af-com” capaz de localizar e experimentar essa falta como lugar-comum. O “ser-ai-com”
sela a comunidade de uma falta, abre wma comunidade como /ugar da experiéncia diante do negativo
da falta. Trabalha-se aqui a filosofia politica sem a possibilidade de um fundamento absoluto ou
de uma esséncia do comum. Sendo a sua gramatica uma experiéncia aberta a partir das nossas
faltas, estas, convergindo no espaco comum, permitem experimentar #a vida, no que Esposito

pretende retomar Gilles Deleuze.

9 ESPOSITO, Termos da politica, p. 94.
10 ESPOSITO, Termos da politica, p. 100.
W ESPOSITO, Termos da politica, p. 106.
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Aqui, portanto, encontra-se ainda um lugar para pensar as politicas de nossa época —
entre a identidade e a diferenca, entre a singularidade e a pluralidade — e compreendé-las nos seus
limites. A poténcia dessa visdo, e desses dois conceitos agregados, consiste em abrir a
possibilidade de uma “biopolitica afirmativa”, se insistirmos nesses termos caros a filosofia de
Esposito; ela possibilita pensarmos a experiéncia ético-politica a partir de um conceito de
comunidade plural e poroso, convergente na diversidade e atento, pois em relagio de cuidado
contra qualquer tentativa de dar um nome a falta, de, com isso, absolutiza-la e suprimi-la, isto ¢,

atento contra as ameagas autoritarias que rondam a experiéncia politica.

IMUNIDADE

A imunidade aparece no trabalho conceitual de Esposito segundo a constatacio de um
“déficit”: Michel Foucault, em sua anélise da biopolitica, nao teria conferido suficiente destaque aos
mecanismos regulatérios da gestdo da vida em seu ambiente, na sua construgio em resposta a0 outro.
Metafora organica, é com ela que Esposito podera desenvolver a propria ideia de biopolitica. Assim,
se a comunidade expunha a relagdo, o colocar “com”, a imunidade significa, em sentido oposto, a
dispensa do vinculo, a exoneragdo e isencdo do munus.

Mas em que consiste o conceito de imunidade? Em sintese, ele “alude a uma situagio
particulat que p&e alguém a salvo dos riscos aos quais estd exposta toda comunidade”;!2 tanto
biolégica quanto juridicamente é “uma forma progressiva de interiorizagéo da exterioridade: trata-se
da admissdo controlada do germe comunitario que se quer neutralizar”.!3 Em relacdo de neutralizacido
com o extetior, com o sentido da comunidade, a imuniza¢do implica uma assimilacdo do fora, do
qual, na sua légica, o organismo politico deveria estar sempre protegido. Nesse sentido, as
conformacdes mais dindmicas e complexas da metafora imunolégica, ao articularem o “antigeno” (o
fora) e o “anticorpo” (o dentro), acabam por apontar para uma regulagio a partir do interior do
préprio sistema imunitario.

A imunizag¢do representa a neutralizacio da fa/ta, e ndo da pertenca, da raiz, que sdo de fato
elementos do seu sentido. Desta maneira, aprofunda-se o niilismo, compreendido, como vimos,
como duplica¢iio do nada, na medida em que deste se tenta extrair uma substancia. Transforma-se o
vinculo pela comum falta — a communitas — em um pertencimento pela criagdo de uma presencga, na
qual toda ideia e percepgio do fora sdo pressupostas antes de qualquer contato; este, que era categoria
da relagdo, agora se converte em base de temor, pois se confunde na semdntica imunitria com a
categoria do contagio, do tisco de contaminacio e do petigo.

A diagnose da expansio do dispositivo imunitirio como resposta da biopolitica moderna
representa, em primeiro lugar, a neutralizacdo do fora na mesma medida daquela do dentro, pois faz
coincidir a defesa e a prote¢édo do organismo com a supressio da comunidade. De fato, imunidade e
comunidade sdo categorias antitéticas no pensamento de Esposito. Em segundo lugar, ao efetivar um
rearranjo da linguagem discursiva e da esfera das representa¢des, evidencia que o virus se tornou a

“metafora geral de todos os nossos pesadelos™:14 das doencas infectocontagiosas aos incorpéreos

12 ESPOSITO, Termos da politica, p. 140.
13 ESPOSITO, Termos da politica, p. 117.
14 ESPOSITO, Termos da politica, p. 142.
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virus cibernéticos, verifica-se a extensio da metafora ao virtual, na mesma medida, porém, em que
os aparatos politicos conduzem a conten¢do material do externo, como no caso das recentes crises
migratorias.

O dispositivo imunitario, estabelecido para proteger a vida, eleva sua atua¢do ao paroxismo
sob a categoria onipresente da seguranga. A determinagdo imunitaria ao redor de “zvida” termina assim
por negar a comunidade, isto é, a composi¢do na diferenca ao redor de wma vida. “A imunizagdo em
altas doses”, portanto, “¢ o sacrificio do vivente”.15 Com isso, 0 mecanismo de prote¢do e seguranca
da vida converte-se na sua negacao, realizando a “perversio da ideia de comunidade no seu oposto,
naquilo que eleva muros em vez de abaté-los”.1¢ O virus e o muro, a ameaca de contagio infeccioso
e o alijamento, tornam-se palavras-chave do discurso politico, instrumentos pelos quais politicas sdao
concretizadas ou ndo segundo critérios eminentemente negativos, sobre os quais se torna
praticamente impossivel relacionar-se com um fora e constituir-se ao redor de um mzunus.

Como pensat o vocabulario politico moderno a luz dessas considera¢des? Ou melhor, qual
o estatuto das categorias e termos funcionais da politica moderna, diante da critica da instituigdo
distuptiva da imunidade sobtre a comunidade? Termos da politica traz o desafio de pensar as categorias
politicas além das derivagdes de significagio de modo a reconduzi-las ao seu “sentido de fundo”,
delimitando-as criticamente em relacio a tradi¢io na qual se encontram a partir de uma tomada de
posicdo quanto a /Zmites. “Todo conceito politico”, segundo um principio que a filosofia de Esposito
elabora, “tem uma parte iluminada, imediatamente visfvel, mas também uma zona escura, um cone
de sombra do qual somente por contraste aquela luz irrompe”.1” Pode-se dizer que o conceito politico
¢ composto como chiaroscuro: ele tem componentes explicitos, que traduzem a supetficie da
luminosidade, e elementos menos visiveis, constituidos como sombras que fazem parte da
composi¢do; como uma imagem de mundo, apresenta-se em luzes e sombras cuja dificuldade para o
pensamento reside no colocat-se em relacdo com cada tempo no qual se constitui a prépria figuragio.
Daqui, traduz-se a “tentativa, nada facil, de identificar as palavras-chave, os paradigmas em torno dos
quais se estruturam as coordenadas histdricas de certo momento histérico” e o encaminhamento da
questio vital que o trabalho de Esposito articula: “quais sdo os conflitos, os traumas, os pesadelos —

mas também as exigéncias ¢ as esperangas — que caracterizam o nosso tempo de maneira profunda’?18

BIOPOLITICA

Com a faléncia da semantica politica moderna, a insisténcia no quadro global que lhes da
inteligibilidade produz um “efeito de dissimula¢io”, com o qual o “plexo inteiro das categorias
politicas modernas, baseado na bipolaridade entre direitos individuais e soberania estatal” revela-se
como um “léxico que acaba por esconder por tras da prépria cortina semantica qualquer coisa de
diferente, outra cena, uma outra légica”.1® O problema do corte histérico dos termos da politica é
apresentado com os seus percalgos, a0 menos naquilo que diz respeito as tentativas de petiodizagio

dos conceitos, dos dispositivos e das praticas. E pelo conceito de biopolitica que Esposito

15 ESPOSITO, Termos da politica, p. 143.
16 ESPOSITO, Termos da politica, p. 121.
17 ESPOSITO, Termos da politica, p. 128.
18 ESPOSITO, Termos da politica, p. 140.
19 ESPOSITO, Termos da politica, p. 154.
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compreende o cruzamento histérico entre as categorias e as experiéncias da vida e da politica — que
nao sdo apenas sobrepostas, mas implicadas essencialmente uma na outra, uma pela outra — e a quebra
entre a modernidade e o presente. Se, na sua leitura, a primeira modernidade correspondeu a uma
mediagao entre politica e vida baseada num paradigma da ordem, no qual, entre os séculos XVI e XVIII,
categorias politicas como soberania e representacdo adquiririam sua plena inteligibilidade; por sua
vez, uma segunda modernidade, caracterizando as raizes de nossa época, teria realizado uma radical
sobreposicio entre politica e bivs. O avanco desse cruzamento implicou a passagem de uma “politica
da administracdo da vida biolégica” para uma politica de intervencdo sobre a vida, que se torna
suscetivel de decisdo quanto a seus limites externos e internos.20 Ou seja, trata-se de uma vida que é
gerida, como vimos, pelo paradigma da inunidade.

A ruptura com a tradigdo politica fundadora da modernidade consiste em colocar a vida
biolégica como objeto a ser visado pela politica e como fundamento a ser conservado a qualquer
custo segundo dispositivos de imunizacio. Ao insistit que a biopolitica teria mesmo inventado a
modernidade, Esposito argumenta que a radicalizagio da biopolitica pelos dispositivos de imunizagio
teria efetivado uma ruptura com as proprias categorias que instauraram o léxico do pensamento
politico moderno. Se Hobbes e a tradigdao politica que lhe sucedeu indicam uma centralizagio da
politica na vida, a radicalizacao dos processos em jogo acabou por descentrar a pertinéncia explicativa
das categorias fundadoras enquanto mediagies. Assistiu-se, assim, a0 seu progressivo esvaziamento,
movido e sustentado pelas praticas da politica que, de inicio, essas categorias auxiliaram a instalar,
dando-lhes base na linguagem e no pensamento e articulando-as como discursos, uma vez que é o
préprio “encontro, a solda, entre politica e vida [que] coloca para fora do jogo todas as tradicionais
media¢bes tedricas e institucionais, a comegar pela categoria de representacao”?! Com isso, a
necessidade de pensar os termos da politica diante de uma nova configuragio do mundo conduziu a
critica das categotias tradicionais e a construgdo de um novo vocabulario, ainda mais que “a questio
da vida hoje se conjuga com [a] questdo do mundo”.22

A biopolitica imunizada tende a aumentar o escopo da prote¢ao da vida e, na mesma medida,
ameaga-a integralmente, ja que o horizonte de uma vida possivel se confunde com as condi¢des de
emergéncia nao somente de um mundo possivel, mas do mundo efetivo enquanto circunstincia de
florescimento do viver: “O mundo, o mundo inteiro, a sua vida, é unido num unico destino: ou
encontrara o modo de sobreviver todo junto, ou perecera todo junto”.23 Insisto nessa relagio entre
vida e mundo como conexio que precisa ser evocada e explorada como campo de condi¢des para o
pensamento e para a ac¢io: retirado de fenomenologias suspeitas, o mundo aparece “como unidade
de diferencas, como sistema de distingdes” no qual “as diferencas se tornem o que nos mantém
unidos”, inclusive como plano do sentido do fendémeno vida.24

Diante desse desafio de escapar da faléncia e da dissimulagdo categorial, o conceito de vida
¢ apresentado segundo parimetros conceituais que a fazem ser pensada — gerida, trabalhada,
transformada — biopoliticamente tanto em formas negativas, segundo a gramatica imunitaria exercida

sobre a vida, quanto em formas afirmativas que acenam para a vitalidade existente na diferenca e na

20 ESPOSITO, Termos da politica, p. 157.
2L ESPOSITO, Termos da politica, p. 174.
22 ESPOSITO, Termos da politica, p. 160.
23 ESPOSITO, Termos da politica, p. 160.
24 ESPOSITO, Termos da politica, p. 146.
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pluralidade. Esposito busca pensar a vida “como um conjunto unitario através das suas diferentes
formas”, ao invés de segrega-la em categorizacoes influenciadas pela oposicio entre auténtico e
inauténtico. Busca, ainda, isolar aqueles que seriam os mecanismos pelos quais se tentou blindar a
vida de quaisquer ameagas, a exemplo dos dispositivos e discursos que movimentam os terrorismos
e a xenofobia, imunizagdes que traduzem uma visdo da politica cujas afec¢des sdo calcadas no medo
e na reatividade. Se a tendéncia negativa da imunizacio é dominante, ndo é um horizonte
incontornavel para pensar a relagido da vida com os seus limites.

Diante deste breve itinerario, nota-se um esforco dedicado a compreender e ultrapassar um
pensamento politico-filoséfico limitado por um horizonte negativo saturado de promessas
inconclusas. Os termos da politica ndo estdo apenas implicados entre si. Além da inflexdo prépria
que se confere a cada termo, ¢ o modo da composi¢ao entre eles o que caracteriza a pesquisa filos6fica
de Esposito, a sua gramatica expositiva e a sua semantica conceitual. Trata-se, enfim, de acompanhar
uma genealogia dos conceitos marcada pelo cuidado com o qual mapeia os efetivos problemas que

definem uma quadra histérica e os afetos que os conduzem.
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