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APRESENTACAO

A revista Cadernos de Etica e Filosofia Politica, cujo nimero inaugural foi
langado em 1999, tem, ao longo de mais de duas décadas, ininterruptamente e
periodicamente publicado artigos dedicados a area de Filosofia. Os Cadernos visam suprir
em alguma medida a demanda por textos especializados e que atendam o estado atual da
questao para o campo ao qual se destina, fornecendo bibliografia a um publico interessado
no carater multifacetado da reflexdo sobre a ética e a politica.

As questoes relativas ao direito, a historia, a religido e as artes nao raro sio por elas
incorporadas, convertendo a um s6 tempo em sua matéria de investigagao e seu cenario de
intervencio. E esse cariter abrangente da ética e da filosofia politica que lhes concede a
virtude da vivacidade. Os Cadernos sempre procuraram corresponder € promover essa
virtude, veiculando sobretudo a produgdao tedrica discente, sem distinguir correntes
ideoldgicas, linhas filosoficas ou areas de saber incluidos nas mais diversas manifestagdes de
reflexdo.

Aqui se encontrardo artigos, ensaios, resumos de teses e dissertagdes, resenhas,
tradugoes de trechos de obras e de pequenas obras. Todos os trabalhos, de recep¢ao dos
artigos, envio para pareceristas, revisio, editoragdao e publica¢iao sdo realizados pela equipe
editorial, que se reune periodicamente e toma suas decisoes editoriais de modo autdonomo.

A revista é editada em meio eletronico, pelo sistema O]JS, o que resulta em um ganho
substancial de qualidade, pois facilita o acesso e a difusao dos textos. Somando-se a isso,
contamos com um vasto corpo de pareceristas especializados nos temas, correntes filosoficas
e autores enfocados pelos artigos, o que torna mais democratica a escolha dos textos
destinados a publicacio.

Além disso, os Cadernos utilizam o sistema de avaliacio na modalidade double-blind
review, nos quais todos os manuscritos enviados passam por ao menos dois avaliadores.
Finalmente, desde 2015 os Cadernos tém promovido eventos na area, buscando promover
o debate sobre a pesquisa filoséfico-politica no Brasil, bem como tem editado dossiés
tematicos, conduzidos, conjuntamente com o corpo editorial da revista, com editores e
editoras convidados.

Convidamos os/as estudantes de pds-graduaciao em filosofia e pesquisadores/as
interessados/as em publicar seus trabalhos a colaborar conosco, ajudando-nos a diminuir
assim a distancia entre a pesquisa individual e o dialogo aberto com autores e criticos.

Os Editores
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Do principe ao conspirador:

o Maquiavel de Lefort e a critica ao idealismo democratico

Dario de Negreiros*

Resumo: Da tripla critica que Claude Lefort afirmou encontrar em Maquiavel — a tirania, ao
conservadorismo burgués e ao idealismo democritico — pouca atengao se costuma dar a tltima. Neste
artigo, procuraremos demonstrar que a obra maior do filésofo francés, Le Travail de 'anvre, Machiavel
(1972), para além de uma critica a tirania e ao dominio oligarquico, constitui sobretudo uma longa
demonstra¢ido do modo como a democracia acaba por encontrar seu mais potente inimigo na imagem
idealizada de si mesma. Seguindo os passos do Maguiavel de Lefort, veremos emergir ao primeiro plano
a personagem do conspirador, que trard a cena consigo a proposi¢io da inevitabilidade da impostura
do poder e a defesa da imprescindibilidade e da legitimidade do ato ilegal empreendido contra a
legalidade ilegitima.

Palavras-chave: Lefort — Maquiavel — democracia — autoritarismo — idealismo democratico

From the prince to the conspirator:

Lefort’s Machiavelli and the critique of democratic idealism

Abstract: Of the triple criticism that Claude Lefort claimed to find in Machiavelli — against tyranny,
bourgeois conservatism and democratic idealism — little attention is usually paid to the last one. In
this article, we will demonstrate that the greatest work of the French philosopher, Le Travail de I'euvre,
Machiavel (1972), in addition to a critique of tyranny and oligarchic rule, constitutes above all a long
demonstration of the way in which democracy ends up finding her most potent enemy in the idealized
image of itself. Following in the footsteps of Le¢fort's Machiavelli, we will see the character of the
conspirator emerge to the foreground, who will bring to the scene the proposition of the inevitability
of the imposture of power and the defense of the indispensability and legitimacy of the illegal act
undertaken against illegitimate legality.

Keywords: Lefort — Machiavelli — democracy — authoritarianism — democratic idealism

! Doutorando do Departamento de Filosofia da USP, sob orientagao da Prof. Dra. Marilena Chaui, com estagio
doutoral no Departamento de Histéria da Universidade de Harvard, sob coorientacdo do Prof. Dr. Sidney
Chalhoub. O autot contou com os apoios do CNPq e da CAPES (Programa CAPES/Print).
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Introdugiao

Em entrevista concedida ao jornalista e professor de filosofia marroquino Edmond
Amran El Maleh, publicada nos dias 9 e 10 de maio de 1978, seis anos apds a publicagao de
seu gpus magnum, Le Travail de I'envre, Machiavel, Lefort dira:

Magquiavel me ensinou, e continua me ensinando, porque se encontra nele
uma critica tripla: a da tirania, a do conservadorismo burgués a servigo dos
interesses oligarquicos, a do idealismo republicano ou democratico que
mascara o lugar do poder e a permanéncia do conflito.”

Ao longo deste artigo, procuraremos mostrar que, mais do que uma critica a tirania
e ao dominio oligarquico, a obra-prima lefortiana constitui uma /onga demonstragao do modo como
a democracia’ acaba por encontrar seu mais potente inimigo na imagem idealizada de si mesma. Este
“idealismo republicano ou democritico”™ sera aqui representado pela “matriz skinneriana’
da leitura de Maquiavel, marcada pelo compromisso inflexivel com a ordem legal e com a
rigida restri¢ao da agao politica as vias institucionais.

No interior do campo de comentarios maquiavelianos, é em diametral oposi¢ao a
esta chave de leitura que se situa a “matriz lefortiana®. Como procuraremos demonstrar nas
proximas paginas, para o Maquivel de Lefort a verdadeira agdo politica no interior de uma
ordem republicana corrompida atende pelo nome de desordem, transgressao, ilegalidade e
conspiragao: aGao invariavelmente extra-institucional e, ainda que legitima, ilegal, pois voltada contra
uma opressao que &, ainda que ilegitima, legal, pois conduzida pelo préprio aparato juridico-
institucional da Republica.

Em nossas analises de Le Travail de I'envre, Machiavel, faremos emergir um autor cujas
investigacOes se lancam, sobretudo, aos modos como a Republica, mwesmo sem promover o
rompimento da ordem legal, pode se interverter em autoritarismo — tendéncia cuja presenga, em

2 LEFORT, Le temps présent, p. 361.

3 Uma exposi¢io exaustiva da compreensio lefortiana de democracia excederia em muito o escopo deste artigo.
Fiquemos por ora com as trés defini¢bes seguintes, que para nossos fins serdo mais do que suficientes: i.)
“Entendo por democracia moderna”, diz Lefort, “esta forma de sociedade (...) cuja virtude foi, ¢ permanece, a
de langar aos homens e suas institui¢es o desafio de uma indeterminagao radical” (LEFORT, Le femps présent,
pp. 461-462). Trata-se, portanto, de (ii.) uma “nova forma politica de sociedade” (LEFORT, Le temps présent, p.
559) em que a “dissolucdo das referéncias de certeza” (LEFORT, Essais sur le politique, p. 30) “inaugura uma
historia em que os homens se péem a prova de uma indeterminac¢éo tltima quanto ao fundamento do Poder,
da Lei e do Saber” (idem). Ou, ainda, ¢ esta formulagio pode bem servir de divisa ao presente artigo: (iii.) “Para dizé-lo
de outra forma: a democracia moderna afirma de modo irreversivel a legitimidade do debate sobre a distingao do legitimo e do
ilegitimo” (LEFORT, Le temps présent, p. 563). Para uma explicacdo cuidadosa e, a0 mesmo tempo, tdo sintética
quanto possivel, recomendamos a transcricdo da conferéncia proferida por Lefort em Genebra, no dia 18 de
janeiro de 1989, em especial as paginas 559-565 (LEFORT, Le femps présent).

* Como bem esclarece Helton Adverse, “na perspectiva da teoria de Maquiavel, e também da de Lefort,
republica e democracia sao consubstanciais” (ADVERSE, Repsiblica, democracia e conflito: consideracies a partir de
Maguiavel e Lefort, p. 33). Isso porque, fundamentalmente, “tanto a republica, no sentido de Maquiavel, quanto
a democracia como forma de sociedade, no sentido de Lefort, sio modos de vida livre. E prevalece, em ambos
os casos, a dimensdo publica e politica da liberdade” (idem, p. 36). Para maiores explicacdes sobre esta “ligacdo
entre a republica como vida livre e a democracia” (idem, p. 35), ver ADVERSE, Repsibiica, democracia e conflito:
consideragies a partir de Maguiavel e Lefort, pp. 33-37.

> CARDOSO, Maguiavelianas: ligies de politica republicana, p. 28.

® CARDOSO, Maguiavelianas: licies de politica republicana, p. 42.
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maior ou menor medida, lhe ¢ inevitavel. Autor atento, enfim, as formas como a gpressao se

traveste de democracia, tendo neste disfarce uma de suas armas mais potentes e eficazes.

Da medida a desmedida, da ordem a desordem

Sao bem conhecidos os elogios que faz Maquiavel, nos Discorsi, a divisao social e a0
conflito. Dira, por exemplo, que “quem condena o tumulto entre os nobres e a plebe parece
censurar as coisas que foram a causa primeira da liberdade de Roma™’, que havendo sempre
na cidade dois humores — do povo e dos Grandes — “todas as leis que se fazem em favor da
liberdade nascem da desunido deles” e que “os bons exemplos nascem da boa educac¢io; a
boa educagdo, das boas leis; e as boas leis, dos tumultos que muitos condenam sem
ponderar”.’

Mas que os tumultos sejam a causa da liberdade, que da desunido nascam as boas
leis, ha muitas formas de compreendé-lo e interpreta-lo. Das leituras tributarias a

paradigmatica obra de Quentin Skinner, Sérgio Cardoso enumera as caracteristicas essenciais:

¢ possivel identificar ainda os tragos principais do que nos permitimos
chamar ‘matriz skinneriana a exigéncia de uma composi¢ao constitucional
sabia capaz de equilibrar forcas sociais movidas por pulsoes contririas (e também
contrarias, ambas, ao “vivere politico e civile)) e a ideia de que estas ‘buone ordini’
permitem a produgio de leis que servem aos interesses comuns. (..) O
comentador nao s6 salienta, incisivamente, o compromisso do autor com ‘zbe
rule of law’ (...), com a mais inflexivel legalidade, mas também com o cardter civil (e
cvilizado) dos conflitos (...)."

Destaquemos os dois tragos que aqui mais nos interessam. Em primeiro lugar, se do
conflito advém o bem comum, isso se da a partir de uma nogao de equilibrio ou, se quisermos,
de ordem e medida. Perniciosos quando nao refreados um pelo outro, os humores opostos
devem ser ordenados e escoados por meio de uma boa composi¢ao institucional, capaz de
canalizar e dar vazao organizada a estas aguas bravias e potencialmente destruidoras. Sendo
assim, entre o desejo ambicioso dos Grandes, que tende a opressao, e o desejo licencioso do
povo, que tende a anarquia e a desordem, ¢ necessario encontrar

um equilibrio tenso e da mutua vigilancia dos oponentes, que viria conter
simultaneamente a ambi¢do aquisitiva e a arrogancia prepotente dos poucos
e, de outro lado, a libertinagem licenciosa do ‘grande nimero’, as pulsées que,
desimpedidas, levariam ao despotismo e a serviddo dos cidadaos ou a
desagtegacio andrquica da cidade."

" MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 21.

8 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito 1ivio, p. 22.

® MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito 1ivio, p. 22.

10 CARDOSO, Maguiavelianas: ligies de politica republicana, p. 37. Grifos nossos.
Y CARDOSO, Maguiavelianas: ligies de politica republicana, p. 31.
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Em segundo lugar, esta claro que, nesta leitura, seriam louvaveis, para o secretario
florentino, apenas os conflitos que transcorrem pelas chamadas vias ordinarias, ou seja,
dentro dos limites da legalidade. Assim, para comentadores desta mattiz, como Viroli', as
“republicas livres devem estar aptas a moderar as paixoes e desejos dos cidadaos, de modo a

213

que nao transgridam os limites das leis civis”", restando claro que, em Maquiavel, “a base do

vivere civile setia o ‘principio da legalidade”.™

Tratemos do primeiro traco de tal matriz interpretativa. Desta no¢ao de necessidade
de imposi¢ao da ordem a desordem por meio de uma sabia construgdo legal e institucional,
Lefort procedera a uma sistematica desconstru¢do, que se inicia por dois passos

fundamentais. Parta-se deste trecho:

Entre os que mais louvores merecem por semelhantes constitui¢oes, esta
Licurgo, que ordenou de tal modo suas leis em Esparta que (...) criou um
estado que durou mais de oitocentos anos (...). Embora Roma nao tivesse um
Licurgo que no principio a ordenasse de tal modo que lhe permitisse viver
livre por longo tempo, foram tantos os acontecimentos que nela surgiram,
devido a desunido que havia entre a plebe e o Senado, que aquilo que nao

fora feito por um ordenador, foi feito pelo acaso."

Utilizando-se da comparacao com Esparta, Maquiavel deixa claro que nao se
encontrara a causa da grandeza de Roma em seu ordenamento legal e institucional,
supostamente capaz de substituir a boa medida a desmesura das paixdes. Aquilo que levou
os romanos ao bom caminho “nao fora feito por um ordenador, foi feito pelo acaso”, diz.
Nio sem antes precisar, notemos, o que esta na origem deste dito “acaso”: trata-se de

acontecimentos que surgiram “devido a desunidao que havia entre a plebe ¢ 0 Senado”. Assim:

Nao basta mais observar que o acaso jogou a favor de Roma: deve-se convir
que aquilo que foi alhures a obra de um sabio legislador, foi aqui obra do
contlito de classes. (...) Esboca-se assim uma tese inteiramente nova: existe
na prépria desordem a producdo da ordem; os apetites de classe nao sao
necessariamente maus, porque de seu entrechoque pode nascer a poténcia da

cidade (...).'¢

Com este primeiro passo, distanciamo-nos de uma ordem legal que se impde a
desordem dos humores sociais para encontrarmos “na propria desordem a producao da
ordem”. Maquiavel, dirda Lefort, “nao deixa pensar que a lei impoe essa boa ordem, pela
intervencdo soberana de um sabio, porque ele a enraiza no conflito social”.!” Em outras
palavras, é no préprio entrechoque dos humores ou, sendo preciso, é na forga produtiva do
conflito que devemos procurar as causas da grandeza de Roma.

12 Ver: VIROLIL, Machiavelli (Oxford University Press. Oxford-New York, 1998).

13 VIROLL, 1998. Apud. CARDOSO, Maguiavelianas: ligies de politica republicana, p. 35.
14 CARDOSO, Maguiavelianas: ligoes de politica republicana, p. 35.

15> MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 18.

16 LEFORT, Le Travail de ['envre, Machiavel, p. 470.

" LEFORT, Le Travail de I'envre, Machiavel, p. 475.
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Ocorre que este passo esta longe de ser suficiente para o desmonte do que
consideramos o primeiro trago da matriz skinneriana. Sozinha, tal linha de argumentacio
poderia nos levar a compreensiao de que o desejo do povo e o desejo dos Grandes, ambos
ruins em si mesmos, encontrariam no seu embate uma espécie de regulacao natural. Leitura
que porta ecos inconfundiveis da tradi¢ao de pensamento liberal, vocalizados em alto e bom
som pelo préprio Skinner, que nao tera receios de afirmar que “ainda que movidas
integralmente por seus interesses, as fac¢oes (sic) se verao levadas como que por uma mao
invisivel a promover o interesse publico em atos legislativos”."

Eis que Lefort procedera, entio, a um segundo passo, absolutamente essencial para
o seu Maquiavel:

Nao basta, com efeito, dissipar a ilusao da #nzone, mostrar a fecundidade da
luta de classes, (...) pois se poderia ainda ceder a uma outra ilusao, imaginar
que os dois adversarios ocupam uma posi¢ao simétrica e que seu conflito é
bom ez i (...) Maquiavel conduz assim o seu leitor, obrigando-o a abandonar
a posi¢io de testemunha, para tomar partido do povo."’

Eis uma tese fundamental para o Maquiavel de Lefort: entre os dois desejos que
cindem toda e qualquer sociedade, #do hd simetria. A isto, parecem-nos nao se atentar
suficientemente os comentadores segundo os quais um regime tiranico, para Maquiavel, se
estabeleceria sempre que uma das partes do conflito, Grandes ou povo, quisesse e acabasse
por ficar sozinha no poder: para estas leituras, seria possivel existir, entdo, algo como ‘v pove
sozinho no poder”. Ora, esta é uma proposicio que, a0 menos para o Magquiavel de Lefort, é
completamente carente de sentido: se o fato de ser oprimido e desejar deixar de sé-lo constitui
a definigao mesma de povo, no momento em que qualquer setor popular advir ao poder, deixara
de set povo.”’ A ideia de povo no poder é, portanto, um despantério ligico. Como bem nos explica —
no registro fluido da exposi¢ao oral, que aqui tentamos preservar — Marilena Chaui:

E por isso que é um equivoco imaginar que possa haver um poder popular.
Nao pode. No dia em que houver poder popular, nao tem mais povo. O
povo ¢é a recusa de todas as formas de poder e dominacao. Ele é o contra-
poder, porque ele ¢ o negativo. Na medida em que o povo ¢é negacao de
poder, negacao de dominagao, negagio de opressdao, o povo so se exprime,
na sua minima positividade, pela mais negativa de todas as formas de

expressio: a desordem.?!

Ao mesmo tempo, e como ja havia ficado claro no tépico anterior, deve o governante
apoiar-se niao no desejo dos grandes — aqui explicitado por Maquiavel como pernicioso, pois
ambicioso e insaciavel —, mas no do povo. Assim, se a “lei nao pode ser pensada sob o signo

18 SKINNER, 1984, Apud. CARDOSO, Maguiavelianas: ligies de politica republicana, p. 31.

Y LEFORT, Le Travail de 'envre, Machiavel, p. 476.

20 Desnecessario apontar o absurdo de supor que alguém possa ocupar o lugar, em dado modo de organizacio
social, daqueles que sdo os verdadeiros oprimidos e, a0 mesmo tempo, efetivamente deter o poder.

21 Trata-se de intervencio feita pela professora em resposta a conferéncia de Vladimir Safatle, durante a mesa
“Democtacia lefortiana”, realizada no dia 13/10/2015 como parte do “Coléquio Intetnacional Claude Lefort:
a Invencio Democritica hoje”, na FFLCH-USP. (Disponivel em: https://youtu.be/4DJnZNvxmGg).
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da boa medida, nem remetida a agao de uma instancia razoavel, que viria colocar um limite

aos apetites do homem”*

, tampouco pode ser “concebida como o efeito de uma regulagao
natural destes apetites, imposta pela necessidade da sobrevivéncia do grupo”?. A lei, conclui-
se enfim, “nasce da desmedida do desejo de liberdade, o qual esta ligado sem duvida ao
apetite dos oprimidos — que procuram uma saida da sua ambicao”.” Desmedida que esta
ligada ao carater essencialmente negativo desse desejo. E eis que chegamos a um momento
crucial, no qual Lefort diferenciari desejo e apetite, estando o primeiro fundado rigorosamente no
solo do negativo. Assim, se o desejo do povo esta ligado ao apetite que tem como objeto a

defesa contra a opressao, ele:

nio se reduz a isso, porque, rigorosamente, ele ndo possui objeto, ele é
negatividade pura, recusa de opressao. Do mesmo modo, nisto que aparece,
a primeira vista, como alvorogo da paixao popular, agressao contra o Estado,
“modj straordinarii e quasi efferati”, devemos ler um outro excesso, o excesso do
desejo sobre o apetite, unico de natureza a fundar o excesso da lei sobre a
ordem de fato da Cidade.”

Afirmacao do excesso da Lei sobre a ordem, do instituinte sobre o instituido, a qual
sucede uma defini¢ao daquilo que, a partir de agora, devemos entender por desordem:

Nio nos contentemos mais de dizer que ha algo na desordem a partir de que
se funda uma ordem: ndo existe ordem que possa se estabelecer sobre a
eliminacao da desordem, sendo ao preco de uma degradacao da lei e da
liberdade. E a desordem, no sentido verdadeiro do termo, niao ¢é a pura
discordia, tumulto no qual se chocam os interesses patticulares, pois este tipo
de desordem se acomoda muito bem, como acontece em Florenca, com a
aparéncia da ordem, isto ¢, com o equilibtio adquirido das forgas sociais: a
desordem ¢ operacao do desejo que mantém aberta a questio da unidade do
Estado e, ao desvela-la, for¢a aqueles que o dirigem a recolocar em jogo o seu
destino.”

Nao siao poucas as consequéncias que enfrenta quem tem como fundamento o
negativo. O desejo do povo, negatividade pura, nao pode se manifestar sendo pela desordem,
com a qual coloca a sociedade o imperativo da eterna transfiguracio de sua ordem, do
ininterrupto direito ao questionamento da legitimidade da ordem legal. Assim como quando
investigamos a nogao de vazio do poder, somos aqui novamente conduzidos a ideia de
desobstrucao, de manutencao do movimento, de um equilibrar-se sobre os alicerces méveis
do tempo e da historicidade. “As condi¢des que asseguram a coesao do Estado”, resume
Lefort, “sao também aquelas que o precipitam numa histétia.?’

22 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 477.
23 LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 477.
2 LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 477.
2 LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 477.
20 LEFORT, Le Travail de lanvre, Machiavel, p. 477. Grifo nosso.
2T LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 427.
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Das discordias civis as vias extraordinarias

Michele de Lando: homem da plebe, cardador de 13, ciompo. Que personagem ¢é este
que, com a habilidade dos grandes romancistas, Maquiavel constréi em sua Histdria de
Florenca? Que dizer desta cinematografia maquiaveliana na qual um pobretio semi-nu,
carregando a insignia da Justiga, adentra o Palacio recém-conquistado a ferro e fogo pela
plebe e, perguntando a multiddo “que achais melhor fazer agora?”, recebe como resposta
que deveria “governar como bem lhe parecesse”’?*

A cena da assungio ao poder de Michele de Lando antecede um discurso feito por
um homem que ¢, segundo Maquiavel, um dos mais audazes e experientes compi. Proferido
no calor dos acontecimentos, incitando a turba ao tumulto, acendendo mais “os ja inflamados

animos para o mal”?, este dompo andénimo dira:

Nao deve assustar-vos a antiguidade do sangue que eles nos jogam ao rosto;
porque todos os homens tiveram o mesmo principio e sdo, por isso,
igualmente antigos, e foram feitos de um mesmo modo pela natureza.
Fiquemos todos nus, e vereis que somos semelhantes e se nos vestirmos com
as vestes deles, e eles com as nossas, vereis que, sem divida, nés pareceremos

nobres, e eles, nio nobres.*

Tomados por si s6, o destaque e a forga retdrica com a qual o autor constroi este
discurso ja nos parecem indicar algo sobre o seu posicionamento diante dele. Mas seria
possivel, de fato, que Maquiavel estivesse ao lado destes vandalos, destes incendiarios, desta
turba de arruaceiros que tio logo escutava “a casa de Fulano!”, pronta estava para queima-
la, sem maiores cerimonias’'? Nio seria Maquiavel, como quer Skinner, o fiel escudeiro da
Republica, o defensor audaz das vias ordinarias? Um louvador do conflito, decerto, mas desde
que este se exipresse e se escoe exclusivamente por meio do ordenamento legal e das vias institucionais?

Dificil a um leitor atento, nao enxergar como laudatérios os relatos maquiavelianos
a revolucdo compi. Impressao que sé se reforgara, nos capitulos subsequentes, com os
rasgados elogios do autor a Michele de Lando. Sobre ele, Maquiavel dira: “Vencida a
empresa, acalmaram-se os tumultos, apenas gragas a virtu do gonfaloneiro. Este, em animo,
prudéncia e bondade, superou naquele tempo qualquer outro cidadao”.”

Sera inevitavel que procedamos, entio, a desconstrucao do segundo trago definidor
da matriz skinneriana: a exigéncia de que toda acao politica transcorra dentro dos limites da legalidade,
o seja, pelas vias ordindrias. Mas em que contexto se insere tal sorte de elogio ds vias extraordindrias
e aqueles que a empregam? Lembremos que, poucos capitulos antes deste discurso, “muitos

9533

cidadaos, movidos pelo amor a patria”, ja haviam deixado claro o carater corrompido da

republica florentina de entdo, denunciando a esséncia particularista dos interesses daqueles

8 MAQUIAVEL, Histdria de Floren¢a, 111.16.

2 MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, 111.13.

30 MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, p. 185.

31 Cf. MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, 111.14.
32 MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, p. 196.

3 MAQUIAVEL, Histdria de Florenga, 111.5.
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que a época disputavam o poder: “as ordenagdes e as leis ndo sio criadas para a utilidade
publica, mas para a utilidade prépria (...)”.

Eis, pois, a pergunta que se nos coloca: que fazer quando a Republica, mwesmo sem
promover o rompimento  da ordem legal, interverte-se em autoritarismo, disfarcando
sorrateiramente interesses privados sob a capa de bens publicos? Como agir quando as
institui¢oes republicanas se petrificam, quando a gpressdo de poucos contra muitos se confunde, se
imiscui e procura se legitimar na letra supostamente universal de um ordenamento juridico pretensamente
democritico? Que fazer, enfim, quando a tirania se traveste de democracia, quando a Republica
se corrompe e, do republicanismo, nada guarda sendo o nome?

Os interesses facciosos, avessos a0 bem comum, as disputas particularistas em torno
da coisa publica, ou seja, “a pura discordia, tumulto no qual se chocam os interesses
particulares”, lembra-nos Lefort, “se acomoda muito bem, como acontece em Florenga, com
a aparéncia da ordem isto é, com o equilibrio adquirido das forgas sociais”.” Assim, muito
longe de construir uma oposi¢ao rigida entre principado e republica, tirania e liberdade, o
Maguiavel de 1efort se esforca, antes, para embaralhar sistematicamente estes conceitos,
operando o que nosso autor chamarid de uma “aproximacio entre tirania e republica”.’
“Principi, escreve. Mas o uso do termo tornou-se suficientemente indeterminado para que
n6s o apliquemos tanto aos dirigentes de uma republica quanto aos reis ou aos tiranos”.”’
Somos levados a compreender, com efeito, “que o regime republicano nao ¢ de uma outra
esséncia que o regime de dominagao aberta e que, em consequéncia, uma tirania pode se

adaptar as suas principais exigéncias”.*®
g

Nio se trata, entenda-se, de “apagar a oposicao entre tirania e regime livre””, mas

antes de “modificar-lhe os termos, de maneira que ela se torne incerta”.* E, principalmente,
modifica-los de tal modo que #ds, leitores, nos tornemos sensiveis as estratégias por meio das quais os
Grandes sempre procuram, de modo mais oun menos bem sucedido, se utilizar das instituicoes republicanas
para saciar seu desejo de opressao, sensibilidade que nos obriga a “reconhecer a opressao implicada
em toda forma de governo e que ela pode ser mais forte sob o disfarce de uma constituicao
popular do que ali onde reina um principe”.*' Assim, o “conceito de titania nao designa mais
um género, fechado em si mesmo, distinto da monarquia e da republica”.*

Gragas a essa modificagdo dos termos da oposi¢io, a esse embaralhamento das
fronteiras entre principado e republica, entre governo tiranico e democratico, Maquiavel nos
permite enxergar como, muitas vezes, “no seio de um governo livre, os Grandes oprimiam
o povo”.® E este o “elogio cruel” de Maquiavel sobre o funcionamento da Republica,
funcionamento que a leva a sua progressiva corrupcao: “a liberdade, da qual fazemos tanto

caso, recobre pata uns a oportunidade de comandar e, para outros, a seguran¢a”.* Longe da

3* MAQUIAVEL, Histdria de Floren¢a, 111.5.

% LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 477.
36 LEFORT, Le Travail de I'envre, Machiavel, p. 500.
ST LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 655.
3 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 496.
3 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 495.
O LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 495.
Y LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 722.
2 LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 495.
Y LEFORT, Le Travail de l'wuvre, Machiavel, p. 496.
4“4 LEFORT, Le Travail de I'envre, Machiavel, p. 496.
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liberdade, nada mais cabe ao povo na Republica corrompida sendo a patética e lamentavel
demanda por um minimo de seguranca.

Republica corrompida: este adjetivo nos é essencial. De fato, “uma nova oposi¢ao se
estabeleceu — a unica aparentemente a reter a nossa atencao —, entre regime sio e regime

2545

corrompido”®, diz Lefort, para em seguida dar uma pista sobre o significado destes

qualificadores. Esta nova oposi¢ao coincide com outras duas, a saber: i.) “a (oposi¢ao) dos

Estados fundados sobre a igualdade e Estados fundados sobre a desigualdade™; i) “a

oposicio entre Estados jovens e Estados senis”.*’

Tomemos a primeira oposi¢ao. Aqui, tratar-se-a de mostrar que a saide de uma
sociedade ndo sera definida, num principado, “pelas inten¢des do principe”, e tampouco, em
uma republica, “pela forma de suas instituicdes”: o que define uma sociedade como sa ou
corrompida “¢é a relagdo que o Estado estabelece com o conjunto dos suditos ou dos cidadaos
e, mais profundamente, a relacido que se estabelece entre eles, de acordo com o gran de ignaldade
on de desigualdade atingido”” E o que entendemos por desigualdade? Lefort é claro: o
favorecimento e o crédito dado pelo Estado a particulares, pratica que é sempre seguida, ato
continuo, pelo aparecimento de um pequeno grupo que se distingue da maioria da populagao
pela acumulacio de riqueza e de poténcia.”

Sociedade corrompida é, logo, sociedade em que poder e riqueza se distribuem
desigualmente e que, portanto, permite a dominac¢do desenfreada do apetite de dominagao
dos Grandes. Corrompida, portanto, porque nao ha nessa sociedade espago algum para o
desejo de nao opressio do povo — unico lugar, como sabemos, no qual o poder pode se
sustentar com solidez. Em uma palavra: corrupeao nao é senao uma das mdscaras da negagao do
conflito e da divisao do social. Vemos, assim:

que a imagem da corrupg¢ao mascara a realidade da luta de classes, que esta é
inelutavel e que a degradagiao do Estado ¢ o efeito de uma impoténcia da
classe dominante em colocar um limite as suas ambi¢oes € a compor com as
reivindicagbes do povo (...).”"

Mas ¢é a segunda oposi¢do que sera, para nossos propositos, a mais importante. Se
sociedade sa esta para a sociedade jovem assim como sociedade corrompida esta para
sociedade velha, isto se da, essencialmente, porgue nao hd nem pode haver, para Maguiavel, gualquer
distingdo entre 0 ato da fundagio e o ato da conservagao, sendo o siltimo, na verdade, a eterna reiteracao do
primeiro. Pois é a dinamica dos conflitos, a logica da forca, das imagens e dos desejos, ¢
sobretudo o desejo negativo do povo, todos eles em sua permanente mutabilidade e radical
indetermina¢ao empirica, portanto impossiveis de serem conservados em uma mesma figura
estatica, que fundam o lugar do poder. Sociedade que quer de fato conservar-se, no sentido
de persistir em sua existéncia, deve entender entao que a “manutencao da lei implica sempre

9951,

a possibilidade de uma renovacio das leis e, a longo prazo, ela a requer”': em outras palavras,

4 LEFORT, Le Travail de I'envre, Machiavel, p. 499.

4 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 499.

¥ LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 499.

4 LEFORT, Le Travail de 'wuvre, Machiavel, p. 500.

¥ Cf. LEFORT, Le Travail de I'envre, Machiavel, p. 500.
S0 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, pp. 513-14.
SULEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 601.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Numero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 15: : :



a tinica possibilidade de conservagio verdadeira ¢ a agdao sempre indeterminada da criagao historica. “No
limite”, diz Lefort, “a exigéncia da conservacio se confunde com a exigéncia da mudancga”.>

Nao pensemos, tampouco, que republica sa e republica corrompida constituam, para
Maquiavel, uma oposi¢ao estanque: ao contrario, se a eterna refundac¢ao é imprescindivel, ela
o ¢ justamente porque a corrup¢ao da republica, o enrijecimento de suas institui¢des, o
afastamento do legal em relagio ao legitimo sao tendéncias permanentes, vetores sempre presentes e

atuantes, contra os quais se nos impde a tarefa de lutar. De fato, Maquiavel nos mostra que:

apesar das aparéncias, o regime republicano tende a se petrificar seguindo o
mesmo processo que a monarquia; que ele incita o governante a se identificar
com o poder, a autoridade e a lei, ao ponto de cega-lo sobre sua tarefa; que o
Sujeito politico deve se afirmar na critica desta identificacao e na liberdade da
transgtessao. >

Esta claro: para romper as amarras do autoritarismo legal, ou do legalismo autoritario,
0 Maguiavel de 1efort nos convoca a transgressao. A verdadeira agao politica em uma Republica
corrompida ¢é invariavelmente extra-institucional e, ainda que legitima, ilegal, pois voltada contra
uma opressio que é, por sua vez, ainda que ilegitima, legal, pois encarnada, concretizada,
sustentada e reproduzida pelo aparato institucional e juridico da Republica. “O paradoxo”,
diz Lefort, “é que aquele para quem a autoridade nao ¢ sagrada, para quem a lei nao ¢é
inviolavel, ¢ quem possui ao mais alto grau o sentido do sagrado e o respeito a lei”.>*

Notemos, aqui, como este conceito de legitimidade transbordante, em eterno
transpasso das fronteiras de sua determinagao empirica atual, este excesso do legitimo em relacio
a0 legal é radicalmente indissociavel de um aparecimento: o aparecimento do Sujeito politico. “E.
a mesma coisa”, dira Lefort: reconhecer que o principio nao é determinavel do ponto de vista
empirico, ou, segundo nossa terminologia, que a lei transcende todas as institui¢oes nas quais

ela toma figura, e descobrir o lugar do Sujeito politico.”

Do principe ao conspirador: o Sujeito Politico no Maquiavel de Lefort

Porque os homens que queiram julgar com corre¢iao devem dar valor aqueles
que sao liberais, ¢ nao aqueles que podem sé-lo, assim como aqueles que

sabem governar um treino, e nao aqueles que podem mas nao o sabem.”

Por um lado, o Principe — resumiu em epistola seu autor — era a ocasiao de investigacao
sobte um objeto: ““o que é principado, de que espécies sa0”;>’ por outro lado, a obra era também

a oportunidade de examinar as agdes de um sujeito: estes principados, afinal, “como eles se

52 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 601.
53 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 621.
S LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 609.
5 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 601.
56 MAQUIAVEL, Discorsi, p. 4.

" MAQUIAVEL, Os Pensadores: Maquiavel, p. 113.
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conquistam, como eles se mantém, por que eles se perdem”.”® Complicando um pouco,
Lefort observa que “o objeto, o principado, é apreendido em uma defini¢ao que o constitui

% a0 mesmo tempo em que “o sujeito, o principe,

como resultado das operagdes do sujeito
ndo ¢ determinado senio relativamente ao lugar que ocupa em relagio ao objeto”.” Dito de
outro modo, temos um objeto cujo sustentaculo é o sujeito de cujos atos resulta, € um sujeito
que ndo para de pé sem o objeto de sua agiao: o que equivale a afirmar que, ao fim e ao cabo,
ambos pairam sobre o vazio. Ora, é neste “entre-dois, no espago que se institui do movimento

7?61 que encontraremos a questao que conduz o trabalho da obra: “sujeito

de um polo a outro
e objeto, todos 20 mesmo tempo, nao ¢ o Poder, o império (...) que Maquiavel dd a pensar?”.%?

Desprovido de qualquer solo transcendente para fundamentagio de seu poder,
sozinho na tarefa inacabavel de fundagdo do principado, o Principe maquiaveliano inaugura
um novo campo discursivo: se a fundagao do politico surge como questao, isso s6 acontece
“a partir do momento em que o fundador esta s6 e nao dispoe de qualquer garantia para a

sua empresa”.”

Em resumo: o Principe nao é apenas o resultado do processo de
questionamento de um objeto; antes, fornece ao objeto as condigoes mesmas de possibilidade de sen
questionamento. “Como conceber o Estado, sobre qual solo estabelecé-lo, se aquele que o
funda esta sozinho™: esta ¢ “a questao ultima que brilha no horizonte e que faz empalidecer
todas as outras”.®*

Mas se o Principe ja nos fornecia um campo privilegiado para pensarmos o Sujeito
Politico®, este sé encontrara a sua melhor descricio, no Maguiavel de 1 ¢fort, com a entrada
em cena de uma figura capaz de promover um descentramento mais radical. Figura que ird
tornar impossivel toda e qualquer tentativa de sobreposicao perfeita entre o legal e o legitimo,
descentrando Poder e Saber em relaciao a si mesmos, assim como um em relacao ao outro:
trata-se da figura do conspirador.

<

Gradativamente, o texto maquiaveliano, dira Lefort, produz “uma transferéncia a
personagem do conspirador”.®® Transferéncia gradativa, de fato, mas que ja se anunciava
desde a célebre dedicatéria dos Discorsz, que neste topico fizemos de epigrafe. Nela,
Magquiavel, “se lisonjeando por romper com o uso corrente ao qual cede por ambicio e

ganancia o escritor”’, declara

nao querer enderecar sua segunda obra a um principe, mas oferecé-la aqueles
que por suas qualidades mereceriam sé-lo; a férmula é eloquente, pois ela nao
anula o lugar de direito do principe, a0 mesmo tempo em que o exclui de fato

()58

8 MAQUIAVEL, Os Pensadores: Maquiavel, p. 113.

% LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 348.

0 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 348.

" LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 348.

02 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 348.

0 CHAUL, O pensamento da obra de pensamento, p. 41.

4 LEFORT, Le Travail de I'envre, Machiavel, p. 366.

9 Para uma investigacdo sistematica sobre as logicas da politica passiveis de serem desdobradas da leitura
lefortiana do Principe de Maquiavel, ver NEGREIROS, Dario de. “Calculo, astucia e desejo: as logicas da politica
no Maquiavel de Claude Lefort”. Revista Sofia: Vitoria, v. 9, n. 2, p. 253-274, dez. 2020.

% LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 617.

7 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 750.

8 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 750.
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Ao conspirador, nds nio apenas “somos deslocados a sua posicao”®

, COmo, ¢ este é
o ponto fundamental, ¢ a partir dela que devemos pensar a racionalidade da acio™.”” Desprovido da
mascara de legitimidade que a todos veste o lugar do poder, distante de toda e qualquer
institucionalidade, é o conspirador quem estara de fato, muito mais do que o principe,

radicalmente sozinho em sua empreitada.

Na medida em que ndo se considera nada além da forma das instituigdes,
imagina-se que elas retiram de si mesmas a sua virtude e que elas determinam
o comportamento de individuos e de grupos, ao ponto de nio lhes deixar
outra escolha senio a de obedecerem e serem bons, ou de desobedecerem e
serem criminosos. Mas, ao criticar esta representacao ingénua, percebe-se
que, quando fora da relagdo que com ela os homens mantém, fora das
condi¢bes sempre singulares em que elas estao situadas, a lei nao ¢é nada, e
que ela estd na dependéncia do agir humano tanto quanto o dirige.”

Eis o motivo pelo qual a descoberta da inevitabilidade do excesso do legitimo em
relagao ao legal, do instituinte em relagao a ordem instituida, ¢ a descoberta do lugar do
Sujeito Politico sio, como diz Lefort, “a mesma coisa”.”” Pois ali onde a lei ndo ¢ justa, onde
a tradicao ndo mais nos conforta, onde o saber nio nos esclarece — onde, enfim, a acio nido
encontra modelos, a tarefa é sem precedentes e nao ha garantia possivel para nossas agoes —

, Surge a necessidade da verdadeira agao:

No conspirador, portanto, melhor do que no principe, se revela o Sujeito
politico: pois ele é por exceléncia aquele que nao dispde de garantias
exteriores, que nao conta nem com os homens nem com as institui¢oes, que
tem contra ele a for¢a do Estado e a dos costumes. Em que ele é Sujeito?
Neste instante, precisamente, em que ele enfrenta a maior indetermina¢ao no
momento em que ele age; neste instante em que ele se subtrai a influéncia
Jemprise] do real, a influéncia da lei e a influéncia de seu desejo para fazer valer
a verdade de sua empreitada [entreprise]. Dizendo-o de outra maneira, ele é
sujeito no instante em que ele se faz o agente de um novo caminho, em que

ele rompe com a ordem das coisas estabelecidas.”

Para o principe, a auséncia de um Saber ultimo que pudesse justificar o seu
Poder ja fizera emergir o politico como questido. Agora, para além da cisao entre Saber ¢
Poder, ao passarmos da figura do principe a do conspirador descobrimos que estes campos
estao, também, divididos internamente. Pois, entre as vias ordinarias e as vias extra-ordinarias,
nao ha mais unidade possivel ao Poder; do mesmo modo, entre a legitimidade do ato ilegal
e a legalidade do ato ilegitimo, nao pode haver mais Saber capaz de eliminar a
indeterminabilidade do sentido ultimo da agdo. Do principe ao conspirador, “o que ¢é

9 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 617.

" LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 617. Grifo nosso.
"W LEFORT, Le Travail de I'ewnvre, Machiavel, pp. 601-602.

2 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 601.

3 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, pp. 618-619.
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invertido ¢ a ideia de que existe um poder e um saber de direito; que o lugar do Sujeito

coincide com o lugar do principe; o lugar da verdade, com o lugar da Tradi¢ao”.” Assim:

Do lugar do conspirador, torna-se claro, ao contrario, que nao existe uma
ordem de coisas em si (...). A empreitada do conspirador — que este seja
consciente ou nao de seu papel — revela que nio existe coincidéncia entre a
pessoa do principe, a autoridade que ela pretende encarnar, o poder cujo
estabelecimento ele deve assegurar e a lei da qual ele se faz representante.”

Eis o verdadeiro sentido do conceito lefortiano da necessidade de manutencao do lugar do
poder como um Ingar vazio: a0 mesmo tempo uma defini¢ao, um imperativo e uma tarefa que se
poem a qualquer sociedade cujos cidadaos se queiram livres. Em seu sentido mais profundo,
a descoberta e assuncao do lugar vazio do poder ¢é o correlato imediato da descoberta e assungao
de um lngar vazio no saber, que devera fundar Sociedade historica e Sujeito Politico, ambos em
eterno excesso em relagdo a si mesmos. “O que é notavel”, diz Lefort, “é que a mesma
conclusio vale para o Estado e para o individuo”.” Na obra lefortiana, é quando se descobre
que o Outro nao ¢é portador de um Saber, que nao ha solo de fundamentagao seguro para
nossas agoes, que o que se poe diante de nés é sempre uma tarefa nova, sem precedentes e
sem modelos — e que nos cabe assumir, junto a essa indeterminagao essencial, a poténcia de
um desejo marcado pela negatividade — que se abre um lugar vazio, ou uma brecha, que
permitira, a Sociedade e individuo que souberem aproveita-la, a emergéncia do Politico e a
emergéncia do Sujeito.

Nao se trata, pois, de meramente tolerar a inevitabilidade do uso das vias
extraordinarias nas ocasides em que as institui¢oes deixam de ser capazes de dar escoamento
tranquilo ao conflito dos desejos que compdem o social. Antes, o uso das vias extraordinarias
aparece como uma necessidade permanente, instrumento que “restabelece para a
coletividade a relacdo a Lei que se obliteraria no acostumat-se as leis””’, unico meio pelo qual
se pode evitar a consolidagao da sempre presente tendéncia de enrijecimento da ordem
instituida e de afastamento do legal em relagao ao legitimo. Isso porque:

se ¢ verdade que uma sociedade nao poderia conservar a sua coesao e sua
forca simplesmente pelas acoes exemplares de alguns individuos, mas que lhe
¢ necessaria uma armadura de instituigoes, também é verdade que, para
permanecerem vivas, as leis que os governam devem ainda encontrar um
apoio nos homens, que fazem mais, portanto, do que executar mandamentos,
que ultrapassam os limites de suas fungoes e se erigem em porta-vozes do
universal (...)."

Mas, perguntemos: onde, concretamente, podera apoiar sua a¢iao aquele que deve
agir contra a ordem estabelecida, sustentando um desejo marcado pela negatividade e

" LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 619.
> LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 620.
7 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 623.
T LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 603.
8 LEFORT, Le Travail de I'wnvre, Machiavel, p. 602.
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fazendo-se porta-voz do universal?” Vejamos, enfim, o que faz o Sujeito politico de nossa
cena, o virtuoso Michele de Lando.

A paixdo do inacabavel

Quando a plebe entrou no Palacio, levava a insignia do gonfaloneiro de
justica certo Michele di Lando, cardador de 1. Este, descalgo e com pouca
roupa, subiu ao saldo seguido por toda a turba e, chegando a sala de
audiéncias dos Senhores, parou e, voltando-se para a multidao, perguntou:
‘Estais vendo: este Palacio ¢ vosso, e esta cidade esta nas vossas maos. Que
achais melhor fazer agora?” A isso todos responderam que o queriam como
gonfaloneiro e senhor, para governar a cidade como bem lhe parecesse.
Michele aceitou a Senhotia (...).*

Talvez nao haja, em toda a obra de Maquiavel, nenhuma outra cena que melhor
represente, de um so6 golpe, dois dos principios mais fundamentais de suas reflexdes politicas:
de um lado, o cariter radicalmente negativo do desejo do povo e, de outro, a cisao, o fosso intransponivel
entre 0 Povo e o Poder, 0 Social e o Politico, vazio no qual procura insistentemente se sustentar,
qual equilibrista em invisivel corda bamba, o Sujeito politico.

Logo apds tomar o Palacio, Michele de Lando evidencia conhecer bem o lugar em
que deve apoiar sua agao. “Que achais melhor fazer agorar”, pergunta a plebe, consciente de
que ¢ este desejo o tnico principio disponivel para lhe servir como direcionamento de suas
acoes. Estabelece-se, assim, uma relacao de dupla dependéncia: o Povo, incapaz de ocupar
port si o poder, depende de Michele. Este, apoiado que esta no Povo, ndo podera governar
legitimamente com o simples apelo a for¢a, devendo aparecer como aquele que defende o
desejo popular e que a ele se identifica: sua imagem deve se afirmar como reflexo de um
desejo negativo.

Mas, fagamos a pergunta fundamental: quem é Michele di Lando? Cardador de 13,
homem de origem plebeia, decerto, mas insistamos: quem é ele no instante em que toma o Paldcio,
estandarte da Justica em maos? Qué vé a plebe, que a sua frente se aglomera, quando lhe dirige o
olhar? Veria nele um dos seus? Ou veria, antes, alguém que, tornando-se detentor do poder,
passou ao outro lado — ou seja, que, de representante do povo, dos oprimidos, tornou-se
representante dos Grandes, dos opressores? A resposta, atentemo-nos, nio é dita por
Magquiavel: ela aparece naquilo que Lefort chama de fungao simbiélica da personagens”': “Fiquemos
todos nus, e vereis que somos semelhantes (...)”.%

Ora, nao ¢ por acaso que apenas trés capitulos apos o discurso deste audaz e
experiente representante dos comp?”, no qual todos sao convocados a se despirem das vestes

7 Lembremos que “(...) Maquiavel também usa universal como substantivo (universale [degli uomini] — universal
[dos homens]), tal como universalidade (#niversalitd), designando a maioria ou o povo: nesse caso, o particular
significarda um s6 homem ou, no plural, alguns homens. Ao designar todo o povo, universal também pode
indicar oposi¢do aos Grandes, tanto em uma republica como em um principado” (“Vocabulario de termos-
chave de Maquiavel”. In: MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio).

80 MAQUIAVEL, Istorie Fiorentine, Livro 111, Cap. 16.

81 «“(...) os personagens de Maquiavel e os do romancista tém igualmente, em graus diferentes, uma funcio
simbolica” (LEFORT, Le Travail de ['wnvre, Machiavel, p.70).

82 MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, p. 185.

8 Cf. MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, p.184.
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que os desigualam, Maquiavel faz adentrar ao Palacio um compo “descalco e com pouca
roupa”.® Sem vestes nobres, sem os trapos plebeus, este homem, nu, nio é mais
representante nem dos Grandes, nem do Povo. Nem plebe, nem nobre: ¢ para além desta
oposigao, pois, que se instala o Poder.

Da divisao originaria do social, do conflito inevitavel entre as classes, o Poder surge
como aquisi¢ao de uma unidade imaginaria e formulagao de uma solugdo impossivel, que s6
se realizam ao pre¢o da institui¢ao de uma nova cisao: “o poder sé é poder se se destacar do
social para resolver sua divisao, engendrando, porém, outra, entre o social e o politico”.®

Tal ¢, enfim, o paradoxo do Sujeito Politico: por ser pura negatividade, nao pode o
desejo popular ocupar diretamente o lugar do poder — muito embora lhe sirva de fundamento
— vendo-se obrigado a erigir-se em um Outro, um terceiro, gue nasce de uma dinamica social para
dela imediatamente se destacar. Desejo, pois, que no exato segundo em que ascende ao Poder
condena seu representante a eterna impostura de sua representa¢ao, nao lhe oferecendo nada
além do capcioso imperativo: “governe como bem lhe parecer”.

Carente de conteudo determinado, negatividade essencial, o desejo do povo é um
desejo sem rosto que encontra numa mascara sua unica face possivel. Solu¢ao de um
problema insoldvel, superacao de uma divisao insuperavel, eis a posi¢cio de Michele de
Lando: posi¢ao imaginaria, que oculta uma divisdo, e posi¢ao simbdlica, que institui a cisdo
da sociedade entre os campos do social e do politico. Estranha verdade efetiva das coisas,
que melhor se revela quanto mais se a teatraliza. Estranha nudez, que antes desfaz do que
afirma o corpo de quem se despe.

Donde o imperativo do Maguiavel de 1 efors:

Que a politica do principe seja a busca daguilo gue é, e que aquilo que ele busca
nasca de sua a¢ao; que ele deva resistir a fascinagao que exerce sobre ele a sua
imagem, mas que sua imagem se alimente desta defesa contra si mesmo e
contra tornar-se a imagem de um povo; que o desejo e o saber se apoiem um
no outro e impegam, um ao outro, que se desdobrem sobre si; que, no risco
assumido de uma fundagao incessante, porque nao hd jamais fundamento em
si, se afirme a legitimidade do poder.*

Eis que Saber e Poder novamente se veem unidos, em seu encontro tao inevitavel
quanto irrealizavel, pela negatividade essencial de seus fundamentos, lugar que possibilita e
exige, para ambos, a aparicao do Sujeito Politico. Esta negatividade que lhes ¢ comum, se
quisermos virar ao avesso, transforma-se em seu contrario: o excesso. Se para o Principe o
desejo do povo carece de possibilidade de assun¢ao ao poder, para o povo, inversamente, ¢
o poder que ndo comporta a plenitude de suas reivindicagdes: “Desejo de ser e negatividade
em ato, ¢ por ele enfim que o ser da sociedade se coloca em excesso sobre toda realidade
dada”.¥’

Excesso que funda a indeterminabilidade do sentido da acdo, e cuja dissimulagao é
sempre limitante, mistificadora, opressora e conservadora. Negatividade produtiva, vazio

8 MAQUIAVEL, Histdria de Florenca, 111.16.

8 CHAUL, O pensamento da obra de pensamento, p. 54.
8 | EFORT, Le¢ Travail de I'wuvre, Machiavel, p. 435.
87 LEFORT, Le Travail de l'wnvre, Machiavel, p. 729.
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transbordante, cuja sustentagao, tanto no plano do Saber quanto no plano do Poder, é o
papel infinito, esclarecedor, libertador e transformador do Sujeito Politico. Sujeito que deve
ser movido, pois, por uma paixao: a paixao do inacabavel. Trabalho interminavel, do qual

“somente a fadiga”, diz Lefort, “ou um certo desgaste da paixdo que sustentava a relagao (...)

decide sobre o fim”.%8
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Claude Lefort e a democracia selvagem

Eduardo Passos *

Resumo: Neste artigo, discutiremos e contextualizaremos a no¢ao de democracia selvagem dentro
da teoria democratica de Claude Lefort. O texto sera dividido em trés partes. Primeiramente,
apresentaremos as ideias fundamentais do pensamento politico do autor. Em seguida, analisaremos
o papel da ideia de democracia selvagem em trés textos de Lefort: dois dedicados ao evento de Maio
de 68, A desordem nova e Releitura, além do preficio a segunda edicio da obra Eléments d'une critique de
la bureancratie. Por tltimo, apresentaremos a discussdo recente nos estudos lefortianos sobre a
fecundidade do termo democracia selvagem, relacionando, principalmente, dois temas importantes
para Lefort: a dimensido do conflito nas democracias e a relacio do direito com as lutas democriticas.
Palavras-chave: Democracia Selvagem — Claude Lefort — Maio de 68 — Conflito — Direito

Claude Lefort’s Savage Democracy

Abstract: In this article, we will discuss and contextualize the notion of savage democracy within
Claude Lefort's democratic theory. The text will be divided into three parts. Firstly, we will present
the fundamental ideas of the author's political thought. Next, we will analyze the role of the notion
of savage democracy in three texts by Lefort: two dedicated to the May 68 events, A desordem nova
and Releitura as well as the preface to the second edition of the work Eléments d'une critigue de la
bureancratie. Finally, we will present the recent discussion in Lefortian studies regarding the fertility of
the term savage democracy mainly relating to two important themes for Lefort: the dimension of
contlict in democracies and the relationship of law with democratic struggles.

Keywords: Savage Democracy — Claude Lefort — Conflict — May 68 — Law
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Introdugiao

Foi Miguel Abensout?, em seu importante artigo Savage democracy’ and ‘principle of
anarchy’ que destacou a pertinéncia desse adjetivo “selvagem” no interior da teria democratica
lefortiana. Mesmo que Lefort nunca tenha desenvolvido uma tese mais alargada sobre a ideia
de democracia selvagem, essa qualificaciao aparece em algum dos seus textos e entrevistas.

Na interpretacio de Abensour’ o cariter selvagem da democracia revela uma
natureza indeterminada e incontrolavel, portanto, nao redutivel a um sistema normativo.
Assim, a propria ideia de democracia selvagem seria uma espécie de aporia positiva®.
Possivelmente, é o proptio cariter enigmatico® dessa formulacio conceitual proposta por
Lefort que tem despertado um novo olhar para a teoria democratica lefortiana, precisamente
a partir dessa no¢ao de democracia selvagem.

Ao analisarmos a democracia na concepgao lefortiana pelo prisma da democracia
selvagem nao pretendemos estabelecer uma descontinuidade no pensamento do autor. Pelo
contrario, ¢ possivel vislumbrar na discussao sobre democracia selvagem um desdobramento
natural do pensamento politico lefortiano, desde o seu rompimento com o marxismo,
principalmente a partir da ruptura de Lefort com o grupo Socialisme ou Barbarie, em 1958, e
depois com a sua aproximac¢ao com autores classicos da filosofia politica moderna, como
Magquiavel e Tocqueville.

Acompanhando a “escavacio” realizada por Arthur Guichoux®, o termo democracia
selvagem é encontrado seis vezes ao longo da obra de Lefort. A primeira apari¢ao surge no
texto De /['égalité a la liberté, de 1978, na revista Libre, depois incorporado no livro Essais sur le
politigue.” Nesse texto, onde Lefort faz uma leitura minuciosa das contradi¢cdes do
pensamento de Alexis de Tocqueville quanto a relagao entre igualdade e liberdade, o termo
democracia selvagem emerge para descrever uma Europa dominada por instintos selvagens,
ou seja, indisciplinada e sem ordem, em contraste com os Estados Unidos, que
representavam, na interpretaciao de Tocqueville, a democracia pacifica e ordenada.?

Seguindo a ordem cronoldgica, o termo ressurge em 1979, no prefacio a segunda
edicio de Eléments d’nne critigue de la bureancratie’ e também, no mesmo ano, numa entrevista
concedida por Lefort para a revista Esprit'’ Depois, em 1988, o termo reemerge na
retrospectiva de Lefort sobre Maio de 68, no texto Relkitura'', incluido na obra colaborativa
A Brecha”. No final da década seguinte, em 1999, encontramos a referéncia em A
Complicacao.” E, por fim, em 2009, em um didlogo entre Pierre Rosanvallon e Lefort.

2 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”.

3> ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, pp. 703-4.

4+ ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, p. 707.

5> CHOLLET, “L’énigme de la démocratie sauvage”.

¢ GUICHOUX, “La démocratie sauvage, un tremplin pour la philosophie politique ?”, p. 163.

" LEFORT, Essais sur le politique.

8 LEFORT, “De I’égalité a la liberté: Fragments d’interprétation de De la démocratie en Amérique”, pp. 226-
227.

9 LEFORT, Eléments d’une critique de la bureancratie.

10 LEFORT, Raynaud, e Thibaud, “La communication démocratique: entretien avec Claude Lefort”.

W LEFORT, “Releitura”.

2 1EFORT, Castoriadis, ¢ Morin, Maio de 68.

13 LEFORT, A complicacio: repensar a histéria do comunismo.

4 LEFORT; ROSANVALLON, “A Iépreuve du politique: Dialogue entre Claude ILefort et Pierre
Rosanvallon”.
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Apenas recentemente o enigma a volta do termo democracia selvagem ganhou mais
visibilidade nas pesquisas sobre o pensamento politico de Lefort.” Se tomarmos como
referéncia os primeiros estudos que trataram da obra do autor na sua globalidade, como sao
os casos de Hugues Poltier'’, Esteban Molina'’, Bernard Flynn'® ou Louis Moreau de
Bellaing', o termo nio é objeto de uma reflexdo substancial. Estudos mais recentes como o
de Mattia di Pierro® e Bruno Melo” ja tratam com mais destaque a questio da democracia
selvagem.

Esse redirecionamento no campo lefortiano deve-se em grande parte ao artigo de
Abensour * onde este destaca a importancia da democracia selvagem na teoria politica de
Lefort. No entanto, como afirma Guichoux® a democracia selvagem é um “recurso ainda
subestimado” no interior da obra lefortiana, e precisa ser investigado a partir de uma
abordagem mais geral da obra do autor, nao se reduzindo apenas a interpretagao das
apari¢des fragmentarias do conceito. Ja segundo Chollet, ou se despreza a importancia da
nogao de democracia selvagem para a teoria democratica lefortiana, na medida que o conceito
surge em raras ocasioes e nao ¢ objeto de uma sistematizacio por Lefort, ou segue-se o
caminho de olhar para essa ideia como “o fio que permite relacionar todo o seu pensamento
politico, embora esse fio permaneca invisivel na maior parte do tempo”.**

Nesse sentido, nosso objetivo neste artigo ¢ discutir a importancia e a fecundidade
do termo democracia selvagem, a partir de trés textos de Lefort: o prefacio a segunda edicao
de Eléments d'une critique de la bureancratie, bem como os dois textos sobre Maio de 68, A
desordem nova e Releitura. Entendemos que nesses escritos podemos encontrar diversos pontos
nodais do pensamento politico lefortiano, a saber: a indetermina¢ao que constitui os regimes
democraticos modernos, o conflito como dimensao constitutiva das democracias e a relacio

entre contestacao e direito
A mutacgao simboélica da democracia

Em uma entrevista, em 1979, Lefort aborda a questio da democracia selvagem da
seguinte forma:

E verdade que, de certa forma, ninguém detém a férmula da democracia, e
ela é mais profundamente ela mesma quando ¢ uma democracia selvagem.
Talvez seja isso que constitui sua esséncia; uma vez que nao existe uma
referéncia ultima a partir da qual a ordem social possa ser concebida e
estabelecida, essa ordem social esta constantemente em busca de suas bases

e legitimidade, e é na contestagdo ou na reivindicagao daqueles que sao

15 Em 2000, por exemplo, o numero 45 da revista Réfractions foi dedicado ao tema “Démocratie sanvage et
anarchisme”. Disponivel em: https:/ /tevue-refractions.net/fr/n45.

16 POLTIER, Passion du politigue.

" MOLINA, Le défi du politigune.

18 FLYNN, The philosophy of Clande Lefort.

1" MOREAU DE BELLAING, Claude Lefort et lidée de société démocratigue.

20 DI PIERRO, Clande 1 efort’s Political Philosophy.

21 MELO, “Uma coluna ausente”.

22 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and ‘Principle of Anarchy”.

23 GUICHOUX, “La démocratie sauvage, un tremplin pour la philosophie politique ?”, p. 161.
24 CHOLLET, “L’énigme de la démocratie sauvage”, p. 143.
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excluidos dos beneficios da democracia que ela encontra sua energia mais
eficaz.®

Nesta intervencao, Lefort resume varios dos pressupostos tedricos que formam o
seu pensamento politico. Temos que lembrar que para Lefort o nascimento da democracia
esta relacionado a uma “mutagdo simbolica”, com a “desincorporagio do poder” e o

% Como consequéncia do fenomeno da

consequente esvaziamento do lugar do poder.
desincorporagao do poder, ocorreu, segundo Lefort, uma “desintricacao entre a esfera do
poder, a esfera da lei e a esfera do conhecimento”.”” Com o esvaziamento do lugar do podet,
deixa de existir um principio gerador e exterior que determine tanto o direito quanto o
conhecimento. Consequentemente, a autonomia dessas duas areas em relagdo ao poder é
acompanhada pela possibilidade de questionar o fundamento e a legitimidade do que ¢
estabelecido dentro de cada uma delas.

A singularidade da revolugao democratica é compreendida ainda melhor quando
comparada com o Antigo Regime que a precedeu e que se desenvolvia dentro de uma matriz
teologico-politica. Isso significa que o poder estava incorporado na figura do principe na
medida que a sua fungio era ser um mediador entre a terra e Deus. “Submetido a lei e estando
acima das leis, condensava em seu corpo, a0 mesmo tempo mortal e imortal, os principios
de geracio e de ordem do reino”.?

Assim, se no Antigo Regime o poder estava incorporado no corpo do principe,
dando corpo a sociedade, na democracia o lugar do poder ¢ vazio. E esse esvaziamento do
lugar do poder ¢, segundo Lefort, o “traco revolucionario e sem precedentes da
democracia”.* A desincorporacio do poder se manifesta em um conjunto de instituicdes
cuja funcdo primordial é impedir a reocupagao efetiva do lugar do poder. Nas democracias,
o poder ¢ sempre disputado e ocupado apenas temporariamente, ¢ o conflito ¢
necessariamente institucionalizado. E nesse sentido que Lefort fala de um “lugar do poder
[que] mostra-se infiguravel” e onde sdo “visiveis unicamente os mecanismos de seu exercicio,
ou entdo os homens, simples mortais, que detém a autoridade politica”.”

Mas a mutagao simbdlica que Lefort detecta com o advento da democracia nao
significa o aprisionamento do poder no interior da sociedade. Mesmo nos regimes
democraticos, segundo ele, a figura do poder niao resume ao poder do povo que emana das
elei¢oes periddicas. O poder conserva uma dimensao simbolica, ainda que esvaziada,
indeterminada, mas que, segundo Lefort, “continua sendo a instancia em virtude da qual a
sociedade é apreendida em sua unidade, referindo-se a si mesma no espaco e no tempo”.”!

Mas Lefort nao apenas contrasta o regime democratico com o Antigo Regime.
Muitos de seus escritos abordam a questao dos totalitarismos no século XX. Nesse sentido,
a originalidade da analise de Lefort foi pensar a democracia e o totalitarismo nao como dois

tipos de ordens simbdlicas opostas, mas como duas possibilidades de representagao do poder

% LEFORT; RAYNAUD; THIBAUD, “La communication démocratique: entretien avec Claude Lefort”, p.
34.

20 LEFORT, “A questio da democracia”, pp. 31-32.

27 LEFORT, “A questdo da democracia”, p. 33.

28 LEFORT, “A questdo da democracia”, p. 32.

2 LEFORT, “A questdo da democracia”, p. 32.

30 LEFORT, “A questdo da democracia”, p. 32.

3 LEFORT, “A questio da democracia”, p. 32.
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em uma época historica em que nao existe um fundamento ultimo organizador da ordem
social. Um exemplo disso é a experiéncia comunista soviética, um projeto politico totalitario
que procurou ocupar o lugar vazio do poder. Segundo Lefort, o totalitarismo soviético nao
era algo radicalmente novo, que inauguraria uma era pés-democratica, mas, paradoxalmente,

um acontecimento derivado de uma “experiéncia do mundo que a democracia moderna

inaugurou”.”®

Embora nao represente uma ordem simbolica nova, mas sim uma reagdo a ordem
democratica, o totalitarismo apresenta suas especificidades. Segundo Lefort, nesses regimes
totalitarios, a 16gica do poder é personificada em algum grupo ou lider, ou seja, uma logica
de identificagdo que apaga as fronteiras entre Estado e sociedade civil. Entao surge a
representacao de uma “sociedade homogénea e transparente a si mesma, [a] representacao
do povo-Um”.” Ja a esséncia da democracia reside na “dissolu¢iao dos matcos de referéncia

da certeza™*

, na inexisténcia de uma plena legitimidade da ordem politica e no fato de “que
o poder se exerce na dependéncia do conflito”.” Portanto, a democracia nao pode ser
pensada a partir do culto da unidade e de uma logica politica que procure a superagao de
todas as indeterminagdes, sejam elas conceituais ou reais. As tentativas de afirmar o Uw
sempre resultam do desejo de conquistar o lado simbélico do poder e na instituicao de um
totalitarismo.*

Em suma, no pensamento de Lefort sobre a democracia, o cariter simbodlico do
poder nio estd a servico das forcas sociais: ¢ um lugar vazio “impossivel de ser ocupado”.”
Assim, na base da democracia moderna estio dois principios aparentemente contraditérios:
por um lado, a legitimidade da democracia reside na soberania popular; por outro lado, ha
um lugar vazio do poder. No entanto, para Lefort, a vitalidade da democracia reside
precisamente nessa contradi¢ao, que, se resolvida, implicaria na propria destruicdo da
democracia.

Lefort™ aponta dois riscos iminentes quando se pretende tesolver essa contradigao
estruturante das democracias modernas: em primeiro lugar, deixar de conceber o vazio do
poder de forma simbolica resultaria na privatizagio do poder por diferentes grupos da
sociedade. Em segundo lugar, a apropriagao do aspecto simbolico desse poder instituiria uma
logica totalitaria de pura identificagao entre sociedade e Estado.

Depois desta breve exploracao de alguns pontos fundamentais da filosofia politica
de Lefort, vamos agora discutir a democracia selvagem, partindo do prefacio de 1979 e dos

escritos sobre Maio de 68.

32 LEFORT, “A légica totalitaria”, p. 83.

3 LEFORT, “A questio da democracia”, p. 28.

3 LEFORT, “A questio da democracia”, p. 34.

3% LEFORT, “A questio da democracia”, p. 35.

36 Para Lefort, o totalitarismo se distingue do absolutismo na medida em que nele nada escapa ao poder — ndo
ha mais separacdo entre o politico e o econdémico, e a sociedade fica completamente subjugada a esse poder
onipresente. Como ilustra Lefort, no totalitarismo, passamos de um “L’Ezat, c'est mo?” de Luis XIV para um
“La société ¢'est moi”’ de Stalin, LEFORT, “A légica totalitaria”, pp. 72-73.

T LEFORT, “A l6gica totalitaria”, p. 70.

3 LEFORT, “A légica totalitaria”, pp. 76-77.
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O lado selvagem da democracia

Em Desordens Nova, um texto esctito no calor do momento, Lefort” empreende um
esforco interpretativo para oferecer um grau de inteligibilidade possivel a um acontecimento
que parecia ser o estopim de um momento revolucionario. Essa leitura apresenta duas ideias
fundamentais: 1) a expectativa de que esse tipo de acontecimento seria perfeitamente
previsivel numa democracia; 2) a contestacio dos poderes hierarquicos como uma
demonstracdo de que as democracias possuem um excesso de energia que, quando liberado,
tem a capacidade de contestar o status guo. E por isso que, para Lefort®, Maio de 68 era a
desordem nova em contraposicao a uma orden nova.

Valorizando positivamente essa desordem, Lefort observa também que, mesmo que
a revolucdo nio tenha sido levada até as suas ultimas consequéncias, é preciso reconhecer a
brecha que ela abriu na sociedade francesa e os efeitos que produz décadas depois. Na sua
descricao da crise, Lefort utiliza os seguintes termos: “(...) reivindicagdes até entdo
adormecidas (...) transbordaram pela brecha aberta”; “(...) esse acontecimento fez aflorar
um conflito fundamental® (...)”.* Ainda em suas primeiras impressoes do acontecimento,
Lefort aborda as greves nas fabricas que, embora nio tenham alterado definitivamente a
estrutura capitalista da sociedade, teriam demonstrado “(...) a fragilidade do modelo que
alguns julgavam invulnerivel”® e desafiado ““(...) o mito da racionalidade do sistema atual e
da legitimidade dos detentores do podet”.** Para Lefort, um simples rasgo ou uma brecha
produz mais efeitos a longo prazo do que qualquer utopia revolucionaria que pressuponha
um recomeco total. E nesse sentido que ele escreveu que a revolta de 68 demonstrou “que é

25 45

possivel lutar na sociedade moderna” e “que o poder nao esta ao abrigo das revolugdes”.

Para Lefort era fundamental destacar a “eficacia simbélica”*®

que pequenos
movimentos tiveram no interior dessa revolta e que demonstraram ter o poder de “(...)
desencadear e de ligar (...), em toda a extensao das relagdes sociais, conflitos e a¢des que
normalmente se ignoram, de fazer emergir a contradi¢ao que os funda”.*’ A tese de Lefort é
que a pequena politica, a tradugao das ideias de emancipacao em acao direta dentro de um
contexto inicialmente limitado, tem a capacidade de transformar pequenos acontecimentos
em grandes eventos.”

Para o autor, que nesse momento estava refletindo a partir da hipotese de uma

2749

revolugdo em curso, as revolugbes estio sempre “ancoradals] no contingente” e na

¥ LEFORT, “A desordem nova”.

4 LEFORT, “A desordem nova”, p. 254.

# | fundamental, para Lefort, a tese maquiaveliana da divisio constitutiva das sociedades entre o opressor, que
quer mandar, e o oprimido, que nio quer ser oprimido. A discordia por si s6, conclui Lefort, ndo seria boa per
se. Afinal, todas as cidades necessitam de um certo consenso. Porém, se as instituicGes mascararem essa divisao
constitutiva entdo teremos uma sociedade “mutilada”, cf. LEFORT, “Maquiavel e a Verita Effetuale”, p. 166.
# LEFORT, “A desordem nova”, p. 59.

4 LEFORT, “A desordem nova”, p. 62.

# LEFORT, “A desordem nova”, p. 62.

4 LEFORT, “A desordem nova”, p. 62.

4 LEFORT, “A desordem nova”, p. 64.

¥ LEFORT, “A desordem nova”, p. 64.

4 LEFORT, “A desordem nova”, p. 65.

4 LEFORT, “A desordem nova”, p. 64.
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contestagao de certos arcafsmos e mentalidades. Especificamente sobre a revolta dos

estudantes de Nanterre, Lefort escreve:

Ora, pela sua acdo, os agitadores de Nanterre abalam as evidéncias nas quais
o sistema se sustenta. Eles minam a adesio inconsciente da massa dos
estudantes e dos professores aquilo que fazia a realidade de sua vida cotidiana,
deslocam o bloco social da Universidade, no interior do qual as clivagens

eram até entao invisfveis, rompem o lacre.®

Na sua descri¢ao da revolta, Lefort destacou com bastante énfase o carater horizontal
e ndo organizado dos enragés. Eles nao apenas contestavam os poderes do status guo, mas
também os préprios grupos que costumavam coordenar os movimentos de contestagao,
como os sindicatos ou grupusculos normalmente de orienta¢ao marxista. Os enragés que nao

estavam “em parte alguma’ >

, foram os que tomaram a iniciativa de agir. Eles representavam
uma liberdade nova, pois “nao respondiam por nada, nem por aqueles que os seguem, nem
por aquilo que acontecerd amanha”.”> Além disso, acrescenta Lefort, “Sua liberdade de a¢ao
e de linguagem se liberta dos velhos entraves. Julgam apenas que o que fazem e o que dizem
¢ a verdade do momento”.”

No contexto de sua analise sobre a brecha que foi Maio de 68 na Franca, destaca-se
a critica de Lefort a verticalizacdo do poder, ao engessamento das autoridades e a
burocratizagao da sociedade “(...) em que se ampliam a rigidez das relagdes sociais (...), a

354

sujeicao de todas as atividades a normas técnicas”™* ou ainda em que o “(...) principio da

eficacia que rege a divisdo do trabalho e do saber se faz passar por principio de realidade
(.)”>»

Em suma, para Lefort, naquele momento, os manifestantes nao deveriam esperar
nada dos partidos, dos sindicatos ou do poder em geral. Ele via Maio de 68 como um sintoma
de uma “sociedade saturada de discursos e de organizacdes”, mas também como uma
brecha que poderia abrir espagco para um novo espago publico menos engessado e
burocratico. Ainda segundo o autor, os enragés tinham cavado “um nao lugar” e a partir dai
um “possivel indeterminado, um possivel que vai se revitalizar e se modificar de
acontecimento em acontecimento (...)”.%’

Nesse quadro de quase-revoluc¢ao, Lefort destaca nao apenas os aspectos anarquicos
das a¢oes dos manifestantes, mas também a for¢a que os impulsiona a agir sem vinculos
estabelecidos, sem hierarquias visiveis e em direcao ao indeterminado. Para Lefort, a forca
dos revoltosos consistia em “(...) saber decifrar a politica o mais préximo deles mesmos, nos
universos em que vivem cotidianamente”.” E era precisamente por meio dessas cadeias de

acoes, que acabaram se transformando em uma grande greve, que, segundo Lefort “(...) a

0 LEFORT, “A desordem nova”, p. 67.
51 LEFORT, “A desordem nova”, p. 68, grifo do autor.
52 LEFORT, “A desordem nova”, p. 68.
3 LEFORT, “A desordem nova”, p. 68.
5 LEFORT, “A desordem nova”, p. 61.
5 LEFORT, “A desordem nova”, p. 69.
5% LEFORT, “A desordem nova”, p. 70.
57 LEFORT, “A desordem nova”, p. 71.
3 LEFORT, “A desordem nova”, p. 74.
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unidade do sistema de opressio se revela (...)”" e quando o “(...) o adversatio deixa de ser
anonimo (...)".%
Ja no final do texto, vemos como Lefort toma o evento de Maio de 68 como um

novo paradigma das revolugoes:

(...) se, no futuro, lutas revolucionarias se desenvolverem, sera pela iniciativa
de agitadores improvisados, indiferentes a ordens dos sindicatos, mesmo que
sejam sindicalizados, a margem dos partidos politicos, pequenos e grandes —
capazes de apanhar uma ocasiao, de explorar, no setor em que se encontram,
a revolta que a opressao burocratica suscita e de fazer a demonstragao pratica

de que a mesma revolta atua nos outros setores da sociedade.!

Essa forma de revolucio, reconhece Lefort na ultima frase do seu texto de 1968,
representaria um amadurecimento da ideia de revolugao. E fundamental aqui pensarmos em
como o autor relaciona a questdo da revolu¢ao com o problema da tomada de poder. Nesse
sentido, o modus operandis dos enragés ja evidenciava “(...) um realismo ligado a uma extrema
audédcia”.”? O realismo aqui implica uma compreensio da impossibilidade de uma conquista
total do poder, tanto em sua dimensao simbdlica quanto real, por meio da revolugio, assim
como a auséncia de ilusdes quanto a instituicdio de uma sociedade perfeita e livre de
contradi¢oes. Portanto, para Lefort, nao ha um poder bom que se contraponha a um poder
mau. Segundo ele:

(...) o Poder, em qualquer lugar onde pretenda reinar, encontrara opositores
que entretanto, nao estao dispostos a instalar um poder melhor. Eles estarao
dispostos a perturbar os planos de uma sociedade que procura se fechar em

sua ilusdo e encerrar os homens em hierarquia.®

Vinte anos depois, em 1988, Lefort revisita o tema no texto Rekitura® e utiliza duas
vezes o termo democracia selvagem. A primeira vez, no contexto de um questionamento
sobre se Maio de 68 teria sido uma revolu¢ao®, Lefort declarou categoricamente que nio o
fora.® Apesar de nao ter ocorrido uma mudanca de regime, Lefort ¢ nos lembra que a
sociedade francesa vivenciou uma efervescéncia similar aquela das revolugoes histéricas,
como na Inglaterra do século XVII, na América e na Franga do século XVIII, ou na Russia
do século XX. Ainda que uma revolugao nio se resume a sua efervescéncia, esta nao deixa
de ser um componente importante, uma vez que ¢ precisamente essa efervescéncia

% LEFORT, “A desordem nova”, p. 74.

0 LEFORT, “A desordem nova”, p. 75.

¢ LEFORT, “A desordem nova”, p. 75.

02 LEFORT, “A desordem nova”, p. 85.

0 LEFORT, “A desordem nova”, p. 85.

¢ LEFORT, “Releitura”.

5 Resumidamente, para Lefort, ndio houve uma revolugao no sentido de ameagar o poder do Estado, pois a
agitacdo dos estudantes néo teve a mesma repercussiao em outras camadas da sociedade, especialmente na classe
operaria. A greve dos operarios serviu principalmente para reivindicar melhorias limitadas, cf. LEFORT,
“Releitura”, p. 248

6 LEFORT, “Releitura”, p. 248.

67 LEFORT, “Releitura”, p. 248.
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revolucionaria que da “forma a uma democracia selvagem, cuja marca pode se perder, se
perde sempre, mas que revela aspiracdes especificas no mundo moderno”.%®

Nos termos em que Lefort aborda a ideia de democracia selvagem, ou seja, como a
expressaio de uma efervescéncia revolucionaria, podemos compreender esse termo
enigmatico como o surgimento inesperado, a energia ou o combustivel que impulsiona uma
série de atos contestatorios que, de forma descentralizada, podem ou nio resultar em uma
mudanca de regime. Essa expressao é indeterminada tanto em sua temporalidade quanto em
seus objetivos. Ela vai se materializando imanentemente a medida que uma cadeia de
interesses se articula em oposi¢ao ao szatus guo. E, consequentemente, ocorre um “repentino
alargamento do espaco publico”, a “suspensio das proibi¢des”, a “transformagao das
convengoes”, uma “espécie de descompartimentacao da sociedade” e, por fim, a “abertura
de uma brecha que assegura uma nova circulagao dos individuos e um novo intercambio dos
pensamentos”.”” Eis que aqui que aparece uma nova referéncia a democracia selvagem: como
“uma das faces do fend6meno revolucionario”.”

Porém, Lefort reconhece o carater ambiguo e perigoso da democracia selvagem.
Nesse sentido, ele afirma que nao esta esclarecendo o fenomeno da democracia selvagem
pata elogii-la ou, em suas palavras, “celebra-la”.” Ele destaca que a democracia selvagem
pode levar a negligéncia das articulagcGes simbolicas que orientam a relagio com a realidade
e com o outro, bem como a distingao entre os diferentes registros do pensamento e da
linguagem, independentemente do sistema social em questao™. Em suma, “Em Maio de 68
encontro o sinal daquilo que se mostra a mim na revolug¢ao, de um lado, como inovagio ou
renovagao, emergéncia de um novo espago publico, liberagao, e, de outro, como confusio
ou dissolucido das referéncias fundamentais da vidas social”.”

No intervalo entre os dois textos tratados acima, Lefort escreve, em 1979, um
prefacio a segunda edicio da obra Eléiments d'une critigue de la bureancratie, onde novamente faz
uso do termo democracia selvagem.

Nesse prefacio, inicialmente, encontramos um acerto de contas do autor com seu
passado marxista. Lefort expressa sua desilusio com uma ideologia ou movimento que
continha uma verdade da histéria, o poder de “decifrar as formas de sua aliena¢ao”, mas que
em ultima instincia reduza tudo a burocracia do partido™. Para ele, o marxismo era a
ideologia do “mito da indivisao, da homogeneizacgao, da transparéncia da sociedade consigo
mesma”.”

No sentido oposto, para compreender a democracia moderna, seria necessario nos
afastarmos desses pressupostos unificadores e considerar precisamente o contrario: a divisao,
a heterogeneidade e a impossibilidade de uma sociedade completamente transparente e
reconciliada consigo mesma.

No prefacio de Eléments, o tema da democracia selvagem é colocado no contexto de

uma critica a um novo discurso vanguardista que havia surgido nas universidades francesas.

6 LEFORT, “Relcitura”, p. 248.
 LEFORT, “Relcitura”, p. 249.

70 LEFORT, “Releitura”, p. 249.

7 LEFORT, “Releitura”, p. 249.

72 LEFORT, “Releitura”, pp. 249-50.
7 LEFORT, “Releitura”, p. 250.

7 LEFORT, “Préface”, p. 9.

75 LEFORT, “Préface”, p. 11.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Numero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 31 : : :



Esse novo discurso, que também era critico ao totalitarismo, pregava, segundo Lefort, o

retorno ao principio dos direitos humanos.”

Um retorno que, para Lefort, representava um
“desvio do pensamento politico”, na medida que concebia esses direitos como direitos do
individuo. Além disso, pregava-se ainda um “retorno ao espirito de revolta que nio faz
concessOes as mindcias da razao” e também um “retorno a espiritualidade pura”, que seria
invulneravel ao despotismo.”’

Para Lefort, o problema reside no fato de que uma discussao sobre direitos humanos,
embora seja muito importante, deve considerar a dimensao politica inerente a propria ideia
de conquista de direitos. Em outras palavras, os direitos devem ser pensados politicamente,
nao sendo apenas categorias abstratas ou meramente juridicas. A conquista dos direitos esta
umbilicalmente ligada as lutas politicas. A sua efetividade depende, portanto, de sua
significacio politica e social, ja que, como Lefort™ destaca, esses ditreitos despertariam apenas
indiferenca ou desprezo quando proclamados em uma realidade de desigualdade econémica
e segregacao social

E aqui chegamos a0 momento em que Lefort vincula a ideia de democracia selvagem
ao horizonte democratico da reivindicacao de novos direitos. Para o autor, ¢ fundamental
que toda defesa dos direitos humanos “nao se dissociasse da reivindicagao de novos

direitos””

, que ofereca uma continua prote¢iao das minorias em relagdo a arbitrariedade do
poder e que ofereca a oportunidade de um alargamento do espago publico, onde mais
pessoas possam fazer ouvir as duas reivindicagoes. Portanto, para Lefort, o que esta em jogo
¢ a propria natureza da relacdo social, que nao pode ser apenas pensada a partir da l6gica da
protecao da liberdade individual. Como ele afirma: “onde a sensibilidade aos direitos se
difunde, a democracia é necessatiamente selvagem e nio domesticada”.*

Nao existe, portanto, para Lefort, a possibilidade da manuten¢ao sem conflitos de
um status quo estabelecido a partir de um conjunto de direitos ja adquiridos que privilegie
apenas a liberdade individual. A democracia se revela selvagem devido a essa continua
reivindicacdo de novos direitos. Assim, hd uma brecha para a contestagdo, para a

reconfiguragao das relagdes sociais e para a inclusao daqueles que estao a margem.

O lado selvagem da democracia

Como ja mencionamos, Abensour®' foi o primeiro a destacar a importancia do termo
democracia selvagem. Na interpretacio de Abensour, o carater selvagem da democracia
aponta para sua natureza indeterminada e incontrolavel. Isso implica em um entendimento
da democracia que ¢ irredutivel 2 um mero sistema normativo.” Abensour® associa, assim,
a dimensao se/vagerz da democracia a “uma reserva inesgotavel de turbuléncia que paira acima

da democracia” ®

76 LEFORT, “Préface”, p. 22.

7 LEFORT, “Préface”, pp. 22-23.

8 LEFORT, “Préface”, p. 23.

7 LEFORT, “Préface”, p. 23.

80 LEFORT, “Préface”, p. 23.

81 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”.

82 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, p. 707.
83 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, p. 707.
8 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, p. 707.
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A tese inovadora de Abensour é de que a democracia selvagem de Lefort revela um
principio anarquico inerente as democracias modernas. Essa anarquia ¢ entendida como uma
forca que transcende qualquer doutrina politica e revela uma espontaneidade nio
determinada por nenhum principio regular que determine previamente tudo. De forma
paradoxal, é um principio que revela a falta de um principio dltimo, de uma argue. Na
interpretacao de Abensour, a democracia selvagem e o principio da anarquia compartilham
uma organizacio ontolégica comum.*

Ainda de acordo com Absensour, a esséncia da tese sobre o aspecto selvagem da
democracia reside em sua resisténcia a domesticagdo. Segundo ele, a democracia selvagem
“designa positivamente a totalidade das lutas pela defesa dos direitos aos quais se ja tem
direito e pelo reconhecimento dos direitos negados ou ainda nao reconhecidos”.’” Portanto,
a constante luta pelos direitos em uma democracia vai além da existéncia de um Estado de
direito. O aspecto selvagem da democracia é a propria constatagio da experiéncia
democratica em si mesma. E o “simbolo [de] uma experiéncia pluralista (...) sob a bandeira
do autoquestionamento”.®® F também a impossibilidade de uma resolugio para todas as
contradi¢oes e injusticas existentes na légica democratica. E, finalmente, o horizonte das
constantes batalhas por mais direitos, por mais justica, um investimento continuo de forgas
visando uma completude impossivel®.

Segundo Legros™ a interpretacio de Abensour tem dois importantes
desdobramentos: primeiro, ela ilumina o que seria o nao-difo mais importante da obra de
Lefort: a democracia selvagem. Segundo, mais do que expor um conceito ainda nao
devidamente explorado, Abensour nos oferece a possibilidade de pensar toda a obra de
Lefort sob a chave da democracia selvagem, e, com isso, refletir sobre a esséncia, a origem e
o fundamento da democracia.

Na interpretacio de Chollet, a democracia selvagem nio seria simplesmente um
“poder de reserva”, nem uma revolta apolitica, nem tampouco um pensamento focado no
equilibrio das institui¢des democraticas, como é comum nas doutrinas liberais modernas.
Refere-se a “uma esfera peculiar de atividade politica, marcada por efervescéncia, contestagao
e conflito”.”" Portanto, a democracia selvagem em Lefort estd intrinsecamente ligada a
descri¢ao de uma sociedade e um poder atravessados por uma desordem criativa.”

Para Lefort, a sociedade, por sua propria natureza dividida, nunca pode alcancar uma
reconciliagdo completa consigo mesma, resultando em uma perpetuagao da desordem. Além
disso, a indeterminacao, fundamental para a concepgao de democracia de Lefort, abre espaco
para a emergéncia da desordem dentro das institui¢des. A presenca continua da contestagao
e do conflito nas sociedades democraticas é explicada pela interse¢io entre divisio e
indeterminacio.” Seguindo essa légica, Guichoux afirma que a noc¢io de democracia
selvagem de Lefort serve para matizarmos “a oposi¢ao excessivamente naturalizada entre

8 NELSON, “Lefort, Abensour and the question: What is ‘savage’ democracy?”, p. 852.

8 NELSON, “Lefort, Abensour and the question: What is ‘savage’ democracy?”, p. 853.

87 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, p. 708.

8 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, pp. 709-10.

8 ABENSOUR, “Savage Democracy’ and Principle of Anarchy”, p. 710.

Y LEGROS, “Qu’est-ce que la démocratie sauvage? De Claude Lefort a Miguel Abensour”, p. 95.
%1 CHOLLET, “L’énigme de la démocratie sauvage”, pp. 143-144.

92 POIRIER, Introduction a Claude Lefort, p. 51.

9 CHOLLET, “L’énigme de la démocratie sauvage”, p. 145.
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ordem e desordem™; até porque como escreve Lefort: “a ordem ndo se institui na ruptura

com a desordem, mas ela se conjuga como uma desordem continua”.”
Como ¢ notério, principalmente no prefacio de 1979, existe uma conexao entre a

ideia de democracia selvagem e a luta constante por mais direitos. Nelson”

destaca que as
reflexdes de Lefort sobre os direitos exemplificam duas dimensoes cruciais de seu conceito
de democracia. Lefort aborda nao apenas a representaciao dos direitos na sociedade, mas
também a busca constante por novos direitos e sua extensdo a grupos desfavorecidos.”

Na perspectiva de Lefort™

, ¢ fundamental destacar a importancia da relagao entre o
direito e a muta¢ao simbolica da modernidade, caracterizada pela desincorporagao do poder.
Isso resulta em uma constante indefinicio na determinacio dos direitos. E essa indefinicio,
representada pela democracia selvagem, que abre um horizonte tanto simbodlico quanto
concreto para a demanda pela institui¢ao de novos direitos. Até porque como afirma Lefort,
nas democracias “nao ha desigualdade estabelecida, materializada, que seja legitima”.” E essa
ilegitimidade gera um continuo movimento de reivindicagoes, mobilizando os oprimidos da
sociedade, o que representa um devir democratico, o aspecto selvagem da democracia. Nesse
sentido, como destaca Guichoux, Lefort aborda a questido dos direitos de forma inovadora:
“nao ¢ apenas um instrumento de dominagao social, mas também uma ferramenta de luta
politica”'" e, dessa forma, revela tanto o carater conflituoso e enigmatico da democracia.

O que a teoria dos direitos de Lefort, bem como sua analise da efervescéncia
revolucionaria em Maio de 68, nos mostram ¢ que nao hd separagio entre a teoria e pratica
em seu pensamento sobre o regime democratico. A dimensao simbolica da democracia esta

intrinsecamente ligada a realidade social.'”!

Embora surja esporadicamente nos escritos de
Lefort, a ideia de uma democracia selvagem ndo nos permite esquecer dessa conexao
inextricavel entre o simbdlico e o real, que, por sua vez, nao se limita a um conjunto de
institui¢oes politicas que materializam o poder e a unidade da sociedade. Ele também
incorpora essa dimensao combativa e conflituosa da democracia. Ordem e desordem nao
sao termos excludentes. Pelo contrario, a relagao produtiva entre ordem e desordem ¢
constitutiva da forma de vida democratica. Como resume Legros: “Selvagem ou anarquica, a
democracia o ¢ na medida em que expoe o enigma da institui¢ao do social e coloca os homens

diante de uma indeterminacio radical”.!”

Consideragdes finais

Como vimos nos textos Maio de 68, Lefort descreve o evento como uma desordem
nova, destacando a contestacao dos poderes estabelecidos como um sinal de vitalidade
democriatica. Ele enxerga Maio de 68 como uma brecha na sociedade francesa que revelou
conflitos latentes e desafiou a rigidez das estruturas hierarquicas. Para Lefort, a revolta nao

% GUICHOUX, “La démocratie sauvage, un tremplin pour la philosophie politique ?”, p. 175.

% LEFORT, Le Travail de 'ocuvte Machiavel, p. 724.

% NELSON, “Lefort, Abensour and the question: What is ‘savage’ democracy?”, p. 855.

97 NELSON, “Lefort, Abensour and the question: What is ‘savage’ democracy?”, p. 855.

%8 LEFORT, “A questdo da democracia”, p. 32.

9 LEFORT, “Apercu d’un itinéraire: entretien avec Pierre Rosanvallon et Patrick Viveret”, p. 353.
100 GUICHOUX, “La démocratie ensauvagée”, p. 78.

101 Guichoux, “La démocratie ensauvagée”, p. 78.

102 L egros, “Qu’est-ce que la démocratie sauvage? De Claude Lefort a Miguel Abensour”, p. 97.
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precisava resultar em uma mudanca radical para ser significativa; mesmo pequenos atos de
contestacdo podem ter impactos duradouros, desafiando a ordem estabelecida e revelando a
fragilidade de sistemas aparentemente invulneraveis.

Além disso, a analise de Lefort sobre a democracia selvagem ressalta a
conexdo intrinseca entre essa no¢ao e a continua luta por mais direitos, conforme
evidenciado principalmente em seu prefacio de 1979. Essa conexio ilustra duas dimensoes
cruciais de sua concepgao democratica: nao apenas a representa¢ao dos direitos na sociedade,
mas também a busca incessante por novos direitos e sua extensao a grupos marginalizados.
Para Lefort, essa constante reivindicacio de direitos é fundamental em uma democracia,
onde nao ha desigualdade estabelecida que seja legitima, gerando um continuo movimento
de mobilizagiao dos oprimidos e representando o aspecto selvagem da democracia.

Certa vez, Pierre Manent criticou Lefort devido a carater essencialmente reflexivo do

s€u pensamento:

Em vez de acompanhar, explicar e refinar a deliberagiao do agente politico,
cidaddo ou estadista, Claude Lefort desdobra e aprimora a parte reflexiva da
vida civica e social, essa parte do pensamento que Benjamin Constant
considerava predominante na liberdade dos Modernos, ao contrario dos
Antigos cuja liberdade era principalmente uma liberdade de agao. Entao,
Claude Lefort falhou em prestar atengao a parte da agdo que também
pertence a liberdade moderna para ser o analista supremamente sutil da parte
predominante que a reflexdo desempenha nela?!*

Entretanto, ao analisarmos os textos abordados neste artigo, a critica de Manent
parece injusta. Lefort, a0 empregar a no¢ido de democracia selvagem, nao negligencia os
processos de subjetivagdo resultantes da transformagao simbolica da democracia. Pelo
contrario, ha uma interagao complexa no pensamento de Lefort entre a dimensao simbolica
e concreta da democracia. A percep¢ao da indeterminagao da democracia, do vazio do poder,
da dissolu¢io dos marcos de referéncia da certeza e da autonomia das esferas do direito e do
conhecimento em relagdo ao poder nio esta desconectada do horizonte das lutas por direitos.
Pelo contrario, ¢ uma consequéncia inevitavel da condicao do sujeito dentro de uma

sociedade sem um fundamento dltimo que oriente todas as suas a¢es € pensamentos.
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Ideologias politicas e representagdo democratica: um estudo a

partir de Michael Freeden e Nadia Urbinati

Patricia Graeff*

Resumo: A crise da representacio politica e as atuais ameacas as democracias liberais consistem em
temas de grande reflexdo e debate na filosofia politica contemporinea, o que explica, em patte o
renovado interesse pelo conceito de representacdo politica. O presente artigo defende que a
compreensio das ideologias politicas, a partir da abordagem morfolégica de Michael Freeden,
possibilita novas formas de pensar sobre a representacio e sua relagdo com a democracia. Ao
atribuirem significados determinados e estaveis a conceitos politicos essencialmente contestados, as
ideologias disputam o controle da linguagem politica, desempenhando também uma funcio
integrativa, ao vincular simbolicamente o individuo a sociedade a qual pertence, permitindo, assim, o
compartilhamento de conteudos da consciéncia individual. A partir da obra de Nadia Urbinati,
defende-se a centralidade da recuperagio da dimensdo ideoldgica da politica para uma nogio de
representacio efetivamente democratica, o que passa pela compreensio do papel deliberativo das
ideologias e o cardter hibrido destes sistemas de pensamento, que agregam elementos racionais e nio-
racionais.

Palavras-chave: Ideologias — Representacido — Legitimidade — Democracia — Deliberacio

Ideologies and democratic representation: a study on Michael

Freeden and Nadia Urbinati

Abstract: The crisis of political representation and the current threats to liberal democracies are
issues of deep reflection and debate in contemporary political philosophy, a fact that partly explains
the renewed interest in the concept of political representation. This article argues that the
understanding of political ideologies, built on Michael Freeden’s morphological approach, enables
new forms of thinking about representation and its relation to democracy. By ascribing fixed
meanings to essentially contested concepts, ideologies dispute the control of political language and
also perform an integrative function, symbolically attaching an individual to his society, allowing the
sharing of the contents of the individual conscience. From Nadia Urbinati’s work, it defends the
centrality of recovering the ideological dimension in politics to a notion of democratic representation,
which implies to comprehend the deliberative role of political ideologies and the hybrid character of
this systems of thought, which contain rational and non-rational elements.

Keywords: Ideologies — Representation — Legitimacy — Democracy — Deliberation
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Introdugiao

A literatura especializada em filosofia politica, especialmente a da tradi¢do anglo-
saxOnica, tem demonstrado um crescente interesse pelas teorias da democracia, com énfase
nas questoes relativas a legitimidade politica, dentro do debate entre os que podem ser
considerados os dois paradigmas principais de democracia: o modelo agregativo e o modelo
deliberativo.

Neste contexto, o conceito de representacao politica também adquiriu maior
relevancia. Diversos autores passaram a destacar as vantagens que as institui¢oes
representativas aportam aos regimes democraticos, especialmente no que toca a construcao
da comunidade politica e a possibilidade da elaboragao de projetos coletivos, dada sua
perspectiva “orientada para o futuro” e modos de exercicio de influéncia politica que nio se
resumem ao momento do voto.?

Este novo olhar sobre a representacio politica encontra motivacio, em grande
medida, na necessidade de compreender uma série de acontecimentos contemporaneos que
comegaram a surgir no final do século passado e que se intensificaram nos tltimos anos. No
seio deste debate entre democracia e representacao politica estdo diversos diagnosticos que
apontam para crises de representagao politica, que descrevem metamorfoses ou
desfiguracoes do governo trepresentativo’ ou, ainda, rupturas profundas da democracia
liberal.* Nos dltimos anos, mais acentuadamente, surgiram, em diversos paises e contextos,
uma profusio de obras dedicadas a examinar os riscos a que estao submetidos os regimes
democraticos, tema que parece ter ganhado especial relevo desde o ressurgimento, pela via
do voto popular, de governos autoritarios, de viés populista, alguns deles podendo ser
situados, até mesmo, no espectro fascista. Tais eventos ameagam profundamente os pilares
democriticos, colocando em xeque a propria integridade dos regimes, muitas vezes de uma
forma insidiosa e pouco perceptivel, porquanto nao se presencia propriamente uma ruptura
do regime democratico, mas uma erosao continua das instituicdes mediante praticas voltadas
ao seu enfraquecimento, as quais se dao, a0 menos aparentemente, com respeito as ditas
“regras do jogo”.

Entre os fortes indicios de que algo ndo vai bem com a representaciao politica,
costuma-se apontar para o declinio da adesdo popular as institui¢des representativas, que se
expressa pela reduzida taxa de participagdo eleitoral, a baixa avaliagao das instituicbes e
autoridades politicas, conforme demonstram as pesquisas de opiniao, e o esvaziamento do
papel dos partidos politicos. Percebe-se um forte sentimento de distanciamento dos
constituintes com relacdo a seus representantes. O demos ndo se sente representado, ao
perceber que suas opinides e interesses estdo cada vez mais alijados do espago publico, isto
¢, lhes é negada a “voz” no debate publico. O descontentamento com a politica e a
desconfianca geral para com os politicos e partidos tradicionais sio apontadas como causas
para o surgimento dos movimentos antissistema e de novas formas de personalizagao do
poder, com o ressurgimento de lideres carismaticos e de tendéncias autoritarias.

2 URBINATI e WARREN, “The Concept of Representation in Contemporary Democratic Theory”, p. 401.

3 MANIN, Principles of Representative Government, URBINATIL, Democracy Disfigured.

4 Ver David Runcinam, How Democracy Ends (2018); Manuel Castells, Ruptura. La crisis de la democracia liberal
(2017); Yasha Mounk, The Pegple vs. Denmocracy. Why onr freedom is in danger and how to save it (2018); Steven Levitsky
e Daniel Ziblatt, Como as democracias morrem (2018); Adam Pzeworski, Crises of Democracy (2019).
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A personalizagdo do poder e da politica decorre também, segundo Urbinati, da
transformacao do papel dos partidos. Os partidos nao desapareceram, mas perderam seu
carater organizacional e programatico, que visava, por meio de narrativas ideoldgicas, criar
identidades e despertar ideais e a capacidade critica em seus eleitores. Esta era uma forma
“democratica de ser dos partidos”. Os partidos pesados, que surgiram no segundo pos-guerra e
que se caracterizavam por estar “metade dentro e metade fora das institui¢oes estatais”,
servindo de mediadores entre a sociedade e o Estado, transformaram-se em partidos liguidos
ou feves, cuja “funcao de captar interesses e opinioes, uma fun¢ao de representatividade, é
desempenhada niao mais pelas ideias e pelos relatos ideoldgicos, mas pelas sondagens”, as
quais nao visam melhor representar ou direcionar as politicas, mas apenas a vitoria eleitoral.
Estes novos partidos acabam por orbitar em segundo plano em relagio a pessoa do
candidato, colaborando para as politicas populistas. A substituicdo da “dimensao vocal” e
do “aspecto volitivo”, antes fundamentais no processo eleitoral, pelo “poder ocular” acarreta,
segundo Urbinati, uma perda democratica, dando azo a uma “politica da passividade”, pois
os eleitores, transformados em meros espectadores, perdem a possibilidade de formar juizos
criticos.

Segundo a autora, o plebiscito de andiéncid’, ao tornar a representacio excessivamente
dependente da imagem do lider e nao dos juizos sobre decisoes e politicas, acaba por eliminar
o espaco para a delibera¢ao. Como explicita a autora, “o paradoxo de ressaltar o fator estético
da opinido publica em detrimento da compreensio e participagao politica, faz com que nao
se preste atengao para o fato de que as imagens sio a fonte de um tipo de julgamento que
avalia mais os gostos particulares (reacdes emocionais) do que o fato politico ou moral”.”

Mantendo em perspectiva tais fenomenos, o presente artigo sustenta a importancia
do resgate da dimensao ideoldgica na politica para que se possa falar em representacio
democratica, e aponta para a necessidade de uma visdo da deliberacio que dé conta dos
aspectos racionais e nao-racionais envolvidos no processo deliberativo. A primeira se¢ao traz
a abordagem de Freeden as ideologias politicas, enfatizando o ganho em relagdao a outras
concepgodes. A segunda se¢ao explora a obra da Urbinati em busca dos requisitos para uma
representacao que possa ser dita democratica, com énfase no papel da deliberagao. De posse
de tais nogoes, a terceira se¢ao sustenta que as ideologias, compreendidas a luz da abordagem
apresentada neste artigo, exercem um papel deliberativo nas democracias representativas,
podendo contribuir para uma resposta ao problema da crise de legitimidade democratica
diante do desencanto dos cidadaos com a politica e da existéncia de desacordos razoaveis e
perenes no interior dos Estados Democraticos de Direito, incentivando a participa¢ao dos

cidadaos e o endosso as institui¢des representativas.

5 URBINATI, “Da Democracia dos partidos ao plebiscito da audience”, pp. 86-91.

¢ Manin descreve a democracia de andiéncia como a terceira metamorfose do governo representativo, caracterizada
pela perda da influéncia dos partidos e, consequentemente, da plataforma de governo, com o direcionamento
do foco para a personalidade dos candidatos, que passam a disputar a confianga dos eleitores em razao de
caracteristicas pessoais, € ndo com base em projetos para o futuro. O autor adota a metafora do teatro politico.
A escolha dos representantes se da pela imagem que os candidatados criam, e “o eleitorado se apresenta, antes
de tudo, como uma audiéncia que reage aos termos propostos no palco politico”. (MANIN, Principles of
Representative Gonvernment, p. 223). Urbinati prefere o termo plebiscito de audiéncia e o considera uma
deformacio da democracia representativa, pois atinge o seu carater procedimental e deliberativo (URBINATI,
“Crise e metamorfoses da democracia”, p. 6).

7URBINATI, “Crise e metamorfoses da democracia”, p. 12.
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Ideologias politicas e a disputa pela linguagem politica

Em Ideologies and Political Theory: A Conceptual Approach (1996), Freeden apresenta sua
abordagem morfoligica das ideologias politicas. A partir do estudo das principais correntes do
pensamento ideoldgico dos séculos XIX e XX, tais como o liberalismo, o conservadorismo,
o socialismo, o feminismo e o ambientalismo, o autor revela a estrutura conceitual comum a
todas as ideologias, com reflexos para a compreensio dos papéis que as ideologias
desempenham na realidade politica.

Como observa o autor, alguns conceitos politicos como os de liberdade, autoridade,
igualdade, direitos, democracia, entre outros, sio conceitos acerca dos quais nao ha um
significado consensual, e esta ¢ uma questido insolivel. O seu uso esta, seja por razoes
melhores ou piores, em constante disputa. Tais conceitos estao entre aqueles denominados
conceitos essencialmente contestados, no sentido desenvolvido por Gallie,® e qualquer analise deve
levar em conta essa caracteristica. A abordagem morfolégica de Freeden expde a estrutura
pela qual as ideologias amarram os conceitos politicos e lhes atribuem significados
mutuamente dependentes.

Assim como toda linguagem possui uma gramatica, sem a qual nido é possivel
compreender o significado das palavras que empregamos, também as ideologias, por se
utilizarem da linguagem, possuem suas proprias peculiaridades gramaticais. Como afirma
Freeden, o significado dos conceitos empregados por uma ideologia depende nao apenas da
tradicdo do discurso transmitida historicamente como também da rede de relagdes que
formam com outros conceitos e sio inteligiveis apenas nesse contexto.” Segundo esta
abordagem metodoldgica, ideologias sao sistemas de pensamentos formados por uma
multiplicidade de conceitos, classificaveis como centrais, adjacentes e periféricos,
dependendo da distancia que guardam com relagio ao nucleo da ideologia. A estrutura
morfolégica de cada ideologia corresponde a rede de ligagdes internas entre esses conceitos,
cuja disposi¢ao varia em uma relagdo de maior ou menor proximidade desde um nuicleo
rigido até uma periferia mais flexivel. Todas as ideologias possuem nucleo, que nao ¢ uma
nog¢ao imanente, mas ligada a experiéncia concreta. O nucleo é o coragao de uma ideologia,
nele estao situados os conceitos centrais ineliminaveis, presentes no uso politico corrente,
sem os quais determinada ideologia deixaria de ser o que é. Circundando este nucleo, estio
os conceitos adjacentes e os conceitos periféricos.

Esta ideia de estrutura morfologica e de como a rede conceitual interfere mutuamente
na atribui¢ao de significado fica mais visivel quando se aplica a teoria a ideologias concretas,
a partir do modo como sio tratadas nos textos filoséficos e politicos de referéncia e como
aparecem no mundo real. Como explica o autor:

O Liberalismo, por exemplo, sempre colocou conceitos fundamentais tais
como liberdade, individualidade, racionalidade e progresso em seu nucleo.
Outros conceitos politicos tais como legitimidade e autoridade tornaram-se

8 Segundo o autor, conceitos essencialmente contestados sdo “conceitos cujo uso apropriado inevitavelmente
envolve disputas intermindveis sobre os seus usos apropriados por parte dos seus usudrios” (GALLIE,
“Essentially Contested Concepts”, p. 169).

9 FREEDEN, Ideology: A Very Short Introduction, p. 45.

10 FREEDEN, Ideologies and Political Theory: A Conceptual Approach, pp. 77-78.
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dependentes da acomodagao dos conceitos centrais. O unico governo
legitimo seria entdo aquele que respeita a liberdade individual. O socialismo
tinha configuragdoes conceituais circundando os conceitos centrais de
solidariedade do grupo, igualdade e trabalho. Estes conceitos fundamentais
controlavam a admissao de outros conceitos na familia ideolégica socialista.
O poder tinha que promover os fins da igualdade social; o individuo era
definido como um membro cooperativo de um grupo.'!

Cada ideologia confere um significado especifico aos conceitos politicos que estao
em seu dominio, por isso se diz que a ideologia estabelece padroes fixos ou sustentaveis. Elas
conferem aos conceitos politicos, marcados pela vagueza e pela vacuidade, significados
precisos extraidos dos padroes que ligam os conceitos a outros conceitos que incorporam.
As ideologias estao em constante disputa acerca de planos e politicas publicas e essa disputa
ocorre no terreno da linguagem politica. A descontestacio dos conceitos é, assim, um
processo de disputa pelo controle da linguagem politica, que permite que as ideologias
desempenhem um papel politico, servindo como instrumento para a mobilizagao de apoio em
prol da tomada de decisoes coletivas”.'?

Cabe destacar que a abordagem de Freeden se afasta da concepgdo marxista. A
ideologia nio ¢, necessariamente, um discurso voltado a distor¢ao da realidade social.
Ideologias sao, segundo a perspectiva de Freeden, produtos da atividade social e todos os
seres racionais adotam ideologias, ainda que inconscientemente, como forma de decodificar
os fatos que observam na vida cotidiana.

Inspirado em Clifford Geertz, Freeden equipara os sistemas de crengas e valores que
chamamos ideologias a mapas simbdlicos da realidade social, que servem para “simplificar o
terreno pelo qual pretendem nos guiar”. Segundo a obra de Geertz, por sua vez fortemente
inspirada em Weber, a cultura de uma sociedade é uma teia de significados que permite aos
individuos compreender o mundo em que vivem. O autor concebe a ideologia como um
“sistema ordenado de simbolos culturais complexos”. Para Geertz, o pensamento humano
¢, fundamentalmente, uma atividade publica, e pensar e compreender objetos do mundo ¢é
um processo que se da por meio de “cotejo entre estados e modelos simbolicos e estados e
processos do mundo exterior. As ideologias contém tragos cognitivos e expressivos. Padroes
ideoldgicos atuam como um esquema de organizacao de processos psicolégicos ou sociais,
e servem como “mapas de uma realidade social problematica e matrizes para a criagiao de
uma consciéncia coletiva”.”” A construcio destes modelos simbdlicos para a compreensio
da ordem social é o que faz com que o homem se constitua, para o bem ou para o mal, em
um animal politico. As ideologias, para o autor, ttm uma “natureza altamente figurativa” e
pottam-se como metdforas, uma vez que tém a capacidade de ampliar o campo semantico e
de expressar conteudos que nao podem ser expressos literalmente. Em outras palavras, a
ideologia funciona como um modelo cultural, ou conjunto de simbolos, que ajuda a tornar
significativas situagdes socials que seriam, de outro modo, incompreensiveis aos individuos.

Como destaca Freeden, as ideologias tém um papel zntegrativo “ao vincular
simbolicamente os individuos a suas sociedades”. Nesta visao, uma ideologia “liga o

1 FREEDEN, Ideology. A Very Short Introduction, p. 51.
12 FREEDEN, Ideology. A Very Short Introduction, p. 55.
13 GEERTZ, The Interpretation of Cultures, pp. 214-220.
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individuo a sociedade, a pessoa ao grupo, ao permitir que certos componentes selecionados
da consciéncia individual sejam compartilhados com outras pessoas (..) no discurso
publico”." Esta ideia é retomada na ultima se¢do deste artigo, que enfatiza o papel essencial
das ideologias no processo deliberativo, uma vez que servem de ponte entre as
representagoes mentais e as representagoes sociais, colaborando para a racionalidade do
debate publico, sem deixar de lado sua dimensao afetiva e simbolica. As ideologias politicas,
enquanto sistemas de pensamento de natureza hibrida, que contém elementos racionais e
nao-racionais, como a retorica, a estética, os simbolos, as emocdes, a memoria e as narrativas,
sao fendémenos que perpassam e, a0 mesmo tempo, compdem, o tecido social,
desempenhando fungdes politicas, exercendo poder, guiando a¢bes e decisdes e, assim,
legitimando e deslegitimando praticas e politicas publicas.

As credenciais democraticas da representagio politica

Divergindo da visao tradicional na teoria democratica, que considerava a expressao
“democracia representativa” um oximoro, para Urbinati, representagao e participagao nao
sao conceitos excludentes, e “a democracia representativa ¢ uma forma de governo original,
que ndo ¢ idéntica a democracia eleitoral”, tampouco é “aristocratica ou um substituto
imperfeito para a democracia direta”."”” Em sua analise da representacdo, a autora busca
compreender como a representacao politica “molda a formagao do consenso, a deliberacao
politica, e a tomada de decisoes”.'®

Uma nogao de representagao democratica depende, segundo a autora, de uma revisao
do conceito de representagdo e de soberania popular. A democracia representativa é por ela

concebida como um sistema didrguico, em que o poder soberano se divide em dois dominios:

2 17
5

o da vontade e o da opinido. Por vontade entende-se “os procedimentos, regras e institui¢oes
ou seja, aspectos formais envolvidos na criagao das leis. Por gpinido, a autora refere-se aos
modos informais de exercicio do poder, por meio da influéncia advinda de fora das
institui¢des formais, como a luta dos cidadaos pelo direito de divergir e por maior
participagao, inclusive no estabelecimento da agenda politica. Em outras palavras, trata-se de
conceber o poder nao como exclusivamente localizado no dominio da vontade, mas aproxima-
lo também do dominio do juize ou da opinzao.

Segundo a cncepeao didrguica da representacio politica, elimina-se a aparente
contrariedade interna na expressao democracia representativa, pois nela esta contida nao apenas
a esfera de poder das decisoes politicas formais exercidas pelos representantes, mas também
a esfera de poder composta pela expressao da opiniao ou juizo popular. A revisio proposta
depende de dois elementos em especial: a representatividade e a adpocacy. Enquanto a
representatividade é concebida como uma espécie de adesao reflexiva do representante ao
representado, uma presenca do representado por meio de ideias, a advocacy ¢ um meio de
conceder voz aos representados, pela defesa dos interesses, durante o tempo intermediario
entre as eleicdes, consistindo em forma de influéncia externa as instituigdes formais e que
depende dos partidos e das associagoes.

14 FREEDEN, Ideologies and Political Theory: A Conceptual Approach, p. 16.
15> URBINATI, “O que torna a representacio democraticar”, p. 192.

16 URBINATTI, Representative Democracy. Principles and Genealogy, p. 8.

T URBINATI, Democracy Disfignred. Opinion, Truth and the People, p. 22.
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A adpocacy e a representatividade, elementos caracteristicos da representagdo politica
em uma democracia, fazem uma ponte entre o “lado de dentro e o lado de fora das
institui¢oes legislativas”, correlacionando a representacao e a sociedade civil. Sao necessarias
“formas politicas de associagdo, isto ¢é, formas agregativas que sdo capazes de expressar,
controlar, reivindicar, examinar e estabelecer uma corrente de relacio entre o dentro e o fora
das instituicdes estatais”. Embora a autora reconheca que tal vinculo “consiste em uma
politica informal, feita de influéncia e julgamento publico mais do que de vontade
autoritaria”, ele é essencial para compreender “a caracteristica particular da representacao
politica em uma sociedade democratica”.’® Deste modo, advocacy e representatividade,
expressam um “ganho de politica” que a representagao democratica gera em comparagao ao
“mero ato sancionador” formalizado por meio de elei¢bes ciclicas. Em uma democracia nao
basta conceder o direito de voto aos cidadios, deve-se também “‘conceder-lhes voz durante
o tempo intermediario entre as eleicdes” e tal funcdo cabe a advocacy, que depende dos
partidos e das associagbes para desempenha-la. Cabe lembrar, a representatividade ¢ “uma
presenca por meio de ideias e comunicagdo que os atores politicos (representantes e
representados) criam”, e os constituintes buscam uma “identidade de ideias e ideais com seus
representantes”, e nio uma identificacio existencial."

A representacdo democratica, concebida como uma diarquia entre vontade e opiniao,
demanda que se compreenda que “a soberania corresponde a uma temporalidade
ininterrupta, que transcende os atos de decisio e eleicao”.” Como nio se trata da substitui¢ao
de um soberano ausente, mas de sua constante recriagdo, a representacio é dinamica,
mediada e reflexiva, por compara¢ao a democracia direta que ¢é estatica ¢ imediata. Nas

palavras da autora:

A representacdo realca a natureza idealizadora e julgadora da politica (sua
reflexividade, segundo a terminologia contemporanea), uma arte pela qual os
individuos transcendem a imediatidade da sua experiéncia e interesses e
‘educam’ seu juizo politico a partir das opinides proprias e dos outros. A
representacao (... projeta cidadaos em uma perspectiva otientada para o
futuro, e assim confere a politica uma dimensao ideoldgica.”

Os ecleitores buscam uma similaridade zdeoldgica com os candidatos e com eles se
identificam por reflexdo. A representatividade expressa essa presenca por meio das ideias e,
explicita a autora, esse dialogo permanente entre estado e sociedade é fundamental para a
legitimidade das institui¢des, ou seja, para que seja possivel um consenso democratico acerca
dos meios para a organizacio da autoridade. A representatividade demanda que os
representantes estejam atentos as mudancas de opiniao do eleitorado no periodo entre as
elei¢oes, por isso que a representacao nao pode se esgotar ou se resumir a0 VOto por ocasiao
das elei¢oes. Essa representacdo ao longo do tempo “define a permanéncia da presenca do

18 MANIN; URBINATI, “Entrevista”, p. 146.

19 URBINATTI, Representative Democracy. Principles and Genealogy, p. 122.

20 URBINATI, “O que torna a representacdo democraticar”, p. 194.

2 URBINATI, “Representation as Advocacy. A Study of Democratic Deliberation”, p. 760.
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povo soberano na forma de juizo ¢ acdo politica que acompanha e transcende a manifestagao
real da vontade”.”

Segundo Urbinati, “a representacio é um processo abrangente de filtragem,
refinamento e mediaciao da formacao da vontade politica e de sua expressao”.> Para que se
possa falar em uma representacao efetivamente democratica, é necessaria “a reabilitacio de
uma dimensao ideoldgica inevitavel na politica”*. A autora ¢é critica do que considera uma
abordagem excessivamente racionalista da deliberagdo pela teoria politica contemporanea,

porquanto leva a desvalorizagio do papel da ideologia e do partidarismo na politica.”

O papel deliberativo das ideologias nas democracias representativas

A legitimidade das decisoes politicas em uma sociedade democratica marcada pelo
pluralismo depende, segundo Rawls, da sua possibilidade de ser publicamente justificada.
Segundo o autor, “justificagao publica nao é simplesmente argumentacio valida, mas

”,% no sentido de que os cidadios devem utilizar premissas

argumento dirigido aos outros
razoaveis e delas derivar conclusdes que outros cidaddos razoaveis possam aceitar. Dar
razoes, nesse sentido, vincula-se antes a ideia de razoabilidade do que a de racionalidade. Em
outras palavras, o que se busca sio argumentos razoaveis e nao afirmar ou descobrir a
verdade.

E importante ressaltar que, no tocante a deliberacao democratica, a dimensao do
oferecimento de razdes aos quais outros possam aderir soma-se uma dimensao
procedimental ou institucional, inerente a democracia representativa, responsavel por
garantir equidade na participacdo, que nao se reduz ao igual direito de voto, abrangendo
também o igual direito de voz. Em A Ideia de Razao Priblica Revisitada (1997), Rawls explicita
que a chamada “sociedade bem ordenada” pode ser entendida como uma “democracia
deliberativa”, cuja ideia central é a prépria ideia de deliberacdo e que demanda, como um de
seus elementos essenciais, uma ideia de razao publica.”’

Em outras palavras, para uma defini¢ao robusta de democracia, nao restrita a mera
acconntability eleitoral, sao necessarias institui¢oes com capacidade deliberativa capazes de dar
voz a todos os cidadios e, assim, organizar a a¢ao coletiva, levando em conta o pluralismo e
reconhecendo a igual autonomia politica dos cidadaos. Dito de outro modo, sem uma ideia
de razdo publica, nao é possivel falar em deliberacio democratica.

Essa estrutura institucional ¢ essencial para regular o conflito entre ideologias em
uma democracia representativa, ¢ a razdo publica serve de critério de objetividade,
distinguindo ideologias razoaveis das nao-razoaveis e das meras narrativas. A necessidade de
respeitar a razao publica demanda que as ideologias, ao disputarem o controle da linguagem

22 URBINATI, Representative Democracy. Principles and Genealogy, pp. 51-52.

23 URBINATI. “Representation as Advocacy. A Study of Democratic Deliberation”, p. 760.

24 URBINATI, “O que torna a representagdo democratica?”, p. 224.

25 URBINATI, “O que torna a representagdo democratica?”, p. 194.

26 RAWLS, Political Liberalism, p. 465.

27 Como explicado por Rawls em Political Liberalism, a ideia de razdo piiblica corresponde a razGes especificadas
por uma concepeio politica de justica que, considerando todos os cidaddos livres e iguais, justifica a ordem
politica sem pressupor como verdadeira uma doutrina abrangente de bem em particular. Cabe frisar, que a
razdo publica nio visa solucionar divergéncias de antemao, mas fornecer uma moldura dos #pos de razGes que
podem integrar o debate piblico em uma sociedade democratica, cuja concepg¢ao politica de justica busca dar
concretude a ideia de reciprocidade entre os cidadios.
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e das politicas publicas, se engajem efetivamente no procedimento deliberativo por meio do
oferecimento de razoes, evitando que a disputa permanega apenas no campo estético.
Quando as ideologias estio presentes no contexto do exercicio da razio publica, as
justificacoes apresentadas pelas autoridades politicas evitam que o debate se reduza a uma
dimensao simbolica, que ¢, justamente, a tonica da democracia de audiéncia antes referida.

Como bem sintetiza Samantha Besson: “a deliberagdo pode ser vista como uma
resposta ao desacordo razoavel pervasivo e persistente acerca da justi¢a e, portanto, como
um modo de legitimar decisdes politicas e juridicas em condi¢cdes de pluralismo razoavel”?.

De posse das nogoes desenvolvidas até aqui, ¢ possivel avangar na compreensao do
ponto central deste artigo, a saber, que as ideologias, entendidas a luz da abordagem
morfolégica de Freeden, tém um papel deliberativo, contribuindo para representacio
efetivamente democratica. Como visto na segdo precedente, nio ¢ possivel uma
reinterpretagao democratica da representacdo sem que se traga a soberania para dentro do
dominio da opinido. Portanto, cabe destacar, a formacao da opinido é um processo de grande
importancia em uma democracia, o qual depende da informacao e das formas de transmissao
do conhecimento acerca dos temas importantes em uma sociedade.

A constante interacao entre forgas racionais, afetivas e simbolicas explica como os
conteudos ideoldgicos sio formulados e transmitidos e como as pessoas aderem a
determinados fins e visdes de mundo. Algumas ideologias possuem um maior grau de
racionalidade do que outras, mais emocionais. A abordagem morfolégica de Freeden
enfatiza a racionalidade existente na estrutura interna das ideologias, sem, contudo, negar a
existéncia de conteudos nao-racionais na construcao de significados dos conceitos politicos.

Os “mapas ideologicos” servem para ampliar a informagao dos cidadaos, servindo
de guia pratico e simplificado para a movimenta¢ao no terreno da politica, o que é de grande
importancia diante da realidade da vida moderna, na qual a maioria dos cidadaos nao tém
tempo, capacidade ou interesse para compreender todos os temas complexos e disputas de
projetos em uma democracia. Dadas suas caracteristicas, que abrangem elementos racionais
e nao-racionais, sua fun¢do de descontestagdo dos conceitos politicos essencialmente
contestados e sua participagao na disputa pelo discurso politico, as ideologias desempenham
as tarefas de legitimagao, integracao, socializacao, ordenagio, simplificagio e orientagio da agio dentro
de uma sociedade.”’

Todos nés temos opinides pessoais sobre o que é uma vida boa e acerca de como a
sociedade deve ser estruturada e, mesmo que na maioria das vezes nao nos demos conta
disso, as representacOes mentais ou imagens subjetivas que possuimos sao decorrentes de
posicionamentos ideolégicos. Assim acontece quando, por exemplo, avaliamos um
candidato, quando consideramos que a tributacio deve se dar de forma progressiva ou nao,
ou, ainda, quando nos posicionamos a respeito de como o governo deve conduzir as questoes
sanitarias e econdémicas em meio a uma pandemia. Em outras palavras, as ideologias sdo
responsaveis por formar as preferéncias individuais no que toca as questoes politicas.

Contudo, a pratica politica demanda que as representacbes mentais possam ser
objetivadas de alguma forma e passem a ser aquilo que podemos chamar de “representacoes
sociais”. Em uma concepgao meramente agregativa da democracia, em que nao importam as

28 BESSON, “The Paradox of Democratic Representation. On whether and how disagreement should be
represented”, p. 125.
2 FREEDEN, Ideologies and Political Theory: A Conceptnal Approach, p. 22.
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razOes que justifiquem tais preferéncias, as decisdes politicas sao mero resultado aritmético
da soma de preferéncias individuais. Se nao ha apresentaciao de razdes, isto ¢, deliberagio,
nao ha formacgdo de representaces sociais. Em outras palavras, a transformacao de
representagdes mentais em representacoes sociais demanda deliberagao. A existéncia de uma
estrutura institucional que favorega a deliberacao exige que o embate na arena publica se dé
pela apresentacio de razdes compartilhaveis, ndo restritas a narrativas fechadas em si
mesmas. Como visto na se¢ao 2, as ideologias criam um vinculo de ordem simbdlica entre
os individuos e a sociedade ao qual pertencem, permitindo o compartilhamento de conteudos
individuais.

O papel das ideologias razoaveis™ na deliberacao democratica nao se restringe apenas
ao oferecimento de argumentos racionais, como também ¢ responsavel por inserir
consideragdes que desbordam da visdo excessivamente racionalista acerca da deliberagao,
desta forma dando conta também dos aspectos emocionais, simbdlicos e estéticos que
interagem na formacao das preferéncias individuais.

Uma decisao ¢ o resultado de um processo de copulacio de representagdes, em
outras palavras, uma decisdo representa ideias. Como explicita Urbinati, “a representacao
politica ¢ um processo circular (suscetivel a fricgao) entre as instituicdes do estado e as

praticas sociais™'.

Segundo a autora, o carater “inegavelmente ideologico e retérico” que
esta implicado na “linguagem da politica no processo constitutivo da representacao’ nao ¢,
muitas vezes, reconhecido pela teoria da democracia deliberativa. Para ela, “ideologia nao ¢é
idéntica ao engano e a propaganda manipulativa, embora também possam ser isso”. A
ideologia ¢ inerente a uma sociedade pluralista democratica, e decorre do fato de que “os
fenémenos que somos chamados a julgar enquanto cidadaos democraticos ndo podem ser
fundados em dados cognitivos e informagdo crua e transformados em vereditos
inquestionaveis”. Em uma sociedade democratica, os atos decisoérios nao podem ser simples
atos de preferéncias pessoais, mas devem ser opinioes discutidas publicamente e passiveis de
justificacdo aos outros, inserindo-se neste contexto a pratica do raciocinio ideolégico™.
Quando cidaddos julgam seus representantes segundo seu modo de interpretar
eventos sociais a partir de seus valores e crengas, o fazem a partir do que Urbinati denomina
de fungao ideologizante do juize. Assim avaliam politicas publicas, formam sua linguagem politica,
se associam e formulam suas demandas.
ea

b

A representacao politica consiste “na mediag¢ao entre o particular e o geral”
representacio democratica é, segundo a autora, uma presen¢a por meio das ideias. A
completa compreensio da “natureza da representatividade como adesdo reflexiva” do
representante as ideias do representado, depende de entender-se o papel da iwaginacio na
deliberacdo. A imaginacdo permite acessar um objeto como se fosse real e, assim, “criar
realidades idealizadas (imagens) que afetam o mundo da emogao e do intelecto (o nosso e o
dos outros)”. O raciocinio hipotético leva a questionar ideais e a compreender a opinido dos
outros, abrindo espago para mudanca nas preferéncias e opinides preexistentes, adquirindo,

30 Aqui utilizamos “ideologias razoaveis” como aquelas que passam no teste da razdo publica. Ver nota 28.
SV URBINATIL, Representative Democracy. Principles and Genealogy, p. 223.
32 URBINATTI, Representative Democracy. Principles and Genealogy, pp. 118-20.
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assim, especial importancia para a busca do consenso, ja que é capaz de “despertar a
vontade”.”

O raciocinio ficcional do tipo como se permite que pensemos sobre ndés mesmos e
nossas circunstancias, afetando “profundamente nossa linguagem, emoc¢does e a¢ao”. Tal
raciocinio nao visa a descri¢ao da realidade fatica, voltando-se a questdes normativas acerca
do que ¢é certo ou errado e permite “derivar maximas ou instrugdes para o comportamento”.
Por meio deste tipo de raciocinio é possivel fazer uma inferéncia acerca do bem geral, nisto
consistindo a soberania popular que ¢é, assim, ideoldgica, no sentido de ficcional. Tal visao
sobre a soberania popular depende de que se conceba a sociedade como um pryjeto do qual
todos fazemos parte.** E o raciocinio ficcional que permite que a representacio democratica
seja concebida como um processo politico em que a soberania esta em constante criagao e
recriacdo. Nas palavras da autora, “a soberania popular, entendida como um principio
regulador como se que guia o juizo e a agdo politica dos cidaddaos é um motor central para
democratizar a representacao”.”

O resgate da dimensao ideoldgica da politica, pela via da representacao democratica,
entendida como uma presen¢a por meio das ideias, permite a compreensao dos aspectos
racionais e nao racionais envolvidos na deliberagao na esfera publica e na disputa pelo
discurso politico, servindo de motivagao para a participag¢ao e para o apoio as institui¢oes
representativas, e tal leva a uma nogao de legitimidade mais proxima da realidade politica.

Consideragdes Finais

E interessante notar que a abordagem as ideologias apresentada neste artigo se
distingue, por exemplo, daquela feita por Anthony Downs. Segundo o autor, como os
eleitores nao tém como mensurar previamente a utilidade advinda de suas escolhas politicas,
as ideologias servem, neste contexto de incerteza, como atalho para que possam conceber a
diferenca entre os partidos, sem a necessidade de suportar os custos de estarem bem
informados sobre diversos aspectos da vida politica e das politicas publicas efetivamente
desenvolvidas pelos candidatos e partidos™. De acordo com esta visdo agregativista, as
ideologias teriam um papel mais passivo, por assim dizer, servindo apenas como um
facilitador para a escolha eleitoral. Ja os modelos deliberativos parecem mais compativeis
com um papel mais ativo para as ideologias como o que ¢ defendido neste artigo. Além de
servir de atalho e de critério para a cobranca de prestacio de conta dos representantes, as
ideologias também tém o papel de situar os individuos no mundo, participando dos
processos de imaginacao, idealiza¢ao e identificacdo aqui descritos. Elas sdo centrais para a
construcao da opinido e também para a revisdo das preferéncias, que nao sao fixas. Dito de
outro modo, as ideologias participam também daquilo que Urbinati define como o dominio
da opiniao, e nio apenas do dominio da vontade, entendida como a manifestagao do voto
por ocasiao das elei¢Ges ciclicas.

3 URBINATI, Representative Democracy. Principles and Genealogy, pp. 120-123. A autora emprega o conceito de
imaginacio de Kant. “Kant chamou o poder de fazer inferéncias do tipo como se de ‘imaginacdo’ e o descreveu
como uma faculdade criativa e espontanea que ‘torna possivel a aplica¢do’ do intelecto ao sensivel”.

3 URBINATTL, Representative Democracy. Principles and Genealogy, pp. 124-126.

3 URBINATIL, Representative Democracy. Principles and Genealogy, p. 223.

36 DOWNS, An Economic Theory of Democracy, p. 99.
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As ideologias, segundo a concep¢ao apresentada, permitem novas formas de pensar
a respeito da representagdo politica e sua relagio com a democracia. As ideologias
determinam a elaboragao de projetos e programas que sao colocados em disputa durante as
elei¢oes, as quais vao testar se as ideologias sdo capazes nao apenas de explicar o mundo,
mas também de propor mundos melhores. Em sua disputa pelo controle do discurso politico,
as ideologias razoaveis desempenham um papel essencial na garantia da racionalidade do
debate publico, atuando também como ingrediente motivacional, fazendo a ponte entre o
pensamento politico e a agao. As ideologias, pela via da deliberagao, atuam como mediadoras
entre as representacoes mentais e as representagoes socials, € entre estas e as instituigoes
politicas representativas. O resgate da dimensao ideoldgica da politica colabora para
incentivar a participagao, mediante o engajamento no exercicio deliberativo, em busca de um
consenso entre ideologias razoaveis do qual possa resultar um endosso as instituigdes
democraticas. Assim, a compreensio do papel deliberativo das ideologias, em seus aspectos
racionais e nao racionais, leva a novas formas de compreender a representacao politica e,

consequentemente, a legitimidade democratica.
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Instituigées republicanas em Maquiavel: o caso das acusagdes

publicas

Miguéias Serrdo Marques *

Resumo: Este artigo discute a questdo das acusa¢des publicas e das calunias no Discorsi de Maquiavel.
Argumenta-se que a ordenacido da acusacdo publica fortaleceu o controle sobre conflitos sociais que
poderiam ser nocivos ao exercicio da liberdade civil. Esta institui¢ao impediu que as dissensoes entre
a plebe e a nobreza resultassem em desordens sociais que pudessem adoecer o corpo politico.
Descreve-se a funcido das acusagdes publicas e como as calunias poderiam interferir na estabilidade
da republica. A analise foi norteada pela leitura do capitulo 7 e 8 do livro I do Discorsi. Em Roma, as
acusagdes resultavam em punicdo e as calinias eram controladas, diferente do que aconteceu em
Florenga, cidade natal de Maquiavel.
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Republican institutions in Machiavelli’s: the case of public

accusations

Abstract: This article discusses the issue of public accusations and slander in Machiavelli’s Discorsi.
It is argued that the ordering of public prosecution strengthened control over social conflicts that
could be harmful to the exercise of civil freedom. This institution prevented dissensions between the
plebs and the nobility from resulting in social disorders that could make the body politic sick. It
describes the role of public accusations and how slander could interfere with the stability of the
republic. The analysis was guided by the reading of chapters 7 and 8 of book I of Discorsi. In Rome,
accusations resulted in punishment and slander was controlled, unlike what happened in Florence,
Machiavelli’s hometown.

Keywords: Republic — Freedom — Accusations — Slander — Stability
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Introdugiao

O Discorsi é o tratado em que Maquiavel demonstra clara preferéncia pela forma de
governo republicana. O republicanismo defendido pelo filésofo italiano esta no “front
historiografico” de interpretacbes que surgiram nas ultimas décadas por parte de
historiadores das ideias politicas e pela teoria politica analitica e normativa contemporanea.”

O debate contemporineo envolve perspectivas interpretativas acerca da natureza do
conflito social e da liberdade civil no pensamento maquiaveliano, o qual teve Lefort’ como
um dos pioneiros nesse conjunto de interpretagdes; seguido das abordagens
neorrepublicanas de Pocock® e Skinner.” Tais discussdes partem do argumento que credita
as inimizades sociais entre o povo e a nobreza a principal fonte de liberdade civil na republica
romana.’

Ao longo do texto buscou-se contextualizar as analises de Maquiavel sobre as
acusagoes publicas, as calinias e as repercussoes civicas e institucionais a republica romana.
Para tanto, parte-se dos seguintes questionamentos: como a questao da acusagiao publica e
da calunia sao articuladas no Discorsi e quais os possivels efeitos civicos e institucionais?
Argumentou-se que a ordenagao da acusagao publica foi um mecanismo civico e institucional
cuja funcionalidade contribuiu para o constante processo de luta pela preservaciao da vida
livre e contra a ameaga da proliferacio de agrupamentos facciosos que se originam das
desordens sociais. O controle das calinias foi imprescindivel porque poderia encorajar os
cidadaos que se sentissem injusticados a recorrerem aos “remédios privados” — as “facgdes”
e aos “partidos”.’

Buscou-se descrever a func¢ao das acusagoes publicas no contexto de fortalecimento
da constitui¢do mista; e, analisar as implicagcGes sociais e institucionais que as calinias
poderiam proporcionar ao regime. Ao se enfatizar a leitura do capitulo 7 e 8 do livro I do
Discorsi, percebe-se que o intenso conflito entre a plebe e o senado, e a posterior edificacio
do regime misto, foram dois eventos que orientaram a argumentacao de Maquiavel em torno
da importancia de se ordenar as acusagoes publicas e institucionalizar mecanismos de justica
ordinaria a cidade.

Com base no aprofundamento analitico do Discorsi, interpretacOes atuais
reintroduziram a plebe/povo como categoria de andlise histérica e normativa central no
contexto das discussoes sobre as democracias liberais, com destaque para a fun¢io que o
conflito desempenha na estruturagio e preservacio da liberdade civil® Dentre tais
abordagens, a interpretacao populista de McCormick é a que se destaca, ja que o povo —
ideologia plebeia, formada por sujeitos politicos comuns — detém poder suficiente para
exercer formas de controle social sobre as elites dominantes.’

McComirck chama aten¢ao a questao das “dendncias publicas” e trabalha com a tese
do controle das elites (nobreza) através do “populismo feroz” exercido pela plebe e destaca

2 SILVA, “Visoes da liberdade: republicanismo e liberalismo no debate tedrico contemporineo”.
3 LEFORT, E/ arte de escribir y lo politico.

4 POCOCK, E/ momento maquiavélico: El pensamiento politico florentino y la tradicion republicana atlantica.
5 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno, 1996.

¢ MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio.

"MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio.

8 VERGARA, “Populism: plebeian power against oligarchy”.

? VERGARA, “Populism: plebeian power against oligarchy”.
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que a acusa¢ao foi um instituto fundamental a “responsividade” daquelas elites."” A hipotese
de Ames (2019b) dialoga em parte com esta premissa e traz ao debate a participagdo ativa
deste segmento social na estruturagdo de mecanismos “intra-institucionais” a republica,
como foram os casos das acusa¢oes publicas e os julgamentos populares.'!

Ao enfatizarem a leitura desses dois capitulos do livro I do Discorsi, as abordagens de
McComirck e Ames indicaram um conjunto de premissas tedricas que auxiliaram na escrita
deste artigo. Ao analisa-las, foi possivel contextualizar estratégias politicas (vir#1) que Roma
mobilizou para controlar inimeros obstaculos causados pela a¢ao do acaso (fortuna).

A primeira se¢io aborda as nog¢oes de conflito civil e liberdade civica; a segunda
discute a importancia das acusag¢Oes publicas para o controle das injurias, impunidades e
conservagdo da vida livre; e, a terceira debate sobre o tipo de enfermidade que as calinias
podem causar e quais os impactos a0 movimento de institucionalizacio do regime.

A tese do dissenso social como fonte de liberdade civica

A teoria do conflito civil presente nos primeiros capitulos do livro 1 do Discorsi

tlZ

contém particularidades que vem suscitando, pelo menos desde Lefort"™, um eloquente

b
debate interpretativo em torno de sua natureza e de seus efeitos sociais e politicos. Sem a
pretensao de sistematizar esse campo de disputas interpretativas, deve-se no minimo indicar
que trabalhos como os de Lefort”, Pocock', Skinnet', Bignotto'’, Gaille-Nikodimov',
Ames" e Silva' constituem um corpo teérico basico na preparacio desta leitura.

O secretario florentino fundamenta a narrativa do conflito civil no capitulo 4 do livro
I do Discorsi ao afirmar: “(...) em toda republica ha dois humores diferentes, o do povo, e o
dos grandes, e que todas as leis que se fazem em favor da liberdade nascem da desunido
deles”.® A tese da discordia civica também esta presente em O principe: “Porque em todas as
cidades se encontram esses dois humores distintos: e disto nasce que o povo deseja nao ser
comandado nem oprimido pelos grandes e os grandes desejam comandar e oprimir o
povo”.?!

Neste trecho residiria uma das teses “audazes” e “arrebatadoras” do Discorsz? A
inovagao operada por aquela comunidade politica fundamentou a liberdade civil, a
conservacao e a legitimidade das ordenac¢oes. Para a tradi¢ao da vita contemplativa, os regimes
sO se tornariam estaveis caso as discérdias entre os grupos sociais fossem neutralizadas, mas

a tese maquiaveliana é subversiva para aqueles que colocavam o conflito como responsavel

10 MCCORMICK, “Democracia maquiaveliana: controlando as elites com um populismo feroz” e “Of tribunes
anda tyrants: Machiavelli’s legal and extra-legal modes for controlling elites”.

1T AMES, “Povo e governo: sobre a questdo da participacio popular em Maquiavel”.

12LEFORT, E/ arte de escribir y lo politico.

13 LEFORT, E/ arte de escribir y lo politico.

14 POCOCK, E/ momento maquiavélico: 5l pensamiento politico florentino y la tradicion republicana atlintica.

15 SKINNER, As fundagies do pensamento politico moderno.

16 BIGNOTTO, Maguiavel republicanc.

7 GAILLE-NIKODIMOV, Conflit civil et liberté: la politigue machiavélienne entre histoire et médecine.

18 AMES, “O papel constituinte dos conflitos em Maquiavel” e “Povo e governo: sobre a questio da
participacio popular em Maquiavel”.

19 SILVA, “Da honra ao patrimoénio: conflito social e institui¢oes politicas nos Discorsi de Maquiavel”.

20 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 22

2 MAQUIAVEL, O principe, p. 147.

2 POCOCK, E/ momento maquiavélico: El pensamiento politico florentino y la tradicion republicana atlantica, p. 281.
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pela decadéncia das formas de governo e entendiam que a estabilidade de uma republica
dependia da unido e do apaziguamento social.” Todavia, Maquiavel argumenta que o conflito
social ¢ inevitavel, é parte constitutiva da propria condi¢io humana e, quando canalizado,
traz vitalidade ao corpo politico.

A interpretagio de Bignotto™ também ajuda a compreender que no contexto de
Maquiavel a visio de Santo Agostinho polarizava grande parte da produgao intelectual.
Acreditava-se na possibilidade de se alcangar a “paz”, a “ordem interior”, a harmonia social
e transplantar esses valores ao convivio social e politico. Deste ponto de vista, a teoria do

conflito civil é “revolucionaria’?

, pois Maquiavel inverte a l6gica da relacdo entre o homem
€ 0 cosmo.

O texto de Silva traz o argumento de que a disputa pela dominagido entre o povo e a
nobreza constituiria o “nucleo sociolégico” e o “nucleo normativo” da abordagem
republicana de Maquiavel, sobretudo, quando se tem em questio o tipo de arranjo
institucional mais eficaz para canalizar conflitos de sociedades, como a romana, dividida por
desejos antagonicos.”

Embora Maquiavel elogie os efeitos positivos das discordias sociais, a preocupagao
nao ¢ desenvolver uma “teoria da génese do conflito”, mas compreender por quais razdes
este se difunde pelo corpo politico, o que move o apetite da plebe e da nobreza, isto ¢, “o
conflito civil, na sua obra, nao tem origem em causas determinaveis: ele esta sempre ali,
absolutamente primeiro”.”” Maquiavel estatia preocupado em por em debate o tipo de
institui¢ao mais favoravel ao exercicio da liberdade civil, sem que a combinagao de humores
contrérios fosse eliminada.?

O capitulo 5 do livro I do Discorsi também se notabiliza pela forma como o pensador
italiano expde o questionamento de que as republicas, uma vez fundadas, devem se
preocupar em depositar a liberdade sob a protecao de apenas um segmento social: entre a
nobreza ou o povo.

Ao analisar os exemplos histéticos de Veneza, Espatta e Roma, Maquiavel” descreve
que nos casos de Esparta e Veneza ha quem defenda que a vida livre deve ser colocada sob
os cuidados dos grandes da cidade em virtude de estes disporem de influéncia politica e forca
suficiente para controlar os desejos da plebe, negando-lhe qualquer tipo de autoridade
politica, ainda que os efeitos sejam os constantes tumultos entre esses dois grupos sociais.

Quem se dirige ao caso da republica romana pode ficar receoso em depositar a guarda
da liberdade sob os cuidados do povo, visto que a plebe nio se satisfez apenas com os
poderes oriundos do tribunato, mas desejou também o consulado, a censura, a pretoria e
outros cargos publicos que pudessem lhe garantir mais influéncia sobre a nobreza.”

Este dilema comeca a ser superado ao longo deste mesmo capitulo 5, quando
Magquiavel desenvolve dois argumentos a favor da plebe. No primeiro, a plebe ambiciona

2 POCOCK, E/ momento maquiavélico: El pensamiento politico florentino y la tradicion republicana atlintica, p. 282.

2 BIGNOTTO, Republicanismo e realismo: um perfil de Francesco Guicciardini, p. 172.

2 BIGNOTTO, Republicanismo e realismo: um perfil de Francesco Guicciardini, p. 172.

26 SILVA, “Da honra ao patriménio: conflito social e instituigdes politicas nos Discorsi de Maquiavel”, p. 46.
27 GAILLE-NIKODIMOV, Conflit civil et liberté: la politique machiavélienne entre histoire et médecine, p. 41. B
importante observar que as cita¢Ges deste livro de Gaille-Nikodimov foram baseadas em uma tradugio livre do
Prof. Dr. José Luiz Ames.

28 GAILLE-NIKODIMOV, Conflit civil et liberté: la politique machiavélienne entre bistoire et médecine, p. 61.

2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 24.

O MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito 1ivio, p. 25.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Numero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 54 : : :



algo que nio possui, isto ¢é, conquistar o poder, e deseja nao ser dominada de maneira
arbitraria pelos grandes, os quais ambicionam apenas expandir o que conquistaram: a
dominagao. Maquiavel refor¢a que a plebe é movida pelo desejo de viver livre: “visto que
podem ter menos esperanga de usurpar a liberdade do que os grandes; de tal modo que,
sendo os populares encarregados da guarda de uma liberdade, é razoavel que tenham mais
zelo (..)”.7

No segundo, ainda que o povo possa incorrer no equivoco de desejar as honrarias
conquistadas pelos grandes, estes sio mais propensos a causar tumultos para tentar expandir
a dominagao, visto que “o medo de perder gera neles as mesmas vontades que ha nos que
desejam conquistar; pois os homens s6 acham que possuem com seguranga o que tém
quando acabam de conquista-lo do outro”.”

A margem de seguranca de que a plebe nao interrompera o movimento de aquisi¢ao
de honrarias da nobreza é expandindo a zona de dominagao sobre os espagos de poder
ambicionados por esta e, a0 mesmo tempo, destitui-los daquelas institui¢des que ja foram
conquistadas, pois “hd muitos que, possuindo muito, podem com mais poder ¢ maior efeito
[m20t0] provocar mudangas. E ha muitos cujo comportamento incorreto e ambicioso acende
no peito de quem nada possui o desejo de possuir (...)”.”

Os dois argumentos sugerem que a nobreza sempre deseja expandir a dominagao, de
modo que o medo de vir a perder o que conquistam desperta a ambicao de se apoderar dos
espagos representativos alcangados pela plebe, ainda que o custo seja a usurpagdo da

liberdade civil. Deste contexto, na perspectiva de Lefort™

, surge o desejo do povo pela vida
livre, pois a grande republica que se institucionaliza deve muito aos “felizes efeitos” dos
tumultos entre o senado e a plebe.

Por tais razoes, Maquiavel esta inclinado a prescrever aos governantes que o povo
deve ser fiel depositario da liberdade em uma republica. A indicagao se confirma no capitulo
6 do Discorsi ao afirmar que a guarda da liberdade deve ficar sob a responsabilidade da plebe
em razdo da dificuldade de se decidir entre transformar a republica em um império,
admitindo forasteiros e conquistando novos territérios, como foi Roma, ou limitar a
expansao territorial, ndo guerrear e impedir a entrada de estrangeiros, como foi o caso de
Esparta e Veneza.

O que esta em questao ¢ a preocupac¢ao fundamental em existir na republica profunda
assimetria de poder. As desigualdades de acesso aos recursos de poder politico podem
distanciar os cidadaos da vida civica, pois a concentracao de poder entre os nobres pode leva-
los a exercer o dominio arbitrario e pulverizar a liberdade civil.

O conteudo substancial da paixao pela liberdade operada pelo povo desenvolve-se
sob o territério das inimizades com os grandes, pois sabe-se desde O principe que os homens
disputam um recurso escasso, o poder, e nas republicas, assim como nos principados, isso
nao se mantém sem o minimo de capacidades de articular estratégias politicas, pois os que o
conquistaram com auxilio do acaso (forfuna) ou por hereditariedade nao foram capazes de
estabiliza-lo.

S MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 24.
2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 20.
3 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 20.
S LEFORT, E/ arte de escribir y lo politico, pp. 237-238.
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Dimensao que se radicaliza de modo oposto quando se tem um ator coletivo virtuoso
disputando esse tipo de objeto com um grupo minoritario, mas articulado, como a nobreza.
Contudo, na cena histérica da Roma republicana, o que nao faltou para a coletividade
formada pela plebe foi habilidade para conter as ambicées desmedidas da nobreza, cuja
narrativa é descrita com relativo detalhe ao longo do capitulo 2 e 3 do Discorsi.

A luta pela ordenagao de um 6rgao que representasse os interesses da plebe foi uma
das reivindicagdes que causavam constantes tumultos na cidade. A cria¢ao dos tribunos da
plebe surgiu com a finalidade de garantir representaciao e participa¢io politica. Uma vez
ordenado, a plebe pode usufruir de direitos politicos que, até entdo, apenas uma minotria
detinha.

Durante as dissensoes que se sucederam com a tentativa de institucionalizagao do
tribunato, o povo manifestou »ir# através de um conjunto de estratégias politicas, dentre
elas, as manifestagdes nas ruas, o fechamento do comércio e fugas para as montanhas,
abdicando-se de permanecer na cidade.’® Como o recurso a guerra era extremamente
necessario, o povo retirava-se estrategicamente da cidade quando a nobreza o convocava
para as batalhas. Esta retirada causava prejuizos economicos e for¢ava o senado a negociar a
pauta politica da plebe. Assim, o povo percebeu que a a¢do coletiva pressionava o senado a
ceder a pauta de reivindicagdes.

Ao mobilizar essas armas, a plebe notou o grau de influéncia econémica, politica e
social que detinha e passou a demonstrar extrema habilidade e prudéncia para escolher as
estratégias e os momentos oportunos para agir. Sob tais condi¢oes, a fortuna, responsavel
pelas contingéncias, foi relativamente contornada. Entende-se que a v apresentada pelo
povo foi determinante para que a cidade conquistasse a liberdade e participagao popular.

Embora o tribunato da plebe exerca centralidade na abordagem sobre o conflito de
ambi¢oes, ou, por ter se tornado uma necessidade histérica e politica oriunda da
instrumentalizacdo dos conflitos sociais™, percebe-se que Maquiavel também articula esse
debate em torno da questao das acusagoes publicas e das calinias, o que sustenta a hipotese
da desuniao como fonte de liberdade civica.

A riqueza de detalhes do capitulo 7 e 8 sao articuladas de modo a descrever que a
virtn da plebe se desenvolve nessa constante tensao pela busca e afirmacgao da vida livre frente
a0 desejo de dominag¢ao da nobreza. A disputa de desejos inconciliaveis coloca a questao da
lei como o “centro da narrativa maquiaveliana”, pois ¢ através dela que a possibilidade de
dominacao arbitraria da nobreza pode ser submetida ao controle social.””

“Remédios republicanos”

O regime misto, composto pelo senado, o consulado e os tribunos da plebe, foi
auxiliado por leis e institutos de acusa¢ao que ajudavam a punir diante das assembleias,
magistrados e do povo, os cidadios que atentavam contra as instituigdes e a moralidade
republicana. Assim, a estrutura tripartite do regime possibilitou que as institui¢oes

3 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 22.
36 AMES, “Povo e governo: sobre a questdao da participacio popular em Maquiavel”, p. 263.
37 GAILLE-NIKODIMOV, Conflit civil et liberté: la politique machiavélienne entre histoire et médecine, p. 56.
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expressassem a divisao social e determinassem o tipo de lideranga que cada qual exerceria
frente as instituicoes.”®

Magquiavel prepara o leitor ao contexto da discussao sobre as acusagdes publicas no
capitulo 5 do livro I do Discorsi. O florentino aborda a questao a partir da analise sobre o tipo
de homem que pode ser mais nocivo para a manutencao da liberdade civil: “se aquele que
deseja conquistar ou aquele que teme perder o que conquistou”.”” Esse questionamento ¢é
respondido a partir da nomeagao de Marcos Menénio para o mandato de ditador e Marcos
Fulvio para a chefia da cavalaria, ambos plebeus.

O objetivo da nomeagao foi investigar a natureza das conjuragoes que Capua estava
supostamente cometendo contra Roma. Na oportunidade, a plebe também conferiu
autoridade para que fossem investigados os cidadaos ambiciosos que buscavam ascender ao
poder por vias ilegais.

A nobreza acusou a plebe de se utilizar do ditador para planejar a ocupagao dos seus

postos de poder, assim “foi tdo forte essa acusagao que Menénio, reunindo uma assembleia

340
5

e mostrando-se desgostoso com as calinias dos nobres, renunciou a ditadura [...]
posteriormente, o secretario florentino acrescenta que Menénio “submeteu-se ao julgamento
do povo; depois disso, examinada a causa, ele foi absolvido”.*! Em resumo, a nobreza teme
perder aquilo que conquista, sobretudo, o poder politico e econdémico, o que a leva a agir por
medo quando percebe que seu dominio, por alguma razao, encontra-se ameagado.

A constante ambicio de se manter no comando das instituicbes gera o desejo
indiscriminado de possui-las a qualquer custo, o que cria efeitos nocivos ao regime, pois
“acende no peito de quem nada possui o desejo de possuir, seja para vingar-se dos que
possuem, espoliando-os, seja para poderem entrar na posse das riquezas e das honrarias
(..).*

Apbs essa breve contextualizagdo sobre as assembleias publicas, Maquiavel faz uma
analise detalhada das acusagoes publicas ao longo do capitulo 7 do livro I do Discorsi. Afirma
que caso 0 povo seja o responsavel por guardar a liberdade, como foi em Roma, sua maior
atribuicdo é o de acusar perante as assembleias e magistraturas qualquer cidadao que atente
contra as leis e os costumes da cidade.®

Quanto a isso, Skinner compreende que foi esse desejo pela conservagao da liberdade
que possibilitou os cidadaos usufruirem de “independéncia” e “autogoverno” sem sofrerem
a interferéncia de forcas externas ou dependerem da lideranca de um principe™. O intérprete
McComirck desenvolve argumentos criticos sobre essa abordagem de Skinner, pois tal
concepecao de liberdade destacada acima dialoga com uma concep¢ao de nao dominagao, de
bem comum, de liberdade civil e de estado de direito de teor oligarquico e que tenderia a
subestimar a forte inclinacilo de Maquiavel a defender o conflito de classes ¢ a
responsabilidade das elites.*
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No Discorsi, Maquiavel prescreveria um modelo de participagao popular radicalizado
nas assembleias populares, cujas técnicas de responsabilizagdo tenderiam a controlar o
impeto da classe elitista.*® Essa caracteristica singular dos 6rgios de denincias publicas
continha amplas caracteristicas democraticas, o que os tornavam em meios eficientes para
proteger a liberdade civil”. Em outra abordagem préxima a esta de McComirck, o intérprete
Ames também destaca as acusagoes e os julgamentos publicos como formas de participagiao
politica direta do povo, quer dizer, “como praticas institucionalizadas que tornam todos, mas
patticularmente autoridades e membros de familias proeminentes, responsivas”.*

Os tribunos da plebe podiam conduzir e mediar deliberagoes populares abertas,
chamadas de contiones, sem forca para decretar leis, pois havia uma separagao em termos de
quais 6rgaos podiam legislar e deliberar. Os plebeus s6 adquiriram autonomia para legislar o
proprio tribunato ao introduzirem em uma fase tardia da histéria republicana o concilium plebis,
cujas leis criadas, chamadas de plebiscita, puderam ser aplicadas niao sé a plebe, mas ao
conjunto da populacio romana, ap6s serem aprovadas pelo senado, por volta de 278 a.C.*

As denuncias publicas tinham efeitos quase imediatos e de enorme eficiéncia em
termos de responsividade sobre as elites, pois “a maior parte da nobreza podia ser atingida
em qualquer momento, ¢ os magistrados, como os consules, tinham imunidade por apenas
um ano ou menos”.” Deste modo, McComirck sugere que as denuncias publicas
funcionavam, em termos contemporaneos, como mecanismos de accountability, pois as
puni¢oes podiam ocorrer, sobretudo, em casos de condutas desviantes dos consules durante
o exercicio do mandato.”

O referido intérprete prossegue a andlise, sugerindo que a abordagem de Maquiavel
sobre a participacdo do povo nas assembleias nao seria clara o suficiente para se definir se
estava fazendo referéncia as comitia, que representavam desejos da nobreza e eram propostas
pelo consulado, de perfil oligarquizado, ou ao concilia, que representavam a plebe e eram
propostas pelo tribunato, ou se a referéncia é aos contiones.>

O argumento central é que o povo necessita de instituicdes que representem seus
desejos, mas que possam legitimar o efetivo direito de expressar opinido contraria ao das
elites e que possam conté-las quando avancam sobre seus direitos, como foi demostrado
através da participagdo direta nos casos das acusagdes e julgamentos publicos, ou, por meio
de sancodes e vetos.™

Nessa perspectiva, Ames preocupa-se com a utilidade dos julgamentos publicos
enquanto um dos arranjos da “participacdo intra-institucional’ conferidas ao povo, os quais
cumpriam duas fung¢oes: “primeira, pune aqueles que merecem e impede os demais de pensar
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em cometer tais delitos no futuro (...). Segunda, evita a escalada da violéncia entre facgoes”.
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A “participacdo extra-institucional” seria o embate conflituoso pela criagao de leis e
ocorreria fora do marco institucional.” Ocotreu, sobretudo, nos episédios em que a plebe
contestou o dominio arbitrario da nobreza e exigiu a criag¢ao de leis e institui¢oes, como 0s
tribunos da plebe, cujo desdobramento foi a ordenagio do regime misto, o qual era
constituido apenas pelo consulado e o senado, faltava-lhe a instituicdo popular.® Quer dizer,
a plebe buscou agir dentro da esfera legal, o que criou repercussoes civicas e institucionais
benéficas ao movimento de ampliacio da participagio legitima do povo e crescente
estabilidade do regime misto.

Com base na discussiao desses intérpretes, analisa-se outras caracteristicas civicas e
institucionais que Maquiavel detalha em relacdo as acusagbes publicas. Ressalta-se que a
necessaria autoridade conferida ao povo trouxe dois efeitos: o primeiro foi o medo coletivo
contra a punicio, pois “os cidadaos, por medo de serem acusados, nada intentam contra o
estado; e intentando, sdo reprimidos sem consideracao”.”” O segundo foi que os “humores”
das multidoes encontravam “desafogo” contra aqueles que acusavam publicamente.”®

Sugere-se que a repressdo/punicio das assembleias s era realizada a partir do
momento que o medo da acusa¢ao nao fosse capaz de constranger o cidaddo a nao atentar
contra a moralidade republicana. Do ponto de vista simbdlico, é possivel argumentar que o
medo social tinha como dano principal a exposicao social, o que colocava o denunciado em
situa¢Oes constrangedoras. Em outra passagem do Discorsi, especificamente, no capitulo 29
do livro I, Maquiavel volta a argumentar que o medo da puni¢iao, em uma cidade que nao
esteja adoecida pela corrupgao, pode reforgar o controle de malfeitos, em virtude deste tipo
de remédio ordinario “da ensejo a grande bem e a faz viver livre, pois que, pelo medo a
punicio, mantém consigo os homens melhores e menos ambiciosos”.”

A reprovaciao de vicios que atentavam contra as bases civicas de Roma era expressa
pelo ato coletivo da multidio em assembleia.”” Esta se sentia agredida com episédios de
injurias e fraudes publicas, por isso, o desejo de punigao e justica era despertado cada vez
que tinham conhecimento de que cidadiaos poderosos investiam contra os bons costumes.
O “populismo feroz” manifestava-se na participagao direta da plebe no controle de desejos

arbitrarios das elites.’!

Se as punices repercutiam no comportamento civico e na
institucionalidade da republica, percebe-se que as acusagdes abrandavam também o desejo
por justica, o que aplacava o 6dio e a indignagdo do povo contra o cidadao levado a
“julgamento popular”.®* Conforme o papel desempenhado, a plebe determinou-se do ponto
de vista historico e institucional através da “experiéncia da revolta”, na busca de superar a
dominacido exercida pela nobreza.”

Para aprofundar a analise, Maquiavel se detém ao exemplo de Coriolano, narrado por
Tito Livio. Ap6s a ordenagao do tribuno da plebe, a nobreza ficou descontente ao ver seu

desejo de dominagao ser contido. No episodio de crises de alimentos pelo qual passou Roma,
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o senado ordenou que fossem buscados mantimentos (cereais) na Sicilia para suprir a fome
da plebe.* Porém, Coriolano, inimigo da plebe, decidiu negar trigo, como forma de castiga-
la. Esta, por sua vez, teve conhecimento do plano malicioso de Coriolano e o convocou para
prestar esclarecimentos perante os tribunais. De acordo com o capitulo 29 do livro 1, pelo

fato de Cotiolano “ter sempre nutrido animosidade contra o povo”®

,isto é, por nao se tratar
de atos isolados de 6dio e vinganga, este foi punido com o exilio.

Se nao existisse o remédio ordinario, a plebe teria recorrido aos extraordinarios e
Coriolano tetia sido “morto tumultuariamente”, uma vez que a plebe se sentiu ameacada.
Se esta ndo tivesse como desafogar a indignacao, teria recorrido a justi¢a privada, a violéncia
arbitraria. Assim, a cidade experimentaria o 6dio generalizado, pois na auséncia de leis e
institui¢oes que controlem as paixdes dos cidaddos, as ofensas e injurias se alastram com
extrema facilidade e difundem medo, divisao, fac¢oes e partidos. Contudo, Roma ordenou
leis e instituigdes com relativa prudéncia, o que foi decisivo para o controle das desordens
sociais.

O capitulo 3 do livro III do Discorsi é outra passagem em que Maquiavel faz referéncia
ao medo da punicio publica e de sua funcionalidade ao regime. Descreve a importancia das
republicas ou dos principados realizarem “execu¢oes memoraveis”, ou seja, da necessidade
de “matar os filhos de Bruto”.”” Para que Bruto conservasse a liberdade recém-conquistada
pelos romanos teve que matar os proprios filhos que conspiravam contra o governo. Estes
queriam o retorno da tirania e Bruto recorreu a violéncia extraordinaria para conservar o
regime.

A punicao dada aos filhos de Bruto serviu de exemplo aos demais compatriotas, pois
o ato extremo demonstrou que nenhum cidaddo estava acima do regime e que crime algum,
ao ser descoberto, ficaria impune. Apreende-se deste episddio que os bons costumes, as boas
leis e os parametros republicanos de justica dos governantes e dos cidadaos dialoga com a
capacidade moral e institucional do regime em ordenar mecanismos legitimos de acusacio
para punir os caluniadores. Por tais motivos, o caso de Bruto indica que as ordenagdes
republicanas, quando bem fundadas, utilizam-se de remédios institucionais de forma
prudente.

Se o exemplo de Coriolano permitiu Maquiavel analisar o qudo saudaveis eram as
ordenacdes romanas, o exemplo oposto era a cidade de Florenca. O secretario florentino
observou porque nao foi possivel institucionalizar um regime que permitisse ao cidadao
desafogar sua paixao.

O exemplo notério para Maquiavel era Francesco Valori. Esta figura politica adquiriu
fama por causa da ambig¢ao desmedida, audacia e por tomar atitudes arbitrarias contra o povo.
Apoiava-se em facgoes, por isso nao se preocupava se as decisdes teriam a legitimidade do
conjunto dos cidadaos. Seus opositores se uniram em fac¢oes para o destituirem do poder,
o que gerou partidos que recorriam a violéncia arbitraria como método ordinario de
contestacao.

Apreende-se que na auséncia de mecanismos ordinarios que possam desafogar a
paixao do povo, recorre-se aos ilegais. Assim, as discordias sociais nao sao contidas e geram
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um cenario promissor para a perda da liberdade. O horizonte politico com o qual a republica
pode se defrontar é com a estabilizacio da impunidade, cuja causa origina-se da fragilidade
dos costumes civicos e das leis.

Entende-se que a impunidade é uma doenga que cria obstaculos ao exercicio da
liberdade e a manutengao de uma republica virtuosa, pois gera 6dio e ressentimento entre os
cidaddos, os quais podem se sentir injusticados por agravos cometidos pela nobreza ou por
seus governantes.

O diagnoéstico com o qual Maquiavel trabalha faz relacio entre republicas
precariamente fundadas com as divisdes que surgem diante dos humores entre a nobreza e
o povo. Dai a necessidade de as republicas criarem, desde sua fundagio, boas leis que possam
prepara-las ao longo do tempo para desenvolver remédios capazes de controlar as ambigoes
desmedidas dos cidadidos e a impetuosidade da fortuna. Para tanto, os tribunais devem
comportar um nimero razoavel de juizes, para que muitos possam julgar os acusados e
diminuir a possibilidade de este ser injustamente punido: “Porque nao basta acusar um
poderoso diante de oito juizes numa republica: (...) porque os poucos sempre agem em favor
dos poucos”.®®

Roma conheceu cidadios e bons legisladores que se comprometeram em ordenar
uma constitui¢ao virtuosa preocupada com a ag¢ao da fortuna: “(...) em tantas dissensoes
entre plebe e senado, nunca o senado, a plebe ou qualquer cidadao particular tentou valer-se
de forcas externas; porque, tendo o remédio em casa, ndo precisavam buscar 14 fora”.* Isso
demonstra que aquela republica, por ter sido bem ordenada, conquistou legitimidade ao
colocar em pratica um conjunto de boas leis, sobretudo, a capacidade de acusar, julgar e punir
aqueles que atentavam contra a vida livre, viabilizando-se formas de justica compativeis com
a moralidade republicana. Por isso, as leis funcionavam como instrumento de educa¢io civica
e reforcavam os bons costumes.

Ainda que em Roma alguém tivesse sofrido puni¢des injustas, os tumultos que
podetriam ter sutgido dificilmente levariam aquela cidade a desordem generalizada.”” A
punic¢ao teria amparo das leis e legitimidade para levar até as tltimas consequéncias qualquer
condenacao, sem que os cidaddos que se sentissem no direito de se vingar utilizassem
remédios privados. A puni¢ao foi um dos remédios virtuosos empregados para proteger a
liberdade contra uma série de doengas, dentre elas: a calinia, a inveja, o 6dio, o facciosismo,
a violéncia gratuita e a servidao.

Doengas republicanas

Magquiavel discute no capitulo 8 do livro I do Discorsi sobre o tipo de doenga que
pode afetar a saude do corpo politico. A analogia organica é mobilizada em varios capitulos
dos livros I e III do Discorsi. Pode-se observar no livro I, nos capitulos 16, 17 e 18, quando
sao abordados os ciclos de corrup¢ao pelos quais as republicas podem incorrer. Nas
republicas bem ordenadas, como foi a romana, o avanco da corrupcao podde ser controlado
por mais de trés séculos. O efeito pratico foi o retardamento do ciclo degenerativo.
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Maquiavel argumenta no capitulo 1 do livro IIT do Discorsi: “A grande verdade é que
todas as coisas do mundo tém seu tempo de vida. E os doutores de medicina dizem, falando
dos corpos humanos (...), todos os dias se acrescenta alguma coisa que, um dia ou outro,

precisara de tratamento””!

. O fenoémeno da “corrupgao universal” é a enfermidade, por
exceléncia, capaz de encerrar o ciclo de liberdade e o tempo de vida de um corpo politico
republicano. Entretanto, outras doengas, caso nio sejam tratadas, podem causar divisoes
capazes de propagar estagios generalizados de corrupgao.

No contexto desta discussao, o capitulo 8 do livro I do Discorsi é estratégico porque
a questdo da calinia, originada da inveja e do 6dio entre os cidadidos, também pode
comprometer a vida livre. Para esbogar esta tese, o exemplo analisado pelo secretario
florentino é o de Manlio Capitolino.

Manlio Capitolino invejava a reputa¢ao social adquirida por Fuario Camilo e tentou
difamar sua imagem perante a plebe, acusando-o de fraude contra o eririo publico. Tais
mentiras resultaram em tumultos constantes, pois a plebe se viu injusticada com os supostos
malfeitos de Camilo. O senado teve que convocar o ditador para devolver a ordem social e
investigar a veracidade daquilo que Manlio difundira. Em julgamento publico, o ditador
decidiu prendé-lo porque nao existiam provas que pudessem incrimina-lo.

Maquiavel conclui deste episédio que as calinias podem encorajar aqueles que se
sentem injusticados a recorrerem a remédios privados, como as milicias e as fac¢oes, o que
pode resultar em partidarismos e desordens perniciosas.

Os efeitos perniciosos da inveja sao retomados no capitulo 30 do livro III do Discorsi.
Um dos maiores favores que um governante virtuoso pode prestar aos cidadaos é conter a
inveja entre eles. Este vicio impede o cultivo da vir#s e as “boas agdes”. Para tanto, Maquiavel
prescreve que esse controle pode ser feito de duas formas: 1) diante de eventos
extraordinarios, no qual a inseguranga e o medo da morte imperam, os cidadaos tendem a
abandonar seus desejos desmedidos em troca de prote¢io e passam a respeitar Os
governantes e institui¢cdes; e, 2) quando os invejosos falecem por morte natural ou violenta,
de modo que nas cidades corrompidas o tnico remédio que pode restar ao governante é
punir com a morte os invejosos e caluniadores.

Para se respaldar, Maquiavel lembra os exemplos de virtz do grande lider que foi
Moisés: “quem ler a Biblia sensatamente vera que Moisés, para que suas leis e suas
ordenacdes tivessem progressos, foi forcado a matar um nimero infinito de homens, que,
movidos por inveja, se opuseram a seus designios”.”

A questao posta pelo pensador florentino é que existe um hiato entre acusar e
caluniar um cidadao em uma republica. Em condi¢ées de normalidade, as acusagdes sao
levadas perante as instancias legais, compostas por magistrados, pelo povo ou por conselhos
de cidadaos. Diferente disso, as calinias sao feitas em qualquer espago e contra qualquer
cidadao, pois nao precisam ser julgadas por magistrados ou populares.

Como nos lembra Ames™, a calinia é um excelente instrumento demagogico que
serve aos lideres ou populares que buscam satisfazer ambicdes privadas e sdo
despreocupados com os efeitos destrutivos provocados por “acusac¢des levianas”. Como
forma de controla-las, as “acusag¢des devem ser apoiadas por provas e se elas nio forem

" MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 300.
2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 401.
3 AMES, “Povo e governo: sobre a questio da participagio popular em Maquiavel”, p. 120.
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convincentes, o acusador sera considerado um caluniador e deve sofrer punicao tio dura
quanto a que paira sobre a pessoa acusada”.™

Pelo fato de os caluniadores nao se submeterem, a priori, aos ritos institucionais,
tornam-se extremamente perigosos e tendem a recorrer as calunias para tentar arbitrar sobre
os conflitos gerados, por isso: “(...) as calinias irritam, e nao castigam os cidadaos, e os
irritados pensam em defender-se, odiando mais que temendo as coisas que deles se dizem”.”
As dificuldades que decorrem sdo nocivas, ja que o injuriado pode se sentir no direito de se
utilizar dos mesmos artificios, recorrendo a outras injurias de igual ou maior proporgao, ou,
na pior das hipoteses, formar facgoes, se utilizar da violéncia arbitraria e se valer de formas
privadas de justica com base no desejo indiscriminado de vinganca.

No contexto histérico de Maquiavel, em Florenga, sua cidade natal, as calunias eram
utilizadas reiteradamente pelos cidadaos em razao de a republica nao arbitrar de maneira justa
sobre as discérdias sociais. Esta cidade foi precariamente fundada, nio cultivou bons
costumes e instituicdes capazes de controlar os crimes praticados por cidadaos comuns e
autoridades publicas. Aquela republica conheceu durante seu ciclo de vida mas ordenagoes e
corrupgao generalizada. Por la imperaram as calunias e a impunidade, o que gerou as fac¢oes,
partidos, desordens e servidao, isto ¢, diversas enfermidades que degeneraram o corpo

politico e abriram margem as constantes investidas da fortuna.

Consideragoes finais

Este artigo discutiu como as acusagées publicas auxiliaram o senado, o consulado e
os tribunos da plebe a conservar a liberdade na Republica. Observou-se que as acusagoes
também contribuiram para o controle da impunidade e das calunias. Esta dltima, por sua vez,
poderia ter causado inimeras desordens, caso nao fosse controlada.

De acordo com a leitura dos capitulos 7 e 8 do livro I do Discorsi, Roma obteve bons
resultados ao ordenar as acusagoes publicas, pois existia um conjunto de leis e institui¢oes
que garantiram condigdes para que outros mecanismos institucionais fossem ordenados a
favor da protecao da liberdade e do cultivo de bons costumes civicos.

A acusagdo era um canal de puni¢io publica, uma via de justica ordinaria que
transbordava aos cidadaos medo das leis e gerava obediéncia as instituicdes. O medo social
foi um recurso simbdlico, civico e institucional que trouxe beneficios porque as dendncias
publicas eram reconhecidas como fonte de justica. Nao era um recurso arbitrario, executado
por qualquer assembleia ou magistrado, tampouco por agentes privados.

A acusagao publica desafogava os humores do povo, controlava a impunidade, as
calinias, o 6dio e as desordens sociais. Com isso, o desejo pela liberdade era constantemente
reforcado, pois o anseio pela puni¢ao das injurias e dos crimes eram correspondidos. As
institui¢des do governo misto puderam contar com outros mecanismos ordinarios que ao
longo do tempo nutriram aquele corpo politico, o que lhe deu vigor para resistir a varios
ciclos de doencas.

Magquiavel coloca Florenca como exemplo de cidade marcada por indmeras
enfermidades. As calinias que seus cidadaos cultivavam nao podiam ser controladas, pois as

™ AMES, “Povo e governo: sobre a questio da participacdo popular em Maquiavel”, p. 120.
> MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito 1ivio, p. 39.
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leis e institui¢Oes eram frageis e viciadas. A inveja ndo foi contida, assim, ela foi o meio pelo
qual os cidadios se utilizavam para tentar solucionar seus conflitos.

Em tal cenario, nao foi possivel cultivar costumes compativeis com os valores
republicanos. Florenga tornou-se um campo fértil para divisoes, cujo efeito podia ser sentido
através das facgoOes, partidos e desordens que acompanharam seu percurso historico. Por
isso, a corrupgao, a impunidade e a instabilidade politica imperaram naquela cidade. Deste
modo, compreende-se porque aquele corpo politico nao foi capaz de encontrar remédios
para tratar suas enfermidades.
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O desejo de ndo ser dominado e a experiéncia democréatica em Maquiavel

Ricardo Polidoro Mendes*

Resumo: O conflito entre povo e grandes € central na obra de Maquiavel, pois a dinamica conflitiva
entre o desejo do povo, de nio ser dominado, e dos grandes, de dominar, ordena o corpo social pela
institui¢do de leis e ordena¢des. Nessa desunido, Maquiavel reconhece que o desejo do povo é mais
confiavel e conforme a liberdade, visto que ele recusa a dominagdo dos grandes e, portanto, ndo
permite que a liberdade seja usurpada. Entretanto, embora o florentino assinale o vinculo entre o
desejo do povo e a liberdade, ele ndo esclarece como o povo produz leis e ordenacoes em favor da
vida livre. Assim, para compreender como a a¢do do povo reordena o corpo social segundo seu
desejo, investigaremos a dinamica desse humor em seu conflito com os grandes, nos capitulos 4 ¢ 5
do primeiro livto dos Discursos sobre a primeira década de Tito Livio de Maquiavel, e em seguida nos
dirigiremos ao capitulo 40 do primeiro livro dessa obra, pois nesse momento Maquiavel discorre
sobre uma reordenacio de Roma que opOs a plebe e os nobres para compreender a agdo
extraordinaria do povo e de seu desejo em sua dinamica com o desejo dos grandes. Nossa proposta,
portanto, ¢ mostrar como o povo reordena a cidade no sentido de uma experiéncia democratica
segundo seu desejo de nio ser dominado.

Palavras-chave: Maquiavel — conflito — povo — desejos — liberdade

The desire not to be dominated and the democratic experience in

Machiavelli

Abstract: The conflict between the people and the grandi is central to Machiavelli’s work, as the
conflicting dynamics between the desire of the people, not to be dominated, and of the grandi, to
dominate, orders the social body through the institution of laws and ordinances. In this disunity,
Machiavelli recognizes that the people’s desire is more reliable and in accordance with freedom, since
it refuses the domination of the grandi and, therefore, does not allow freedom to be usurped.
However, although the Florentine highlights the link between the people's desire and freedom, he
does not clarify how the people produce laws and ordinances in favor of free life. Thus, to understand
how the action of the people reorders the social body according to their desire, we will investigate
the dynamics of this mood in its conflict with the great, in chapters 4 and 5 of the first book of
Machiavelli’s Disconrses on Lipy, and we will then turn to chapter 40 of the first book of this work, as
at this moment Machiavelli discusses a reorganization of Rome that opposed the common people
and the nobles to understand the extraordinary action of the people and their desire in its dynamics
with the desire of the grandi. Our proposal, therefore, is to show how the people reorder the city
towards a democratic experience according to their desire not to be dominated.

Keywords: Machiavelli — conflict — people — desires — freedom
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Introdugao

O conflito tem sido uma importante chave de leitura da obra maquiaveliana desde os
trabalhos de Quentin Skinner”* e Claude Lefort’, que lancaram luz sobre a desunido entre
povo e grandes no pensamento de Maquiavel.* Desde esses estudos fundamentais, as/os
intérpretes tém se dedicado a tarefa de compreender como o conflito entre esses agentes
ocasiona a producao de leis e ordenagdes para o corpo social, pois, embora assinale que essas
formas politicas se originam do conflito, Maquiavel nao detalha como essa producio ocorre.

Neste artigo retomamos essa questiao segundo a matriz lefortiana, a qual reconhece
que o povo ¢ o produtor de leis e ordenagdes em favor da liberdade, pois seu desejo de nio
ser dominado se opoe ao desejo de dominar dos grandes. Nesse intento, nos dirigimos aos
Discursos sobre a primeira década de Tito Livie® para investigar o conflito entre o povo e os
grandes, a dinamica dos desejos desses dois agentes politicos em meio a cidade e, por fim, a
como a operacao do humor do povo a ordena no sentido da liberdade ao recusar a
dominacio.

Primeiro, examinaremos o quarto capitulo do primeiro livro dos Discursos, no qual
Maquiavel examina os tumultos romanos e identifica uma cisao inerente a todo corpo social:
entre o povo e os grandes. Nesse sentido, a ordenacao da cidade nao se opoe ao conflito,
pois ele estrutura o corpo social pela producao de leis e ordenagoes. Em seguida,
examinaremos a definicio dos desejos de povo e grandes no quinto capitulo do primeiro
livro dos Discursos, no qual Maquiavel associa o humor do povo a liberdade.

Na segunda parte do texto, examinaremos como o conflito entre o povo e os grandes
se desenrola na dinamica da cidade, isto €, itemos aos acontecimentos da historia romana
para compreender a operagao desses agentes segundo seus desejos. Para isso, nos dirigimos
ao capitulo 40 do primeiro livto dos Discursos, no qual Maquiavel examina os eventos
ocorridos em Roma com a instituicio do Decenvirato. Veremos como essa reordenaciao
abriu uma brecha na cidade e quase a fez cair na servidao, e como, posteriormente, a agao
extraordinaria do povo reordenou a cidade segundo a liberdade. Nesse percurso
pretendemos apontar como a agao do desejo do povo ¢é fundamental para a vida livre e se
refere a democracia enquanto pratica politica do povo e enquanto modo de vida pautado
pela recusa da dominacao.

Por fim, na conclusio relacionaremos nossa investiga¢ao da obra de Maquiavel a uma
reflexdo sobre o contexto politico brasileiro contemporaneo. Nosso objetivo é questionar os
sentidos das experiéncias politica e democratica no Brasil dos dltimos anos a luz da reflexao
de Maquiavel acerca do povo e do desejo de liberdade.

2 SKINNER, Machiavelli.

3LEFORT, Le travail de I'euvre Machiavel.

4 Para Sérgio Cardoso (2022), esses dois intérpretes inauguraram duas linhagens distintas de interpretacio: a
matriz skinneriana e a lefortiana, que se distinguem em alguns pontos, mas sobretudo no que diz respeito a
interpretacdo em torno dos desejos do povo e dos grandes. Para a matriz skinneriana, povo e grandes sio
grupos equivalentes com interesses distintos, e a lei surge como forma de equilfbrio entre eles para que os
interesses de um grupo ndo se sobreponham aos do outro, a0 passo que, para a matriz lefortiana, povo e grandes
sao classes politicas distintas segundo seu desejo: ndo ser dominado, e dominar, respectivamente.

5> MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Doravante referidos como Discursos.
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O conflito entre povo e grandes, e o desejo de ndo ser dominado

O conflito ¢ estruturante da obra e do pensamento de Maquiavel, pois em diversos
de seus escritos o florentino assinala a cisdao inerente a todo corpo social entre dois agentes
que sdo atravessados por dois humortes distintos: o povo e os grandes.® Nesse sentido, para
o florentino, a desuniao nao indica a impossibilidade da vida em comum. Pelo contrario, ela
¢ estruturante da experiéncia social, politica e economica. Para Maquiavel, portanto, a questio
nao ¢ anular o conflito, mas compreender como ele se desenrola na cidade e os efeitos
ocasionados por ele segundo a agao dos agentes.

Um dos momentos centrais em que o autor trata desse tema ¢ o quarto capitulo do
primeiro livro de seus Discursos, no qual ele discorre sobre os tumultos romanos e se coloca
contra uma opinido comum segundo a qual Roma seria uma cidade tumultuaria e, portanto,
desordenada, que s teria prosperado gracas a vir#i militar e a boa fortuna. Embora ndo negue
que esses dois elementos tenham sido importantes para a cidade, o autor pondera que
sozinhos eles nao explicam a grandeza romana porque, segundo ele, “onde ha boa milicia é
preciso que haja boa ordem, e raras sao as vezes em que deixa de haver também boa fortuna”.”
Maquiavel, entdo, rejeita a opiniao de que Roma seria uma cidade desordenada, e que a milicia
e a fortuna viriam a suprir seus defeitos, pois as armas e a boa fortuna nao eram causas
primeiras da grandeza de Roma, mas efeitos de sua boa ordenacao. Dessa forma, os tumultos
romanos nao indicavam que a cidade fosse desordenada, pelo contrario, ao langar luz sobre
a desuniao romana, Maquiavel apreende outra relagao entre o conflito e a ordenacao pois,

segundo ele,

quem condena os tumultos entre os nobres e a plebe parece censurar as coisas
que foram a causa primeira da liberdade de Roma e considerar mais as assuadas e a
grita que de tais tumultos nasciam do que os bons efeitos que eles geravanmz, € nao
consideram que exz toda repiiblica hd dois humores diferentes, o do povo, e 0 dos grandes,
¢ que todas as leis que se fagen em favor da liberdade nascem da desuniao deles.?

Aqueles que condenavam os tumultos romanos enxergavam apenas sua superficie, a
assuada e a grita, e ignoravam os bons efeitos que eles geravam, pois a desuniao entre a plebe
e os nobres ocasionava a constru¢ao de boas leis e ordenagoes ao longo do tempo. Dessa
forma, Maquiavel inverte a opiniao a respeito dos tumultos, pois eles ndo eram defeitos
ocasionados por uma desordem, mas a causa primeira da liberdade romana. Nesse sentido,
o florentino assinala, ainda, que a desunido estrutura a vida social e politica, pois toda cidade
¢ atravessada por dois humores distintos: o do povo e o dos grandes.

A vida social, entdo, nao existe a despeito do conflito, mas gragas a ele, pois o embate
entre o povo e os grandes promove a criagio de leis e ordenagdes que estruturam o corpo
social, isto é, que ordenam a experiéncia dos agentes. Ordenag¢ao e conflito, portanto, nio
sao opostos, pois eles se articulam mutuamente: o conflito ordena a cidade, a ordenagao
expressa o conflito, pois, segundo Lefort, “Maquiavel nao deixa pensar que a primeira

¢ MAQUIAVEL, O principe, p. 45, MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 22,
MAQUIAVEL, Histdria de Florenga, p. 8; p. 157.

" MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 21, grifos nossos.

8 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 21-22, grifos nossos.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Nmero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 68 : : :



ordenagdo seria a boa, visto que ele faz da ordine romana o produto de uma histéria; ele nao
deixa pensar que a lei impdoe essa boa ordenagdo pela intervengao soberana de um sabio,
visto que ele a enraiza no conflito social”.” Logo, a desunido nio é nociva, o conflito nio é
um defeito a ser sanado, pois ele expressa a cisao inerente a todo corpo social segundo a qual
ele se ordena.

Assim, a cidade se ordena segundo o embate dos agentes envolvidos no conflito, no
caso, povo e grandes, por isso, no quinto capitulo de seus Discursos, o florentino examina a
dinamica desses agentes segundo os desejos que os atravessam para compreender qual deles
¢ mais confiavel para sustentar a cidade. Com efeito, ao indagar a quem se deve outorgar a
guarda da liberdade, Maquiavel assinala que “se considerarmos o objetivo dos nobres e dos
plebeus, veremos naqueles grande desejo de dominar e nestes somente o desejo de nio ser
dominado e, por conseguinte, maior vontade de viver livres, visto que podem ter menos
esperanca de usurpar a liberdade do que os grandes”."” O povo deseja nao ser dominado, um
desejo puramente negativo, indeterminado, pois, segundo Lefort, o humor do povo é um
desejo que “certamente nao se saberia separar dos apetites dos oprimidos, os quais sao
sempre trabalhados pela inveja, embora nao se reduzam a ela, porque, em sua esséncia, ele é
negatividade pura, recusa da opressao, desejo de ser, nao desejo de ter”.'' O desejo dos grandes, em
contrapartida, é um desejo positivo de aquisi¢io, de dominar, conquistar, portanto, um
desejo de ter. Nesse quadro, a guarda da liberdade esta mais segura nas maos do povo porque
ele recusa a dominagao, logo, dificilmente se colocara no lugar do poder para dominar, ao
contrario dos poderosos, que cobigam sempre mais e utilizardo a autoridade da guarda da
liberdade para satisfazer seu desejo até subjugar todo o corpo social, isto é, eles a utilizarao
para usurpar o estado para si. O desejo do povo, portanto, é desejo de liberdade porque
recusa que qualquer um tome para si o lugar do podet, isto ¢, que qualquer um assuma uma
autoridade absoluta na cidade.

Entretanto, como o povo efetivamente assegura a liberdade? Que tipo de agdo é
capaz de manter a liberdade do corpo social? Como o povo reordena a cidade em seu conflito
com os grandes e promove a vida livre? Essa questao diz respeito a operagao do desejo
popular, tema que foi revisitado por diversas e diversos intérpretes da obra maquiaveliana'?,
afinal, embora o florentino estabeleca uma relacao entre o conflito e a ordenacgao da cidade,
ele ndo esclarece como as leis e ordenagoes sao efetivamente produzidas — nas palavras do
professor Sérgio Cardoso®, se temos a logica da dinamica politica, falta-nos o lance dos
dados.

Contudo, se o lance dos dados nio estd dado, o caminho estd a0 menos indicado.
Com efeito, no quarto capitulo do primeiro livro dos Discursos, Maquiavel se colocou contra
a posicao que censura os tumultos porque, segundo ele, a desuniao promovia leis e
ordenagbes favoraveis a liberdade. O conflito, por sua vez, nio se reduz as suas
manifestagoes ordinarias, pelo contrario, porque, segundo ele,

O LEFORT, Le travail de I'euvre Machiavel, p. 475, traducio nossa.

10O MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 24.

WLEFORT, Machiavel et la verita effetuale, p. 144.

12 Por motivos de espaco, ndo seremos capazes de reconstruir o debate e as posi¢oes das autoras e dos autores
em torno dessa questio. Deixamos apenas indicado as/os intérpretes que tém se dedicado a essa questdo, como
Gaille-Nikodimov (2004), McCormick (2011), Del Lucchese (2009), Vatter (2014), Pedulla (2018), Cardoso
Maguiavelianas, Ames (2017), Adverse (2007).

13 CARDOSO, Maguiavelianas.
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se alguém dissesse: os modos eram extraordindrios, quase feroges, ver o povo junto
a gritar contra o senado, o senado contra o povo, a correr em tumulto pelas
ruas, a fechar o comércio, a sair toda a plebe de Roma, sdo coisas que
assustam quem as 1¢, e nao poderia ser diferente; digo que toda cidade deve ter os
seus modos para permitir que o povo desafogue sua ambicao, sobretudo as cidades que
queiran: valer-se do povo nas coisas importantes; a cidade de Roma, por exemplo,
tinha este modo: guando o povo queria obter uma lez, ou fazia alguma das coisas acima
citadas ou se negava a arrolar seu nome para ir a guerra, de tal modo que, para aplacd-lo,
era preciso satisfazé-lo em alguma coisa. E os desejos dos povos livres raras vezes sio
perniciosos a liberdade, visto que nascem ou de serem oprimidos on da suspeita de que virdo

a sé-Jo.*

A agdo extraordinaria do povo em Roma nao era nociva porque ele se mobilizava
pelo desejo de nao ser dominado, e nao para se colocar no lugar do poder, ou seja, para
concentrar a autoridade a fim de oprimir, para usurpar a liberdade em proveito proprio. Os
modos extraordinarios do povo, portanto, sio capazes de reordenar a cidade em vista da
liberdade por causa de seu desejo, isto é, porque o humor de ndo ser dominado recusa a
opressao e abre caminho a vida livre.

Assim, ao vincular o desejo do povo a liberdade, acreditamos que Maquiavel descreva
uma experiéncia democratica, nao no sentido de uma forma de governo — com efeito, no
segundo capitulo dos Discursos, o florentino rejeita a forma de governo de Atenas porque 14
apenas o povo teria autoridade" — mas no sentido de um modo de vida vinculado a operagao
do desejo do povo, ou seja, a agao do povo no campo politico. O povo ¢ aquele que institui
leis e ordenagdes em favor da vida livre, é aquele cujo desejo de liberdade institui um modo
de vida livre e democratico que nao se baseia na dominag¢ao, no dominio de um ou de alguns
sobre a coletividade do corpo social.

No entanto, embora Maquiavel vincule o povo a liberdade e indique que suas agoes
promovem a vida livre, ainda estamos no terreno da légica. Para compreender a operagao

desse desejo e sua dinamica — o lance dos dados —, precisamos ir a0s acontecimentos.

A agdo e os acontecimentos: a operagdao do desejo do povo

Para compreender como a agdo extraordinaria do povo reordena a cidade segundo
seu desejo de nao ser dominado, nos dirigimos ao capitulo 40 do primeiro livro dos Discursos,

1 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 22-3, gtifos nossos.

15 No segundo capitulo de seus Discursos, Maquiavel afirma que o estado ateniense teve breve vida devido ao
modo pelo qual Sélon ordenou as leis porque, segundo ele, por Sélon “constituir ali somente o estado popular,
o fez de tdo breve vida que, antes de morrer, viu nascer a tirania de Psistrato: e, embora depois de quarenta
anos seus herdeiros tivessem sido expulsos, e Atenas recobrasse a liberdade, o estado popular que se
restabeleceu, de acordo com as ordenagbes de Sélon, ndo se manteve por mais de cem anos, ainda que para
manter-se fizesse muitas constitui¢cGes, por meio das quais se reprimiam a insoléncia dos grandes e a licenca do
povo [universalel| MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 17-8). Outros, porém, defendem
que em Maquiavel ha uma democracia associada as instituicbes, portanto, as formas de governo, como
McCormick (2011) e Ricardo Silva (2018).
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que trata da instituicao do Decenvirato, como indica o titulo do capitulo: “A cria¢io do
decenvirato em Roma e o que se deve notar sobre esse fato: onde se considera, entre muitas
outras coisas, como, com acontecimento semelhante, se pode salvar ou condenar uma
republica”. A instituicdo do Decenvirato, portanto, foi um momento de reordenagao da
cidade que abriu uma brecha pela qual Roma poderia se salvar ou se perder, isto é, construir
a liberdade ou cair na servidao. O exame desses eventos, entio, é importante para apreender
a dinamica do desejo do povo e dos grandes em um momento de reordenacao da cidade, ou
seja, a operagao deles em sua conflitualidade segundo os acontecimentos.

Com efeito, essa reordenacao teve inicio com disputas e contendas entre o povo e 0s
grandes para se instituir novas leis em favor da liberdade.' Porém, na impossibilidade de a
plebe e a nobreza se acordarem em novas leis, decidiu-se reformar Roma com base nas leis
de Sélon em Atenas, e, para tanto, segundo Maquiavel,

foram nomeados dez cidadaos pelo periodo de um ano, entre os quais Apio
Claudio, homem sagaz e inquieto. E, para que eles pudessem criar tais leis
sem limitacGes, foram eliminadas de Roma todas as outras magistraturas, em
particular a dos tribunos e dos consules, sendo também eliminado o direito
de recurso ao povo; de modo que tal magistrado acabava por ser inteiramente
ptincipe em Roma."”

A institui¢ado do Decenvirato, portanto, alterou completamente a ordenagiao de
Roma, pois, a0 eliminar todos os outros magistrados da cidade e o recurso de apelagao ao
povo, essa reordenagao concentrou a autoridade publica nas maos dos decénviros e a retirou
dos outros agentes da cidade. Assim, todos os modos ordinarios estavam nas maos dos
decénviros, e nao havia meio ordinario de lhes fazer oposicgao e refrea-los. Essa concentragao

de autoridade se aprofundou ainda mais porque, segundo Maquiavel, em Apio,

resumiu-se toda a autoridade dos outros companheiros seus, devido ao favor
que lhe era votado pela plebe; pois ele assumira comportamento tio popular
que parecia espantoso o modo como tio depressa mudara de natureza e de

caritet, se, antes, era tido por cruel perseguidor da plebe.'®

Ao perceber que o Decenvirato detinha toda autoridade publica de Roma, Apio
adotou um animo popular para se favorecer, e sua dissimulacao foi bem-sucedida, pois a
plebe passou a apoia-lo e, desse modo, deu-lhe mais autoridade. A instituicio do
Decenvirato, entdo, alterou profundamente a ordenagcao romana nao apenas porque a
autoridade publica se concentrava nas maos de dez cidadaos devido a suspensao das outras
magistraturas e modos ordinarios de expressio dos humores, mas também porque Apio
comegou a obter o favor do povo e a formar uma facgao da qual ele era o cabega, ou seja,
ele comegou a erigir uma autoridade privada.

Esse inconveniente, porém, nao foi percebido no inicio, pois, segundo Maquiavel, os
decénviros niao abusaram de sua autoridade durante o ano de sua magistratura, nao

16 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 123-4.
" MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 124, grifos nossos.
18 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 124.
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infringiram as leis, mantiveram apenas doze lictores (como era o costume com 0s antigos
consules), e “embora tivessem a autoridade absoluta, quando precisaram punir um cidadao
romano por homicidio, citaram-no diante do povo e por este o fizeram julgar”."” Desse
modo, embora reunissem a autoridade da cidade de modo absoluto, os decénviros niao a
utilizaram em proveito proprio, e até mesmo outorgaram o julgamento de um homicidio ao
povo, de modo que, por manter a civilidade, os Dez fizeram parecer que a ordenagao romana
nao havia se alterado.

Assim, ap6s o ano estabelecido para sua magistratura, os decénviros apresentaram as
novas leis para a cidade a fim de que elas pudessem ser discutidas e promulgadas. Entretanto,
nesse meio tempo, Apio espalhou em Roma um rumor de que, se outras duas tibuas fossem
estabelecidas em complemento as primeiras, haveria maior perfeicao e liberdade em Roma,
opiniao que, segundo Maquiavel,

deu ao povo ocasidao de ratificar o decenvirato por mais um ano, coisa com
que o povo concordou de bom grado, seja porque os consules nao eram
constituidos novamente, seja porque lhe parecia possivel passar sem os
tribunos, visto sert ele mesmo o juiz das causas, como acima se disse.”

A plebe, entdo, acreditou na trama de Apio, pois ela nao percebeu a mudanga das
relagoes politicas e tampouco a intengdo dele e dos outros decénviros, visto que, como ela
fora juiza em um caso de assassinato, acreditava que ainda possuia sua autoridade de outrora.
Ademais, como ela nio fora oprimida pelos decénviros, lhe parecia que a protegao dos
tribunos era desnecessaria, pois eles se comportavam civilmente e niao se mostravam
ambiciosos. Logo, a plebe consentiu na recriagao do Decenvirato porque acreditava que sua
autoridade estava assegurada e também porque desejava se opor a nobreza, visto que o povo
pensava que ela perderia sua posi¢ao e a autoridade que possufa, uma vez que os consules e
o Senado nio seriam reinstituidos.

Os grandes, por sua vez, também concordaram com a prorrogacao do Decenvirato
por mais um ano porque almejavam ascender a essa magistratura, porém, segundo Maquiavel,
entre os primeiros a disputar esses cargos “estava Apio, que usava de tanta humanidade com
a plebe em sua solicitagdo que seu comportamento comegou a ser suspeito para seus
companheiros: pois acreditavam que ndo seria gratuita aquela afabilidade em homem tao
soberbo™?!, Dessa forma, para nio se opor a Apio abertamente, ou seja, a0s olhos da plebe,
que o favorecia, os nobres pretenderam fazé-lo com astucia e arte bem como outorgaram a
ele autoridade para propor o nome dos dez novos membros da magistratura, pois
acreditavam que Apio nio propotia seu préprio nome, o que seria coisa inusitada e
ignominiosa, isto é, que fugiria aos costumes civis romanos. Contudo, isso nao refreou Apio,
segundo Maquiavel, ele assumiu tal impedimento e

nomeou a si Mesmo entre os primeiros, para espanto e desagrado de todos os nobres,

depois nomeou outros nove, favoraveis a seus fins. E essa nova nomeagao,

19 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 124, grifos nossos.
20 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 124-5, grifos nossos.
2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 125.
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feita por mais um ano, comecon a mostrar ao povo ¢ a nobreza o ervo gue haviam
cometido. Porgue Apio paron de usar a mdscara, comegon a mostrar sua soberba inata e
emt poucos dias instilou seus costumes nos companheiros. E, para espanto do povo e do

senado, em vez, de doze lictores, nomearanm cento e vinte.”*

Assim, os nobres acreditaram que poderiam constranger Apio a recusar o posto de
decénviro porque assumiram que ele agiria segundo os costumes da cidade. No entanto, eles
nao consideraram a ambicao de Apio e, acima de tudo, nio viram que a ordenaciao romana
havia mudado, pois ele poderia propor os nomes de todos os membros do Decenvirato sem
que houvesse oposi¢ao a sua agao, sem que outro magistrado pudesse refrea-lo, visto que
todos os modos ordinarios, como os tribunos e os consules, estavam suspensos. Nesse
sentido, a a¢io da nobreza nio foi um impedimento, mas a ocasiio para que Apio tomasse
o estado e se impusesse como senhor de Roma.

A instituicdo do Decenvirato, entao, alterou completamente a ordenagao da cidade e
engendrou inconvenientes que ocasionaram sua servidao. As disputas e contendas entre o
povo e os grandes, assinaladas no inicio do capitulo por Maquiavel, revelavam a necessidade
de uma reforma do estado que reorganizasse as relagdes politicas, porém, sem chegar a um
termo, plebe e nobreza decidiram confiar a tarefa da reordenagao a apenas dez cidadaos. O
grande equivoco deles, portanto, foi restringir a agao politica sem que houvesse possibilidade
de oposicao e de refreamento a eles, pois, desse modo, os Dez podiam agir segundo seu
arbitrio, como Apio fez ao escolher a si mesmo e a seus companheiros para a nova institui¢ao
do Decenvirato.

Assim, Apio submeteu Roma a sua autoridade e tornou-se senhor da cidade. T4o
logo ele e seus companheiros ascenderam a magistratura do Decenvirato novamente, eles
passaram a oprimir a plebe, e esta, sem seus tribunos, nao tinha nenhum modo de se defender
das injurias, pois, segundo Maquiavel,

se alguém que tivesse uma queixa de um [decénviro| apelasse para outro, era
mais maltratado na apelagao do que na primeira sentenga. De modo que a
plebe, percebendo seu erro, comegou, cheia de afli¢ao, a voltar-se aos nobres,
e procurou captar um sopro de liberdade onde havia temido a servidao, a tal
ponto que conduziu a republica aquela condicdo. E a nobreza se agradava
daguela aflicao, porgue, aborrecidos do presente, desejavanm a volta dos consules>

Logo, ap6s tomar definitivamente a autoridade publica, a insoléncia dos Dez se
voltou aos populares e estes, sem possibilidade ordinaria de refrear os decénviros, apelavam
aos nobres em busca de prote¢ao. Os grandes, porém, nao intervinham porque acreditavam
que poderiam utiliza-la a seu favor, pois eles imaginavam que, ao final do ano complementar
estabelecido para a magistratura do Decenvirato, a plebe os apoiaria contra os Dez e eles
retomariam sua autoridade com a reinstituicao dos consules e do Senado.

Contudo, a nobreza mais uma vez se enganou ao acreditar que os Dez seguiriam os
costumes romanos ¢ os modos ordinarios. Com efeito, ao fim do ano estipulado para sua

2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 125, grifos nossos.
2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 126, grifos nossos.
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magistratura, os decénviros deveriam depor sua autoridade e apresentar as outras duas tabuas
complementares as dez primeiras, porém, segundo Maquiavel, as leis estavam escritas, mas
nao promulgadas, e essa foi

a ocasiao para que os Dez continuassem na magistratura; comegaram entao
a dirigir o estado com violéncia e a servir de satélites para a juventude nobre, a qual
davam os bens daqueles que condenavam. Comz agueles presentes a_juventude se
corrompia e preferia sua licenciosidade a liberdade de todos.**

Novamente, a nobreza se enganara ao considerar que os Dez deporiam sua
autoridade de bom grado e retornariam humildemente a sua condigio anterior. Pelo
contrario, como os decénviros eram senhores da cidade, dominavam os modos ordinarios e
concentravam toda autoridade, eles puderam tomar o estado para si, ou seja, manté-lo com
violéncia e segundo seus interesses. Para tanto, contra parte dos nobres e contra o povo, os
decénviros se voltaram aos jovens nobres em busca de apoio e os corromperam por meio de
bens e patriménios. Assim, contra o povo e uma parcela da nobreza, os Dez reuniram a
juventude nobre como partidaria, formaram uma fac¢ao para sustentar seu governo por meio
da forca e se tornaram senhores de Roma.

Dessa maneira, se em um primeiro momento o conflito mostrava a necessidade de
reordenagdo das relagoes politicas em Roma, os efeitos da desunidao foram prejudiciais para
a cidade, dado que o conflito ocasionou a servidao. Assim, do conflito nao decorre
necessariamente a liberdade, como mostram esses acontecimentos, pois, segundo Maquiavel,

nota-se em primeiro lugar que em Roma se incorreu no inconveniente de
criar uma tirania pelas mesmas razdes por que nasce a maior parte das tiranias
nas cidades: pelo demasiado desejo do povo de ser livre e pelo demasiado desejo dos nobres
de comandar. E, quando nao se acordam na cria¢ao de uma lei em favor da
liberdade, mzas alguma das partes se poe a favorecer alguén, logo surge a tirania. O povo
e os nobres de Roma acordaram-se na constituicao dos Dez, ¢ foram eles
constitnidos com tanta antoridade por causa do grande desejo de cada uma das partes: uma
de exctinguir o titnlo consular, outra o tribunicio>

O conflito em Roma se exacerbou a tal ponto que povo e grandes desejavam
extinguir as magistraturas de seus adversarios, e por isso eles concordaram em constituir os
Dez. No entanto, depois, a plebe favoreceu Apio porque lhe parecia que ele tinha modos
populares e se oporia a nobreza em favor da plebe. A nobreza, por sua vez, concordou com
a reinstituicao do Decenvirato por mais um ano porque almejava essa magistratura, e ela nao
defendeu a plebe contra Apio porque acreditou que poderia usar os populares para retomar
sua autoridade com a instituicio dos consules ¢ do Senado sem a necessidade de reinstituir
os tribunos. Logo, a primeira vista, a agao do povo nao conduziu Roma a liberdade, pois o
excessivo desejo do povo de se opor aos nobres e prejudica-los resultou na ascensao de um
tirano.

2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 126, grifos nossos.
2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 127, grifos nossos.
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Os acontecimentos da historia romana, todavia, mostram outros sentidos da acao do povo.

Com efeito, apds esses acontecimentos, os sabinos e os volscos empreenderam
guerra contra Roma para o desespero do Decenvirato, pois, segundo Maquiavel, eles logo
“comecaram a perceber a fraqueza de seu estado, porque sem o senado nao podiam preparar-se
para a guerra, e, reunindo o senado, parecia-lhes que perderiam o estado. Contudo, diante da

necessidade, tomaram essa Gltima decisao”*

. Apenas o Senado tinha a prerrogativa de deliberar
ou nio sobre a guerra, por isso, os Dez nao podiam reunir o exército para responder a
agressao dos sabinos e dos volscos sem a autorizagao dos senadores, ou seja, sem a recriacio
do Senado. A reinstituicio dessa magistratura, porém, reduziria a autoridade dos decénviros
e eles perderiam seu estado, visto que a parte da nobreza excluida do governo retomaria sua
posicao. Nesse sentido, o estado do Decenvirato era fraco porque ele ndo era capaz de resistir
a um acontecimento, a variagao da fortuna, por si so, pois eles dependiam de outras partes
da cidade, como ficou claro neste acontecimento.

Dessa forma, diante da necessidade, os Dez foram obrigados a reinstituir o Senado
para seu prejuizo. A nobreza, entao, retomou sua autoridade e rebaixou os Dez, e segundo
Magquiavel, “o poder dos Dez teria sido extinto se o senado, por aversio a plebe, nao tivesse
deixado de impor sua propria autoridade, acreditando que, se os Dez depusessem
voluntariamente a magistratura, os tribunos da plebe talvez nido fossem novamente
constituidos”.*” Como desejavam se opor a plebe, os nobres mantiveram o Decenvirato e
nao recriaram os tribunos, pois, desse modo, a plebe nao teria prote¢ao e tampouco
condigdes para se opor a for¢a combinada do Senado e do Decenvirato. Logo, a ambicio
dos grandes, seu desejo de dominar, reordenou a cidade em uma nova configuragdo que
exclufa a plebe da autoridade publica e a oprimia porque niao havia quaisquer meios
ordinarios para ela se proteger contra as injurias dos grandes e dos decénviros. Por
conseguinte, pelo seu desejo de dominar, os grandes reordenaram a cidade segundo a
serviddo e impuseram a opressio sobre o povo.

No entanto, essa ordenacao também nio resistiu aos acidentes e a variacio da
fortuna, pois, apos a autorizag¢ao do Senado, ordenaram-se dois exércitos para combater os
sabinos e os volscos, enquanto Apio permaneceu no governo de Roma para manter o estado
recém ordenado.®® Em meio a esses acontecimentos, ele passou a desejar Virginia, porém,
como ela nao o amava, Apio almejava toma-la pela forc¢a, e o pai dela, sem esperancgas de se
opor ao decénviro e desesperado pela situacao da filha, a assassinou para que ele nio a
possuisse, e entdo, segundo Maquiavel,

se seguiram os tumultos de Roma e dos exércitos, e estes, juntando-se aos
remanescentes da plebe romana, foram para o Monte Sacro, onde ficaram até
que os Dez depusessem a magistratura, e fossem constituidos tribunos e
consules, e Roma fosse reconduzida a forma de sua antiga liberdade.”

26 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 126, grifos nossos.

2" MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, pp. 126-7, grifos nossos.
28 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 127.

2 MAQUIAVEL, Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, p. 127, grifos nossos.
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A ambicio de Apio, entdo, nio encontrava limites, e nao havia nenhuma forma
ordinaria de se opor a ele, uma vez que a nobreza permitia que os decénviros mantivessem
certa autoridade para manter o povo refreado. Assim, desejando possuir Virginia, nao havia
forma de refrear Apio e ele chegou ao ponto de torni-la escrava para consumar seu impeto,
de modo que Virgilio foi levado ao desespero e acabou por assassinar sua filha, o que, por
sua vez, ocasionou a insurrei¢ao plebeia. Nessa perspectiva, a revolta da plebe representa o
desespero daqueles que nao tinham mais garantias ordinarias para sua prote¢iao, pois sua
propria vida estava exposta diante da dominagao dos decénviros e dos nobres, bem como da
guerra que Roma empreendia contra os sabinos e os volscos. LLogo, na auséncia de modos
ordinarios que o protegessem, o povo empreendeu uma agao extraordinaria e saiu de Roma
para se instalar no Monte Sacro com a exigéncia de que os tribunos fossem restituidos e a
cidade voltasse a sua antiga forma.

Assim, o que esses acontecimentos mostram? A ordenagdo romana, seja com o
Decenvirato ou com a posterior reordenagao que reinstituiu o Senado, expressava a servidao,
pois nao havia modos ordinarios de refrear os nobres e os decénviros, que podiam expressar
seu humor e oprimir a plebe sem oposicio. O povo, entio, se insurgiu por modos
extraordinarios e expos a desordem daquela ordenaciao, dado que, embora sustentasse Roma
por meio dos exércitos, ele ndo tinha voz na politica ordinaria romana. A ag¢ao extraordinaria
do povo, portanto, investiu contra os modos ordinarios, abriu uma brecha no instituido para
mostrar a opressao veiculada pelos meios ordinarios porque segundo Ramos, “o desmedido
desejo de liberdade se expressa de maneira inesperada, expde antigas mazelas, confronta seus
males”.*” O ndo do desejo de nio ser dominado do povo, expresso por vias extraordinarias,
nega o instituido enquanto modo pelo qual se veicula a opressao, posto que o excesso desse
desejo, sua indeterminagao, sua negatividade, recusa qualquer determinagao que encerre o
povo em termos positivos, aquisitivos, isto é, qualquer determinagdao que pretenda se valer
dele como objeto — como Apio, que desejava possuir Virginia, e os grandes, que oprimiam o

povo ao mesmo tempo em que se valiam dele no exército.

0 RAMOS, “Claude Lefort ¢ a escrita democratica”, p. 132, grifos nossos. Ao interpretar a filosofia de Lefort
a luz da interpretacdo que o filésofo francés empreende de Maquiavel, Ramos mostra que o excesso do desejo
de liberdade abre uma brecha nos modos instituidos e mostra sua desregulagem em relacdo a esse desejo. Com
efeito, ao retomar a interpretacdo de Lefort acerca de Maio de 68 na Franca, Ramos observa que a acdo dos
insurgentes “fez minar a adesdo inconsciente dos estudantes e dos professores ao que organizava a realidade
da vida quotidiana. Quando, mais tarde, langados na rua pela agressio policial na Sorbonne, os estudantes
arrancam e atiram paralelepipedos, encontram nesse gesto o equivalente do que haviam feito na universidade.
Do mesmo modo, a barricada ndo tem apenas a fun¢do de muro de protegdo apto para assegurar a resposta
dos agressores, ela ¢ um simbolo de ruptura da ordem, a instituicio de uma nova desordem. Os estudantes agem
a margem do dmbito das organizagies estabelecidas e nisso atacam o ponto nevrdlgico que organiza a vida na sociedade burgnesa:
a burocratizacdo de todas as atividades, especialmente da acdo, reiteradamente apartada do exercicio do
pensamento. Assin, o desmedido desejo de liberdade se expressa de maneira inesperada, expie antigas mazelas, confronta seus
males. Ndo foi um mal localizado que se tornou evidente a vista de todos — o0 mal de uma Universidade presa a
praticas arcaicas ou o mal de um poder que maneja de maneira atrapalhada a violéncia policial de que dispde.
A Universidade foi o palco da implosao temporaria das estruturas de opressao que permeavam o tecido social” (RAMOS,
“Claude Lefort e a escrita democratica”, p. 162, grifos nossos). Ora, como nao reconhecer na plebe romana e
nos estudantes de Maio de 68 a encarnagao do desejo de liberdade que abre brechas nos modos ordinarios para
mostrar as fissuras do tecido social, a desordem que a ordem busca maquiar? Como nio reconhecer, nos dois
acontecimentos, o excesso do desejo do povo que se volta contra o instituido, a negacdo dos modos ordinarios
que mascaram sua opressao, a invenc¢do de novos meios — erguer barricadas na Franca, e deixar Roma em meio
a uma guerra — que escancarem o desajuste entre modos e relacGes entre os agentes, a desordem que permeia
a ordenagao?
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O humor do povo, portanto, ¢ desejo de ser porque ao recusar a dominagao ele expressa
a liberdade, isto é, a multiplicidade de modos de vida que podem se realizar sobre ele e que
nao se reduzem a aquisi¢ao, ao desejo de fer. Nesse quadro, o povo participa da reordenacio
do corpo social enquanto agente que recusa um modo de vida pautado pela dominagio, isto
¢, em que um ou poucos satisfazem seus desejos as custas da opressao de outros. Contra essa
determinagdo positiva, o povo empreende uma agao extraordinaria que desarticula os modos
ordinarios e mostra seu desajuste, sua desordem, seu desconcerto, ou seja, a opressao que
eles veiculam enquanto instancias de agdo ordinaria. Assim, nao se trata de moralizar os
agentes — o “bom” humor contra o “mau” —, mas de compreender o sentido politico da
desunido e da agao dos agentes: alguns desejam dominar, conquistar, impor a dominagao
sobre o corpo social a fim de satisfazer seu humor, ao passo que outros desejam nao ser
dominados, se recusam a ser oprimidos e desejam, por conseguinte, ser livres.

O povo, entao, é agente da reordenagao da cidade ndo como aquele que se coloca na
posicao de ordenador, que concentra autoridade em si e dispoe a cidade segundo seu
engenho, mas sim como aquele que recusa a dominagao dos grandes e exige a instituicao de
novas leis e ordenagoes que reestruturem as relagées do corpo social, isto é, que reestruturem
a ordenagao no sentido da liberdade. Ao contrario do ambicioso que almeja tomar o estado
para si, e daqueles que desejam dominar, os modos extraordinarios do povo raramente sao
nocivos a cidade porque, movido pelo desejo de nao ser dominado, ele nao pretende ocupar
o lugar de comando pelo qual exerceria a dominagao. Pelo contrario, enquanto povo, seu
desejo recusa esse lugar.

Assim, ao recusar a dominagdo dos grandes, ao se furtar ao comando, o povo
expressa outro modo de vida, uma forma diversa de compreender a politica e, por
conseguinte, de se ordenar o corpo social e a vida politica. Essa experiéncia ¢ a da democracia
como abertura de um campo politico no qual a autoridade nao pertence a ninguém porque
¢ compartilhada por todos, logo, uma experiéncia que recusa a dominagao, o comando, como
modo de vida do corpo social. Democracia, portanto, como modo de vida, modo de recusar
a dominagao pela operagao do desejo do povo.

Conclusio

A crise politica e a crise da democracia representativa sao temas em pauta ha alguns
anos tanto no Brasil como no mundo.’! No caso brasileiro, diante de tantos acontecimentos
que vém ocorrendo ao menos desde as Jornadas de Junho de 2013, torna-se necessario
interrogar ndo apenas nosso sistema politico, mas também nossa experiéncia social e politica

31 Os fatos a seguir sdo de conhecimento publico, mas seguem algumas referéncias que permitem situar esse
cenario no Brasil e no mundo: 1) o Atas da Viokncia, que é produzido pelo Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada, IPEA (2023), que procura justamente mapear a violéncia no territério brasileiro, disponivel em:
https:/ /www.ipea.gov.bt/atlasviolencia/arquivos/artigos/9350-223443riatlasdaviolencia2023-final. pdf; 2) o
artigo de Vladimir Safatle (2024), professor do Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sio Paulo (FFLCH-USP), sobre os conflitos sociais no Chile, Insurreccion
¢ instituicion, disponivel em: https://biblioteca-tepositotio.clacso.edu.atr/handle/CLACSO/250254; 3) o livto
de Eliane Brum (2019), jornalista, Brasil, construtor de ruinas, sobre os conflitos sociais no Brasil; e, ainda, 4) o
artigo O gue foi 0 8 de janeiro?, de Bernardo Ricupero (2024), professor do Departamento de Ciéncia Politica da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sio Paulo (FFLCH-USP), disponivel
em: https://jotnal.usp.br/?p=716080.
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para nos questionarmos sobre os sentidos da democracia e de sua construgao. Com efeito,
em um pafs no qual a politica institucional e movimentos retrogrados avancam contra a
floresta, os povos originarios, os povos-floresta, a popula¢iao quilombola, a populagao preta
e periférica, as mulheres, a populacio LGBTQIAPN+ e outras pessoas vulnerabilizadas e
precarizadas, em um pais no qual esses grupos saos os mais afetados pela violéncia
institucional, policial, simbolica, cotidiana, juridica, é dificil acreditar que vivemos em uma
democracia plena.

Entretanto, alguns defendem que vivemos em uma democracia porque “as
institui¢oes estdo funcionando”, ou seja, porque nao teria havido nenhuma ruptura
institucional como o fechamento do Congresso, do STF, ou um golpe militar. Alguns
defendem essa posi¢do nao apenas diante das violéncias citadas acima, mas também apos o
golpe contra Dilma Rousseff, o assassinato de Marielle Franco, a disseminag¢ao de fake-news,
a pandemia de covid que, em nivel federal, foi uma gestdo genocida, os acampamentos em
frente a quartéis militares que pediam uma intervencao militar, o ataque de 8 de janeiro de
2023 em Brasilia. Mesmo diante de todos esses acontecimentos, alguns defendem que o
Brasil é uma democracia sélida porque as institui¢oes garantem o funcionamento ordinario
da politica, isto ¢, eleicdes para os cargos executivos e legislativos, debate e aprovacio de leis
nas instancias legislativas, julgamentos nos tribunais segundo os ritos formais e oficializados,
divisao e equilibrio entre os trés poderes da republica, dentre outras formas de
funcionamento ordinario da politica institucional.

Contudo, ¢é necessario perguntar: a mera operacionalidade das institui¢goes ¢é
suficiente para indicar seu sentido politico? O simples funcionamento das “leis e ordena¢oes”
basta para garantir a liberdade e a democracia?

Diante dessas perguntas, Maquiavel coloca questdes essenciais a respeito do sentido
da vida politica e da experiéncia democratica. De nada vale o mero funcionamento das
institui¢oes se elas mantém um status quo no qual a dominagao continua a ser veiculada de
forma ordinaria sobre os grupos mais vulneraveis da populagao, isto ¢, se as leis e ordenagoes
nao se vinculam mais a experiéncia da coletividade. Nesses termos, a democracia nao é
simplesmente uma forma de governo, antes, ela é uma experiéncia, um modo de vida*’. Como
defendemos ao longo de nosso texto, sé ha democracia quando o povo recusa a dominagao
dos grandes porque essa recusa expressa a pluralidade, a diversidade e a multiplicidade de
modos de vida que nao podem ser subsumidos ao dominio de um ou de alguns que almejam
restringir a coletividade do corpo social a objeto de seu desejo, ou seja, oprimi-los para saciar
seu desejo de posse — o desejo de dominar. O povo, entdo, nao ¢ uma simples categoria
sociologica — por exemplo, a populagao brasileira — mas um conceito politico: ele é um agente
politico multiplo e plural, atravessado pelo desejo de nao ser dominado, o desejo de viver
sob diversos modos de vida sem opressao.

Assim, embora estejamos de fato em um sistema politico democratico —a democracia
liberal representativa — isso ainda é pouco. E ¢ pouco nao apenas por causa da opressao dos
grandes, mas porque o desejo de liberdade do povo pulsa, porque a experiéncia democratica
transborda uma simples forma de governo. E esse modo de vida, essa liberdade, que o povo
constréi por meio de seu desejo. A experiéncia democratica, portanto, é aquela construida

32 Ao definir a democracia como “modo de vida”, seguimos a reflexdo de Chaui em torno da democracia em
seu texto A sociedade democritica.
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pelo povo enquanto agente politico, isto é, pelos grupos oprimidos quando eles recusam a
dominacdo dos grandes para construir formas de vida no sentido da liberdade e da
democracia. Essa é a experiéncia democratica que o povo expressa por seu desejo de nao ser

dominado, e é a democracia que nos interessa construit.
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Qual é o sentido do direito de resisténcia em Hobbes?

Uma aparente armadilha

Lorenzo Emanuelli Furlan®

Resumo: Este artigo tem como objeto o direito de resisténcia na teoria politica de Thomas Hobbes.
Hobbes é conhecido por defender um modelo de poder e Estado absoluto a0 mesmo tempo que
inclui o direito de resisténcia como como um direito natural inalienavel. Mas qual é o limite dessa
ideia na teoria hobbesiana? Parece que hd uma aparente armadilha em torno do direito de resisténcia
colocada pelo préprio autor. Pretendo indicar pontos que mostrem como dissolver tal aparente
armadilha do pensamento politico hobbesiano e, sobretudo, mostrar que Hobbes nio estava fazendo
um convite 2 resisténcia.

Palavras-chave: Direito de Resisténcia — Hobbes — Liberdade dos suditos — Estado de direito

What it means right of resistance in Hobbes? An apparent trap

Abstract: This paper is about the meaning of right of resistance in Thomas Hobbes political theory.
It is reasonable to say that right of resistance it might be a trap, put up by Hobbes himself, and taken
as the basis of his theory. But what is the limit for that idea? I try to point out how to dissolve that
apparent trap and show that an invitation to right of resist it is not what Hobbes was doing at that
time.

Keywords: Right of resistance — Hobbes — Liberty of Subjects — Commonwealth
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Introdugiao

Este artigo tem como objeto o direito de resisténcia na teoria politica de Thomas
Hobbes. Hobbes é bem conhecido por justificar um modelo politico de Estado absoluto, no
qual a figura do soberano representante possui amplo plexo de prerrogativas — Hobbes
mesmo o isenta de cometer injusticas e de responder as leis que cria —, mas 20 mesmo tempo
afirma que o direito de resistir é inalienavel e, de certa forma, a mesma lei que leva a resistir
¢ a lei que fundamenta a punigao.

O filésofo do Leviata nio tinha intencao de defender o modelo politico que se
convencionou chamar de democracia ou governo representativo, mas sim um tipo de Estado
de direito autocratico. Nessa obra, o autor procurou dar uma fundamentagao para o poder
absoluto. O modelo politico de Hobbes nao divide o poder, concentra-o, e nao sustenta que
liberdades naturais possam servir como “trunfos” politicos a constituigdo do soberano. O
problema é que se, por um lado, Hobbes defendia um modelo autocratico de Estado de
direito, por outro lado, também indicava que nem mesmo um poder absoluto pode revogar
as leis naturais, em especial, aquela que determina que o homem? pode fazer tudo aquilo que
for necessario para assegurar sua propria existéncia. A mesma lei natural que exige que o
individuo faga o que for necessario para alcangar a paz igualmente comporta a faculdade de
resistir a uma puni¢ao que ameace sua vida.

Desse quadro a questio do direito de resisténcia surge como digna de ser tematizada
como objeto de investigacdo filoséfica, ainda que atualmente tenham maior destaque
democracias constitucionais € que em compara¢ao com elas a teoria politica hobbesiana, por
justificar um poder absoluto, a primeira vista possa ter perdido relevancia. Pretendo indicar
pontos que sustentem que ha uma armadilha em torno do direito de resisténcia, colocada
pelo proprio Hobbes. Na proposta do Leviata, Hobbes afirma que o sddito tem o direito de
resistir a uma ordem do soberano, caso esta implique em ataque direto a vida, seja pela ordem
de morte, seja pela mutilagao ou prisao. Essa afirmacao pode levar a uma conclusio de que
Hobbes defende o direito de resisténcia e até mesmo fomenta tal direito. Se assim for, essa
interpretacao subverte o conceito de liberdade do sudito e oferece um convite a resisténcia.

Para investigar o problema, partirei de pesquisa bibliografica e interpretativa,
sobretudo, a partir da principal obra de teoria e filosofia politica do autor: Leviata. O artigo
sera entdo dividido da seguinte forma: (i) explicacio do ponto de partida de Hobbes;
doravante, (ii) analise da diferenca conceitual entre direitos e direito e os sentidos de liberdade
natural; (iii) por fim, exame da questdo do direito de resisténcia.

A situagio de igualdade natural

A situagao de igualdade natural entre os homens foi descrita em Do Cidadao em clara
oposicdo ao pensamento de Aristoteles. Por natureza, para Hobbes, mesmo o homem
“mais” forte ou “mais” sabio nao pode reivindicar para si algo que o “mais” fraco ou o

2 Hobbes utiliza o substantivo homem. Pelo fato de que ele usa tal substantivo, sem causar prejuizos de
compreensio da gramatica e do léxico hobbesiano, é preferivel utilizar os termos “pessoa” ou “ser humano”,
mais apropriados ao século XXI. A utilizacdo desses termos, assim como do termo “individuo”, em nada
prejudica a correta compreensao e interpretagao da obra.
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“menos” sabio também ndo o possa fazer. Naturalmente, todos os homens sdo iguais e a
desigualdade surge da prépria instituicio do cwi/ law.> Com efeito, a conhecida situagao
hipotética de natureza entre os homens, pressuposicao fundamental para o modelo politico
do autor, é descrita a partir das seguintes premissas:

[A] Natureza fez os homens iguais, nas faculdades do corpo, e da mente;
mesmo que pense existir um homem as vezes manifestamente mais forte de
corpo, de mente mais rapida que outro; ainda assim quando se considera tudo
em conjunto a diferenca entre um homem, e outro homem, nio ¢é tao
consideravel, que possa um homem reivindicar para si algum beneficio, que
o outro ndo possa pretender igualmente.*

Hobbes afirmou a ideia de igualdade natural entre os individuos em duplo sentido
biolégico e psicologico: as diferengas de forga e raciocinio entre os individuos nao sao
suficientes para modificar a situagao inicial dos individuos. Por mais que possuam diferencas,
ainda assim, o “mais” forte e o “mais” fraco, o “mais” rapido de raciocinio e o “mais”
devagar, podem aspirar e tentar alcangar aos mesmos bens, principalmente, no que diz
respeito a sua propria conservagao. Aquilo que é fator de diferenga entre os homens nao é
fator suficiente para garantir que um individuo “mais” fraco nao dispute por bens e até
mesmo venga, pior de tudo mate, o outro individuo “mais” forte.”

Quando dois ou mais homens almejam alcangar o mesmo fim e esse fim nao pode
ser alcangado por ambos entao tornar-se-ao inimigos. A igualdade natural da situagao original
entre os individuos leva (e tem mesmo de levar para que o Estado hobbesiano tenha razao
de ser) ao estado de discérdia entre os homens, no qual prevalece a inimizade e a guerra
como disposi¢ao potencial de entrar em conflito fisico e bélico. Se os homens competem
entre si a todo custo pelos bens, mormente, por lucro; se desconfiam uns dos outros a ponto
de trancar as portas de casa a noite; se discordam sobre questdes de verdade, justica, bem
etc. e tem dificuldade de alcangar um entendimento; entdo ¢ natural que cada um procure se
antecipar em relacao as a¢oes do outro, o que significa dizer ser natural que cada um procure
subjugar os outros durante o tempo que nao haja outro poder capaz de conter a todos.

Em suma, a necessidade de antecipa¢do entre os homens nio é sé6 um dado de
pessoas injustas, mas os proprios homens justos se antecipam na dinamica da subjugacao,
pois nao lhes restaria outra agao quando os primeiros comegassem a buscar se antecipar, a
nao ser fazer o mesmo. De todo modo, essa condi¢ao natural de igualdade ¢ a base para que
haja a situagao de guerra entre os homens, tal estado em que nao ha um poder comum capaz
de equalizar as discordias e as consequéncias das perversoes da natureza humana, ou seja, no

qual se deflagra “uma guerra [de] todos os homens contra todos os homens”.®

3 HOBBES, De Cive, pp. 41-44. Em Aristoteles, uma das defini¢oes de homem ¢ a de um animal politico, isto
¢, alguém que, intrinseca e organicamente, ¢ um ser politico. Para Aristoteles, a formagdo do regime politico,
da soberania e das leis, dar-se-ia de modo natural, organico a natureza do homem, que ¢é societaria e politica. Ja
em Hobbes, os homens ndo procuram a companhia de seus pares por si mesmas, e por uma consequéncia da
sua natureza — os homens nio querem sua companhia reciproca por si mesma —, mas, antes, pretendem se
juntar em grupos para que lhes conferir honra ou algum outro proveito.

+ HOBBES, Leviathan, p. 82.

5> HOBBES, Leviathan, p. 83.

¢ HOBBES, Leviathan, p. 84.
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A distingdo entre right e Iaw e os sentidos da liberdade natural

Em Hobbes, as leis da natureza servem de justificativas para o estabelecimento do
Estado de direito. Antes de apresentar e definir o que sdo tais leis naturais, o autor se
concentra em apresentar as defini¢oes de direito natural e de liberdade. De acordo com as
palavras de Hobbes:

O DIREITO DE NATUREZA, a que os esctitores comumente chamam de
Jjus naturale, é a liberdade que cada homem tem, para usar seu préprio poder,
como quiset, para a preservacao da sua propria natureza: isto ¢, da sua propria
vida; e consequentemente, de fazer qualquer coisa, que o seu proprio
julgamento, e razao, indique-lhe como adequada para esse fim.

Por LIBERDADE, ¢é entendido, de acordo com o significado préprio da
palavra, a auséncia de impedimento externo: impedimentos estes que muitas
vezes tiram parte do poder do homem de fazer o que quer, mas nao podem
obstar de que use o poder que resta, conforme o julgamento e razio lhe
ditarem.

A LEI DA NATUREZA (lex naturalis), é o preceito ou norma geral da razao,
descoberta pela razao, pela qual o homem ¢é proibido de fazer aquilo que for
destrutivo para sua propria vida, ou usar dos meios de preservagao da vida, e
privar dos melhores meios de preserva-la. Para aqueles que pensam esse
assunto, costumam confundir jus e lei, direito e lei, eles devem ser
distinguidos, porque rght consiste na liberdade de fazer ou nao fazer;
enquanto /aw, determina ou obriga alguém a fazer ou nao.’

Ha duas significagoes de direito (righ?) de natureza em Hobbes: o direito natural
significa a faculdade do uso do poder que cada um tem para preservar a propria natureza e a
liberdade de fazer ou deixar de fazer.® “Ter direito” tem como critério de ser “ter o poder de
preservar a propria vida” e “ter liberdade de fazer ou deixar de fazer algo™.’

O conceito de liberdade natural envolve o fato de nao se ter impedimentos externos para
aa¢a0, o que leva a toda uma tradi¢ao do pensamento em torno da ideia de liberdade como auséncia
de interferéncia. Se o conceito de direito natural destaca a liberdade em um sentido positivo, ao
mesmo tempo, Hobbes define a liberdade natural de modo deflacionario ou negativo. Veja-se que
Hobbes usa o termo zpedimento € nao interferéncia. Isso porque uma interferéncia legal legitima nao
pode constituir impedimento em uma gramatica hobbesiana. Dessa forma, um corpo ¢é livre
quando nao ha um fator externo que o impega. Se um corpo tem algum impedimento externo, nao
ha movimento, e, portanto, nao ha liberdade. Da ideia de liberdade como auséncia de impedimento
externo chegou-se a interpretagao negativa do direito natural de liberdade como nao-intervencao
e, assim, 2 uma concepcao deflacioniria da liberdade.

"HOBBES, Leviathan, p. 86.

8 DURAO, “Critica da concepgdo de liberdade segundo o neorrepublicanismo de Pettit”, p. 8; DUTRA,
“Direito natural (jus naturale) em Hobbes”, pp. 62-68.

9 HOBBES, Leviathan, p. 86.

10 HOBBES, Leviathan, p. 87; SKINNER, Hobbes ¢ a liberdade republicana, p. 44.
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Ja alei de natureza surge como preceito ou norma geral da razdo que proibe o homem
de fazer certas coisas que provocam prejuizo a si mesmo, seja diretamente, seja por meio da
privagao dos meios necessarios para tanto, bem como o determina a fazer tudo aquilo que
for considerado necessario para buscar a sua autoconservagio e das pessoas dele
dependentes. O direito natural de liberdade determina, entao, trés proposigoes iniciais: que
o homem deve deixar de fazer coisas que ponha em risco a sua propria vida; que o homem
deve fazer tudo aquilo que quiser para a conservacao da sua existéncia; e que a pessoa livre é
aquela sem impedimento externo ao movimento do corpo. Hobbes define as leis naturais
como preceitos ou normas gerais da razdo: a lei natural é a regra ou principio que nio sé
pode servir como parametro para validar ou nao uma conduta, como também assume o papel
de ser um direcionador da acao."

De toda maneira, o argumento central em torno do contrato pressupode a situagao
caotica do estado de natureza, na qual os homens sdo juizes dos seus atos e do dos outros, e
nao ha poder comum suficiente posto acima dos individuos que possa conter as consequéncias
nocivas da natureza humana. Esse direito natural e os correlatos conceitos de liberdade
coexistem na situagdo original de igualdade hipotética. Porém, como Hobbes bem define ao
final do paragrafo citado, nao se pode confundir direito natural (rgh?) com o direito positivo
(faw): enquanto o primeiro é apenas uma faculdade, o outro é uma norma cogente aplicada com
resguardo do poder de policia. Depois que se chega ao conhecimento da lei natural que
determina a cada individuo renunciar a parcela da liberdade natural para o soberano, o direito
ja ndo é mais tomado somente como right, pois, entdo, passa-se ao governo da cvil law'?, como
o comando expedido pelo soberano para os membros da comunidade. Neste caso, a definicao
do direito positivo pressupde nao sé uma ordem geral da razao, que qualquer pessoa racional
pode alcancar pelo raciocinio, porque “o direito, em geral, nio é um conselho, mas uma ordem.
E ndo ¢ uma ordem dada por qualquer um a qualquer um, pois é dada por quem se dirige a
alguém j4 anteriormente obrigado a obedecet-lhe”."

Quando a pessoa racional elege o meio do Estado para garantir sua vida, seguranca
e paz, faz isso a partir de um calculo que nio leva tanto em consideracdo o que é bom para
o outro, mas apenas aquilo que ¢ bom para si. A regra de ouro, que nao parece ser uma
garantia suficiente de que o pacto tera adesao e efetividade, é ainda assim uma premissa moral
individualista: (nao) faga aos outros o que (nao) querem que fagam contigo, o que significa
que 0 eu pensa no outro porque nio quer que o outro lhe produza danos. E diferente de
sustentar uma regra que leva em conta o outro, isto é, fazer ao outro aquilo que o outro quer
que seja feito com ele. Em todo caso, o individuo hobbesiano adere ao pacto social na medida
em que isso é bom para ele, ou seja, renuncia a parcela significativa da liberdade para o
soberano, autorizando-o a agir em seu nome e se obrigando a obedecer ao direito positivo,
para garantir nao so6 a vida em geral, mas a vida segura e pacifica, com a possibilidade de ter
uma vida confortavel dentro dos parametros legais."

Direito de resisténcia e obediéncia estrita ao soberano

WHOBBES, Leviathan, p. 87.
12 HABERMAS, Faticidade e 1 alidade: Contribuices para uma teoria discursiva do direito e da democracia, pp. 138-140.
13 HOBBES, Leviathan, pp. 175-176. Como se mostrou no item anterior, hd uma distin¢cio fundamental entre

direito natural e direito positivo.
14 BRONDANI, Direito a resisténcia na filosofia de Thomas Hobbes. pp. 94-96.
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Mesmo que o individuo hobbesiano adira ao Estado de direito, a partir de uma
autoriza¢do ao soberano que pressupOe a renuncia de parcela significativa da liberdade
natural, lhe resta uma margem para agir no sentido de se salvaguardar de uma ordem do
soberano. A argumentagao em torno da afirmagdo do direito de resistir pode ser encontrada
no capitulo XIV do Leviata. Para Hobbes, um individuo sé transfere parcela do seu direito
natural de liberdade em caso de atingir algum bem para si proprio. Existe, no entanto, uma
pequena parcela da liberdade que ndo pode ser renunciada, uma vez que, caso seja, nio ha
como justificar que o homem busca algum bem para si. E o caso do suposto direito de
resisténcia, conforme o qual Hobbes afirma que “o homem nio pode dispor o direito de
resistir, aqueles que o atacam pela forga, para tirar sua vida; porque nao pode ser entendido
com isso que atinja nenhum bem para si mesmo”."

Hobbes argumenta que nao estd de acordo com a lei natural abdicar da acao de
resistir. Qual lei natural? Justamente, aquela segundo a qual devemos dispor dos meios
adequados para alcangar o bem para nés mesmos, como atingir a finalidade precipua de
autoconservagao. Por isso, ndo ha como uma pessoa abdicar do direito natural de resistir a
quem a ataca com forga para lhe retirar a vida, afinal, ninguém transfere um direito sem que
isso objetive algum bem para si mesmo. Portanto, essa parcela da liberdade nao ¢ alienavel.
Ele repete essa mesma ideia quando inclui atos que ferem a vida ou que cerceiam o direito de
locomogao: “nenhum homem pode transferir ou abdicar de seu direito de salvar-se da morte,
ferido e aprisionado (...) e, portanto, a promessa de nao resistir a for¢a, nao transfere nenhum
direito; ou obtigacdo”.'® Algo parecido ja constava em Do Cidadio, em que Hobbes sustenta a
mesma proposi¢ao, embora com alguns termos distintos. Argumenta que ninguém deve estar
atado a “impossibilidades, aqueles que estio ameacados de morte, (...) ou quaisquer outras lesdes
corporais, € nao sao fortes o suficiente para os aguentar, #do sao obrigados a os suportar.”."’

A hipétese do direito de resistir como direito natural inalienavel também pode ser
encontrada no capitulo XXI do Leviata. Depois da retomada do conceito de liberdade como
auséncia de impedimento externo ao corpo, Hobbes sustenta que ha tal espago de liberdade
irrenunciavel ligado ao direito de resistir.' Apds explicar a relacio entre liberdade e
determinagao e definir a liberdade do sadito, Hobbes reconhece que:

Se o soberano ordenar a alguém (mesmo que justamente condenado) que se
mate, se fira ou se mutile (...), ou que #ao resista aos que o atacarenr, ou que se
abstenha de usar os alimentos, o ar, os medicamentos, ou qualquer outra

coisa sem a qual ndo podera vivet, esse alguém fens a liberdade de desobedecer.”’

O problema se intensifica quando Hobbes procura dar uma justificativa e definir o
que € a puni¢ao. Ao definir pena como um mal infligido por uma autoridade publica a quem
foi julgado como transgressor do direito positivo, Hobbes observa que nio ¢ possivel
sustentar esse poder com base em uma concessao individual ou uma dadiva dos saditos ao

15> HOBBES, Leviathan, p. 88.

16 HOBBES, Leviathan, p. 93.

17 HOBBES, De Cive, pp. 58-59.
18 HOBBES, Leviathan, p. 140.
19 HOBBES, Leviathan, p. 144.
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soberano, uma vez que a transferéncia do direito de resistir ndo constitui uma obrigacao
politica, portanto, o pacto que consiste na rentuncia desse direito na verdade niao transfere
direito algum — é nulo.

Agora, por qual porta entra o direito de punir? Se os individuos renunciam ao direito
de resistir entdo como se pode reivindica-lo depois de o pacto estar posto? O que saf pela
porta da frente parece entrar pela porta de tras. Haveria ndo s6 contradi¢do entre o direito
de punir e de resistir, mas também relativa ao fato de que, se o direito de punir é um direito
natural de cada individuo, renunciado ao soberano, como pode este ultimo punir alguém, ja
que nio é uma pessoa natural, mas uma construcio artificial criada pelo contrato social?
Para complicar, o direito de resisténcia é rechacado em Elementos da 1ei Natural e Politica,
porque os proprios individuos transferem exatamente o poder de coer¢ao para a autoridade
comum, de maneira que nao ha como resistir a coer¢ao legitima do soberano ja que foi o
proptio povo que o criou voluntatiamente.”

Entdo como lidar com essa situagao interpretativa problematica? E preciso entender
as ideias dentro do sistema tedrico do autor para que nao se caia na armadilha de considerar
que Hobbes defende um direito de resistir. Ainda que se queira pensar em uma forma de
atualizar o pensamento de Hobbes, nao ¢ possivel sustentar que ele defendia um direito de
resisténcia contra o direito positivo, a nao ser que se subverta o sentido principal da liberdade
do sudito e, nesse passo, o modelo republicano hobbesiano.”

Trés pontos iniciais podem ser importantes para situar os limites desse direito de
resisténcia. Para Hobbes, é correto dizer que a melhor saida ex ante para a autoconservagio é
obedecer ao soberano; somente ex post facto, depois de o individuo transgredir o direito
positivo, é que a resisténcia pode ser exigida para a finalidade de se salvaguardar. Além disso,
a resisténcia, que Hobbes estava pensando sob o prisma individual, tende a ser ineficaz,
porque o soberano nao mede esforcos para garantir a unidade do Estado, enquanto o
individuo resistente ndo tem como executar seus atos de resisténcia da mesma maneira que
o Estado tem, como pelo poder de policia. Resistir ¢ um ato de liberdade natural, ndo uma
reivindicacao legal executavel pelo direito positivo. E Hobbes esta longe de considerar que
um governo instituido iria honrar e incentivar o direito individual de resistir a uma sancao.
Assim, o direito de resistir pode ser visto, no maximo, como um sinal para que nao sejamos
pegos de surpresa pelo fato de que individuos punidos com a morte, violéncia ou prisao
podem lutar pelas suas vidas contra o soberano que lhes responde com toda a executoriedade
do poder. E, o terceiro ponto, é que a resisténcia somente é pensada sob o prisma individual,
ou se¢ja, ela ndo permite que um individuo possa defender o outro.”

20 RISTROPH, “Respect and Resistance in Punishment Theory”, p. 17.

2V HOBBES, Elementos da 1ei Natural e Politica, p. 108.

22 O conceito de republica precisa ser clarificado, embora o artigo nio o tenha como objeto central. E verdade
que o termo Commonwealth é utilizado como sin6nimo de republica na época e ¢ verdade também que ha forte
disputa interpretativa em torno da qualidade liberal ou republicana da teoria de Hobbes. Utiliza-se, no texto, o
termo republica como tradugao do termo Commonwealth, o qual Hobbes menciona no latim como Civitas. Mas,
também, como sinonimia, faz-se uso do termo Estado. A defini¢ao hobbesiana de Commonwealth ou Repuiblica
ou Estado é, em suma, “uma pessoa, cujos atos uma grande multidao, por convengao mutua um com o outtro,
tem feito de todos eles um autor, para o fim que ele possa usar a forca e os meios de todos, conforme ele
conceber necessario, para a paz e defesa comum.” HOBBES, Leviathan, p. 114.

23 RISTROPH, “Respect and Resistance in Punishment Theory”, pp. 20-23. Vale lembrar, como pontuou
Habermas, o modelo hobbesiano apresenta justificacdes para a adesdo e legitimidade de uma ordem politica ja
estabelecida aos leitores. HABERMAS, Facticidade ¢ 1 alidade: Contribuicies para nma teoria discursiva do direito e da
democracia, pp. 137-138.
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Ademais, Hobbes fala do direito natural de resistit em dois momentos distintos do
Leviata: primeiro, quando esta a erguer o Estado de direito a medida que justifica essa
construc¢ao; depois, quando o Estado e a autoridade soberana ja estio configurados e, entao,
¢ preciso lidar com a liberdade do sudito vis-g-vis a do proprio soberano/Estado. No estado
de natureza, individuos estao em luta, naquela época seguramente luta fisica, a todo tempo:
procuram nao sé reagir, mas se antecipar uns aos outros na disputa pelos bens, sobretudo,
pela salvaguarda da vida; caso nao estejam efetivamente em luta, potencialmente estao, uma
vez que a guerra é concebida ndo somente como batalha efetiva, e, sim, como a disposi¢ao
para lutar dentro de um periodo em que nao ha mais a garantia da coer¢ao comum e publica.
A rigor, os individuos estao no pleno exercicio da liberdade, inclusive, do direito natural de
resistir ao jugo alheio. Contudo, ja quando o Estado esta posto, nio se pode acreditar que
alguém vai renunciar a algo tao importante quanto a parcela da liberdade sem receber nada
em troca. Um projeto politico, ainda que proponha a fundamentagao de um poder absoluto,
nao pode justificar a renuncia da faculdade de resistir, pensa Hobbes. Mas é s6 isso: a
impossibilidade de renunciar a uma faculdade basica do individuo, derivada do préprio
instinto natural de salvaguardar-se.*

No mais, a renincia de direitos naturais para o soberano é bastante ampla no contrato
hobbesiano, de modo que nio envolve somente a renuncia do uso da violéncia e da forga.
Critérios diversos podem ser mobilizados para compreender em que posi¢ao tal ou qual autor
assume dentro de um espectro politico-ideolégico e um deles estd em mesurar o grau de
intensidade da renuncia da liberdade natural. Em Hobbes, a rentncia s6 nio é total apenas
porque o individuo ainda preserva a liberdade natural de fugir ao perigo de morte, violéncia
fisica ou prisio; no restante ela, é abrangente.”

Hobbes tem uma posicao diferente daquela encontrada na teoria politica de John
Locke, em que a parcela de liberdade natural que os individuos renunciam ao soberano é
minima. Por exemplo, no Segundo Tratado sobre o Governo Civil, Locke aceita que os individuos
transfiram para o soberano o poder de serem juizes de seus proprios atos. A imagem do
estado de natureza de Locke ndo implica em um estado de guerra: para ele ja no estado de
natureza a reciprocidade nao esta presente no medo, mas no principio do amor ao préximo.
Disso emerge o problema de que, se nao ha a superioridade de um poder comum nem de
uma jurisdi¢ao comum, o que alguma pessoa fizer em busca de justica também podera ser
feito por outra. Locke vé entdo a necessidade de instaurar a autoridade comum, publica,
legitimada pelos cidaddos para aplicar a sancio juridica.”

No caso de Hobbes, o objeto da renincia nao ¢ sé o direito de punir, conquanto seja
essa a parte relevante do pacto, isto é, no pacto social hobbesiano a rentncia da liberdade vai
muito além da constitui¢ao do monopdlio da violéncia legitima manejada de acordo com as
configuracées do Estado de direito. Ao mesmo tempo que o individuo pode conservar a
faculdade de resistir, o soberano tem poder incondicional para criar leis, estabelecer
distin¢bes sobre o que € justo e injusto, bem e mal, interferir na propriedade, promover
doutrina religiosa, ou ainda aplicar sangdes contra os transgressores etc. O poder é absoluto.
E os suditos nio podem mais mudar a forma de governo.”

2 HOBBES, Leviathan, pp. 205-212 (capitulo XXVIII).
2> HOBBES, Leviathan, pp. 87-88.

20 LOCKE, Two Treatises of Government. pp. 324-325.

27 HOBBES, Leviathan, pp. 145-147.
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Hobbes sustenta também que nio existe qualquer tipo de violagao do pacto por parte
do soberano, uma vez que o pacto é entre as pessoas para criar o soberano e este enquanto
tal sequer existia antes do pacto. Depois do pacto, o soberano define o que ¢ direito, moral,
ética, religido, entdo nao ha como cometer ilicitude ou atos injustos, dado que antes da
institui¢ao do soberano nao existiam defini¢oes desse tipo com validade para todos os outros
individuos. Ha, dessa forma, uma situagao na qual os suditos se vinculam ao soberano, os
quais nao podem se livrar dessa sujei¢ao, enquanto o soberano nao se vincula as preferéncias
dos suditos a0 mesmo tempo que todas suas agdes sio praticadas em nome deles.”

Vale lembrar que nido cabe aos suditos descumprirem os atos do soberano,
notadamente, as leis, pelo motivo de as considerar injustas. Hobbes argumenta que quando
o homem discorda do soberano sobre o que é justo, o que é bom, e assim por diante, ele
viola o pacto que foi feito. Pois se a maioria autorizou o soberano a tornar-se representante
de todos, ndo pode a minoria, como um conjunto de individuos divergentes, nao aceitar as
agoes futuras do soberano, caso em que serdao justamente destruidas pela maioria, na medida
em que declararam sua vontade e tacitamente celebraram o pacto, mesmo que nio
concordem, obrigaram-se a aceitar a vontade da maioria e, assim sendo, contrariar as ordens
e leis do soberano sera injusto.”’

Depois, alguém que escolha transgredir a ordem estatal ja ndo esta mais em um estado
civil. Por isso, sustenta-se que, quando o direito positivo é rompido pelo ato de um individuo,
o criminoso rejeita a autoridade soberana, voltar-se-ia para uma espécie de “estado de
natureza especifico”. Dessa forma, ambos, transgressor e soberano, estaio em estado de
natureza nao geral, mas particular. Porém, seja como for, ambos passam a estar em situa¢ao
de igualdade para fazer o que for necessario para se preservar.”

Contudo, até ¢ possivel considerar que o criminoso esta em um estado de natureza,
mas nao a autoridade soberana enquanto tal, que tem o poder de mobilizar o aparato estatal
para reprimir o transgressor, por se tratar de uma autoridade cuja legitimagdao provém dos
préprios individuos que renunciaram ao poder de coerc¢ao. Se o individuo transgressor nao
autorizou sua puni¢ao, os outros individuos o fizeram, e, assim, o soberano ¢ a autoridade
publica legitima para mobilizar o aparato estatal e aplicar a punicao em nome de todos.”

E este é o ponto: o suposto direito de resistir nao ¢ executavel a nao ser pelo proprio
individuo resistente, o qual nao tem forca suficiente para se sobrepor ao direito positivo, a
nao ser que o Estado esteja caduco ou a beira do ocaso. Por ser apenas uma faculdade, sem
ter a executividade do direito positivo, mostra-se inefetivo diante do poder de coer¢iao
exercido pelo Estado. Dai a interpretagao que entende o direito de resistit como uma
faculdade pré-politica ou um privilégio que nao traduz obrigacao politica.”

Diante da percepcao do risco a vida ou a liberdade, o transgressor do pacto tem a

133

faculdade de fugir, o que pode ser visto até como instinto natural®, afinal, nao ¢ de se pensar

28 HOBBES, Leviathan, pp. 116-117; PITKIN, The concept of representation, pp. 17-20. Pitkin mostra que conceito
de representagcdo em Hobbes apresenta-se como acting for, isto é, como uma autoriza¢io para agir em nome do
povo. A autorizagao ao soberano é quase como um “cheque em branco”. De todo modo, Hobbes utiliza o
termo ator para se referir a quem performa a a¢do e o termo autor para designar quem deu a autorizagao.

2 HOBBES, Leviathan, pp. 115-118.

30 RISTROPH, “Respect and Resistance in Punishment Theory”, pp. 18-19.

3 RISTROPH, “Respect and Resistance in Punishment Theory”, pp. 21-22.

32 RISTROPH, “Respect and Resistance in Punishment Theory”, pp. 3-4 e 22-23.

3 TAYLOR, Thomas Hobbes, pp. 102-106.
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que um criminoso costuma se entregar voluntariamente ao cumprimento da pena, sobretudo
se esta for a pena capital. Se nao fosse assim, o Estado de direito sequer precisaria do poder
de policia para aplicar as san¢Oes sobre os suditos. Hobbes nao estava esperando que, apos
a expedi¢do de um comando penalizando alguém com a san¢io de morte ou prisao ou
mutilacao, este alguém se dirigisse voluntariamente até a autoridade com poder de policia
para o cumprimento espontianeo da pena. Para tanto, o soberano usa do poder de policia do
Estado. Por isso, Hobbes afirma que ¢ preciso homens para cumprirem a pena em cima de
outro ou de outros homens, algo que s6 o detentor do direito positivo pode mobilizar.*

Por fim, se Hobbes defendesse o direito de resisténcia e convidasse os suditos que
nao concordam com a aplicagdo de puni¢oes a descumprirem a ordem, ele subverteria o
conceito de liberdade dos suditos, o qual é compativel com a determinacido legal. Hobbes
parte do problema da lacuna e incompletude do ordenamento juridico republicano, e afirma
que a verdadeira liberdade do sudito ndo esta tanto em resistir, mas no fato de que “(...) ew
todas as espécies de agdes omitidas pelas leis os homens tém a /iberdade de fazer o que a razao de
cada um sugerir, como o mais favoravel ao seu interesse.””. O conceito de liberdade do
sudito implica na possibilidade de fazer tudo o que a razao indicar na auséncia de proibicao
legal. Portanto, se houver lei, nao pode o individuo agir contrariamente, sob pena de punicao.

No Capitulo XXI do Leviata, Hobbes sugere que a tradi¢ao confunde a liberdade do
Estado com a dos suditos. Entre os Estados, configura-se uma situacio de liberdade
absoluta, na medida em que cada Estado procura fazer o que for necessario para o seu
proprio bem. Por isso, Hobbes explica que se dizia que os atenienses e romanos eram livres:
eram Estados livres, nao individuos livres a que resistem aos seus proprios soberanos
representantes, a nao ser o proprio soberano que pode resistir as invasoes e ofensivas de
Estados adversarios. No que, conclui Hobbes, qualquer forma que o soberano assuma, seja
como governo de uma assembleia ou como uma monarquia, a liberdade é a mesma em
qualquer lugar, e, entdo, finaliza com a célebre passagem na qual afirma que nas torres da
cidade de Lucca esta escrita a palavra /bertas, o que nao permite concluir que o individuo seja
mais livte do Estado 14 ou em qualquer outro lugar que em Constantinopla.*

Hobbes rejeita a ideia de liberdade baseada na crenga de que a pessoa ¢ mais livre
sob o regime democratico ou popular em comparagdo com uma monarquia ou um regime
autocratico, sustentada sob o argumento de que a lei ¢ fruto de sua autoria direta, algo que
para ele nao passava de confusio conceitual. Hobbes pensa o conceito de liberdade para um
Estado absoluto que precisava de legitimidade e, para tanto, o autor justifica a conciliagdo
entre a liberdade e a obediéncia estrita. Nesse tipo de Estado nido ha espaco para o
descumprimento do direito positivo, a nao ser a possibilidade de resistir a for¢a, mas, caso a
espada estiver bem estabelecida nas maos do soberano, as consequéncias da resisténcia serdo
tdo gravosas quanto mais alto for o valor da ordem descumprida.

3 HOBBES, Leviathan, pp. 86-87 ¢ 149-140.

3% HOBBES, Leviathan, pp. 86-87. Civil law constitui-se como lagos artificias, ctiados pelos homens, por pactos
mituos, e é o principal mecanismo da também artificial criacio humana, a reptblica. E curioso acreditar que o
filésofo politico, que escarnece a tradicdao politica por supor que liberdade e determina¢io nao combinam,
poderia defender algo como o direito de desobedecer a lei.

3 DURAO, “Critica da concepcio de liberdade segundo o neorrepublicanismo de Pettit”, p. 8; DUTRA,
“Direito natural (jus naturale) em Hobbes”, pp. 10-12; HOBBES, Leviathan, pp. 142-143.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Numero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 90 : : :



Consideragoes finais

O artigo procurou abordar o problema do direito de resisténcia em Hobbes e, assim,
fornecer alguns pontos para compreender o pensamento politico do autor. Ha uma relagio
conflituosa entre a concepg¢ao de liberdade e a institui¢ao da puni¢iao e dos demais direitos
ou prerrogativas do soberano.

No entanto, foi possivel entender que niao ha a defesa ou fomento do direito de
resisténcia no projeto autocratico de justificagao do poder a partir de Hobbes. Muito menos
um convite para resistir a0 soberano instituido. O que ha ¢ o reconhecimento do ato natural
e da faculdade de resistir a a¢ao que pode ser danosa a vida ou a integridade fisica do sujeito
resistente. No caso de o soberano ordenar alguém a morte, a prisdo ou a alguma pena que
comprometa a vida e 0 movimento dessa pessoa, tal pessoa s6 deixa de ser livre quando for
realmente apreendida ou quando realmente a sangao for executada. Até esse ponto, ela ¢ livre
e, naturalmente, pode fugir da ordem, ou seja, pode descumprir a ordem do soberano. Isso
nao significa que Hobbes defendesse o direito de resisténcia individual ou coletivo ou que
entendesse que essa é a melhor decisdo em todo caso, afinal realizar tal ato pode ser ainda
mais custoso para um individuo, uma vez que o soberano nao vai fazer honras e tolerar os
transgressores, a0 contrario, aplicara punigoes.

E dificil conceber um estado de natureza especifico ap6s a formagao do pacto. De
qualquer forma, o soberano sempre contara com o aparato do Estado para fazer valer sua
ordem e punir o transgressor, exceto se o Estado estiver com enfermidades, como o caso de
o poder nao conseguir se tornar absoluto. Sendo um Estado absoluto, o calculo do
descumprimento da lei ndo é tio simples como se pode supor; afinal, resistir é um ato
individual cuja for¢a é menor em relagao aquela do poder soberano e dos seus mecanismos

de dominacio.
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Trazer de volta o conflito: Schmitt sobre o politico
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Resumo: O artigo se propde a uma anélise dos critérios elementares para a defini¢io do conceito do
politico tal como formulado por Carl Schmitt. A dualidade amigo e inimigo, como critério de
diferenciacido por exceléncia, consiste no fundamento elementar para a defini¢cdao do politico. Schmitt
busca ressaltar o carater polémico de uma dimensdo conflitual subjacente ao politico, voltando-se
contra as pretensas tentativas do liberalismo em tentar retirar ndo s6 a centralidade do conflito, mas
também seu carater autbnomo, promovendo despolitizagbes e transformando o inimigo em
adversario. Visa-se, entdo, reconstruir parte do argumento schmittiano em sua busca de um critério
préprio de identificagdo na demonstragio da autonomia do politico.
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Bringing Back the Conflict: Schmitt on the Political

Abstract: This paper proposes an analysis of the essential criteria for defining the concept of the
political as formulated by Catl Schmitt. The friend and enemy duality, as a criterion of differentiation
par excellence, consists of the elementary foundation for the definition of the political. Schmitt secks
to highlight the controversial nature of a conflictual dimension underlying the political, turning
against the alleged attempts of liberalism to try to remote not only the centrality of the conflict, but
also its autonomous character, promoting depoliticization and transforming the enemy into an
adversary. Then, the aim is to reconstruct part of Schmitt’s argument in his search for an identification
criterion for demonstrating the autonomy of the political.
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Introdugiao

“C.S., nascido em 1888, um corvo branco que pode ser encontrado em todas as listas
negras”. Foi com tais palavras que Carl Schmitt (1888-1985), aos 66 anos, classificou a si
proprio na ocasiao de um Festschrift a Ernst Junger.” Alguém que, nao raro, é considerado um
autor maldito — “com razao”, diria Paulo Arantes — a bem da verdade, mesmo os detratores
mais ferrenhos dessa “figura sinistra, mefistofélica, do pensamento politico-juridico do
século 207 sio continuamente impelidos a reconhecer que Schmitt foi um autor com
importantes contribui¢des para os debates politico e juridico contemporaneos, firmando-se
como um expoente critico ao liberalismo politico e a democracia liberal-parlamentar
weimariana. O interesse’ pela obra de Schmitt vem crescendo nos dltimos anos, sendo
considerado, segundo Olgaria Matos, como “o grande tedrico dos ressentimentos de toda
uma geragao, ressentimento em relagao a democracia de massa, a Republica, a modernidade
politica”.> A atualidade de seu pensamento se mostra na medida em que se trata de um autor
que permite pensar a situagdo presente, fornecendo elementos para compreender alguns
limites e problemas da democracia liberal-parlamentar — e, mais especificamente, o politico
e a pretensa despolitizagao.

O objetivo do texto ¢ analisar o modo como Schmitt pensa o politico, tomando
como objeto de analise o ensaio O conceito do politico — inicialmente formulado como
conferéncia em 1927 e como edigdo definitiva em 1932, periodo que antecede a queda da
Republica de Weimar e ascensio dos nacional-socialistas ao poder. Uma terceira edigao foi
publicada em 1933 com algumas modificagdes — sobretudo em alinhamento ao nacional-
socialismo —, contudo o proprio Schmitt acaba por ignorar esta edi¢io posteriormente,
reeditando a de 1932 e sobre a qual nos atentaremos. Dadas as limitagdes do préprio escopo,
buscaremos ancorar o desenvolvimento do texto a partir de duas leituras centrais nos estudos

2 Cf. MEHRING, “Foreword: a white raven — the strange life of the German state theorist Carl Schmitt”, p.
XV.

3 ARANTES, “O mundo-fronteira”, p. 14.

4 Perguntando-se do porqué de ler Schmitt nos dias atuais, sobretudo quanto a retomada de seu pensamento
por tedricos identificados com a esquerda, Chantal Mouffe diz: “In spite of his moral flaws, he is an important
political thinker whose work it would be a great mistake to dismiss erely because of his support for Hitler in
1933. No doubt Schmitt is an adversary, but an adversary of remarkable intellectual quality, and one from commerce with whom
we conld benefit. Ignoring his views wonld deprive us of many insights that can be used to rethink liberal democracy with a view fo
strengthening its institutions” (MOUFFE, Introduction. In: The Challenge of Carl Schmitt, p. 1. Grifo nosso). Esse
resgate do inimigo para pensar os limites da democracia liberal e seu fortalecimento via retomada do pensamento
de seus detratores ¢ alvo de critica por Atilio Boron e Sabrina Gonzalez, voltando-se contra o que chamam de
“moda schmittiana” (ver BORON; GONZALEZ, A/ rescate del enemigo? Carl Schmitt y los debates contempordneos
de la teoria del estado y la democracia, 2003). O que alguns comentadores defendem é que nio se pode prescindir do
estudo critico da obra schmittiana a clareza de que suas escolhas tedricas estdo, em alguma medida (ja que ha
discussdo também com relacdo a isso entre comentadores), em consondncia com suas escolhas politicas,
sobretudo a de aproximacdo — ainda que por pouco tempo — com o nacional-socialismo. Alids, mesmo isto é
objeto de discussio entre os comentadores, mas nio lhe foi atribuido por acaso o titulo de “jurista da Coroa”
(Kronjurist)y do Terceiro Reich ou de o mais inteligente e confiavel advogado constitucionalista do nacional-
socialismo (ver BENDERSKY, Joseph W. Car/ Schmitt: theorist for the Reich. New Jersey: Princeton University
Press, 1983, p. 195 e ss; NEUMANN, Bebemoth: The structure and practice of national socialism, p. 49; SA, Soberania ¢
poder total. Carl Schmitt e uma reflexao sobre o futuro, p. 427).

5> MATOS, “Modernidade: republica em estado de exce¢do”, p. 49. Schmitt ndo esconde sua insatisfagio e
desilusio com relacio a Republica de Weimar e a democracia-parlamentar em seus textos, aproximando-se de
outros intelectuais “descontentes” também inseridos na tradicio do conservadotrismo-tevolucionirio
autoritario e reaciondrio, como Ernst Jiunger e Oswald Spengler. Ver também BUENO, Uwa interpretacio
conservadora-revoluciondria de Carl Schmitt. O potencial totalitario em gestacio: Weimar e o nacional-socialisno, p. 291.
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schmittianos sobre a tematica, sem, no entanto, querer com isso reduzir a pluralidade de
interpretacbes nem a plausibilidade de leituras que caminham em sentido inverso as
conclusoes que se chega, mas mostrar que essas leituras expressam, em alguma medida, uma
pluralidade no modo de ler a controversa obra de Schmitt.® O ponto sera reconstruir parte
do argumento schmittiano, com especial aten¢do a como ele pensa a esséncia do politico a
partir da dualidade amzigo e inimigo, com vistas a demonstrar que, para chegar a uma autonomia
do politico por meio de um critério préprio de identificacdo, este deve distanciar-se do
ambito de outras categorias — buscando evidenciar que a relagdo politica é autdonoma e
distinta de outras categorias, devendo, pois, ter seus proprios critérios.

Tentativa de definig¢do

O objetivo do ensaio schmittiano ¢ desenvolver uma defini¢ao do politico — nao da
politica em si, mas do que a torna possivel —, que niao pressuponha a forma predominante
que assumiu na Europa moderna, quer dizer, a do Estado e da estatalidade (cujo fim em alguma
medida Schmitt ja estava antevendo). Poderfamos nos questionar sobre a possibilidade de
definicao da esséncia do politico sem pautar-se nos atributos do Estado moderno (soberania,
territorialidade, perpetuidade etc.), ou seja, sem pressupor que as relagoes politicas
necessariamente se inserem, no ambito interno, no horizonte das relagoes de subordinaciao
consideradas legitimas (soberano/sudito, Estado/cidadao) e, no ambito internacional, nas
relagoes equilibradas entre poderes soberanos.

No momento inicial, entdo, Schmitt faz um movimento de justamente suspeitar da
identificagdo do politico com o estatal, por isso de pronto firma a superioridade do politico
como mais fundamental que o Estado: “o conceito de Estado pressupde o conceito do
politico”.” A unidade politica de um povo — o Estado — remete a um plano politico anterior
e necessariamente subjacente a este mesmo Estado. E precisamente este plano, pressuposto
pelo Estado, que Schmitt atribui como sendo o politico. Seu objetivo sera nao o de buscar
uma defini¢do para o politico, mas sim critérios para a inteligibilidade do fenémeno do
politico. Dira ele que o politico tem suas proprias categorias, critérios de inteligibilidade e
suas proprias diferenciagdes extremas as quais se pode atribuir toda a agdo politica em seu
sentido especifico. No ambito moral, tais diferenciagdes extremas se manifestam em
predicados como bom e mau; no estético, o belo e o feio; no econémico, entre util e
prejudicial, rentavel e nao-rentavel etc., por isso a busca por um critério simples do politico,
nao idéntico e analogo aquelas outras diferenciagdes, mas delas independente, autbnomo.
Tal diferenciacdo no sentido de um critério setia “a diferenciacao entre amigo e ininigo™,
correspondendo a uma antitese autbnoma, nao no sentido de um novo ambito préprio, e
sim no modo de que nem se fundamenta em uma destas outras antiteses ou em varias delas,
nem pode ser relacionada a elas. “Se a oposicao entre bom e mau nao ¢ idéntica sem

¢ Buscaremos aproximar a leitura de Alexandre Franco de S4 e Roberto Bueno, comentador e tradutor da obra
schmittiana. Nao se quer com isso dizer que os elementos que sustentam a empreitada schmittiana possam ser
facilmente reduzidos, isto ¢, ha uma pluralidade de leituras na construcio do argumento de Schmitt que, sem
davida alguma, ndo apenas se faz necessario, mas ¢ de uma riqueza profunda. Contudo, nos limitamos a
apresentar um ou outro ponto do ensaio schmittiano e, nesta esteira, uma interpretacio em questao.

7" SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 14

8 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 14. Gtifo nosso.
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dificuldades e de forma simples aquela entre belo e feio ou entre util e prejudicial e nao lhe
pode ser diretamente relacionada”, diz Schmitt, “entao a oposi¢dao entre amigo e inimigo

pode ser ainda menos confundida ou misturada com uma daquelas outras”.’

A distingao entre amigo e inimigo destina-se a indicar o extremo grau de
intensidade de uma unido ou separa¢dao, uma associagao ou dissociacao,
podendo existir na teoria e na pratica, sem que, necessariamente, tenham de
ser empregadas todas aquelas distingdes morais, estéticas, economicas e
outras. O inimigo politico ndo precisa ser moralmente mau, nio precisa ser
esteticamente feio; nao precisa ser um concorrente econdémico e, talvez, pode
até mesmo parecer vantajoso fazer negocios com ele. Ele é precisamente o
outro, o estranho, e basta a sua natureza que ele seja, em sentido
especialmente intensivo, algo existencialmente diferente e estranho, de modo
que, em caso extremo, sejam possiveis conflitos com ele, os quais nio podem
ser decididos nem através de uma normaliza¢do geral feita com antecedéncia,
nem através do dizer de um terceiro “ndo-envolvido” e, por isso,

“imparcial”.'’

Nessa dimensao ontolégica do politico nao ha determinagdo substancial: qualquer
associa¢ao pode tomar forma de grandeza politica. O que importa é a possibilidade de chegar
ao ponto decisivo (entscheidenden Punkf) marcado pela intensidade existencial da luta, pois o
que interessa a Schmitt na maneira como estd pensando essa relacio é o caso do conflito."
Toda contraposicao em sentido religioso, moral, étnico, econémico ou de outra categoria,
diz ele, transforma-se em uma contraposigao politica quando é forte o suficiente para agrupar
os seres humanos efetivamente em amigos e inimigos, a ponto de definirem-se, por si
mesmos, a decisao sobre o caso critico, convertendo-se em uma nova substancia da unidade
politica. Fala-se em existencialismo politico porque s6 os proprios participantes podem
determinar o caso extremo de conflito — Schmitt fala em uma participagao e colaboragiao
existenciais —, cada um deles s6 pode decidir por si se a alteridade do estranho no caso
concreto de conflito significa a negacao do seu proprio tipo ou modo de existéncia e é,
portanto, defendido ou combatido a fim de preservar aquilo que Schmitt chama de seu
proprio “tipo de vida” (Art von Leben)."* O ponto decisivo diz respeito ao grau de intensidade
do conflito:

Também uma “classe”, no sentido marxista do termo, deixa de ser algo
puramente economico e torna-se uma grandeza politica quando chega a esse
ponto decisivo, ou seja, quando leva a sério a luta de classes, tratando o adversario
de classe como real inimigo e o combate, seja como Estado contra Estado,
seja em uma guerra civil dentro de um Estado. Entdo, a luta real

necessariamente n2o ocorre mais de acordo com as leis econdmicas, mas tem

9 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 14.
10 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, pp. 14-15.
W SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 15.
12 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 15.
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— além dos métodos de combate no sentido técnico mais estrito —, suas

5

necessidades e otientacoes politicas, coalizoes, compromissos, etc.'?

O carater relacional do politico é marcado por relacdes de oposi¢oes, no entanto,
nao se caracteriza tao-somente pela inimizade: o politico exige amizade e inimizade; nao
existe apenas um inimigo a ser combatido, mas também associagao e identidade. Em seu sentido
concreto e existencial, ndo se mistura com o econémico, o moral, o religioso. No entanto,
nao se aplica a cada antagonista: particulares, associagdes e institui¢oes desse tipo podem ter
adversarios, mas apenas entidades politicas tém verdadeiros inimigos, dai ele aproximar a
distin¢do de Platao entre inimigos particulares (echtros) e publicos (polenrios), correspondente
a duas formas distintas de luta: disputa entre os helenos (s7aszs) e verdadeira guerra contra os
barbaros (polemzios). O inimigo é sempre um inimigo publico, hostis nao inimicus; polemios, nao
echtros: um conjunto de pessoas e combate a0 menos eventualmente de acordo com a
possibilidade real e que se defronta com um conjunto idéntico. “Inimigo é apenas o znimigo
priblico, pois tudo o que se refere a uma tal totalidade de pessoas, especialmente a todo um
povo, torna-se, assim, publico”."

Schmitt dird que é possivel que cada disputa — envolvendo interesses privados de
ordem religiosa, econdmica, etc. — ou levante privado, que cada szsis tem o potencial de
tornar-se uma luta entre amigos e inimigos, uma guerra publica entre inimigos publicos.
Tomar o politico como um ambito da realidade marcada por um tal carater existencial implica
na relagao, de um lado, entre a area do politico propriamente dita — de uma unidade politica
e o possivel enfrentamento existencial — e, de outro lado, a existéncia de outros ambitos da
realidade, como o econdmico e o religioso. Schmitt reconhece a possibilidade de que estes
ambitos venham a transformarem-se numa oposi¢ao politica, agrupando-se em amigos e
inimigos. No limite, significa dizer que niao ¢é possivel eliminar o conflito da condigao
existencial humana e, dado este sentido existencial, se o conflito faz parte da condigiao que
nos ¢ peculiar, entao qualquer ambito da realidade humana pode adquirir grandeza politica —
o que Sa chama de “ubiquidade do politico” —, desde que tenha for¢a suficiente para se
relacionar nos termos da relagao de amizade e inimizade. Os exemplos de Schmitt sao varios:
as relagGes econodmicas passam a ser politicas quando se tem uma relagao de inimizade entre
classes; a religido adquire carater politico quando determina uma guerra santa, estipulando
um inimigo publico. A esfera do politico seria, entdo, “essencialmente permeavel”, como diz
Sa, “na medida em que se distingue nio em func¢ao de qualquer conteddo normativo, mas
apenas do seu cariter essencialmente existencial”’®. Cada levante popular ou disputa privada
leva potencialmente a constituicdo de uma entidade politica porque é precisamente esta
possibilidade real da existéncia do inimigo que permite a unidade politica. Esta somente se
realiza quando a forga politica de um agrupamento for suficiente para distinguir entre amigos
e inimigos e, se preciso for, fazer guerra. O politico aparece apenas onde hd um tal
antagonismo protagonizado pela relacao de amizade e inimizade, e dado o carater puramente
existencial, “o politico pode adquirir qualquer conteudo, atribuindo a qualquer tipo de relagio

o estatuto de um conflito potencialmente politico”.!® E precisamente este o sentido da

13 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 25. Grifo nosso.

14 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 16. Grifo nosso.

15SA, O poder pelo poder: ficgio e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder, p. 409.
16 SA, O poder pelo poder, p. 409.
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afirmagdo schmittiana de que o politico pode retirar sua for¢a a partir dos mais diversos
ambitos da vida humana, desde que o agrupamento deixe para trds os seus critérios
particulares que até entdo moviam sua a¢ao, submetendo-se as condi¢des novas do politico.
“Se o proletariado se apodera do poder politico dentro de um Estado, entio surgiu um
Estado proletario, que nao ¢ menos uma entidade politica do que um Estado-nacio, (...) de
sacerdotes, comerciantes ou soldados, (...) ou qualquer outra categoria da unidade politica”."”

E precisamente isto que alguns interlocutores ou comentadores de Schmitt
chamaram de “sentido existencial” do politico: ao enfatizar a primazia da existéncia humana,
desnudada de todas as estruturas valorativas, parece haver apenas uma certeza: a
inevitabilidade da morte. A guerra — a relacdo existencial por exceléncia, que envolve a
disposi¢do para matar e para morrer — constituiria o politico, digamos, em sua maxima
concretizagao. Uma ilustracido dessa tendéncia ocorre na celebragao de Ernst Junger das
experiéncias do Front em escritos como Tempestades de ago, com descrigoes entusiasmadas de
batalhas que frequentemente culminam em cenas de morte gloriosa — igualmente em
Spengler ¢ visivel a no¢ao de que a guerra seria a criadora de todas as grandes coisas —,
elementos que em alguma medida influenciaram Schmitt na escrita d’O conceito do politico, com
a diferenciagao “amigo-inimigo” como o ponto fulcral da vitalidade politica. H4 uma estreita
proximidade com Jiinger: a prontidao para a morte, a aniquilagao fisica dos inimigos, tudo
isso nao teria significado normativo, e sim existencial, de fato, na realidade de uma situacao
de luta real contra um inimigo real, e ndo em quaisquer ideais, programas ou conceitos
normativos. “O politico surge”, entdao, “como o plano em que se situa um povo enquanto
substancia politica existente por si, na sua simples identidade consigo mesma, antes de
qualquer tipo de representa¢ao e subjacente, enquanto sua condi¢ao de possibilidade, a sua
constituicio como Estado”.'®

O foco de Schmitt esta no inimigo: muito embora a férmula da relagio politica por
exceléncia seja o agrupamento entre amigos e inimigos, a relagio de amizade é referida
“apenas incidentalmente”. Sem a constelagao do inimigo e do amigo o politico nao opera.
Ora, se o politico consiste na existéncia do povo como substancia politica originaria — o que
Sa atribui como figgao politica, ou seja, como sujeito ou poténcia constituinte subjacente a
decisdo politica e que a partir de tal ficgao “dir-se-ia que o povo ¢é pensado (...) como se fosse

politicamente antes de o set”" —

, antes de qualquer tipo de representacao, portanto, se a
existéncia coincide com a decisao de um povo pela propria existéncia, pode-se dizer que tal
decisao nao pode deixar de se ligar essencialmente a uma associagao e dissociagao, entre a
propria existéncia e uma existéncia estranha. Por esse motivo “amigo” e “inimigo” aparecem
como a diferenciagdao politica especifica. A existéncia politica implica na autoafirmagao do
povo como substancia politica, “como sujeito de uma decisao existencial pela sua prépria
existéncia”®, decisao esta que pressupde uma diferenciacdo também ela existencial entre o
igual e o diferente, entre 0 amigo e o inimigo, entre o que é prgprio e o que ¢é estranho.

Existir politicamente como povo implica, portanto, decisao e diferenciagao, através da
qual se separa o amigo do inimigo e, com isso, o proprio povo se identifica consigo mesmo
ao se colocar diante de outro agrupamento politico que dele ¢ distinto. Precisamente por

1T SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 25.
18 SA, O poder pelo poder, p. 401.
9 SA, O poder pelo poder, p. 399.
208A, O poder pelo poder, p. 402.
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Schmitt situar o enfrentamento politico num plano concreto e existencial — concretude da
vida terrena, “vida concreta” como aparece na Teologia Politica —, distinto de qualquer
dimensao normativa, é o sentido que Marcuse esta dando ao centrar em Schmitt esse
existencialismo politico: a identificacdo do inimigo, o reconhecimento de um outro tipo de
existéncia, a possibilidade num plano existencial de se contrapor a outros povos, isso tudo é
condigdo para a existéncia publica de um povo entendido como substancia politica, prévia a
constituicdo da unidade politica do Estado. A propria existéncia politica depende do
potencial dissociativo proprio do politico, e é nesse sentido que o inimigo aparece em Schmitt
como sendo sempre o inimigo publico. Longe de ser determinada por qualquer dimensao do
ambito privado — qualquer sentimento de 6dio, antagonismo pessoal ou concorréncia privada
—, a inimizade politica, complementa Sa, “se caracteriza por por pura e simplesmente em
causa a existéncia publica de um povo”.* Como escreve Schmitt, o que importa é o critétio
do politico, ndo ha uma questio moral, estética ou econdémica envolvida, por isso pode até
parecer vantajoso manter relagbes negociais com o inimigo, pois o que basta é ser
existencialmente outro, de modo que, num eventual conflito, seja possivel a negaciao de um
tipo de existéncia a fim de preservar um tipo préprio — a diferenciagdo garante a
autoafirmacao de cada grupo ou povo. “O inimigo politico ou publico ¢é assim, para um
determinado povo, um povo hostil que, negando ou ameagando a sua existéncia, lhe permite
autoafirmar-se através justamente da sua diferenciacio” . Essa completa desvinculagio de
qualquer dimensao normativa traz a tona a pureza do carater existencial que rege o politico,
assentado na diferenciacdo entre amigos e inimigos.

“(...) a0 conceito de inimigo faz parte a real eventualidade de um combate”.” Nessa
afirmac¢io, o combate deve ser compreendido nao como concorréncia, nao ¢ um combate
espiritual da discussao — muito menos simbélico —, mas os conceitos de “amigo”, “inimigo”
e “combate” recebem seu real sentido ao se referirem a real possibilidade do enfrentamento
ultimo. Na leitura de S4, a constitui¢do do mundo politico é dada pela possibilidade do
combate armado, “ou, o que ¢ o mesmo, pela possibilidade da guerra entre existéncias
politicas que mutuamente se podem negar”* Compete precisamente a unidade
essencialmente politica, o Estado, a real possibilidade de determinar o inimigo em um
determinado caso por forca de decisao propria e de combaté-lo. Para que se possa falar no
politico é preciso que se tenha a real possibilidade do enfrentamento, e ao conceito de
inimigo Schmitt busca mostrar a eventualidade de um combate que pode ou nao se efetivar: “Os
conceitos amigo, inimigo e combate adquirem seu real sentido ao terem e manterem uma
referéncia especialmente a possibilidade real da morte fisica”. Significa dizer que o mundo
concreto e existencial dos povos é constituido nao s6 pela pluralidade de povos, mas pela
real possibilidade de guerras decorrente da propria pluralidade. Na esteira da leitura de Sa, se
¢ a partir de uma pré-existéncia que um povo pode constituir-se como Estado, entendido
como unidade politica, a pluralidade seria consequéncia da diferenciagdo entre amigos e

inimigos, “da possibilidade da guetra que determina a esséncia do politico”.* A guerra é a

20SA, O poder pelo poder, p. 402.
2SA, O poder pelo poder, p. 403.
23 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 20.
24 SA, O poder pelo poder, p. 405.
25 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 20.
26 SA, O poder pelo poder, p. 406.
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definitiva realizacio da inimizade, mas Schmitt busca distanciar sua formulacio de uma
concepgao puramente belicista do politico — “A defini¢do do politico aqui dada nao é nem

belicista ou militarista, nem impetrialista, nem pacifista””’

—, ao afirmar que o conflito é ao
menos eventual como real possibilidade ndo precisa ser uma ocorréncia diaria, nem ser tomado
como algo normal, mesmo ideal ou desejavel. O combate militar em si ndo seria a
continuagao da politica com outros meios, diz Schmitt citando a “célebre expressio de
Clausewitz” — para ele, geralmente mal citada —, mas teria, como a guerra, aspectos e regras
proprias, estratégias, taticas etc. O ponto é que tudo isso pressupoe que a decisao politica
sobre quem ¢ o inimigo ja tenha sido tomada.

A guerra nio é de modo algum o objetivo e a finalidade ou mesmo o
conteudo da politica, mas ¢ a condigao prévia que esta sempre presente COmo
uma possibilidade real, que determina a agdo e o pensamento humano de uma
maneira peculiar e, portanto, causa um comportamento politico especifico.
Por isso, o critério da distingao entre amigo e inimigo nao significa que um
certo povo deva ser sempre amigo ou inimigo de outro, ou que a neutralidade
nao seja possivel ou nao faga sentido politico. Mas o conceito de neutralidade,
como todo conceito politico, também esta sujeito a esse pressuposto ultimo
de uma possibilidade real de agrupamento de amigos e inimigos, e se
houvesse apenas neutralidade na Terra, entdo nao so a guerra, mas a proptia
neutralidade chegaria ao fim, assim como toda politica, inclusive a de evitagio da luta
chega ao fim quando a possibilidade real de conflitos nao existe mais. O que € sempre decisivo
¢ apenas a possibilidade desse caso decisivo, a verdadeira luta, e a decisdo sobre se esse caso

exciste ou ndo.”

Também o caso de excegao tem um significado decisivo e revelador: apenas na
verdadeira luta ou combate que a “extrema consequéncia” do grupo politico de amigos e
inimigos se torna visivel. E desta possibilidade mais extrema que a vida humana ganha sua
tensao politica especifica. O combate armado, a guerra propriamente, nao seria consequéncia
da pluralidade de Estados, pelo contrario, a partir da caracteristica conceitual do politico, diz
Schmitt, segue-se o pluralismo de um mundo composto por Estados — a existéncia de
Estados no plural prova o critério do politico. F. como se sem esse pressuposto da inimizade
eventual ndo houvesse organizagio politica social: “A unidade politica pressupoe a
possibilidade real do inimigo e, portanto, uma unidade politica diferente, coexistente.
Portanto, enquanto houver um Estado, havera sempre varios Estados na Terra, e nao pode
haver um ‘Estado’ mundial que englobe toda a Terra e toda a humanidade”. “O mundo
politico”, conclui entio, “é um Pluriversum, nao um Universuns” * Significa dizer, portanto, que
pelo politico consistir essencialmente na possibilidade do conflito publico e existencial entre
unidades politicas, o povo, detiva uma pluralidade de Estados. Ainda, com esse conceito de
Pluriversum, Schmitt faz com que o Estado se ligue a0 povo como manifestagao do politico,
podendo exigir o sacrificio da vida. Seguindo a leitura de S4, o valor do Estado repousa
justamente no fato de ele ser expressiao do politico. “Que o Estado seja uma unidade, isto é,

27 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 21.
28 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 22. Grifo nosso.
2 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 41.
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a unidade determinante, recai em seu cariter politico”.* O Estado é um agrupamento
humano supremo “ndo em si mesmo, mas na medida em que ¢ a expressio do agrupamento
que pode fundamentar a exigéncia do sactificio supremo da vida: o povo”.”" E a proposito
de ser a realizacao propria do politico, da diferenciagao existencial entre amigo e inimigo,
disso decorre o que Schmitt chama de jus bellz, a capacidade de determinar a inimizade publica
e de decidir, em fun¢ido do inimigo, pelo enfrentamento. Como unidade politica, portanto,
ao Estado compete a decisao, o jus belli, essa possibilidade de estipular o inimigo e combaté-
lo fisicamente. Os meios técnicos usados para combater na guerra, a organizagao das forcas
armadas, as chances de vencer o conflito sio secundarios, o que importa mesmo ¢ que o
povo esteja politicamente disposto a lutar por sua existéncia e independéncia, determinando
por forca de decisao propria em derramar o sangue do agrupamento que eventualmente se
apresente como inimigo — e, com isso, afirmar-se a si mesmo. O desenvolvimento da técnica
militar parece dar a entender que restam apenas alguns Estados cujo poder industrial lhes
permita a decisao pelo conflito, enquanto Estados menores e mais fracos voluntariamente
ou inevitavelmente ficam sem o jus belli, nao conseguindo manter sua independéncia através
do que Schmitt considera uma politica de alianga correta. Como emanagio do politico, o
Estado ¢ dependente do politico e do povo: “Ha Estado — e existe sempre a possibilidade da
guerra — porque ha o politico, enquanto ratio essendi do Estado. Por outro lado, este mesmo

Estado detém o monopdlio da guetta, o jus belli, e, nessa medida, o monopdlio do politico”.*

O Estado, enquanto unidade politica determinante, concentrou em si mesmo
uma incomensuravel competéncia: a possibilidade de fazer guerra e, assim,
de dispor abertamente sobre a vida das pessoas. Isto em virtude do fato de
que o jus belli contém tal disposicao; significa a dupla possibilidade: exigir de
membros do préprio povo prontidio para matar, e matar pessoas do lado
inimigo. Mas o desempenho de um Estado normal consiste, sobretudo, em
obter dentro do Estado e de seu territério uma pacificagio completa,
produzindo “tranquilidade, seguranca e ordem” e criando, assim, a situa¢ao
normal, esta é o requisito para que as normas juridicas possam ter eficicia
absoluta, pois toda norma pressupde uma situacao normal e nenhuma norma

pode ter validade para uma situagio que lhe é plenamente anormal.”

Portanto, se o Estado existe porque existe o politico, significa dizer que nao ha o
politico — nem a possibilidade da guerra —, sendo através do Estado. “Se o politico surge
como a ratio essendi do Estado, o Estado ¢ aqui a imprescindivel ratio cognoscendi do politico”,
na esfera do politico o Estado aparece nao como o constituinte, mas como “a imprescindivel
manifestacao fenoménica da existéncia politica de um povo, enquanto substancia politica

primordial”.**

O Estado seria a tnica entidade capaz de distinguir o amigo do inimigo e,
assim, exigir de seus cidadios a prontidao para morrer e matar, porque sé o jus belli estatal

manifesta o politico encarnado pelo povo como substancia politica subjacente ao Estado.

30 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 31.
3USA, O poder pelo poder, p. 406.

32SA, O poder pelo poder, p. 407.

33 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, pp. 33-34.
34 SA, O poder pelo poder, p. 407.
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Este controle sobre a vida fisica de seus cidadaos estabelece uma distincdo das demais
organizagoes e associagoes, colocando-o acima destas. A autoridade soberana detém o
monopolio das forcas armadas e uma burocracia operante para manter a ordem, a paz ¢ a
estabilidade mesmo internamente. O povo unido em uma luta de vida ou morte, dira
Habermas a respeito disso, afirma sua particularidade no enfrentamento tanto de inimigos
externos quanto contra “traidores dentro de suas proprias fileiras. O ‘caso de emergéncia’
define-se pela demarcagio da propria identidade em combate contra a diversidade de um
inimigo que ameaga sua existéncia, pela situacao de resisténcia e guerra civil”.”®

Apesar de dizer que nenhum Estado poderia, por iniciativa propria, “destruir a
realidade politica de que emana” — pois o politico surge a partir do plano estatal que ele
proprio sustenta —, Sa reconhece que “a manifestagao fenoménica do politico — o jus belli do

Estado — pode ser contestada dentro do préprio Estado”

, mas uma tal contestacao
significaria o desaparecimento do povo como subjacente ao Estado, o desaparecimento da
substancia politica que possibilita a existéncia estatal como unidade politica, em um processo
que traduz “nao o desaparecimento do politico enquanto area da realidade, mas apenas a

saida, por parte de um povo, da esfera propriamente politica”’

, 0 desaparecimento como
substancia politica: “Pelo fato de um povo ja nao ter a for¢a ou a vontade para manter-se na
esfera do politico, o politico nio desaparece do mundo. Desaparece apenas um povo
fraco”.”® Pegando de empréstimo um termo do comentador mobilizado, o politico é,
portanto, essencialmente permedvel: por nao se distinguir seguindo critérios normativos, mas
apenas o carater existencial, mesmo realidades que, de inicio, ndo o sejam, podem
transformar-se e adquirir uma grandeza politica, determinando, assim, o inimigo a ser
potencialmente combatido. Dai Schmitt poder afirmar: “Os mais altos pontos da grande
politica sdo, simultaneamente, os instantes nos quais o INiMIgo passa a ser visto em concreta
nitidez como inimigo”.”” A nio distin¢ao entre amigos e inimigos implica no fim do politico

— e, em suas ultimas consequéncias, no fim do Estado.

O que importa é o caso do conflito

O conflito adquire uma dimensao instauradora. Com a afirmagao de que a distingao
realmente relevante — a distingao politica por exceléncia — é aquela entre amigos e inimigos,
Schmitt ndo sé esta realcando o conflito, mas também se inserindo em uma longa tradi¢ao
do pensamento politico que inscreve no cora¢ido do politico uma dimensao conflitual: o
politico esta intimamente inscrito sob o horizonte dltimo da guerra. Schmitt foi um leitor e
apreciador da obra de Juan Donoso Cortés, de quem partilha a no¢ao de que o conflito (do
qual a guerra é apenas a figura final) esta inscrito na natureza humana. Se a marca distintiva
¢ a distincio amigo/inimigo, isso setia porque ha algo de belicoso na humanidade, dai
Schmitt afirmar: ““Todas as teorias politicas verdadeiras pressupoem um homem ‘mau’, isto
é, ‘perigoso’ e dinamico”.* Um “pessimismo antropolégico” — como diria Alexandre Sa — se

3% HABERMAS, “Liquidando os danos. Os horrores da autonomia”, p. viii.
36 SA, O poder pelo poder, p. 407.

57 SA, O poder pelo poder, p. 408.

38 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 41.

3 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 54.

40 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, pp. 46-47.
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faz presente no ensaio schmittiano, ja que um fundamento antropoldgico setia pressuposto,
diria Schmitt, em toda teotia politica.* Nao é por acaso Schmitt remeter a uma passagem de
Donoso Cortés ja na Teologia politica (1922): ““(...) aos meus olhos, o réptil que piso com meus
pés seria menos desprezivel que o homem”*. Compreender a natureza humana é um ponto
partilhado por Schmitt, ja que se refere também a um principio antropolégico das teorias
politicas: na ocasiao da publicacao d’O conceito do politico, Schmitt comenta que todas as teorias
do Estado poderiam ser examinadas sob o prisma de uma antropologia, classificadas segundo
o critério de se pressupéem ou nao um ser humano mau ou bom por natureza. “O decisivo”,
diz Schmitt, “¢ a controversa ou incontroversa concep¢ao do homem como pressuposto de
toda uma ponderagao politica; decisivo é a resposta a questao se 0 homem é um ser ‘perigoso’
ou indcuo, um ser portador de um risco ou inofensivamente sem riscos”.*

Muito embora nao se identifique com a guerra — pelo contrario, tem como objetivo
preveni-la ou conté-la dentro de certos limites —, a politica tem a guerra como horizonte: s6
pode ser pensada a partir da situagdo extrema que é o confronto aberto entre inimigos
publicos. No limite, a tese schmittiana diferencia-se daquela de Clausewitz, segundo a qual a
guerra se apresenta como um instrumento politico. Schmitt diria, ao contrario, que a guerra
¢ uma pressuposicao tacita: é a partir do caso-limite (a guerra) que se poderia definir a
situagdo normal (a politica). Nesse sentido, ndo se trata de pensar na chave da possibilidade
de superacio do conflito, mas no sentido de irredutibilidade deste. E este o sentido da
disting¢do entre “a politica” e “o politico”, ou seja, este tltimo como justamente a dimensao da

4 Objetivando apresentar a recep¢do da obra maquiaveliana em Schmitt nas obras da década de 1920 e parte
de 1930 — especialmente A ditadura e O conceito do politico — Helton Adverse buscara, na esteira da leitura de Catlo
Galli, apontar pontos de contato na centralidade do conflito, mas que Schmitt estaria em posi¢ao contraria a
Maquiavel. Um ponto ressaltado por Adverse serd justamente sobre as consideragdes antropolégicas
schmittianas. Sobre tais distingGes, ver ADVERSE, “Schmitt e Maquiavel. Da técnica ao conflito”.

42 SCHMITT, Politische Theologie, p. 75. A passagem donosiana esta presente no Ensayo sobre el catolicismo, el
liberalismo y el socialismo. Donoso estd inserido na esteira do pensamento contrarrevolucionario conservador
contrario ao Iluminismo (que, para Cortés, fomentou a ilusdo de uma suposta bondade do sujeito racional).
Esse ¢ um ponto do texto em que Schmitt o cita diretamente: “(...) a humanidade ¢ um navio langado ao mar a
deriva, com uma tripula¢io insurgente, ordinaria, recrutada a forga, que berra e danca, até que a ira de Deus
jogue essa corja rebelde ao mar, para que o siléncio reine novamente” (idem, ibidem), apenas um milagre divino
poderia evitar essa evidente e natural vitoria do mal. S6 o estado de excegdo que o soberano decide no todo é
que conseguira afasta-la. Esse “pessimismo antropolégico” acompanhara Schmitt 0’ O conceito do politico, ocasido
na qual fala sobre o homem como ser perigoso e dinamico. Ao mobilizar a contrarrevolucio, ele busca resgatar
autores que pensam a democracia liberal-parlamentar como a reencarna¢ido do mal, dai a importancia de sua
direta referéncia a afirmacio donosiana de que o réptil que rasteja seria menos desprezivel que o homem. Este
¢ o caminho do argumento: se 0 homem ¢ mal por natureza, também o serd a sociedade; s6 existe o mal porque
existe 0 homem, o decaido, dai a necessidade de uma figura soberana forte que, dada a exigéncia da situagio das
coisas, decida, afasta o mal, retardando a vinda do Anticristo.

4 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, pp. 46-47. Nesta mesma ocasido Schmitt menciona histérias que
contamos as criangas, isso para dizer que as fabulas sobre animais dizem muito a respeito dos seres humanos,
tais como o ataque na fabula do lobo e do cordeiro, o peixe maior que devora o menor, cita até mesmo um
discurso de Churchill contra o desarmamento. “A chamativa interpretabilidade politica das fabulas animais,
quase todas relacionadas a uma situagdo politica atual (...) se explica pela conexdo direta da antropologia politica
com o que os filésofos do Estado do século XVII chamavam de ‘estado de natureza’ (Hobbes, Espinosa,
Pufendorf), no qual os Estados vivem entre si, que ¢ um estado de continuo perigo e ameaga, e cujos sujeitos
de atuagdo sao, por isso, ‘maus’ como os animais movidos por seus impulsos (fome, ganancia, medo, ciime)”
(idem, ibidem). Podemos aprender com tais historias porque elas nos ensinam sobre a nossa propria natureza,
mais ainda, trazem a tona a esséncia do politico: a distin¢io entre amigo e inimigo, presente em toda associacdo
e dissociacio. Nesse sentido, Caim e Abel seria um exemplo biblico de um conflito entre irméos que por sua
vez marca a origem dos povos, ja que de uma dissociagido implica a associacio de diferentes outros povos e
assim sucessivamente. O ponto aqui ¢ justamente mostrar a dimensao conflitual na origem. Voltaremos mais
adiante a tratar especificamente sobre o conceito do politico.
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vida humana inescapavelmente ligada a dimensio conflituosa, significa dizer, um conflito de
cardter existencial. F impossivel afastar da vida humana a possibilidade de emergir um
conflito entre dois ou mais agrupamentos humanos, um conflito existencial ligado a
possibilidade de agrupamentos de pessoas entrarem em conflito corporal e se eliminarem
reciprocamente. O que Schmitt esta dizendo ¢ que nao ha lacos de amizade a unir determinada
comunidade sem a negacdo de um outro coletivo, pois é precisamente nesta negagiao que
opera uma identidade — na nega¢ao opera também uma afirmacao. No limite, a negacao do
outro implica assung¢ao de uma identidade: nés nos constituimos como “nés” apenas quando
nos opomos a um “eles”, numa relacdo que para Schmitt marcaria a histéria dos povos.*

Ao chamar a atencdo para esta relagdo conflituosa entre seres humanos, a
possibilidade existencial de elimina¢do reciproca, se se nega essa relagio de animosidade —
mesmo como possibilidade —, a tendéncia é que ela se expanda. No politico se inscreve essa
relagdo entre amigo e inimigo, uma forma de grau de associagdao e dissociagio que ira se
manifestar de acordo com o nivel de intensidade dos conflitos no interior de uma sociedade
ou na relagao entre povos. O sentido da afirmacao de que o conceito de Estado pressupde o
do politico agora pode ficar mais claro: no limite, o conceito de Estado pressupde o conflito.
E a questio da guinada ao Estado total se insere no interior da discussio sobre o conceito
do politico porque também nesta obra Schmitt se confronta com a possibilidade de faléncia
do Estado: o Estado perdeu o monopdlio crucial sobre o qual recai sua existéncia, a saber, o
monopolio da decisao politica — do jus belli, de decidir sobre amigo e inimigo, no fundo, o
monopolio de fazer a guerra.

A decisao constituinte primordial é a diferenciagdo entre amigo e inimigo que
estabelece o pluriversum politico. Como vimos, no inicio d’O conceito do politico Schmitt
apresenta o Estado como sendo nio meramente o stafus politico de um povo organizado
numa unidade territorial, mas um estado peculiar de um povo que fornece a medida em caso
de decisao. Se, como se viu, o conceito de Estado pressupoe o conceito do politico, e se uma
tal pressuposicdo consiste na necessidade de se postular um povo como substancia
politicamente existente, “capaz de aparecer como sujeito de uma decisdo constituinte do

proprio Estado™®

, como estabelecer a relagao entre o povo e o politico? A discussao sobre
o conceito do politico aparece justamente ao problema sobre o sujeito da decisao subjacente
a criacao do Estado, por isso a configuracao concreta do politico centralizada na figura do
povo como substancia politicamente existente, capaz de decidir e dotada de uma vontade
publica primordial.

O movimento argumentativo schmittiano tera de dar conta da esséncia do povo em
sua relacdo com o politico, ja que é um elemento fundamental do qual se infere a unidade
politica e a pluralidade de Estados, por isso a pergunta pela “esséncia do povo” para

contornar a circularidade do argumento de que a existéncia politica do povo guarda a

4 Mesmo que poderfamos identificar distingdes entre eles, tal como a compreensio hipotética de uma situagao
pré-politica de imprevisibilidade marcada por uma situacio conflitual entre individuos, ao passo em que Schmitt
nao pense somente em uma chave individual, mas sim coletividades que lutam entre si na possibilidade
reciproca de destrui¢io, Hobbes é um autor caro a Schmitt, dedicando-lhe um livro no final da década de 1940
chamado O Leviata na teoria do Estado de Thomas Hobbes. Uma vez instituido o Estado por decisiao de todos em
comum acordo com todos, essa dimensio conflitual é radicalmente reduzida (ainda que ndo superada, talvez),
em Schmitt ¢ marcante o fato de que #do hd qualquer possibilidade de supressio do conflito, ainda que seja
possivel reduzir seu grau de intensidade.

% SA, O poder pelo poder, p. 410.
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potencialidade da luta politica, e ¢ a possibilidade desta mesma luta, a existéncia de uma esfera
do politico como tal, que parece estar na base da existéncia politica do povo. A pergunta pelo
que é 0 povo que se agrupa entre amigos e inimigos — o que se aplica para cada povo
politicamente existente — surge necessariamente a partir das coordenadas do argumento
schmittiano. Na interpretacao de S que aqui se faz reverberar, a representacao de um povo
como substancia politica subjacente ao ato de criacio do Estado insere a leitura do povo
como “ficgao politica”.

Na esteira da leitura de Sa, ao estabelecer o povo como o sujeito da decisao politica, o
sujeito da diferencia¢do entre o proprio e o estranho, entre o potencialmente amigo e o
potencialmente inimigo, Schmitt pressupoe um tal sujeito nao necessariamente como um povo
propriamente dito, mas como uma substancia politica determinada por uma marca
fundamental. Uma tal marca, subjacente a emergéncia do povo como substancia politica capaz
de primordialmente diferenciar entre amigo e inimigo, consiste na homogeneidade. Assim, “para
que um sujeito politico possa aparecer como um agrupamento politico propriamente dito,
decidindo quem ¢ amigo e inimigo, ele tem de ser nao necessatiamente um povo, mas um
agrupamento humano distinto, determinado apenas pela marca formal da homogeneidade”.*

Ha aqui a introducao de um conceito fundamental: homogeneidade. Este conceito
cumpre papel fundamental no caminho argumentativo schmittiano porque os varios ambitos
da realidade humana podem alcan¢ar uma grandeza politica nao mais como um determinado
ambito, nao distintos da esfera do politico, mas justamente na medida em que as suas
oposigoes e diferenciagdes proprias contribuem para a homogeneidade de um agrupamento
humano, tornando-se na expressao desta mesma homogeneidade e da sua diferenciacio em
relagdo ao estranho. O povo, entdo, surge como paradigma de um agrupamento humano
homogéneo, a homogeneidade ¢ o que Sa chama de “marca nuclear” da substancia politica
que permite a estipulagao de instancias politicas distintas, o que guarda implicagbes também
para se pensar a ordem internacional, uma /ga dos povos, cujo projeto seria o de “retirar a
guerra das esferas das relagdes entre os Estados e, nessa medida, de proporcionar o
aparecimento de uma situagdo internacional caracterizavel como uma era de ‘paz

perpétua’.”’

Pluralidade na divergéncia

Nos comentarios em lingua portuguesa dois grandes autores se colocam: Roberto
Bueno e Alexandre Sa. Para além de uma mera adjetivagdo, é importante ressaltar a valiosa
contribuicdo de ambos para os estudos schmittianos em geral, e ndo apenas em lingua
portuguesa. Nosso objetivo aqui sera apresentar minimamente a divergéncia interpretativa
justamente no ponto da homogeneidade, o que nao quer dizer que nao se tenha pontos de
contato entre os comentadores. Ora, se — como vimos — a marca do politico é o
enfrentamento, o conflito potencial, e se a guerra é a sua manifestagao por exceléncia, entio
certamente eles concordariam que erradicar a possibilidade da guerra é destruir o politico tal
como entendido por Schmitt. Seria a introdu¢ao de um processo de despolitizagio cujo
resultado s6 pode levar a sua erradicagdo. Se a situacdo internacional for de uma “paz

46 SA:, O poder pelo poder, p. 411. Grifo nosso.
4TSA, O poder pelo poder, p. 412.
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perpétua”, digamos, ndo ha politica e ndo ha Estado: se os diferentes povos e grupos
humanos estiverem tao unidos a um tal ponto que o combate efetivo entre eles se torne
impossivel, colocando fim a diferenciagio mesmo eventual de amigo e inimigo, “entao existe
apenas uma visao de mundo politicamente pura, cultura, civilizacdo, econdmica, moral,
direito, arte, entretenimento etc., mas nem politica nem Estado”.* “Se e quando este estado
da terra e da humanidade ira surgir, eu nao sei. Por enquanto, nio esta ai”’, continua Schmitt.

Nao ¢ de hoje a recepgao schmittiana no Brasil. Expoentes como Sérgio Buarque ou
mesmo Francisco Campos sao alguns exemplos de autores que ja nos idos dos anos 1930 se
encarregaram de recepcionar Schmitt no Brasil. Ndo se quer com isso dizer que a recep¢ao
fora realizada acriticamente, pelo contrario.* O ponto é apenas destacar que Schmitt é um
velho conhecido do lado de ca do Atlantico. Os estudos schmittianos, no entanto, sio
relativamente recentes, datando sobretudo da década de 1990, ja que de 1a para ca Schmitt
vem ganhando espaco no debate juridico, filoséfico e politico nacional. Aqui se enquadra o
ja citado importante comentador, Roberto Bueno, que lidera um esforgo de leitura critica da
obra schmittiana® numa chave especifica, qual seja, a do posencial totalitirio de sua obra. Bueno
localiza esse potencial ja nos primeiros escritos sob o fio condutor da critica a democracia
liberal-parlamentar weimariana, com seu pluralismo partidario e divisaio de poderes. A
profunda oposicdo a cultura politico-juridica weimariana, e em meio a constantes tumultos
caracterizados por uma guerra civil potencial, seriam alguns pontos que o levaram a delinear
roteiros totalitirios como uma alternativa ao sistema weimariano. Para o comentador,
Schmitt buscara a implementa¢do de uma ordem politica tal que seria capaz de reunir os
interesses do povo alemio e submeté-los a0 dominio de um interesse politico centralizado.

Ao fim e ao cabo, sem a diferenciagdo entre amigo e inimigo nao se teria o politico,
port isso Schmitt se preocupa em se contrapor as tentativas de banir o politico do mundo,
quer dizer, de retirar a possibilidade mesma da luta politica, da luta entre Estados. O ponto
das observagoes é que ha um minimo de homogeneidade necessario para que se tenha uma
substancia politica, uma unidade politica propriamente: com essa homogeneidade, ¢ possivel
constituir-se como sujeito politico, pois que ha a identificacdo e, passo seguinte, capacidade
de diferenciar o amigo do inimigo — e, por tal diferenciacio, empreender um combate
armado. Por isso uma tal liga universal dos povos implicaria num processo de despolitizagao.
Para conservar a esfera do politico, tem-se a compreensao do mundo como “pluriverso”, um
mundo no qual os povos e as ligas de povos se determinam “primordialmente como sujeitos
politicos homogéneos, com a sua identidade e a sua existéncia previamente estabelecida,
diferenciando-se, a partir desta mesma identidade e desta mesma existéncia, em relacdo a

existéncias politicas estranhas”.”® Pode-se compreender que o conceito de “homogeneidade”

48 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 42.

4 Ver por exemplo a primorosa tese de doutoramento de Caio Henrique Lopes Ramiro, problematizando
justamente o ponto da recep¢iao de Schmitt por Francisco Campos, para quem Campos ndo se apresentatia
como uma espécie de “Carl Schmitt brasileiro”, pelo contrario, ha pontos de contato, certamente, mas ha
distanciamentos, inclusive no particular modo de intervengio campista. Cf. RAMIRO, Ew nome da ordem: Carl
Schmitt, Francisco Campos e a apocaliptica da constituigio.

50 Roberto Bueno e Caio Ramiro lideram importante grupo de estudos dedicado ao pensamento schmittiano e
seus interlocutores hd pelo menos uma década. Ambos os comentadores partilham de um esfor¢o comum de
compreensio do modo como Schmitt justifica suas teses internas, no mesmo passo que adotam uma postura
critica ao seu pensamento.

51 Cf. BUENO, “Schmitt: pensando a excec¢do desde uma critica a democracia parlamentar weimariana”.

52SA, O poder pelo poder, p. 423.
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cumpre um papel no reconhecimento do amigo e a consequente estipulacao do estranho e
diferente, pois que Schmitt faz o politico depender da preexisténcia de uma homogeneidade

— para se ter unidade faz-se necessario um movimento prévio de homogeneidade —, um

>
denominador comum que servira justamente como trago distintivo.

Mas se poderia perguntar: homogeneidade diz respeito a que? Em sua interpretagao
da obra schmittiana, oposta a leitura de Alexandre Sa, Roberto Bueno fornece especial
atengdo a esse conceito, sobretudo para pensar num potencial totalitario pela discussao do
politico cuja efetivagao depende da afirmagdo de uma homogeneidade do povo — o
exterminio do inimigo com vistas a obten¢ao de uma homogeneidade —, por isso buscara
tratar este conceito como “fator operativo do politico”, conceito que alids sera importante
para pensar o modo como Schmitt entende a democracia. Na leitura de Bueno, o exterminio
seria constituinte do politico, apesar de reconhecer que “Schmitt ndo colocara em sua linha
argumentativa de frente a possibilidade do exterminio e a relegara a um fundo de cenario
tedrico como se de uma mera eventualidade de escassa importancia se tratasse (...)”.”
Aproximando a leitura de Bueno, se Schmitt relega a possibilidade do enfrentamento a um
segundo plano, a leitura de Bueno busca coloca-lo em posicao central, movimento que,
conforme o comentadot, o proprio Schmitt faz quando da publicacao de Der Fiibrer schiitzt
das Recht, em 1934, firmando Hitler como o soberano que decide sobre o inimigo publico.
“Schmitt apoia a elimina¢ao da dissidéncia e a concentracao explicita de todos os poderes”,
comenta Bueno, fazendo “emergir das sombras do cenario o conceito de homogeneizacio
por meio da violéncia que insistira (...) que trata-se apenas de uma potencialidade no mundo
do politico”.>* Mais adiante, tal interpretacio fica ainda mais clara:

A confirmacao do argumento de que Schmitt apoia o exterminio desde o seu
Der Begriff des Politischen sera confirmado em sua reiteracao da lamentavel
tomada de posi¢ao intelectual em favor do nacional-socialismo ja ocorrida no
ano de 1933. Contudo, foi no ano de 1934, quando o autor faz publicar um
breve texto, por ocasiao da Noite das Facas Longas, intitulado Der Fiibrer schiitz
das Recht. Neste texto Schmitt ira posicionar-se de forma irremediavelmente
clara em favor do exterminio do dissidente, da confirmacio de um Estado
em que o soberano pode instaurar o regime de terror conquanto seja esta
uma condi¢ao para a sua consolidagao no poder. Este texto, portanto, poe as
claras toda uma justificativa tedrica para a eliminacao do dissidente. Neste
texto Schmitt apresenta a sua justificagao as ordens homicidas do Fibrer com
base em que a sua era figura em que (...) viven todas las expetiencias y
adverténcias de la historia de la desgracia alemana (...)’ (...) lideran¢a soberana
que saberia reconhecer os perigos e as adverténcias de uma pesada historia
recente experimentada pela Alemanha e que, portanto, em suas a¢oes, haveria
de estar (...) defendiendo el ambito del derecho de los peores abusos al hacer
justicia de manera directa en el momento del peligro, como juez supremo en
virtud de su capacidad de lider’ (...).”

3 BUENO, Uma interpretagio conservadora revoluciondria do politico e da ditadura, p. 1185.
4 BUENO, Uma interpretagio conservadora revoluciondria do politico e da ditadura, p. 1186.
5 BUENO, Uma interpretagio conservadora revoluciondria do politico e da ditadura, pp. 1198-1199.
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Bueno se atenta a critica de Schmitt contra o sistema parlamentar — um government by
discussion —, € a associa a0 modo como Schmitt desenvolve as teses sobre o politico, isto é,
como essa mesma critica esta diretamente relacionada a possibilidade de aniquilagio do
diferente, do heterogéneo. Para o comentador, a critica de Schmitt a democracia seria
elucidativa de como o conceito de homogeneidade guarda essa relagao interna com o que
chamou de “potencial totalitario”. “Ela” — a democracia — “requer a aplicagdo do conceito
de homogeneidade a ponto de, no limite, ser necessirio ‘eliminar ou aniquilar o
heterogéneo™ . A exclusio faz perfeitamente parte do modo particular como Schmitt toma
o conceito de democracia, que ¢é incompativel, diz Bueno, com o ‘“nosso conceito
contemporaneo de democracia”. Partindo de alguns exemplos histéricos de como uma dada
democracia pode, no entanto, excluir de seu rol de atendidos e tutelados pelo direito, Bueno
dird que Schmitt leva as dltimas consequéncias o argumento, “muito além do razoavel”.
Schmitt amplia o argumento “a ponto de excluir do mundo dos direitos toda uma ampla
gama de cidaddos por motivos de raca, religiao, preferéncias politico-partidarias ou
ideoldgicas bem como sexuais. (...) Schmitt amplia muitissimo a esfera dos excluidos de
direitos em um determinado Estado, especificamente o nacional-socialista”.”’

Schmitt busca argumentar que uma democracia poderia excluir uma parte da
populagao dominada pelo Estado, sem deixar de ser democracia. Para exemplificar isso, o
autor destaca casos em que quando se falava em direitos universais a0 voto e assim por
diante, muitos grupos eram ignorados, isto é, nao eram abarcados pelo direito ao sufragio
universal. Ha, assim, a no¢ao de uma possibilidade de dominar uma populagao heterogénea
sem lhe conceder a cidadania, tornando-a dependente desse Estado democratico e a0 mesmo
tempo mantendo-a afastada dele. Seguindo adiante a leitura de Bueno, resta claro que para
atingir a homogeneidade pretendida, o heterogéneo poderia vir a ser totalmente eliminado.
Ora, dentro dessa possibilidade de enfrentamento real e do contexto social a qual o autor
estava inserido, a saber, de mudangca radical na forma governamental, a impressdao de que o
regime republicano carregava consigo a vergonha da derrota que veio imediatamente ao
findar da Primeira Guerra Mundial e representava a decadéncia dos valores tradicionais
alemaes, somado ao seu carater marcadamente autoritario, a questio que fica ¢ justamente se
nao haveria a possibilidade do pensamento schmittiano voltar-se como base para sustentagao
— ou como forma de fornecer legitimidade — a toda a barbarie que viria posteriormente com
a ascensao dos nazistas ao podet.

E precisamente por tais motivos que o conceito de homogeneidade ocupa
centralidade nas analises de Roberto Bueno. Ele leva as tltimas consequéncias ao associa-lo
as formulagbes schmittianas sobre o politico e ao que posteriormente se desdobraria no
alinhamento com o nacional-socialismo. “Quando Schmitt se ocupa com o conceito de
homogeneidade”, diz ele, “nao ha evidentes pistas de que o fizesse segundo termos proclives
de uma abordagem racial do tema. Importante, contudo, é que tampouco cuida de excluir tal
possibilidade”. Ora, ¢ justamente na nao-exclusao da possibilidade que Bueno encontra o fio
condutor para desenvolver sua longa e importante tese do potencial totalitairio no
pensamento schmittiano dos anos 1920. “Ao omitir esta dimensao”, a possibilidade de ser
preenchida a partit de critérios raciais, “Schmitt passa, mesmo que indireta e/ou

5 BUENO, “Schmitt: a critica liberal através do politico”, p. 60.
57 BUENO, “Schmitt: a critica liberal através do politico”, p. 66.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Namero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 108 : : :



inadvertidamente, a reforcar toda uma argumentagio posterior”.”® A homogeneidade sera
tomada por parte da “cultura politica do periodo, em especial daquela oriunda das fileiras
nacional-socialistas e do conservadorismo revolucionario, como marcada por um viés
eminentemente racial”.”’ Os questionamentos trazidos por Bueno acerca dessa
supervalorizacio da homogeneidade a ponto de defender que o inimigo publico que escapa
a essa normalidade seja destruido a fim de garanti-la guardam relevancia nos estudos
schmittianos, justamente porque apds a Revolugao Alema, em 1918, houve inumeras criticas

contra os denominados “conspiradores”, znimigos do povo alemio, que mais tarde seriam

>
particularizados através do disseminado mito da “punhalada nas costas”, em que inimigos
internos foram criados de modo a culpabiliza-los de derrubarem um exército invicto no
exterior, mas traido dentro do préprio pais.

O modo com que Schmitt trabalha a esfera do politico admite varias leituras e criticas,
assim como a possibilidade de enfrentamento e destruicdo fisica do inimigo requer
igualmente uma leitura atenta e cuidadosa. Roberto Bueno se situa no quadro de
comentadores que buscam ler o ensaio sobre o politico como uma critica a Republica de
Weimar, desde a conferéncia de 1927 — que posteriormente seria transformada em texto. No
exato momento em que a Republica poderia ainda “almejar alguma chance”, diz Bueno,
“Schmitt nao revelou qualquer preocupacgio positiva com um Estado de direito”. O inimigo
schmittiano ¢ delimitado somente do ponto de vista formal, deixando deliberadamente de
lado a matéria que ira compor essa estrutura. Para ele, o foco de Schmitt era justamente o
inimigo passivel de exterminio. Inimigo este “inominado, engenhosamente incignito, ocupando nma
estratégica posicao de fundo (...), mas sempre pronto a ser daquela posigio retirado tao pronto como o novo
Estado total galgasse o poder”. Na medida em que ndo estipula a matéria que ird compor a
forma do inimigo, Schmitt abre o leque a interpretagoes diversas, fazendo com que haja a
possibilidade de qualquer um tomar a forma de inimigo puablico (hes#s), tornando- se, assim,
passiveis de aniquilagao.

A tentativa foi de aproximar, adotando como linha de pesquisa as interpretacoes de
Roberto Bueno, que o pensamento conservador e autoritario de Schmitt ndo consistiu em
delimitar um dnico concorrente ou adversario politico no sentido geral, mas, sim, expressou
sua repulsa a diferentes visGes sociais e politicas que fossem capazes de ameagar a “seguranca,
ordem e a harmonia” do Estado. Por fim, poderfamos destacar que aqui também se
inscrevera uma critica ao liberalismo e sua pretensa tentativa de eliminar o conflito do
mundo. Apesar de tentar despolitizar e neutralizar o campo politico, isto acaba justamente
pot prova-lo, ou seja, também as neutraliza¢oes e despolitizagdes — nao sé da economia, mas
dos mais variados ambitos —, teriam sentido politico. Mas do liberalismo individualista nao
se tira algo especificamente politico, dirda Schmitt, ja que envolve uma desconfianca em
relagao aos poderes politicos e formas estatais. Schmitt dird que s6 podemos extrair uma
critica liberal da politica e ndo uma politica liberal pura e simplesmente, ja que se trata
fundamentalmente de contraposi¢ao polémica a limitagdes da liberdade individual, quer
dizer, luta de politica interna contra o poder publico com vistas ao controle e inibi¢ao deste,
fazendo “do Estado um ‘compromisso’ e das institui¢oes estatais uma ‘valvula™.®! Numa das

8 BUENO, Uma interpretagio conservadora revoluciondria do politico e da ditadura, p. 1317. Grifo nosso.
3 BUENO, Uma interpretagio conservadora revoluciondria do politico e da ditadura, p. 1317.

0 BUENO, Uma interpretagio conservadora revoluciondria do politico e da ditadura, p. 1202. Grifo nosso.
01 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 57.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Namero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 109 : : :



afirmagoes centrais ele diz: “O pathos ético e a objetividade materialista-economica
combinam-se em cada expressao tipicamente liberal e ddo a cada conceito politico uma fei¢ao
modificada”.®> O ponto que Schmitt busca destacat aqui é que no limite isso significa uma
modificacao no sentido do combate em duas vias: economicamente, a luta se converte em
concorréncia; e eticamente, converte-se em discussao — no lugar de uma diferenciagao clara
entre ambos os szatus distintos de guerra e paz surge a dinamica da eterna concorréncia e da
eterna discussao.

A guinada para o econémico, as “desintegra¢des conceituais” — para usar seus termos
—, visam nada menos que a submissao do Estado e do politico a uma moral individualista e,
ao fim e ao cabo, a categorias economicas. Nosso autor inclusive chamara de “muito
estranha” a naturalidade com a qual o liberalismo “nao sé reconhece a ‘autonomia’ das varias
areas da vida humana fora do politico, mas exagera em direcao a especializagao e até mesmo
ao completo isolamento”.* Mas o ponto é que o politico ndo desaparece, o critério do politico
ainda esta operando. Para conservar ou ampliar o que ele chama de “posi¢des economicas de
poder”, inverteu-se os termos, instituiu-se um novo vocabulario de modo a garantir a
desmilitarizacao e “pacificar” o politico: o oponente nao é mais chamado de inimigo, em vez
disso ¢ considerado hors-la-loz, hors ['humanité caso ocupe o lugar de violador ou perturbador da

) <¢ 2 << 2 << 2 <<

paz. Nao ha mais guerra, mas “execugdes”’, “sancoes”, “puni¢oes”, “pacificagdes”, “prote¢ao

2 <¢
b

a tratados”, “policia internacional” etc. A guerra da conservagao das posi¢oes economicas de
poder, dirda Schmitt, “tem de ser transformada numa ‘cruzada’ e na ‘Gltima guerra da
humanidade’ com o emprego da propaganda. Assim o exige a polaridade entre ética e
economia”.* Da despolitizacao se tita um resultado politico, pot isso ele pode concluir o texto
de 1932 com a seguinte afirmacao: “(...) este sistema supostamente apolitico e aparentemente até
mesmo antipolitico, ou serve a agrupamentos do tipo amigo-inimigo existentes ou conduz a
novos agrupamentos de mesmo tipo, 7do conseguindo escapar a consequéncia do politice” .©

Schmitt dira que a unidade politica exige em certos casos o sacrificio da vida, e para
o individualismo do pensamento liberal esta pretensao de maneira alguma pode ser alcancada
nem fundamentada. “Para o individuo como tal, ndo ha inimigo com quem ele deva lutar até
a morte se ele pessoalmente nao quiser; for¢a-lo a lutar contra a sua vontade ¢, de qualquer
forma, do ponto de vista do individuo patticular, fa/ta de liberdade e violéncia”.*° A teotia liberal
s6 se volta a luta da politica interna — contra o poder estatal —, com vistas a obstaculizar e
controlar este poder do Estado para a protecao da liberdade individual e da propriedade
privada. O pensamento politico liberal, diria nosso autor, busca esquivar-se do Estado, ou
mesmo ignorar o estatal e o politico, movendo-se, em vez disso, em uma polaridade tipica
de esferas heterogéneas (ética e economia; espirito e negocios etc.). “O que este liberalismo
ainda permite ao Estado e a politica limita-se a garantir as condi¢oes de liberdade e a eliminar
as perturbacdes a liberdade”, comenta. Desse modo, com este liberalismo, entdo, ao Estado
e ao politico restam apenas assegurar as condi¢des do exercicio da liberdade e a eliminacao
do que eventualmente a perturbe. Schmitt diria que a teoria politica liberal depende, portanto,
da suposicao de que o conflito politico pudesse ser transformado em uma questio de opiniao.

62 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 58.
63 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 59.
04 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 65.
95 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 65. Grifo nosso.
6 SCHMITT, Der Begriff des Politischen, p. 57.
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Consideragoes finais

A partir da reconstrucdo de parte do argumento schmittiano construido n’O conceito
do politico, foi possivel afirmar que Schmitt concede ao antagonismo um lugar central em sua
reflexdo sobre o politico. Somado a isso, o politico tem uma dimensdo existencial para
Schmitt, ja que ele esta preocupado com a justificagdo da guerra, por isso busca inscrever a
destruicao fisica da vida humana no sentido de afirma¢do de uma propria existéncia em
relagdo a uma negagao de uma outra existéncia — que faz o mesmo ja que a relagao é mutua.
Dito de outro modo, trata-se de uma descri¢cao de uma condi¢ao existencial conflitiva, que
se da nesta relagao possive/ de mutua destruigao.

Poderiamos dizer que a finalidade de Schmitt ndo seria pura e simplesmente
apresentar um agir politico que se faz pela violéncia, mas mostrar que a propria pluralidade
de Estados pressupde um conflito ao menos eventual, melhor dizendo, pressupde uma
unidade que se reconhece como amigo e, ao fazé-lo, estabelece e afirma o seu contrario, os
inimigos. Vale lembrar que o ponto de Schmitt é mostrar que se a aniquilagao fisica da vida
humana nio resultar da afirmagdo da prépria forma de existéncia contra uma negagao
igualmente baseada no ser desta forma, entdo nao seria possivel fazer essa justificacio. Nao
ha um proposito racional ou norma, tampouco ideal social, legalidade ou legitimidade que
pudesse fundamentar a morte de pessoas. Mesmo com normas éticas e juridicas nao se
poderia justificar uma guerra. Isso nao significa que o conflito sempre ocorra, mas é a sua
possibilidade que permite a existéncia de uma pluralidade de Estados.

Para ele, ndo haveria justificativa para tirar uma vida sem que haja uma ameaga
existencial: se o exterminio fisico nao ocorresse a partir da afirmagao da prépria forma
existencial em relacio a uma nega¢ao igualmente existencial desta forma, a destruicao de
outra vida nao poderia ser justificada, tampouco a guerra ser fundamentada. Ha uma
inevitabilidade do combate e do conflito. Schmitt apresenta qualquer rejeicio da decisao
politica como uma decisao politica ela mesma, defendendo assim a polémica, a decisao e o
combate politicos como inevitaveis. A tentativa pacifista de eliminar a guerra, a decisdao e o
contlito politicos resulta ndo propriamente nesta eliminacao, mas no aparecimento de um
tipo particular de guerra e de politica a partir da aparéncia de seu desaparecimento. Tal foi,
portanto, a tarefa schmittiana: trazer a tona a centralidade do conflito, que este é condicido
para a existéncia politica de um povo; no limite, que falar do campo do politico ¢ falar da
possibilidade do conflito. Nesses termos, buscar o carater mais elementar que serve de
sustentaculo as relagdes politicas é o mesmo que dizer: traga de volta o conflito que lhe é
subjacente; conflito este que é o elemento fundante da comunidade politica e fundamental para

sua existéncia como tal.
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De uma conjuntura para outra: Guattari e Deleuze aprés-coup

Guillaume Sibertin-Blanc*

Tradutora: Agnes de Oliveira Costa?

O objetivo deste texto ¢ antes de tudo metodologico, interrogando um tipo de leitura
possivel da obra comum de Deleuze e Guattari: o que acontece a essa obra quando a lemos
em comjuntura € o que essa obra pode nos fazer quando se tenta lé-la assim? Essa questio
metodologica abre um campo de debate ainda pouco ocupado, concernindo as
confrontagoes tedricas, ideoldgicas e politicas nas quais essa obra pode ser reativada, tendo
em conta isso que liga, mas que também ja separa, sua conjuntura da nossa.

Ler Deleuze e Guattari em conjuntura ¢ recolocar em primeiro lugar sua produgao
tedrica no contexto historico, social, politico e intelectual que a tornou possivel, e esclarecer
por sua vez o sentido e as formas que eles deram a sua intervencao. E distanciar seus
enunciados e deles extrair os meios de interrogar sua operatividade, extrair analisadores
hipotéticos disso que nés herdamos dessa conjuntura em que se discernem dificilmente as
continuidades e as rupturas, as identificagdes e as desindentificagdes. Mas um passo
suplementar é necessario para nao fugir desde ja das dificuldades desse questionamento, do
qual depende também o alcance que a ele se quer dar. O problema nao é somente interrogar
isso que a conjuntura dos anos 1960-1970 nos pode ensinar do empreendimento de Deleuze
e Guattari, antepondo uma cartografia prévia sobre o fundo da qual seu trabalho se
destacaria, e sobre a qual, por sua vez, eles agiriam. O problema é também entender isso que
eles mesmos, a maneira de um sintoma, nos fazem entrever. Ora, a dificuldade ¢ que essa
conjuntura se encontra singularmente complexificada, aquela de que Deleuze e Guattari

! Originalmente em SIBERTIN-BLANC, Guillaume. “D’une conjoncture 'autre: Guattari et Deleuze apre-
coup”. In: Actuel Marx, 52(2), pp. 28-47, 2012.

2 Doutoranda em FEtica e Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN). O presente
trabalho foi realizado com o apoio da Coordenacdo de Aperfeicoamento do Pessoal do Ensino Superior
(CAPES). Lattes: http:/ /lattes.cnpq.br/7993562538809116. E-mail de contato:

agnes.oliveira.costal @gmail.com.
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fazem sintoma amarrando tempos heterogéneos que resistem a isso que o0 sequenciamento
cronolégico de um “periodo” permitiria identificar de modo univoco.

Eu tentarei precisar essa hipotese geral fazendo valer trés observagdes, ao risco de as
desenvolver aqui desigualmente. Primeiramente, uma leitura em conjuntura de Deleuze e
Guattari ganha ao refletir sobre a maneira pela qual a categoria mesma de conjuntura se
encontra colocada em crise no pensamento guatarro-deleuziano, considerando que essa crise
conceitual nao é superada, mas, ao contrario, aprofundada, e num sentido radicalizada, pelas
nogoes de devir e de acontecimento que parecem, entretanto, substitui-la. Em segundo, essa
crise conceitual se inscreve, no seio de sua enunciagao tedrica, em uma espécie de tor¢ao da
historicidade que toma a forma de um aprés-coup’: o efeito diferido, ou antes suspendido, dos
anos 1968, cujo diagnostico Guattari efetuara no limiar dos “anos de inverno”, mas que ja
faz da obra realizada com Deleuze, desde o inicio dos anos 1970, nao “a expressao” dessa
sequéncia, mas ao contrario um trabalho de elaboracio de sua inscri¢ao indecisa nesse século.
Enfim, esse apres-coup é ele mesmo entrecruzado com um outro que o sobredetermina, mais
perturbante talvez, que faz “regressar” no seio dos anos 70, de um modo tanto espectral
quanto caleidoscopico, a conjuntura europeia do entre-duas-guerras. Ora, essa conjuntura,
que em certos aspectos “anacroniza” o pensamento guatarro-deleuziano em relagiao a seu
tempo, contribui talvez para dirigi-la também a nossa conjuntura, paradoxalmente, em razao

desse anacronismo mesmo.
DISJUNCAO 1: O Acontecimento Revolucionatio, entre devir e historia.

A colocagdo em crise da categoria de conjuntura se ordena, a partir da metade dos
anos 1970, em torno da razdo do “devir revolucionirio”. Esse termo se coloca de imediato
por um distanciamento da antifona, difundida no espago midiatico da época com uma
complacéncia enfatica, do funesto balanco das revolug¢oes passadas. Mais geralmente, o
termo abre espaco a instrumentalizac¢ao bivalente do discurso histérico face as lutas de
emancipacao. Nao fazer funcionar a histéria como um discurso de autenticagio ou de
desqualificagao de problemas praticos, tanto existenciais quanto politicos, do engajamento
revolucionario; nao procurar nela nem os prestigios de grandes garantias teleoldgicas, nem
as vertigens de avisos apocalipticos, cercando a prépria palavra revolucao do espectro dos
“Totalitarismos” (duas maneiras de articular o discurso historico a uma teologia da garantia);
evitar em suma esses interminaveis vai-e-vens entre legitimagao e deslegitimacao das lutas
populares em nome de um “plano de desenvolvimento” que prefiguraria os destinos na trama
da historia: eis que é preciso distinguir da ‘“histéria das revolugbes” os “devires-
revolucionarios das pessoas”, devires que podem afetar a subjetividade coletiva com cortes
imprevisiveis, sempre singulares em seu surgimento, as vezes conectaveis e generalizaveis em
seus efeitos, jamais redutiveis, contudo, as linearidades histéricas que permitiriam inscreve-
los em um discurso univoco de poder ou de contrapoder. Esse gesto também visa
certamente, conforme a “estratégia minoritaria” que Deleuze esfor¢a-se em problematizar a

3 O termo aprés-conp é¢ um termo da lingua francesa corrente que foi utilizado por Lacan, que The conferiu um
sentido particular para traduzir o conceito freudiano de nachtriglichkeit, visando dar conta dos efeitos que um
acontecimento traumdtico produz nido quando ocorre, mas de maneira retrospectiva, sd-depois. Assim, é no
espirito da nachtriglichkeit freudiana que Sibertin-Blanc emprega o termo aprés-conp. Na lingua portuguesa,
nachtriglichkeit foi traduzido ora por posterioridade, ora por a posteriori ou ainda por sd-depois.
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partir dos anos 1975-1977, confrontar o problema das nommas de historicizacao (normes
d’historicisation) que as ideologias dominantes (aquelas da burguesia contra o proletariado, das
hegemonias nacionais contra as minorias, das Na¢Oes imperialistas contra os “povos sem
histéria” das colonias) ndo cessaram de impor ao que podia ou nao ser aceito, reconhecido,
ou simplesmente significavel e perceptivel como “agao histérica”. Longe de uma questio
somente discursiva e ideoldgica, a disjunc¢ao entre devir e historia se ordena cada vez mais e
mais claramente, a partir de Didlogos (1978) e Mil Platis (1980), sobre uma efetividade social
e politica marcada por um descentramento tendencial das lutas sociais em relagao ao eixo
nacional-estatal como  principio organizador da representagio histérica em geral;
descentramento que se opera ele mesmo de maneira ambigua a favor do desenvolvimento
de novas poténcias de acumulagao capitalistas, que simultaneamente aproveitam e desgastam
as alavancas de intervenciao social e econémica dos Estados.

O que caracteriza nossa situagao esta, a0 mesmo tempo, além e aquém do
Estado. Além dos Estados nacionais, o desenvolvimento do mercado
mundial, a poténcia das sociedades multinacionais, o esbog¢o de uma
organizacao ‘planetaria’, a extensiao do capitalismo a todo o corpo social,
formando uma grande maquina abstrata que sobrecodifica os fluxos
monetarios, industriais, tecnologicos (...). Mas a maquina abstrata, com suas
disfungoes, nao ¢ mais infalivel que os Estados nacionais que nao conseguem
regula-las sobre seus proprios territorios e de um territério a outro. O Estado
nao dispde mais de meios politicos, institucionais ou mesmo financeiros, que
o permitiriam fazer frente aos contragolpes sociais da maquina (...). Enormes
desabamentos de terrenos se fazem aquém do Estado (... Nao ¢
surpreendente que todo tipo de questGes minoritarias, linguistica, étnicas,
regionais, sexistas, juvenis, ressurja nao somente a titulo de arcaismo, mas sob
formas revolucionarias atuais que recolocam em questdo, de maneira
inteiramente imanente, a economia global da maquina, e os agenciamentos
dos Estados nacionais.*

Essa distin¢io entre “devir revolucionario” e a “histéria da revolu¢ao” nao deixa de
ser problemadtica, tanto mais porque ela se interioriza necessariamente em uma divisao interna
a no¢ao de revolugao: entre a revolugcao como conceito historico, e a revolu¢ao como Ideia
pratica. Como essa distingdo mesma nao apelaria uma nova compreensiao de sua articulagao
(como a tinha proposto a sua maneira o conceito marxista-leninista de “conjuntura
revolucionaria”)? Mas as proprias formulagoes de Deleuze oscilam a esse respeito entre
posi¢oes instaveis: ora endurecendo a heterogeneidade dos dois polos, ao risco de tornar
incompreensivel o fato de que o devit-revolucionatio pode ainda animar uma politica’; ora os

4 G. Deleuze, C. Parnet, Dialogues, Paris, Flammarion, 1978, pp. 175-176. Ver G. Deleuze, Pourpatlers, Paris,
Minuit, 1989, pp. 208-209; G. Deleuze, F. Guattari, Mille plateaux, Paris, Minuit, 1980, p. 586 et suiv. Para uma
tentativa de clarificacio dessa articulagdo, que ndo é analitica mas ela mesma bistirica, entre o “devir-
revolucionario das pessoas” e o “devir-minoritario de todo o mundo”, ver G. Sibertin-Blanc, “Deleuze et les
minorités: quelle politique?”, Cités, n° 40, 2009, pp. 39-57.

5 G. Deleuze, F. Guattari, Mille plateaux, op.cit., p. 363: “A histéria s6 ¢ feita pelos que se opdem a historia (e
ndo pelos que se inserem nela, ou mesmo que a reformem) (...) Isso recai sempre na Hist6ria, mas isso ndo ¢é
jamais oriunda dela”.
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dialetizando, e fazendo da “recaida” dos devires nas profundezas histéricas das sociedades a
questdo de uma “micropolitica” que nao pode adiar indefinidamente a questio de seus
limiares de eficicia histérica ou “macropolitica”.® Talvez, ao contratio, essas questdes sejam
tributarias de uma primeira mais urgente, que poderia decidir o resto: que é que produz essa
distingdo, se ela nao é somente de razao e se no real mesmo ela nao vale em todo tempo e
em todo lugar? Dito de outro modo, qual ¢é a instancia que, 7a bistéria, separa o devir e a
histéria como dois regimes temporais heterogéneos? E por consequéncia: sera que essa
disjung¢ao nao tem ela prépria uma significagao historica, para a sequéncia do século XX, que
tornou necessaria a sua teorizacao, e para nos que a herdamos?

Essa instancia que faz assim diferir a histéria com ela mesma, Deleuze lhe da desde
Légica do Sentido o nome de acontecimento (événement). Tendo esse conceito brilhado na filosofia
francesa das cinco ultimas décadas, o exame daquele forjado por Deleuze poderia dar a ocasiao
de uma leitura sintomatica dessa renovagao que, se certamente nao esvazia o sentido, permitiria
a0 menos tirar algum ensinamento histérico-conceitual além da s6 exegese deleuziana. E nesse
sentido que se partira de um texto relativamente tardio — o artigo assinado por Deleuze e
Guattari em 1984 “Maio 68 ndo aconteceu”, onde se enuncia de modo ao mesmo tempo claro
e codificado, explicito mas lacunar e instavel, e sobretudo diferido (diférée) em relagao a
conjuntura que se evoca, o problema indissociavelmente tedrico e pratico que constitui ¢
conterido objetivo mesmo de um “acontecimento”, e que toca as categorias de sueito (sujet) e de
subjetivagao (subjectivation). Que o conceito de acontecimento, para Deleuze, nao seja um conceito
de objeto (“fato” ou “momento histérico”), que remeta, em vez disso, a objetividade a uma
instancia problematica que s6 se deixa identificar como vazio, ou como uma “rachadura”
subtraida a sua representagio, isso nao é uma tese que surge em 1984. Ele ja esta no centro da
teoria do sentido esbogado nos capitulos III e IV de Diferenca e repeticao, ¢ do qual “a
excrescéncia” conduzira no ano seguinte a Idgica do sentids, que forma ao mesmo tempo o
prolongamento e o deslocamento. Mas o interesse singular do artigo de 1984, inclusive para
reexaminar retrospectivamente essas analises de 1968-1969, é de retomar essa nogao de
acontecimento a prova de uma sequéncia histérica determinada (aquela das lutas coletivas
nacionais e mundiais dos anos 1960 que nomeia genericamente “Maio de 687), ao preco de um
apres-coup que tende entdao a fazer corpo com essa no¢ao, e com o tipo de problema tedrico-
pratico que ela engaja. Para tentar identificar esse problema, mas também as dificuldades de
sua formulacdao em 1984, se propora a leitura da retomada indireta (numa relagiao de heranca
a0 mesmo tempo implicita e oculta) de um problema legado, mas sem solugdo viavel, pela
problematizacdo marxista da conjuntura revolucionaria, que concernia justamente as
dificuldades da relagdo entre teoria e pratica, da articulagdo entre analise das formagdes
historicas e dos vetores de transformacao de suas estruturas e as apropriagoes praticas desses
vetores por uma politica determinada como pratica coletiva de autogoverno das “massas”.

“Maio 68 nao aconteceu” gira, em formulas bastante alusivas, em torno da articulagao
entre duas ordens de consideracSes: a primeira coloca uma tese concernente a causalidade
histérica; a outra formula o problema pratico que a responde numa espécie de uma tarefa a
cumprir. A tese enuncia que uma mutagao social, sempre preparada e tornada possivel por
séries causais complexas, sociais, economicas, politicas, apenas se inscreve de inicio no real

¢ Ver G. Deleuze, Pourpatlers, op.cit. pp. 238-239; et G. Deleuze, F. Guattari, Qu’est-ce que la philosophier,
Paris, Minuit, 1990, pp. 107-108.
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sob a forma de uma ruptura das cadeias de cansalidade (rupture des chaines de causalité). Guerra, crise
institucional ou econdmica, revolucdo, uma conjuntura de transformagdo histérica nao é
somente um periodo de mudanga particularmente visivel ou barulhenta; é um periodo onde
muda a maneira mesma de mudar.” Que as sociedades mudem e se transformem através de
sua historia, ¢ um fato; mas o que importa sao os momentos onde se introduz um diferencial
(différentielle) na mudanga, quando ela se poe a mudar de outra maneira (autrement). Esse
diferencial produz entio uma ruptura da causalidade histérica, impondo um imperativo
pratico. Quando uma tal mutagao intervém, ela ndo pode bastar “para tirar as consequéncias
ou os efeitos, seguindo as linhas de causalidade econémica e politicas” supostas invariantes.
Tais rupturas de causalidade implicam um tipo de estado de indecisao mais ou menos radical,
abrindo um campo de potencialidades cujas linhas de atualizacao nio sdo pré-definidas, e
que implicam o devir social em uma imprevisibilidade objetiva. Nesse sentido, o evento
designado pelo nome préprio “Maio 68” nao se identifica sem mais ao conjunto de fatos
determinados (motins, greves, experiéncias de autogestao...), nem mesmo as séries complexas
de experiéncias nacionais e internacionais que o conduziram® ele consiste nesse novo campo
problematico “metastavel”, abertura de possibilidades relativamente indeterminadas,
inevitavelmente ambiguas, e que s6 podem se apreender através de experimentacdes coletivas
em busca de seus proprios saberes. A questdo de saber como dar de maneira pratica
consisténcia aos possiveis em fun¢ao dos quais as cadeias de causalidade objetiva, sociais,
econdmicas e politicas, poderdo elas mesmas ser remanejadas, esta assentada numa avaliacio
critica dos impasses em que se envolve o governo socialista a0 chegar no poder. Aos fatores
“ex6genos” (as ofensivas do capital internacional contra o franco)’ e “enddgenos” (a
evolugio das relagoes de forga interna ao Partido Socialista em favor de sua ala social-liberal)
geralmente invocadas para explicar o “ponto de viragem” da primavera de 1983, Deleuze e
Guattari acrescentam um fator princeps sem o qual os precedentes nao teriam exercido coagao
semelhante: a renuncia desde 1981 a inser¢do da mobilizagdo e da iniciativa popular na
transformacao social, quando era preciso justamente que “a sociedade fosse capaz de formar
agenciamentos coletivos correspondentes a nova subjetividade, de tal maneira que ela queira
a mudanga”, e sem a qual se encontrava de partida sufocada toda “verdadeira reconversao”.

Desde Ldgica do sentido, o recurso a linguagem espiritualista da “conversao’” servia para
pensar a cisdo (schige) traumatica que um acontecimento — por seu carater nao simbolizavel
(corte a-significante) e nao especulativo (transformagao incorporal) — produz em um sujeito,
que s6 pode entdo viver esse acontecimento por uma assungao poiética (posetique), nele
criando a “vontade que lhe faz o acontecimento”, quer dizer transformando a si préprio para
ser capaz de tornar-se o sujeito, o agente e o paciente. Essa tese, quando ¢é transcrita em 1984
na linguagem politica oficial da “reconversio” (desta vez, no sentido de um setor industrial

7 Se notara a série de acontecimentos nos quais “Maio 68” ¢ recolocado: “Nos fend6menos histéricos como a
Revolucio de 1789, A Comuna, A revolucio de 1917, hd sempre uma parte de acontecimento, irredutivel aos
determinismos sociais, as séries causais. Os historiadores ndo gostam muito desse aspecto: eles restauram as
causalidades depois...” (G. Deleuze, . Guattari, “Maio 68 nio aconteceu” (1984), in G. Deleuze, Deux régimes
de fous et autres textes, Paris, Minuit, 2003, p. 215).

8 Se divertindo da crencga de alguns que maio 1968 parecia apenas ter se passado “na cabega dos intelectuais
parisienses”, Deleuze lembra que ele foi “o produto de uma longa sequéncia de acontecimentos mundiais, e de
uma série de correntes de pensamento internacionais”: ver G. Deleuze, Foucanlt, Paris, Minuit, 1986, p.123, n.
45; et Dialogues, op. cit., pp. 175-176.

9 Sibertin-Blanc refere-se aqui a moeda “franco”, vigente na Franca antes da adog¢io do euro a partir de 1999

(N.T).
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ou de uma zona de emprego |bassin d’emploi]), vem apontar um problema subjetivo analogo
que as tecnocracias economicas e estatais se obstinam em ignorar essencialmente, 20 mesmo
tempo que registram, ao contrario de um subjetivismo voluntarista, a extrema ambivaléncia
que introduz uma conjuntura de agitagdo histérica no seio dos processos de subjetivacao,
de seus modos de reconhecimento simbolicos e imaginarios, das coordenadas do agir e do
saber que nela se apoiam. Ora, de uma conjuntura a outra, Guattari havia ja chamado a
atengao, no inicio dos anos 1960, sobre as dimensoes gerais desse problema: “nao se pode
compreender a histéria do movimento operario se se recusa a ver que em certo momento
das instituicdes do movimento operario sao produzidos novos tipos de subjetividade e, para
forcar as coisas, eu diria mesmo de ‘ragas humanas’ diferentes. Um certo tipo de operario da
Comuna de Paris tornou-se totalmente ‘mutante’, nao havia outra solugao para a burguesia a
nao ser a de exterminar. Eles foram percebidos como uma ameaga diabdlica, insuportavel.
(-..) A histéria nos oferece assim verdadeiras ‘guerras de subjetividade””'

Mas esse problema aparecia imediatamente no seio de um diagnéstico critico dos
processos revolucionarios do “socialismo real”: um diagndstico que tenta subtrair da analise
do “fracasso revolucionario” a linguagem paranoica das fidelidades e das trai¢ces, dos
desvios e das recuperagdes, para reinscrevé-la, ao contrario, no presente vivo das lutas e da
duragdo dos processos revolucionarios, no remanejamento das construgdes subjetivas no
seio das relagdes de forca da conjuntura, nas formas de institucionalizacio e da
desinstitucionaliza¢ao desses modos de subjetivacio, de seus “complexos”, de seus impasses,
bem como de suas iniciativas criativas. Entdo, ndo se trata simplesmente de fazer valer os
direitos de uma subjetividade contra o reino de um determinismo objetivo, social e
econdmico; trata-se de levar em conta as transformagoes subjetivas implicadas em todo um
processo de agitacao ou de transicao revolucionaria, mas inseparavel de experimentacoes
institucionais através das quais os coletivos podem se autoanalisar e conquistar capturas
sobre as mutagoes nas quais eles sio tomados. Assim, desde 1966, na hora onde se animavam
as controversas sobre a Revolucao Cultural na China, Guattari demandava considerar a
criatividade institucional como um “critério de avaliacao” do devir do socialismo real, s6 essa
criatividade pode decidir a capacidade eminentemente contingente de incorporar o
acontecimento revolucionario de 1917 em novos agenciamentos coletivos de desejo e de
enunciagdo populares. Desse ponto de vista, escrevia Guattari, “a falha da criacdo
institucional na Rissia em todos os dominios, desde a precoce liquidagao dos sovietes”, deve
contar entre os fatores determinantes do fracasso da revolu¢ao Russa. A partir do momento,
por exemplo, que os bolcheviques comecaram a importar do Ocidente fabricas
automobilisticas todas montadas, eles nao reintroduziram somente as fungdes tecnolégicas,
eles reincorporaram simultaneamente formas de divisao do trabalho, de separacao entre
trabalho intelectual e trabalho manual, entre funcdes de direcio e de execucio, de modos de
consumo, de tipos de relagdes humanas e de expressio “fundamentalmente estranhas ao
socialismo”: em suma, tipos de relagdes sociais que reintroduziram formas de subjetividade
capitalistas no seio da “constru¢ao do socialismo”.

E precisamente ao nivel dessa criatividade institucional, onde se joga praticamente a
diferenca entre espontaneismo e organizacao, que os debates internos a III* Internacional

10F. Guattati, J. Oury, F. Tosquelles, Pratique de I'institutionnel et politique, Figneux, Matrice Editions, 1995,
p. 53.
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tinham cristalizado em uma alternativa binaria, que pode ser enfrentado praticamente o
problema das remanescéncias, dos bloqueios, das fixagdes que comprometem a
transformacao revolucionaria nos agentes mesmo que pretendem realiza-la."" E é precisamente
desse ponto de vista que ¢ diagnosticado, em 1984, o “ndo-lugar” de maio de 1968: nao o
fracasso de seus efeitos, mas o fracasso em inscrever seus efeitos nos tracos discursivos,
praticos, existenciais e coletivos, através de processos de institucionalizacdo, Gnicos que
teriam permitido suportar os reagenciamentos da subjetividade politica necessitadas pelo
acontecimento. Esse nao-lugar é precisamente a forclusao desse problema subjetivo que nao
deixa outra alternativa senao entre, de um lado, o fantasma de uma tecnocracia onipotente
“que operava do alto as reconversoes economicas necessarias”, de outro lado, os sujeitos
vulneraveis relegados nas “situagoes de abandono controladas”, e que nao tem outra solugiao
que a de se apoiar as velhas solugdes institucionais frageis da Familia, da Religido e da Nagao
onde se encontra os delirios reacionarios da Ordem e da histeria das identidades.

Ap6s 68, os poderes niao cessaram de viver com a ideia que “tudo se
resolveria”. E com efeito, tudo se resolveu, mas nas condicOes catastréficas.
Maio de 68 nio foi consequéncia de uma crise nem a reacio a uma crise. F
muito mais o inverso. E a crise atual, sdo os impasses da crise atual na Franca
que decorrem diretamente da incapacidade da sociedade francesa de assimilar
Maio 68. A sociedade francesa mostrou uma radical impoténcia para operar
uma reconversao subjetiva ao nivel coletivo, tal como exigia 68: portanto,
como poderia ela operar uma reconversao econdmica nas condi¢oes de
“esquerda”? Ela ndo soube propornada as pessoas: nem no dominio da escola,
nem naquele do trabalho. Tudo isso tinha novamente sido marginalizado ou
capturado. Vé-se hoje as pessoas de Longwy se apegar a seu ferro, os
produtores de leite a suas vacas, etc.. que mais fariam, ja que todo
agenciamento de uma nova existéncia, de uma nova subjetividade coletiva foi
impedido de abancar pela reagao contra 68, tanto a esquerda quanto a
direita.'?

DISJUNGCAO II: A CONJUNTURA REVOLUCIONARIA, ENTRE
CAUSALIDADE HISTORICA E INTERVENCAO POLITICA

Tomando agora um pouco de recuo em relagio a essa argumentacao, se pode
observar que o “ndo-lugar” do acontecimento diagnosticado em 1984 é objeto de duas
apreciagdes que, sem ser necessatiamente incompativeis, orientam a analise em dire¢oes
sensivelmente diferentes. De um lado, que o acontecimento nao tenha lugar, que ele nao
tenha lugar no momento em que Deleuze e Guattari escrevem, resulta de um diagnéstico
critico das criagdes institucionais e politicas, em que as deficiéncias fornecem o critério ao
presente. Mas de um outro lado, o nao-lugar desse acontecimento em suspenso, na pendéncia
de agenciamentos coletivos capazes de criar as condi¢cdes de assun¢do subjetiva para um

11 Ver G. Deleuze, Foucault, op. cit., p. 123.
12.G. Deleuze, F. Guattari, “Mai 68 n’a pas cu lieu”, op. cit., pp. 215-216.
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novo “si” (tal essa nova vontade que nao preexiste a mutacao na qual ela faz-se de “quase
causa”), se da a pensar como uma dimensao constitutiva do acontecimento enquanto tal.
Como se sua inatualidade, a contingéncia de sua atualizacdo, a imprevisibilidade de seus
efeitos na duragdo aberta de suas repercussoes posteriores, se confundisse com sua
positividade mesma, e nio formasse, em suma, nada de outro que a modalidade paradoxal
de sua eficacia propria: uma eficacia a distancia, essencialmente diferida (différée), que s6 pode
produzir efeitos “fora” de seu presente ou de seu “lugar”. De sorte que a insisténcia do seu
nao-lugar, para além do desdobramento empirico da sequéncia histérica nacional e mundial
a qual ele esta evidentemente atado, toca diretamente a temporalidade historica. Com efeito,
¢ na distancia de sua sucessao que o acontecimento “Maio 68 aparece a0 mesmo tempo
como uma ruptura do processo histérico, e como uma injuncido ainda ativa a uma
transformagao, institucionalmente criativa, de formas de subjetividade. Mas é também, ao
mesmo tempo, isso que separa precisamente o processo histérico de seu “sujeito”, e que faz
que esse ultimo resista a ser pensado como o que teria sido o agente e o paciente do
acontecimento. Tudo se passa, entdo, como se o acontecimento, impedido de remeter o
processo historico e o sujeito um ao outro, fizesse aparecer, como duas faces do seu nao-
lugar, de um lado um “processo sem sujeito”, de outro um sujeito virtual, virtualizado pela
abstengdo de capturas praticas sobre esse processo.

Eu queria sugerir que um tal ndo-lugar do acontecimento sé pode emergir no
trabalho do conceito em razao de condi¢Oes historicas determinadas, entre as quais devem
contar a crise e o refluxo da formagao discursiva marxista que dominava até entio largamente
os modos de enunciag¢ao, representa¢ao e problematizagao da critica social e politica. Se sabe,
entretanto, que seu sucesso tinha sido paradoxalmente indissociavel de suas herangas
multiplas e conflituosas, clivadas e clivantes — pois sdo suas clivagens internas que permitiram
durante mais de um século desenvolver as criticas zarxistas do marxismo -, até um ponto de
fragmentacao e disseminagao, tornando mais e mais complicada essa auto-referencialidade,
ainda que ctitica, do marxismo'. Tornando também, no agravamento da crise do movimento
operario que havia se iniciado com a Grande Guerra e a derrota face ao fascismo no entre-
duas-guerras, mais e mais insustentavel a identifica¢ao do sujeito da politica que 0 movimento
operario acreditou poder garantir. Através do esmagamento do movimento comunista
europeu pelo fascismo dos anos 1930, a guarnicao stalinista sobre as vias leste-europeias de
“construcio do socialismo”, a cisao sino-soviética e a crise do movimento comunista
internacional, a integracdo tendencial de sindicatos e partidos operarios ocidentais nos
aparelhos estatais e economicos de regulacio dos conflitos sociais, essa crise deveria tornar
mais instavel a figura de um sujeito da historia, ou seja, os corpos de representagdes tedricas
e ideolégicas nas quais os movimentos operarios marxistas ¢ suas organizagoes tinham
projetado a unidade — unidade ficticia certamente, mas extraordinariamente eficaz sobre o
plano de construgSes subjetivas e organizacionais da luta de classe — das massas e do partido,
na figura do proletariade, sujeito coletivo que encarna a verdade do processo historico,
portador de seu sentido através de sua luta por uma sociedade sem classe." O deslocamento

13 Ver exemplarmente os textos de Althusser do fim dos anos 1970 (“Enfim a crise do marxismol!”, “O
marxismo como teotia ‘acabada’...), e as analises de A. Cavazzini, Crise do marxismo e ctitica do Estado. O
ultimo combate de Althusser, Reims, I.e Clou dans le Fer, 2009.

14 Aconteceu ao proprio Deleuze fazer a ligacio entre a distingdo devit/histdtia e o apagamento dessa figura
do agente revolucionario como sujeito da histéria: ver por exemplo G. Deleuze, Pourpalers, op. Cit., p.234
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desse sistema de representa¢ao, e especificamente a maneira em que ele se repercutiu sobre
o conceito marxista-leninista de conjuntura revolucionaria, forma desse ponto de vista o
objeto mesmo do conceito deleuziano de acontecimento, que nao remete exatamente a um
objeto (um tipo de momento particular no seio do tempo historico), mas a um problema
forcluido do real (nao-lugar, falta ou lugar vazio), e presente nos discursos de Deleuze e
Guattari como o lugar de uma tarefa pratica, sobre a qual tomaremos por sintomatico que
sua indeterminacao (ou a indeterminacdo de seu sujeito) s6 seja compensada no artigo de
1984 de um modo todo verbal, pelo recurso a entidade imaginariamente plena da “sociedade”
(“a incapacidade da sociedade francesa de assimilar Maio 687, a “radical impoténcia da
sociedade francesa” em “propor as pessoas” qualquer coisa...).

Essa hipotese encontra, a meu ver, um apoio confiavel no trabalho conduzido desde o
inicio dos anos 1960 por Althusser, de inicio porque se encontra nele um esfor¢o continuo, ao
mesmo tempo singular em sua condugdo e emblematico em sua questiao de fundo, por tomar
nota dessa crise e por avaliar, do interior do marxismo, a dimensao disso que impoe a renuncia
a ideia de um sujeito da histéria e aos corpos de representagoes que o sao associados: a) do
ponto de vista de uma teoria da pratica tedrica, a suposi¢ao de um sujeito capaz de apreender
o processo histérico em uma representagao totalizada; b) do ponto de vista de uma teoria da
pratica politica, a possibilidade de unificar sujeito do conhecimento e sujeito agente em uma
instancia refletindo uma na outra, numa transparéncia sem resto, a apropria¢ao teorica e pratica
do processo histérico; ¢) do ponto de vista de uma teoria da prépria temporalidade histérica,
a garantia de um agente determinado a nela encarnar o sentido, o principio de desenvolvimento
ou o fim. Mas a forma de pensar de Althusser ¢ significativa ainda porque, demostrando esse
dispositivo, ele ¢ imediatamente conduzido a reabrir um trabalho de elaboragao de um conceito
materialista de conjuntura — como se a ele competisse assumir todas as consequéncias desse gesto
critico -, o que esclarece entdo, a contrario, a instabilidade que marca na historia tedrica e
ideoldgico-politica do marxismo essa nogao de conjuntura, daquilo que nela é absolutamente
crucial e provavelmente sub-elaborado.

Que a noc¢do de conjuntura na histéria do marxismo ocupe um lugar crucial é
evidente, primeiramente, do ponto de vista do materialismo histérico como saber das
“formagdes sociais”, das contradi¢des internas a suas relagdes sociais e sua reprodugao, e dos
vetores de suas transformagoes. Ela é crucial sobretudo do ponto de vista da pratica historica
como pratica coletiva tomada e como parte envolvida nas contradi¢oes, o que impeliu
procurar nela as diferenciagoes internas — seja na tentativa de formalizar sequéncias ou fases
distintas no seio de uma conjuntura revolucionaria, ou ainda distinguindo conjunturas
revolucionarias e conjunturas onde a revolugio é somente “a ordem do dia”. Em um
contexto tedrico que recusa abstrair a pratica coletiva das condi¢Ses historicas que as tornam
possiveis e que determinam ao menos parcialmente as modalidade de realizagao, a nogao de
conjuntura nao concentra, finalmente, nada mais que o problema da articulagao da teoria e
da pratica: lugar por exceléncia de verificacio do seu saber, quer dizer, o ponto onde a
positividade de seu conhecimento das estruturas e das contradi¢oes sociais deve comprovar-
se na “andlise concreta da situagao concreta”, mas também lugar de sua prova pratica, aquela
da apropria¢ao das tendéncias historicas por um agente coletivo capaz de inflectir ou

“Como um grupo girard, como ele caira na historia, é isso que impoe um perpetuo ‘problema’. Nés nio
3> el
dispomos mais de uma imagem do proletariado em que ele bastaria tomar consciéncia”).
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precipitar o curso, a conjuntura como o momento por exceléncia da subjetivacao politica do
processo historico. Mas, a0 mesmo tempo, se compreende em que sentido a representagiao
de um processo historico, suposto determinar as composi¢oes subjetivas das forgas coletivas
que deveriam nele intervir, podia tender simultaneamente a tornar secundaria a elaboragdo
desse conceito de conjuntura, no limite torna-lo supérfluo ao fazé-lo, como o deplorava
Sartre no inicio da Critica da razdo dialética”, uma palavra vaga aplicada a simples confirmagao
daquilo que uma filosofia da histéria suporia ja nos assegurar (com as violéncias, acrescenta
Sartre, leitor da dialética hegeliana do Terror, que ela implica para forcar o real quando este
nao se dobrar ao imaginario). O que significava negar com um mesmo gesto as dificuldades
especificas que coloca a analise de conjuntura e o problema nodal de uma po/itica marxista.
Precisamente, todo o problema de uma tal politica reside nas maneiras pelas quais
tendéncias histoéricas contraditorias se subjetivam em agentes coletivos de uma pratica politica,
o que significa que essa pratica é necessariamente tomada em uma dupla dialética, mas sem
harmonia pré-estabelecida, sem garantida que essas duas dialéticas concordem ou se sucedam
uma a outra: uma dialética interna as estruturas historicas, cujas contradi¢oes multiplas
determinam os vetores de transformagao; mas também uma dialética relativamente especificas
a essa pratica politica, que impoe a seus agentes a unidade contraditoria da heteronomia das
condi¢oes histéricas de suas praticas (que nunca dominam completamente) e da
autonomizacao das formas de suas praticas por relacao a politica das classes dominantes,
portanto também por relacio aos outros modos de subjetivacio dos sujeitos da politica. F no
ponto de (dis)conjun¢do dessas duas dialéticas, dialética historica e dialética politica, que é
preciso localizar o ponto nodal de intervencao de Althusser no campo do marxismo, mas ao
preco, por contragolpe, de uma cisdo interna ao seu pensamento, para retomar a proposi¢ao
de FEtienne Balibar, entre um “althusserismo da estrutura” e um “althusserismo da
conjuntura”'® Cisao que Atlhusser se esforcou sem cessar de reduzir sem, entretanto, anular, e
mesmo a0 contririo, de se tornar cada vez mais visivelmente consciente de sua irredutibilidade.
Para ir direto ao ponto, lembremos simplesmente em apoio a esta observacao que a
renovag¢ao da concepgao marxista-leninista da dialética histérica que comanda, de Pour Marx
a Lire Le Capital e além, a redefini¢ao, sob a metafora vinculativa da “tépica”, do conceito de
todo social, longe de excluir o problema da conjuntura é em grande parte orientado por sua
recolocacio. F significativamente o caso quando Althusser media as consequéncias de uma
determinagdo propriamente materialista da dialética sobre a concepcao de temporalidade e
de causalidade historicas. Se se trata entdo de fazer face a representagao da temporalidade
histérica veiculada pela estrutura idealista da dialética, como “reflexao, na continuidade do
tempo, da esséncia interior da totalidade historica, encarnando em um momento o
desenvolvimento do conceito”", é sobretudo mostrando que, fazendo de cada presente a
expressao da identidade a si de uma totalidade social sempre sincronica ou contemporanea
dela mesma (pois toda inteira presente em cada um dos seus elementos ou de seus
momentos), essa representaciao torna impossivel assim como indtil a constru¢ao de um

15 B, Balibar, “Un reencontre em Romagne”, Préface a L. Althusser, Machiavel et nous, Paris, Tallandier, 2009,
pp. 18-19

16 i, Balibar. “Une reencontre em Romagne”. Prefacio a L. Althusser. Maquiavel e n6s. Paris, Tallandier, 2009.
Pp. 18-19.

17 L. Althusser, “L’objet du ‘Capital’, in L. Althusser et al., Lire Le Capital (1965), rééd. Paris, PUF, 1995, p.
270.
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conceito operatério da conjuntura.'®

Porque um tal conceito supde a minima inscri¢io da
temporalidade histérica nas condigdes de complexidade, de heterogeneidade e desigualdade
interna das formagoes sociais, que tornam pensaveis uma temporalidade histérica ela mesma
multipla e diferencial, marcada pelas desigualdades internas e pelos deslocamentos dessas
desigualdades que, num mesmo gesto, destituem a categoria idealista de presente historico
como “corte de esséncia” (coup d'essence) e tornam determinaveis as reviravoltas internas de
uma conjuntura, os deslocamentos correlativos dos “lugares” de intervengao revolucionaria
(politica, economica, cultural), as variagdes de seus ritmos e de suas urgéncias, as reparti¢oes
moveis dos objetivos primarios e secundarios, as composi¢oes e divisdes de forgas coletivas
em funcio desses “lugares” e de seus objetivos."”

O problema nio ¢, entdo, somente a elaboracao de uma teoria geral da temporalidade
histérica adequada aos pressupostos do materialismo histérico, ao contrario, é o de
estabelecer as condi¢oes de validade de toda uma série de nogoes que Althusser estima
insubstituiveis para a analise concreta “sob conjuntura”, embora essas nogoes sejam, sem
duavidas, irredutivelmente ancoradas em uma metafora que continua a veicular a ideia de um
tempo de base ou de uma temporalidade unificada. Assim, nogdes de “desigualdade de
desenvolvimento”, de “avanco” e de “retardo”, de “sobrevivéncia” e de “anacronismo”, de
“regressao sem repeticao” etc., todas nog¢bes ou “quase conceitos” conotando a
heterogeneidade em si do presente ou as desigualdade internas da conjuntura como
multiplicidade assincronica.”” A teoria da sobredeterminacio conduz a tentativa de dar um
status rigoroso a essas nogoes por defini¢ées “impuras”, fazendo interferir o conhecimento
histérico e as tomadas de a¢do no presente, funcionando, portanto, a0 mesmo tempo como
conceitos objetivos e como indicadores taticos nas relagoes de for¢a que escapam sempre,
ao menos parcialmente, a sua objetivacao. Ela permite, por fim e sobretudo, a identificacao
do problema politico ao qual esses quase-conceitos fazem alusao. Com base no pressuposto
da multiplicidade irredutivel das contradi¢des, da heterogeneidade dos “lugares” onde elas se
desenvolvem, da desigualdade dos “graus de eficacia”, que sao coeficientes diferenciais da
incidéncia histérica, se trata de dar lugar a variagdio ou ao “deslocamento” dessas
contradi¢oes desiguais, e a contingéncia de sua “fusao” (seguindo a metafora de Pour Marx)
ou a aleatoriedade de seu “encontro” (seguindo aquela de Machiavel e nds). Em outros termos,
a “astucia do teoricismo” althusseriano, baseando na complexidade estrutural das formagoes
histéricas a necessidade da contingéneia a qual é submetida a causalidade historica, ¢ minar num
mesmo gesto todo fundamento “tedrico” a intervengao politica, toda garantia @ priori da precisao
de sua interven¢ao em um presente historico determinado.

Mais ainda, quanto mais Althusser se empenha em reduzir a distancia que separa a
analise das estruturas sociais — objeto do materialismo historico — e a analise das conjunturas
— pega indispensavel de uma politica marxista que nao deslocaria imaginariamente suas
dificuldades proprias sobre o plano de uma filosofia da histéria — mais se intensifica a
exigéncia de ter de sustentar simultaneamente: a) que o “sentido da historia” sé pode ser
apreendido no presente, b) mas que, por sua vez, esse presente s6 se da na complexidade
interna, “assincronica”, de uma conjuntura, portanto, também na equivocidade desse

18 Ver ibid, pp. 295-296.

19 HEsse ponto sera central na sua anélise da RCC: ver L. Althusser, ‘Sur la révolution culturelle’, Cahier marxistes-
léninistes, novembre-décembre 1966, n® 14, pp. 5-16.

20 L. Althusser, Lire Le “Capital”, op. cit., pp.293 e seg,.
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“sentido”. ¢) e que se encontra zpso facto excluido toda possibilidade de poder adotar um
ponto de vista sobre o todo, obrigando a apostar num elo decisivo®, sem qualquer garantia
tedrica da “conversao” das tendéncias historicas em uma pratica politica que a ela seja
ajustada, portanto de toda possibilidade de fusiao da teoria e da pratica como toda unificagdo
de seu sujeito (massas, proletariado, classes exploradas, multitude...). Donde a necessidade
em que se encontra Althusser de redobrar, como bem sublinhou novamente E. Balibar, a
sobredeterming¢do de uma sub-determinagao, que nao é seu complemento simétrico, mas seu
ponto focal, seu limite e seu excesso nio passivel de dialética (dialectisable)** Se a no¢ao de
sobredeterminacdo designa a necessidade da contingéncia dos pontos de ruptura ou de
mutacdo das estruturas socio-histéricas, a de sub-determinacdo reporta essa propria
necessidade a sua contingéncia fundamental, portanto a qualquer coisa como uma contingéncia
da contingéncia (isso que Althusser chamara tardiamente “o aleatério”) que faz que nao tenha
qualquer garantia, mesmo estrutural, que haja historia, e que haja uma subjetivacio ou a
politizacao de um “‘sujeito” para a fager. Ao ponto que se pode perguntar se estamos aqui
ainda lidando com uma “determinac¢io” propriamente falando, portanto com um elemento
inscritivel no registro de uma causalidade histérica, de uma racionalidade de seus processos,
de uma localizac¢ao de suas tendéncias contraditorias e de um ajustamento de tomada pratica
e politica sobre essas tendéncia; ou se é preciso fazer apelo, como propos mais recentemente
E. Balibar, 4 qualquer coisa como uma “heteronomia da heteronomia”, espécie de uma causa
ansente maquinando sobre uma “outra cena” a dialética politica-historica da autonomia e
heteronomia do sujeito da politica.” Ora é precisamente a esse ultimo nivel que se pode
situar a intervenc¢ao de Félix Guattari, e de modo particularmente significativo, seu ensaio

sobre “A causalidade, a subjetividade, a histéria”*

, onde se pode localizar retrospectivamente
um dos pontos de encontro de Guattari com o trabalho que a0 mesmo momento Deleuze
persegue de seu lado ao redor de uma légica do sentido e do acontecimento, e que sera ainda
o plano de fundo do diagndstico de “Maio 68 nio aconteceu” que permite explicitar ao
mesmo tempo os termos e o problema subjacente tocando a subjetiva¢ao revolucionaria —

problema explicito nos anos 1960 e tornado, nés vimos, forcluido em 1984.

A SUBJETIVACAO REVOLUCIONARIA A PROVA DO IMPOLITICO,
ENTRE INCONSCIENTE E HISTORIA.

O texto de Guattari ¢ contemporaneo da publicagao de Pour Marx e de Lire Le Capital,
e se apresenta mesmo em parte como fundamentado contra eles”, mas ao preco de um
contrassenso tao massivo que esclarece por contragolpe diretamente o proprio
empreendimento de Guattari. Lendo a reelaboragao althusseriana da dialética materialista

21 5, Balibar, “Une reencontre en Romagne”, op. cit., pp. 13-14

22 |, Balibar, Avant-propos a L. Althusser, Pour Marx (1965), rééd. Paris, L.a Découverte, 1996, pp. VIII-IX.
23 Ver E. Balibar, “Trois concepts de la politique: émancipation, transformation, civilité¢”, La Crainte des masses,
Paris, Galilée, 1997.

24 Se trata de fato de um grupo de quatro textos redigidos entre 1966 ¢ 1968 reunidos num dnico conjunto na
colecdo Psychanalyse et tranversalité publicado em Maspero em 1972.

2 O que se observa ndo somente na ofensa explicita contra “os althusserianos”, mas na analise guattariana da
“ruptura leninista”, que se pode ler, mesmo se ela ndo se reduz a isso, como uma resposta a interpretaciao da
andlise leninista da Revolucdo de outubro em Pour Marx. Ver F. Guattari, Psychanalyse e transversalité, réed.
Paris, La Découverte, 2003, pp. 183-195.
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como uma teabilitacio “sorrateira” de um determinismo histérico, 12 onde Althusser, se
lembramos, faz exatamente o inverso, Guattari se empenha precisamente em problematizar
por conta propria isso que resta para Althusser como um limite do que pode ser articulado
sobre o terreno do marxismo: a sub-determina¢do da conjuntura, onde a incidéncia dessa
“contingéncia da contingéncia” na qual consiste a dimensao propriamente de acontecimento de
uma conjuntura. Guattari propoe indexar os tracos sobre um plano de uma causalidade su#/
generis, operando “em contraponto ao principio mesmo da determinagdao”, como uma “causa
ausente” maquinando sobre uma outra cena as instancias da estrutura social e suas cadeias
praticas e discursivas. Utilizando a conceitualizagdo lacaniana na qual ele foi formado,
Guattari identifica essa “ordem de contra-determina¢ao” no jogo de “rupturas significantes”
que, a semelhanca de lapsos ou atos falhos, fazem sintomaticamente corte nas cadeias
enunciativas e nas séries significantes nas quais se articulam sobre a cena das lutas de classes
as construcoes identitarias dos agentes coletivos, suas organizagdes e seus aparelhos
institucionais, seus regimes de enunciados teéricos e ideolégicos nos quais se formulam seus
interesses, suas aspiracdes e suas recusas, seu lugar no mundo moderno e seu papel na
histéria: em suma, o conjunto das estruturas simbolicas e imaginarias no qual se sustenta a
evidéncia dos significados, como sistema de vivéncia e elemento da consciéncia historica.
Mas ¢é nas rupturas significantes que se decidem “possiveis rupturas da causalidade
histérica”. Psicanalista e militante, Guattari apela a necessidade de cartografar um novo tipo
de campo analitico capaz de identificar essas brechas ou rupturas sintomaticas que
desestabilizam as constelagdes simbolico-imaginarias nas quais as relagoes de forgas sociais
se subjetivam e se institucionalizam, obrigando a abrir a teoria da causalidade historia sobre essa
dimensao desconhecida, e até certo ponto irredutivelmente irreconhecivel: “esse nivel
inconsciente [onde] a histéria se trama e as revolugoes surgem”.

E a partir de 14 que se pode com razio considerar uma causalidade na ordem
da luta de classe. Embora se recuse a reconhecer, ¢ bem sobre o plano da
subjetividade e do significante que o movimento revolucionario desenvolve
sua intervencao, se empenhando a fazer emergir de outras rupturas
significantes uma transmuta¢ao subjetiva quando, em um sistema dado, a
burguesia persiste inutilmente em articular as oposi¢oes de todas as ordens
(-..), entdao mesmo que elas nao funcionem mais nem ao nivel da produgao
inconsciente, nem daquela da produgiao econémica. Assim, os termos da luta
de classe — a classe das palavras da classe — talvez verdo seu acento e suas
articulagoes fundamentalmente modificados, enquanto que aqueles que
continuam a proferir seus enunciados sem respeitar essa nova sintaxe
inconsciente cairdo fora da ruptura subjetiva revolucionaria na ordem do dia,
reificardo a logica histérica — l6gica do nao-sentido — e malgrado recairio no
estruturalismo.”’

Se pode, ¢ evidente, continuar a fazer como se “jamais verdadeiramente a
causalidade histérica das relagoes de for¢a nao tenha perdido seu direito nesse caso, que essa

26 Tbid., p.183
27 Thid., p.181
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famosa ruptura significante — a ruptura leninista — ¢ apenas um engodo”, e que a historia
resta regida em ultima instancia pelas leis “que a imagina¢do positivista emprestou”*. O
importante é que sO se possa fazer isso retrospectivamente, revelando por isso mesmo a
dimensao irredutivelmente imaginaria do principio da determinagdo ou da causalidade
histérica: aquela que consiste em “colmatar” retrospectivamente esses efeitos de rupturas, ao
preencher essas brechas, ao restaurar a continuidade dos desenvolvimentos e das identidades.
E essa colmatagem nio se faz somente na cabega de qualquer teérico, mas também no corpo
mesmo da sociedade e seus processos de subjetivagiao. Guattari sublinha-a num exemplo que
¢ claramente bem mais que um exemplo: o que ele chama a “ruptura leninista fundamental”,
no resultado do II © congresso do Partido Operario Social-Democrata em julho de 1903%, e
que conduzira a cisao entre bolcheviques e mencheviques. Se essa cisdo reenvia a toda uma
série de causas histéricas assinalaveis na ordem da determinacdo das relagoes de forcas
histéricas™, entretanto, observa Guattari, é a partir de elementos aparentemente menores,
sendo propriamente insignificantes face ao desafios macropoliticos da conjuntura®, que é
desencadeado o conflito, que as posi¢cdes opostas sao radicalizadas, que sao fixados os termos
e as alternativas presentes, e que para além dessa cisao, onde fundiam uma multiplicidade de
fatores contingentes, cristalizaram irreversivelmente todo um corpo de representagoes e de
oposigoes significantes: dos estilos de enunciados, dos esquemas de interpretagdo, dos atos
de nomeagao dos posicionamentos politicos e ideolégicos, e mesmo das formas de
corporeidade e expressividade, posturas, gestos, maneira de “martelar as férmulas” etc., que
nao cessaram de se repetir durante toda a historia politica do marxismo-leninismo. “O que
ocorreu 14 ¢é repetido noutro lugar ao infinito. Os enunciados se cristalizaram e se destacaram
definitivamente de suas situagdes enunciativas. Colocados em posi¢ao de enunciados
dominantes, sua fungao era entdo tentar dominar toda enuncia¢ao de ruptura. Atitudes, todo
um estilo ‘bolche’ profissional, um gosto perverso pela ruptura originaria associada a uma
enorme flexibilidade tatica frisando, as vezes, a duplicidade, foi langada sobre o mercado da
subjetividade militante””> E essa axiomatizacio do eshos militante devia submeter a
subjetivacdo revolucionaria a lei de uma repeticdo tanto mais compulsiva quanto as
construcoes identitarias - tomadas em seus enunciados - se tornariam mais e mais
desconectadas das potencialidades efetivas da situagao atual, portanto cada vez mais sujeitas
a nega-las, fechando-se na seguranca das séries significantes, alimentando no vazio um
imaginario de sujeito e de sentido da historia essencialmente feito para comjurar todas novas
rupturas, quer dizer toda nova potencializagao politica, tanto subjetiva quanto organizacional,
do processo revolucionatrio.

Donde a tarefa analitica de remontar aos regimes de enunciados em torno dos quais
se sedimentaram as fantasmatizagoes e identificagdes imaginarias das organiza¢des politicas
e militantes atuais®, de identificar a contingéncia das oposicoes significantes que nelas se

28 Ibid., p. 184

% Lenin dara, ele proprio, sua interpretagiao pouco depois, em Uz pas en avant denx pas em arriere (1904)

3 F. Guattari, Psychanalyse et transversalité, op. cit., p. 188

31 1d. “Tudo girou sobre a defini¢io de militante, sobre uma divergéncia relativa a duas palavras num paragrafo
dos estatutos, e depois a querela passou ao nimero e membros do comité de redacio do Iskra (...). E a partir
desse género de questoes que foi desfeito o fragil equilibrio que teria sido mantido, bem ou mal, pelos grupos
fundadores do Partido Social-Democrata Russo.”

32 Jbid., p. 188-189

3 Ver ibid., p. 194
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estruturaram, e de analisar o devir-necessdrio dessas oposi¢des; mas também, por sua vez, de
espreitar as fendas do presente, por assim dizer, as novas rupturas que, a titulo de sintomas,
portanto em condig¢bes irredutivelmente ambivalentes, poderiam se revelar portadoras de
virtualidades ou potencialidades subjetivas suscetiveis de provocar, mais ou menos em curto
prazo (na realidade em wuma duracido aberta impossivel de predeterminar), uma
reconfiguragcao dos grupamentos de poténcia e das relagoes de forca. — Mesmo que essas
rupturas no significante se re-sedimentem em novas estruturas simbolicas-imaginarias,
reificando os regimes de enunciados de ruptura de seu processo de enunciagao, ou mesmo
erigidos sob novas conjunturas a posi¢io de enunciados dominantes essencialmente
destinados “a dominar toda nova enunciac¢io de ruptura...”**

Um tal campo analitico teria, enfim, de tomar nota de que essas rupturas nao batem
sobre o mesmo ritmo dos posicionamentos politicos e ideologicos dos individuos e dos
grupos sobre a cena histérica; as rupturas podem produzir na cena histérica efeitos a
distancia; elas podem abrir nas constelaces de significagao remanejamentos, de principio
imperceptiveis ou os mais insignificantes, nos setores mais inesperados do campo social ou
os menos “politicos” em aparéncia®. Se sabe que pata problematizar uma tal instancia,
teoricamente mais também praticamente, Guattari propora com Deleuze o conceito de
“processo desejante” (ou de desejo esquizofrénico), depois aquele de “devir-minoritario” e
de “devir-revolucionario”, forjados ao longo de uma interrogacdo persistente sobre o
fascismo historico e sobre os mecanismos permanentes de dominio de um “micro-fascismo”
de massa no seio dos Estados nacional-capitalistas pds-guerra.

Voltemos para concluir ao “tropismo dos anos 1930” ao qual a introdugido fazia
alusio. E estranho que se possa até hoje suspeitar que Deleuze e Guattari idealizaram, a favor
do periodo de crescimento autocentrado dos paises da Europa ocidental, um capitalismo
enfim livre das crises sistémicas e de seus conflitos de classes, e que conseguiu neutralizar o
avango de toda constitui¢do de uma for¢a contra-hegemonica capaz de coloca-lo em causa
globalmente. Sua anilise da ‘“axiomatica capitalista” é, ao contrario, explicitamente e
integralmente polarizada pelas crises de sobreacumula¢io como “limites imanentes” da
acumulacio alargada, pelas novas formas econdémicas e monetarias que elas estao tomando,
pelas transformagoes, através das reviravoltas da guerra fria e das lutas de liberagdao nacional,
das estruturas da divisdao internacional do trabalho, da troca desigual e dos modos “pods-
coloniais” de dominagao, pelos primeiros assaltos de um neoliberalismo iniciando ja sua
empresa de desmantelamento do Estado social herdado do pds-guerra, combinando formas
inéditas de “periferizacao interior” a reativacio de técnicas predatdrias da acumulagao
primitiva no “centro” do capitalismo mundializado™. O sutpreendente é, antes, que essas
tendéncias amplas reativem sobre a cena do pensamento guatarri-deleuziane - ora sobre o
modo explicito da tematiza¢do, muitas vezes de maneira indireta pelos motivos ou exemplos
evocados - os problemas colocados pela sistematizagao da forma estado-nacional sobre o

34 Ibid., p. 188

% Ibid, p. 178

% Ver notadaente DELEUZE, G; GUATTARI, F. L Anti-Edipe, Paris: Minuit, 1972, pp. 263-312; et Mille
plateanx, op. cit., pp. 566-591. Sobre os diferentes pontos supracitados, ver por exemplo LAZZARATO, M. La
Fabrigue de Ihomme endetté. Essai sur la condition néolibérale, Paris: Editions Amsterdam, 2011, pp. 33-69;
SAUVETRE, P. “Minoriser I’Europe pour sortir du postcolonialisme intérieur”. In: Lignes, n° 34, février 2011,
pp. 145-160; SIBERTIN-BLANC, G. La Politiqune et I'Etat chez Delenze et Guattari, Paris: PUF (a publicar em
2013).
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continente europeu ao fim da primeira guerra, “a invencao” correlativa do status de minoria
como “Instituicao permanente”, o encadeamento das crises economica, financeira, politica,
e a exacerbacao dos racismos de classe e xenofobia a escala de massa, a repressao de
organizagoes comunistas e a falha do movimento operario em combater a fascistizagdo
europeia, o resultado da “solugdo fascista” na “maquina de guerra” mundial. Pode ser que,
ao longo de sua obra comum, eles ndo deixaram de ver no fascismo uma condensa¢ao da
aporia nodal da politica: a incapacidade de conquistar uma atitude capaz de libertar as
cristalizagdes inconscientes das identificacGes coletivas, na urgéncia de uma conjuntura
marcada por uma manipula¢io do inconsciente a escala de massa pela qual se destruia o
espago politico ele mesmo. Sera, portanto, preciso recolocar o problema que ja havia
preocupado Benjamin, Reich ou Bataille, dos mecanismos de identificagdo coletiva, e do
lugar que estd preparado para acolher, no pensamento politico e na analise politica do
fantasma, o imaginario das identificagoes institucionais e “historico-mundiais”, incluindo em
suas formas extremas da despersonaliza¢do ou, ao contrario, da histeria e do delirio de
identidades (mas, na verdade, as formas extremas comunicam, e singularmente nos perfodos
de crise econdémica e institucional onde se exacerba a concorréncia dos Estados, de sua
populacio e de seus territorios). Mas sera também preciso aprofundar as implicagdes praticas,
e colocar por isso mesmo o problema fundamental de toda politica da emancipagao
confiando e confiada a autonomia de seu sujeito — o problema da heteronomia da prépria
politica — mas conduzindo-o até seu limite “excessivo”: aquele de uma instancia heterogénea
impolitizavel, essa “outra cena” do inconsciente onde se inscreve sintomaticamente 0s
impasses e as crises que atravessam seus agentes coletivos. Que esses restos ou esses
sintomas, teorizados como “maquina desejantes” e depois como “devir”’, nao integravel
numa racionalidade politica, estratégica, ou mesmo ético-social (no sentido da Sittlichkeit
hegeliana), possam fazer, no entanto, retornar brutalmente, na ordem das relagées ao corpo
e a linguagem, a arte e a sexualidade, ao espago e a histéria, formando tantos tracos da
heterogeneidade em si dos sujeitos da intervengao politica, eis o que apela a construcao de
um espago analitico suis generis permitindo nele iniciar a¢ées conjurando os desastres que
correm sempre o tisco de ganhar neles uma empresa absoluta. E esse espaco que Deleuze e
Guattari comegaram a tematizar como “esquizo-analise”, depois como analise
“micropolitica” dos “devires-revolucionarios dos povos”. Ela faz de Deleuze e Guattari ndo
somente os primeiros “lacano-marxistas” em relagdo aos seguintes, Zizek a frente, até aqui
evitados de se confrontarem seriamente, mas também os primeiros pensadores do
“impolitico” na sequéncia do pods-guerra, em que os dialogos com Derrida, Esposito ou
Balibar restam inteiramente por inventar.
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O que resta das Luzes? Os direitos do homem a prova dos estudos
pos-coloniais!
Céline Spector?

Martha Gabrielly Colleto Costa3

Desde o final do século XVIII, a filosofia dos direitos do homem foi submetida a
fortes obje¢des, oriundas de perspectivas muito diferentes.* Inicialmente constatou-se que
os direitos do homem, ditos “inalienaveis” e “sagrados”, nio podiam fundamentar sua
naturalidade e universalidade. Ao mesmo tempo evidentes e produzidos ao final das
revolucdes, incontestaveis e contestados, naturais e historicos, inatos e civicos, universais e
situados, os direitos do homem foram, muito cedo, considerados puras ficgdes ou simples
ilusdes. Ato revolucionario e performativo de natureza politica, a declaracao dos direitos
apenas dizia respeito aos homens aptos a serem cidadaos e legisladores.” Acima de todas as
outras, a questdao da inclusido se colocou de imediato. A exclusio das mulheres, dos
escravizados ou de outras minorias que nao gozavam do status de cidadania, fez questionar
a verdadeira vontade dos revolucionarios americanos ou franceses: eles realmente desejavam
estender os beneficios da liberdade e da igualdade a todos os seres humanos? Reconstituindo
novos privilégios, os direitos humanos nio podiam, segundo os seus detratores, dissimular
sua hipocrisia e impoténcia: declarados para preservar a liberdade e a justica contra todas as
formas de opressio e de exploracdo, eles se tornavam um puro ideal desprovido de

1“Que reste de 'universel? Les droits de ’homme a épreuve de la critique post-coloniale”. In: Lumieres, n. 32,
Controverses sur les Lumiéres 2, pp. 45-60, 2° semestre 2019.

2 Céline Spector ¢ professora de filosofia politica na Unidade de Formagio e Pesquisa de Filosofia da Sorbonne.
Seus trabalhos dedicam-se a Filosofia das Luzes e a sua heranca contemporanea. Ela é autora de Eloges de
Linjustice. La philosophie face a la déraison (Paris: Seuil, 2016); Roussean et la critique de ['économie politique (Presses
Universitaires de Bordeaux, 2017); Roussean (Cambridge: Polity Press, 2019).

3 Doutora em filosofia pela Universidade de Sao Paulo e professora de filosofia no Instituto Federal Fluminense
em Campos de Goytacazes, Rio de Janeiro.

4+ Ver LACROIX e PRANCHERE, Le¢ procés des droits de Ihomme. Généalogie dn scepticisme démocratique.

5> ARENDT, Les origines du totalitarisme.
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substancia, incapaz de lutar contra os abusos de poder cometidos pelos proprios
revolucionarios.

No entanto, novas teorias vinculadas a corrente dos estudos poés-coloniais langaram,
recentemente, um bombardeio de obje¢oes contra os direitos, denunciando o etnocentrismo
restritivo da razio das Luzes.® Desde os anos 1980, em especial a partir da influéncia de
Edward Said, as teorias pods-coloniais’ desenvolveram uma critica mordaz das Luzes,
corrompidas pelo colonialismo. Embora as referéncias sejam mais incisivas nos Estados
Unidos, a pesquisa realizada (sem pretensio de exaustividade) permite trazer a tona um
corpus em constante expansao, que nao diz respeito apenas aos departamentos de literatura,
mas também aos de historia, de direito, de estudos culturais e de ciéncias politicas. Nesse
corpus, a critica do universalismo das Luzes, de suas miragens e de sua arrogancia nao é
anedodtica. Em nome da diversidade cultural, a denuncia dos “direitos do homem” 2 moda
Ocidental se tornou central.

Diferentemente da critica marxista e da critica feminista e a fortiori da critica
conservadora ou comunitarista, a critica pés-colonial da Declaragao da independéncia dos
Estados Unidos e da Declaracio dos direitos do homem do cidadao baseia-se em cinco
grandes argumentos: 1) os direitos do homem nao sao universais, mas europeus (nascidos na
Europa, destinam-se a proteger os cidaddaos europeus, ndo 0s povos nao-europeus nem os
escravizados); 2) os direitos do homem sio “naturais” apenas no nome; sao fic¢oes
ideoldgicas que serviram a colonizagdo e justificaram a “missao civilizadora” das poténcias
europeias; 3) os direitos do homem estio associados a uma certa concepgao da “razao” e da
“civilizagao” na Europa: os povos descritos como “selvagens” ou “barbaros” sio incapazes
de alcangar a ideia de direitos subjetivos inerentes a humanidade enquanto tal; ndo podem
gozar desses direitos; 4) a lista de direitos ¢é arbitraria e até mesmo abusiva: incluir nela o
direito de propriedade significa excluir todos os povos nomades ou que privilegiam uma
forma de propriedade comum, sem apropriagao exclusiva; por conseguinte, mais do que
proteger, os direitos do homem podem servir para expropriar; 5) os direitos do homem sao
os direitos dos colonos ou de seus cumplices, que nao tinham vontade politica de acabar com
a pilhagem das colonias nem com a sujeicao dos escravizados.

Num estudo recente, Antoine Lilti propos uma reaprecia¢ao nuangada do discurso
dos estudos pos-coloniais: uma vez conjurado o espectro das Luzes racistas e colonialistas,
trata-se de avaliar a ideia segundo a qual toda pretensao universalista, enunciada a partir de
uma situagao precisa (a partir da Europa e em nome da Europa), sempre contém a ameaga
de ser ilegitima e perigosa. E possivel colocar em evidéncia as contradicdes, as ambivaléncias
e os limites do universalismo proclamado das Luzes, evitando a imposi¢ao do « favor ou do
contrd®. Dando continuidade a essa ideia, nossa abordagem tomara um caminho diferente.
Sem negar, obviamente, os usos tragicos dos direitos do homem nas guerras imperialistas
nem o uso da “lingua dos direitos” contra as comunidades indigenas e os colonos
escravizados, a presente contribui¢ao se propoe a reconsiderar as obje¢oes enunciadas pelos

¢ CHAKRABARTY, Provincialiser 'Enrope. La pensée postcoloniale et la différence historique.

7 Nio faremos a distin¢do entre teotias pos-coloniais e teorias “decoloniais”. Para uma revisio preciosa, ver
DIAGNE; AMSELLE (ed.), En guéte d’Afrigue: universalisme et pensée décoloniale.

8 LILTT, “Le défi colonial et la mondialisation des Lumieres”. In: I.’Héritage des Lumieres, capitulo 1. Ver também
CAREY e FESTA (eds.), Poscolonial Enlightenment, Eighteenth Century Colonialism and Postcolonial Theory, em
particular a introdugdo dos editores.
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estudos pos-coloniais. Por essa razao, deixaremos de lado a abordagem das fontes e dos textos
das declaragdes para privilegiar a analise dos argumentos. Evidentemente, ndo se trata de
remeter as Declaragoes, sem mediagao, apenas aos filésofos que inspiraram aqueles que as
redigiram durante as deliberagdes preparatorias. Sem adotar a leitura (paradoxalmente)
idealista de Jonathan Israél’, seguiremos o raciocinio dos pds-coloniais que afirmam a
existéncia de uma filiacio entre Locke, Montesquicu ou Rousseau e as deliberacoes
preparatorias das declaragdes americana e francesa, deixando de lado Condorcet, cuja
contribui¢do direta foi, entretanto, a mais importante. Nao levaremos em consideragao as
questoes classicas sobre a genealogia intelectual complexa dos direitos do homem, nem o

“trabalho declaratorio”!”

, nem a dimensao performativa das declarag¢oes, que, curiosamente,
nunca sao abordados pelos autores dos estudos pés-coloniais que recenseamos.
Inicialmente, o vinculo entre o lugar de origem da reflexdo sobre os direitos do
homem e o seu alcance merece um exame profundo (I): deve-se estabelecer uma correlagao
estrita entre a origem europeia da filosofia dos direitos do homem e a nega¢do de um alcance
universal desses direitos? A concessao de direitos depende de certas condi¢oes, como o
desenvolvimento da razdo, supondo assim um processo prévio de “civilizagio””? Em segundo
lugar, sera conveniente avaliar as reflexdes sobre a propriedade privada. Com efeito, os
estudos pos-coloniais evocam a justificacio da colonizagdio em nome do argumento do
sedentarismo e do sistema de “plantation”, que teria servido para expropriar 0s povos
némades de suas terras. Justificando o direito de propriedade em nome dos direitos sagrados
e inalienaveis do homem, as Declaracoes nao teriam feito outra coisa senao fortalecer essa
justificacio. F necessario, portanto, retomar a questio delicada da propriedade em oposi¢io
a0s usos dos povos “selvagens” ou “barbaros” que utilizavam terras e rebanhos de maneira
comum. O “individualismo possessivo” impregnou, necessariamente, o espirito das
Declaragoes a ponto de justificar a expropriacio das nagdes sem Estado ou direito de
propriedade (II)? Enfim, a acusagao mais forte de certos autores associados a corrente dos
estudos poés-coloniais diz respeito a colonizacao e a escravidao. Trata-se, entdo, de por a
prova o argumento segundo o qual a defesa do direito de resisténcia a opressao contra a
tirania dos soberanos europeus nao serviu para lutar em favor da independéncia das colonias
e da emancipagdao dos escravizados. A “redugao contextualista” (a ideia segundo a qual a
filosofia dos direitos do homem ¢ invalida porque foi estabelecida no interior das grandes

poténcias coloniais no exato momento de sua expansio) ¢ iluséria (I1I)?

I. Naturalidade, universalidade, europeidade

Por vezes associadas as teorias pds-modernas'!, as teorias pds-coloniais nio se
contentam com afirmagoes gerais sobre os efeitos perversos do sentimento de superioridade
dos europeus, proveniente da boa consciéncia das Luzes. De maneira recorrente, elas se

9 ISRAEL, Democratic Enlightenment: Philosophy, Revolution, and Human Rights, 1750-1790. Ver a critica de LILTI,
“Comment écrit-on lhistoire intellectuelle des Lumiéres? Spinozisme, radicalisme et philosophie”; e
EDELSTEIN, “A Response to Jonathan Israél”.

10 La Déclaration des droits de I'homme et du citoyen. Rials, S. (ed.). (Paris: Hachette, Pluriel, 1988). Ver também
GAUCHET, La Révolution des Droits de 'homme, que enfatiza as diferencas entre o contexto americano e o

contexto franceés.
T ALVES, “The Declaration of Human Rights in Postmodernity”.
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perguntam também guem ¢ 0 homem dos Direitos do homem declarados no século XVIII. A leitura
de suspeicdo se apoia em fatos evidentes: os “direitos” nao foram inicialmente inclusivos em
sua aplica¢ao. A conclusio ¢ imediata: o ideal dos direitos do homem, ou seja, do acesso a
igual liberdade, a seguranga, a propriedade, a resisténcia contra a opressio, seria
imediatamente traido pela exclusao de certos grupos do gozo desses direitos. A exemplo dos
conquistadores hispano-portugueses do Novo Mundo, os filésofos e seus discipulos teriam
introduzido uma hierarquia entre o homem branco e catélico ou protestante e o amerindio,
reservando ao primeiro os privilégios das leis naturais e dos direitos naturais (as vezes
confundidos). Desse modo, as declaragdes dos revolucionarios americanos ou franceses
resultariam na nega¢ao da possibilidade, para certas culturas as vezes identificadas a certas
“racas”, de se beneficiarem da protecao dos direitos do homem: no século XVIII, os direitos
do homem sio os direitos do homem branco, do europeu, mas nada tém a ver com 0s povos
colonizados ou os escravizados das colonias americanas ou francesas; nao dizem respeito aos
povos considerados ~ “selvagens” ou “barbaros”, pois é necessario ter realizado os
“progressos do espirito humano” para se tornar sujeito dos direitos do homem. A razao,
portanto, é considerada nao um atributo universal da humanidade, mas o apanagio de alguns
(os europeus), que, considerando a si mesmos “civilizados”, teriam o privilégio dos direitos
criados pela sua civilizagdo. A ideia de “perfectibilidade” participaria dessa visdo das coisas:
apenas aqueles que atualizam sua perfectibilidade e desenvolvem suas faculdades num
modelo linear do progresso do espirito humano mereceriam ser titulares dos direitos (daf a
exclusio dos povos nao europeus considerados “barbaros” ou “selvagens”, assim como a
exclusao das mulheres).

Essa critica pode ser interpretada, no fundo, como uma nova versio da critica
marxista, apesar das criticas recorrentes enderecadas pelos autores dos estudos pds-coloniais a
filosofia marxista da histéria e ao seu progressismo considerado ingénuo. O homem dos
direitos do homem nio é mais o individuo da sociedade civil'?, o burgués membro das classes
proprietarias que concebe sua liberdade com base no modelo da propriedade, mas sim o
homem branco, o senhor, o proprietario de escravizados eventualmente cristaio que concebe
sua liberdade como o avesso da servidio dos outros. Assim, a Contra-historia do liberalisno do
filésofo marxista Domenico Losurdo encontra muitos ecos nos artigos dos teéricos pos-
coloniais. Tanto para estes como para aquele, a tradicao “liberal” das Luzes teria defendido
o pleno gozo dos direitos civis como privilégio reservado a uma minoria. A “comunidade
dos homens livres” tetia limites raciais e sociais tigorosos."

Qual ¢ entao a originalidade da critica pds-colonial dos direitos do homem? Ela
chama a atengao, niao para o fundamento nem para a lista dos direitos, mas para a questao
de sua aplicagao: seu alvo é o uso do conceito de “civilizacao” proveniente das Luzes assim
como o papel perverso do universalismo e da abstragao, interpretados como uma negagio
das relagGes de for¢a em situagdo. Seja qual for o caso, o nucleo da acusagao dos escritores
pos-coloniais contra as Luzes e os direitos do homem é duplo: ele consiste em ter sido a
justificacdo ideoldgica a posteriori da opressiao colonial e, a0 mesmo tempo, em conter 0s
germes de tais praticas através de sua pretensao universalista e civilizatoria.

12 MARX, Sur la question juive. Certas leituras recentes recusaram toda caticatura da posicdo marxiana e
restituiram a sua sutileza (Ver LACROIX e PRANCHERE, Le procés des droits de I'homme).
13 LOSURDO, Contre-histoire du libéralisme, p. 112.
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A primeira objecdo diz respeito ao uso pernicioso do esquema e do ideal da
“civilizagdo”. Num artigo intitulado “Postcolonial Approaches to Human Rights”, Owen
Brown (doutorando no Departamento de Ciéncias Politicas da Universidade de
Northwestern) denuncia com ardor o constitucionalismo das Luzes. Por conta desse
constitucionalismo, os direitos dos cidaddos europeus e americanos foram garantidos ao
preco dos direitos dos nao-europeus, em particular dos povos colonizados." A crenca em
um processo de civilizagio foi utilizada pelos europeus para adiar, indefinidamente, o
reconhecimento dos direitos. Desse modo, apenas os povos ditos “civilizados” foram
considerados plenamente humanos — ainda que esses “civilizados” se comportassem como
“barbaros”, reduzindo os povos indigenas ao estado de “sub-humanos”. Segundo Vivienne
Jabri, a carateristica de sempre adiar a concessao de direitos foi alicer¢ada pela “dicotomia
entre a modernidade e as tradigdes, a civilizacdo e a barbarie, a liberdade e nao-liberdade, o
primeiro termo de cada binémio sendo percebido como caracteristica do cidadao ou do
sujeito “liberal”, que reproduz, assim, um discurso “racializado, culturalista e sexista”."
Desse modo, a maioria dos autores tira a conclusao de que os direitos do homem nada mais
sao que um instrumento a servi¢o do desejo de dominacao, visto que o Ocidente se outorga
o diteito de julgar o nivel de “civilizacio” dos povos em desenvolvimento.'

A segunda critica dos pos-coloniais denuncia o carater abstrato, metafisico e
individualista do sujeito dos direitos do homem. A propria categoria de homem revela-se
suspeita: ela constitui uma forma de cegueira em relacao ao problema da raca e do género.
Julia Suarez-Krabbe (pds-doutoranda em “Estudos interculturais” na Universidade de
Roskilde na Dinamarca) afirma, nesse sentido, que a defesa dos direitos do homem nao
reconhece a participagdao dessas duas categorias na formac¢ao do humano: “?he category ‘man’
characteristically ignores race and naturalizes gender™’. As tentativas patra arrancar os direitos do
homem de seu contexto de origem imperialista sao consideradas insuficientes." Do mesmo
modo, Julia Suarez-Krabbe utiliza a obra de Franz Fanon e a distingao entre “zona de set” e
“zona de nao-ser” para sustentar que os direitos nao protegem aqueles que sao “construidos”
contra as normas dominantes ou que os direitos “exigem”, ou seja, supéem vitimas oprimidas
ou exploradas.” Um procedimento analogo aparece no attigo recente de Nelson Maldonado-
Torres (Professor associado de Literatura Comparada na Universidade Rutgers), “On the
Coloniality of Human Rights”, que invoca Franz Fanon ou Aimé Césaire para melhor
desmistificar a genealogia sentimentalista de Lynn Hunt.” Na perspectiva dos pés-coloniais,
encontrar um lugar para o homem e seus direitos, entre Deus e a Natureza, supos a cria¢ao

de uma nova categotia: os condenados da terra.”!

14 Ver também SANTOS, “Beyond Abyssal Thinking: From Global Lines to Ecologies of Knowledges”, p. 9.
15 JABRI, The Posteolonial Subject, p. 3.

16 DARIAN-SMITH e FITZPATRICK, “Laws of the Postcolonial: An Insistent Introduction”, pp. 1-15.

17 SUAREZ-KRABBE, “The Other Side of the Story: Human Rights, Race, and Gender from a Transatlantic
Perspective”, p. 215. Em tradugao livre: “de maneira peculiar, a categoria ‘homem’ ignora a raca e naturaliza o
género”.

18 Ver a critica de DOUZINAS, Human Rights and Empire: The Political Philosophy of Cosmapolitanism.

19 DOUZINAS, Human Rights and Empire, p. 212.

20 HUNT, L' Invention des droits de I’bommae.

2 MALDONADO-TORRES, “On the Coloniality of Human Rights”.
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Desse modo, se os direitos do homem “europeus” nio podem prestar nenhum
auxilio nas lutas anticoloniais®, duas respostas sao concebiveis: assumir o relativismo ou o
“culturalismo” ético e politico, exaltando uma abordagem dos direitos do homem enraizada
nas praticas culturais locais, africanas ou asiaticas; defender um universalismo considerado
mais auténtico, cujas fontes estariam nao nos filésofos, mas nas revoltas dos escravizados.

A primeira via, sustentando a autonomia e até mesmo a autoctonia das tradi¢oes de
pensamentos nao ocidentais, é defendida principalmente por um professor de direito do
Senegal na Universidade Emory, Abdullahi Ahmed An-Na’im, que intitula um de seus
recentes artigos como “The Spirit of Laws is not Universal. Alternatives to the Enforcement
Paradigm for Human Rights”.” A argumentacio ¢ sutil: para o autor pouco importa que
Montesquieu tenha ou nao contribuido diretamente com a ideologia colonial dos direitos do
homem. Seja como for, as ideias do filésofo contribuiram para inspirar uma certa visao da
“missao civilizadora” da Europa e para encorajar a maneira pela qual os Estados-nagdo
europeus ou norte-americanos se sentiram autorizados a impor um modelo dos direitos do
homem centrado no Estado, coercitivo e burocratico. No entanto, os discipulos de
Montesquieu deveriam ter sido mais sensiveis ao seu conceito de “espirito das leis”, que
permitia, justamente, definir uma forma de relativismo juridico: no que se refere ao seu
proprio significado, toda ordem juridica depende da diferenca entre as culturas. Os proprios
direitos do homem devem se definir de maneira contextualizada, em situacdo.*

Buscando restituir um universalismo auténtico, a segunda via ¢ elucidada por um
excelente artigo de Siba N. Grovogui (Professor no Centro de Estudos e Pesquisa Africanos
da Universidade de Columbia), o qual enfatiza que os colonizados dispunham de suas
proprias nogoes de direitos do homem — nogodes integradas a seus principios revolucionarios
assim como na Constituicdo elaborada durante a revolucdo haitiana.” Laurent Dubois ja
havia estabelecido a originalidade da revolugao haitiana ao recusar a teoria do “contigio” das
ideias revolucionarias do continente.” Siba N. Grovogui segue seus passos: enquanto o
sujeito da Declaracao de independéncia e da Declaragao francesa nao era, de modo algum, o
homem definido por suas capacidades fisicas e faculdades mentais, mas um proprietario
definido por sua raga e classe, desejando “dominar outros homens”; enquanto as Declaracoes
usaram incessantemente técnicas linguisticas e procedimentos retéricos que permitem a
autorreferencialidade e, portanto, a exclusio e mesmo a repressao dos “outros”
(escravizados, colonizados, deportados, racializados), os revolucionarios haitianos souberam
“desracializar” a agéncia politica e denunciar a ontologia racial das Luzes para resistir a
opressao. Siba N. Grovogui menciona os artigos da Constituicao haitiana que recusam toda
referéncia a cor da pele (art. 14) e abolem os titulos, vantagens e privilégios sem relacio com
o servico prestado a liberdade e a independéncia (art. 3). O autor ainda destaca que a
Constituicao deu aos antigos homens livres € aos novos homens livres (escravizados emancipados)

22 O desintetesse progressivo em relagio aos direitos do homem nas lutas anticoloniais parece despontar entre
os anos 1940-1950 e entre os anos 1960-70. Ver BURKE, Decolonization and the Evolution of International Human
Rights.

2 AN-NA’IM, “The Spirit of Laws is not Universal: Alternatives to the Enforcement Paradigm for Human
Rights”.

2 Ver LARRERE, Actualité de Montesquien.

% GROVOGUI, “To the Orphaned, Dispossessed, and Illegitimate Children: Human Rights Beyond
Republican and Liberal Traditions”.

26 Ver DUBOIS, A Colony of Citizens. Revolution and Slave Emancipation in the French Caribbean, 1787- 1804.
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igual acesso a propriedade e reconheceu a igual dignidade de todos os homens, estabelecendo
sistemas de protecdo de mulheres e criangas. Inspirados pelos preceitos de liberdade,
igualdade, justica, os escravizados negros “produziram nog¢oes universais dos direitos”.”’

A esse respeito, Siba N. Grovogui revela a originalidade da Constituicao do Haiti e
sua afirmac¢ao de um verdadeiro universalismo, mais inclusivo que aquele promovido pelos
revolucionarios americanos ou franceses. A seu ver, os antigos escravizados compreendiam
melhor o que significava “ser uma pessoa” do que ser um sujeito de direito, ou seja, ser uma
entidade bioldgica cujas faculdades elementares deviam ser protegidas. Enquanto os
revolucionarios americanos promoveram a vida, a liberdade e a busca da felicidade, enquanto
os franceses levaram em conta a liberdade, a igualdade e a fraternidade, os escravizados
buscaram institucionalizar as liberdades mais “basicas”. Elas podem ser concebidas
positivamente como integridade do corpo e do espirito ou negativamente como liberdade
em relagdo a toda forma de opressio ou de exploragao. A superioridade dessa concepgio
consistiria, em especial, na superagdao de uma visao limitada dos direitos civis e politicos e na
invencao de uma concepegao inédita dos direitos sociais. A explicacdo do autor ¢ a seguinte:
para os franceses, o sujeito seria o cidaddo, para os americanos, o individuo, em ambos os
casos existe o agente que deseja proteger seus direitos contra os abusos de poder do governo.
Ora, como no Haiti os escravizados nunca tinham se beneficiado da protegao do direito, o
objetivo da Constitui¢ao foi, antes de mais nada, garantir o que era necessario a vida, e é por
isso que ela incluiu disposi¢oes a favor da crianga ilegitima, do 6rfao ou da mulher divorciada
e abandonada — disposi¢oes normalmente excluidas da ordem constitucional. No Haiti, os
direitos do homem se baseavam naquilo que Grovogui chamou “a politica instintiva”, a
saber, a emogao sem reserva que caracteriza aqueles que vivem em meio a corporeidade e a
natureza.”

Todos esses argumentos sao extremamente preciosos, mas devem nos levar a
conclusio sobre o advento de uma via nio ocidental dos direitos do homem? E preciso
destruir a arrogancia etnocéntrica europeia e atribuir a superioridade intelectual e moral aos
escravizados que, embora desprovidos de educagdo, souberam realizar a protecio das
mulheres e a invencdao dos direitos sociais — algo que os revolucionarios americanos e
franceses, envoltos em suas referéncias livrescas, teriam sido incapazes de fazer? Tal releitura
da histéria pode ser empobrecedora. Ela corre o risco de confundir a reflexao sobre a
natureza e o teor dos direitos com a analise de seu campo de aplicagao. Pois a universalidade
dos direitos naturais é compreendida, de Locke a Condorcet, sew distingao de raga: trata-se,
antes, de considerar o homem como um ser sensivel, dotado de necessidades fundamentais,

que usa a razao para satisfazé-las.

II. Propriedade e comunalidade

O segundo ponto da discérdia refere-se ao direito de propriedade associado a certa
concep¢ao da sociedade civilizada. Nesse sentido, um artigo de Judith Schacherreiter,
Privatdozen na Universidade de Viena, lembra que, nos pensadores das Luzes, a passagem

27 DUBOIS, A Colony of Citizens.
28 GROVOGUI, “Mind, Body, and Gut! Elements of a Postcolonial Human Rights Discourse”.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Namero 43 (1) | 1° semestre de 2024 | Pagina 137 : : :



do estado de natureza para o estado civil ou do estado “selvagem” para o estado de
civilizagdo, supGe a garantia da propriedade privada para se proteger das depredacoes dos
monarcas e contribuir para o progresso da civiliza¢ao. Assim, a apropriacao privada das terras
que no passado eram partilhadas em comum seria algo elogiado de maneira unanime por
Grotius, Locke, Rousseau e Kant. Como observado por varios intérpretes atuais, a teoria
lockeana da propriedade comporta consequéncias significativas para a apropriagao da
América.” Aplicando as teorias de Dipesh Chakrabarty a histéria da agticultura mexicana, a
autora sustenta que a generalizacao do regime de propriedade associada a colonizagao foi
muito prejudicial as formas de utilizagdo da terra pelas comunidades amerindias,
consideradas arcaicas. Vistos como seres nao civilizados pelos filésofos das Luzes, os povos
autoctones das Américas foram coagidos a privatizar sua propriedade. J. Schacherreiter
denuncia a impostura: em vez de ser considerada uma forma de propriedade dentre outras,
o uso comum das terras foi reduzido a um estatuto de antecedente num espago desprovido
de lei e cultura nomeado “estado de natureza”.’ A argumentacio se encontra mais ou menos
em um socidlogo da Universidade de Coimbra, Boaventura de Sousa Santos, militante
altermundialista, segundo o qual o modo de vida moderno ou “civilizado™ s6 pode prevalecer
por causa do desaparecimento dos modos tradicionais de subsisténcia.” Nas Américas, e em
particular no México, essa crenca levou a desapropriagao massiva de terras antes pertencentes
as populacoes autoctones.

Resta dizer, entretanto, que essa critica confunde os efeitos destruidores da
colonizagao com os efeitos das teorias que nao a defenderam. E verdade que as teorias da
“plantation” na origem do direito de propriedade foram instrumentalizadas no contexto de
uma defesa ideoldgica do império britdnico™, mas ndo explicam em nada o fenémeno.
Principalmente no contexto da ameaga absolutista, a propriedade individual foi defendida
diante dos riscos tiranicos de abuso de poder — o que explica, como enfatiza Pierre Crétois,
por que a doutrina de Locke sobre a propriedade de si tenha sido retomada por Sieyes como
preambulo de sua Declaracio dos direitos do homem e do cidadio.” Enfim, setia abusivo
extrapolar o paradigma lockeano denunciando a pseudofilosofia dos direitos do homem que
sacraliza a propriedade privada em nome do ideal de civiliza¢ao.” Como mostraram Stéphane
Rials et Marcel Gauchet notadamente, os debates preparatorios testemunham profundas
controvérsias quanto 2 insercao da propriedade privada na lista dos direitos.”

2 ARNEIL, Jobn Locke and America: The Defence of English Colonialism; RENAULT, L’Amérique de Jobhn Locke.
Lexcpansion coloniale de la philosophie enropéenne.

30 Tbid.

3SANTOS, “Beyond Abyssal Thinking: From Global Lines to Ecologies of Knowledge”.

32 Ver PAGDEN, Lords of all the World. Ideologies of Empire in Spain, Britain and France, 1492—1830.

3 O artigo 5 de seu projeto de declaracio estipula que “Todo homem ¢é proprietirio de sua pessoa (...) essa
primeira propriedade ¢ inalienavel”. (CRETOIS, Le Renversement de lindividualisme possessif, p. 75).

3“0 uso comum da terra nio foi entendido como uma forma alternativa de posse da terra pelos filésofos do
Tluminismo; em vez disso, ele era visto como uma terra em estado de ‘ainda nio propriedade’, aguardando a
sua apropriagdo e a sua defini¢do juridica como propriedade”. Em inglés: “Common usage of land was not
understood as an alternative form of land tenure by philosophers of the Enlightenment; instead, it was viewed
as land in a state of “not yet property”, awaiting its appropriation and propertization” (SCHACHERREITER,
“Propertization as a Civilizing and Modernizing Mission: Land and Human Rights in the Colonial and
Postcolonial World”, p. 230).

% GAUCHET, La Révolution des Droits de I’bomme, pp. 235-240 (ver também os trabalhos de Y. Bosc et F.
Gauthier).
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I1I. Liberdade politica, serviddo civil?

Por fim, um ultimo argumento contra as ideias dos direitos do homem, seus
inspiradores e redatores parece decisivo: a ideia de humanidade associada a racionalidade
e a moralidade conduziria, mecanicamente, a exclusio dos escravizados do campo de
jurisdicdo dos direitos. Os estudos pos-coloniais revelam a hipocrisia de um discurso
baseado em principios de justica, liberdade e tolerancia que serviria, tal como a mensagem
evangélica antigamente, para condenar os costumes tradicionais ou as crengas irracionais,

justificando, assim, a coloniza¢io.”

Este seria o pecado original das Luzes: a teoria
tradicional dos direitos do homem e suas aplicagdes nao teriam nenhum valor, ja que os
direitos de alguns grupos teriam sido omitidos. A critica evoca, portanto, o siléncio
cumplice das Luzes, para nao dizer o seu conluio ideolégico. Lutando contra o
despotismo “em casa”, os filésofos (Locke ou Rousseau principalmente) e os
revolucionarios ocultaram o uso civil, e ndo politico, da categoria de escravidao, ou, pior
ainda, naturalizaram esse uso na Asia e na Africa (Montesquieu). Iz fine, a emancipacio
dos escravizados nao deve nada as ideias dos filésofos; ela decorre, pura e simplesmente,
das lutas violentas dos escravizados e do abolicionismo negro.”’

Ora, aqui também se trata, em parte, de um mal-entendido. A critica foi
anteriormente refutada por Sankar Muthu, que restituiu, em todo o seu vigot, as criticas
radicais da dominagdo europeia e da escravidao produzidas por numerosos filésofos das
Luzes, que articularam uma concepgao unitaria da natureza humana a um reconhecimento
da diversidade cultural: o universalismo de Rousseau, de Diderot ou de Kant nada tinha de
um racionalismo ingénuo.”® Como também lembram Jean Ehrard e Marcel Dorigny, seria
absurdo restituir uma versio monolitica das Luzes e incriminar filésofos como ILocke,
Montesquieu ou Rousseau, que, embora antiescravagistas, nio eram abolicionistas.” O
filésofo Jean-Louis Pranchere lembrou recentemente este aspecto: a ideia dos direitos do
homem suscitou discursos e associagdes abolicionistas e, por fim, levaram a Convencao
Nacional a abolir a escravidao (abolicio amplamente comemorada na Franga). O bloqueio
observado na Revolugido contra os direitos das mulheres nio foi tao forte para a escravidao.
A despeito do intenso lobbying dos traficantes de escravizados e dos colonos, a despeito dos
moderados que queriam medidas graduais, a aboli¢ao foi decidida em fevereiro de 1794, nao
apenas por razoes de interesse militar (a guerra de Sao Domingos, quando a aboli¢ao ja havia
ocorrido, a guerra contra os britanicos, etc.). Seria absurdo equiparar o modelo dos
escravagistas britanicos ao dos membros franceses da Convencao. Na diversidade de suas

3% BROWN, “Rights from the Other Side of the Line: Postcolonial Perspectives on Human Rights” e
COWELL, “Defense Relativism: Universalism, Sovereignty, and the Postcolonial Predicament”. Ver também
DAVIS, The Problem of Slavery in Western Culture.

37 BLACKBURN, “Slavery, Emancipation and Human Rights”. Do mesmo autor, ver também, The Overthrow
of Colonial Slavery. E preciso acrescentar que, de um ponto de vista histérico, nio se pode com certeza atribuir a
origem exclusiva das ideias abolicionistas as resisténcias dos escravizados. (GEGGUS, “Rights, Resistance and
Emancipation: A Response to Robin Blackburn”).

B MUTHU, Enlightenment against Empire.

¥ GAINOT; DORIGNY; EHRARD ¢ a/. “Lumieres et esclavage”.
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formas, a filosofia dos direitos do homem ndo foi suficiente para fazer desaparecer a
exploragdo racial, mas nem por isso serviu para justifica-la. Assim como a “razao cartesiana”,
a “razao das Luzes” nio era intrinsecamente portadora de esquemas dicotdmicos ou
hierairquicos aptos a servir a ‘“razdo colonial”. Nem as categorias binarias
(inferiores/superiores), nem as evolu¢oes lineares (da barbatie a civiliza¢io) caracterizam de
maneira uniforme os defensores das liberdades civis e politicas que inspiraram as declaragoes.

Para além desses exemplos privilegiados, seria preciso voltar ao proprio conceito de
“natureza humana” do qual decorrem os direitos do homem a fim de mostrar que nenhuma
exclusio circunstancial pode invalidar o conceito. Sustentar que a politica dos direitos do
homem fracassa porque sua referéncia é o “macho branco” associada a uma categoria

normativa de “humano”*

supoe um uso deturpado do conceito de “referéncia”. Para
mencionar apenas um exemplo famoso, Condorcet nao deixa margem para ambivaléncia ao
afirmar a igual liberdade de todos, mulheres e escravos inclusos: “ou nenhum individuo da
espécie humana tem realmente direitos ou todos tém os mesmos”.* No fundo, as falhas
histéricas ligadas principalmente ao peso do lobby colonial na Franca nao mudam nada: cabe
a propria “humanidade” garantir o “direito a ter direitos”.* Nessa perspectiva, os trabalhos
de Etienne Balibar mostraram o sentido que convém dar a identifica¢ao entre a cidadania e
a humanidade na proposta da igualiberdade [égaliberté].* Embora denuncie as contradi¢oes
internas do universalismo, os retrocessos, as denegacdes e mesmo as repressoes que podem
ocasionar, E. Balibar evidenciou o potencial critico persistente dos direitos do homem. Como
destaca um artigo recente, a critica marxista pode ser superada exaltando o potencial
insurrecional e anti-hegemonico das declaragdes.* Nessa mesma dire¢ao, Habermas soube
responder as criticas pds-coloniais argumentando que os direitos do homem sao “padrées”
que devem menos ao contexto cultural particular da civilizacdo ocidental do que a tentativa
de responder aos desafios dos tempos modernos.” Recusando a ideia de que as culturas
holistas da Asia ou da Africa seriam essencialmente resistentes a légica individualista dos
direitos do homem, Habermas lembra que esses direitos podem perfeitamente proteger uma
ética voltada para a comunidade. O que importa, sobretudo, é que a ordem juridica moderna
da qual os direitos humanos sio o pilar esta assentada sobre “as necessidades de
funcionamento das sociedades econémicas que precisam de decisoes descentralizadas de
multiplos atores independentes”.* A esse respeito, seria descabido sustentar a preeminéncia
dos direitos culturais sobre os direitos individuais para reforcar o autotitarismo € o
paternalismo ou criticar os direitos do homem para melhor justificar os ataques aos direitos
fundamentais e as liberdades “do mundo ocidental”. Habermas encontra o justo meio: de um
lado, “a compreensao dos direitos do homem deve ser liberada do peso metafisico da aceitagao
de um individuo anterior a qualquer socializagao, que chega ao mundo, por assim dizer, com

40 SUAREZ-KRABBE, “The Other Side of the Story: Human Rights, Race, and Gender from a Transatlantic
Perspective”, p. 211.

Y CONDORCET, Sur l'adpission des femmes an droit de cité (1790). Sobre a admissio das mulberes no direito de cidadania
(1790).

42 ARENDT, L’Origine du Totalitarisme, p. 602.

Y BALIBAR, La proposition de ['égaliberté.

4 BALIBAR, “Une critique marxienne des droits de ’homme est-elle encore possibler”. Ver igualmente o
artigo seminal de LEFORT, “Droits de ’homme et politique” e o numero especial da Revista Esprit dedicado
a Claude Lefort e dirigido Justine Lacroix et Michael Foessel (junho 2019).

4 HABERMAS, “De la légitimation par les droits de ’lhomme”.

4 HABERMAS, “De la légitimation par les droits de ’homme”, p. 25.
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direitos inatos™;*’ de outro, os diteitos humanos refundados numa base politica (aliados a

soberania popular) podem sempre auxiliar as lutas de emancipacao em favor da autonomia.
*

Desde o final do século XIX, as Luzes como narrativa do advento da modernidade
europeia sdao suspeitas de desempenhar o papel de ideologia. Marx acusara a burguesia
ascendente de ter sacralizado seus valores e naturalizado seus desejos como direitos
pretensamente inalienaveis e imprescritiveis. Hoje em dia, o julgamento das Luzes nao
retoma mais o refrio marxista, mas, no fundo, a critica nio é tao diferente. Denunciando o
privilégio que outorga a si mesmo o homem branco, o cidadao estatutario, o colono sem
alma, a critica pés-colonial denuncia o teatro de mascaras que leva os inspiradores e os
redatores das Declaragdes a mergulhar numa defesa ingénua ou limitada da luta contra a
opressao, que omite o essencial da humanidade de sua ambigao tedrica e pratica. Ela revela
os deploraveis acordos das Luzes com um pensamento racializante, que s6 levemente
condena as extorsoes coloniais e até contribui para reforca-las. Vilipendia o falso humanismo
e o cosmopolitismo de fachada que teriam consolidado o imperialismo e langado para fora
da histétia os povos nio-europeus®. Os estudos pés-coloniais nio inctiminam apenas o uso
dos direitos do homem numa época determinada, a época de sua emergéncia e a da
dominac¢ao colonial contemporanea; eles se atém ao espirito das Luzes em geral, na medida
em que, de uma maneira ou de outra, elas ainda contribuem para justificar a dominacio
neocolonial e racista. A politica contemporanea dos direitos do homem, conduzida com
arrogancia pelo Ocidente, em particular pelos Estados Unidos, serve entdo de testemunha.
Nao sendo outra coisa que uma nova versao da ideologia imperial ancorada na ideia de
“missao civilizadora”, ela atesta que a larva ja estava na maga: desde o inicio as Luzes foram
opressivas, e a palavra de ordem emancipadora das Declaragdes nao passou de uma
impostura. Como o universal esta sempre situado, ele s6 podia resultar em falsas promessas.

Ora, ¢ sempre perigoso reconduzir os vicios observados na histéria a sua origem. Ao
retroprojetar nos inspiradores e nos redatores das Declara¢oes todos os males causados pelo
imperialismo ocidental, certos autores da corrente de estudos pds-coloniais correm o tisco de
endossar uma visio maniqueista da historia intelectual. Esse artigo tentou mostrar os limites da
critica pos-colonial dos direitos do homem para nao reduzir a heranca das Luzes a uma caricatura.
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