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APRESENTACAO

A revista Cadernos de Etica e Filosofia Politica, cujo nimero inaugural foi
langado em 1999, tem, ao longo de mais de duas décadas, ininterruptamente e
periodicamente publicado artigos dedicados a area de Filosofia. Os Cadernos visam suprir
em alguma medida a demanda por textos especializados e que atendam o estado atual da
questao para o campo ao qual se destina, fornecendo bibliografia a um publico interessado
no carater multifacetado da reflexdo sobre a ética e a politica.

As questoes relativas ao direito, a historia, a religido e as artes nao raro sio por elas
incorporadas, convertendo a um s6 tempo em sua matéria de investigagao e seu cenario de
intervencio. E esse cariter abrangente da ética e da filosofia politica que lhes concede a
virtude da vivacidade. Os Cadernos sempre procuraram corresponder € promover essa
virtude, veiculando sobretudo a produgdao tedrica discente, sem distinguir correntes
ideoldgicas, linhas filosoficas ou areas de saber incluidos nas mais diversas manifestagdes de
reflexdo.

Aqui se encontrardo artigos, ensaios, resumos de teses e dissertagdes, resenhas,
tradugoes de trechos de obras e de pequenas obras. Todos os trabalhos, de recep¢ao dos
artigos, envio para pareceristas, revisio, editoragdao e publica¢iao sdo realizados pela equipe
editorial, que se reune periodicamente e toma suas decisoes editoriais de modo autdonomo.

A revista é editada em meio eletronico, pelo sistema O]JS, o que resulta em um ganho
substancial de qualidade, pois facilita o acesso e a difusao dos textos. Somando-se a isso,
contamos com um vasto corpo de pareceristas especializados nos temas, correntes filosoficas
e autores enfocados pelos artigos, o que torna mais democratica a escolha dos textos
destinados a publicacio.

Além disso, os Cadernos utilizam o sistema de avaliacio na modalidade double-blind
review, nos quais todos os manuscritos enviados passam por ao menos dois avaliadores.
Finalmente, desde 2015 os Cadernos tém promovido eventos na area, buscando promover
o debate sobre a pesquisa filoséfico-politica no Brasil, bem como tem editado dossiés
tematicos, conduzidos, conjuntamente com o corpo editorial da revista, com editores e
editoras convidados.

Convidamos os/as estudantes de pds-graduaciao em filosofia e pesquisadores/as
interessados/as em publicar seus trabalhos a colaborar conosco, ajudando-nos a diminuir
assim a distancia entre a pesquisa individual e o dialogo aberto com autores e criticos.

O(a)s editore(a)s
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APRESENTACAO
Propostas epistémicas sobre o cinone filoséfico: uma apresentagao

politica

Mauro Dela Bandera*

Virginia H. Ferreira da Costa?

Tornou-se um lugar comum apontar como as agoes afirmativas tém transformado o
espago académico do ensino superior no que se refere a representagao populacional e
reparacao historica — isto ¢, um maior ingresso de pessoas negras, indigenas, trans e de classes
média e baixa nas universidades, especialmente nas universidades publicas. No entanto, disso
nao se segue necessariamente que tenha havido uma mudanga na produgao de conhecimento
sob o impacto dos “novos” corpos e singularidades no ambiente académico, especialmente
o filoséfico. Isso porque vivenciamos disputas epistemolégico-politicas. Embora “novos”
conhecimentos venham sendo produzidos em ambito universitario — sendo justamente um
dos objetivos deste texto de apresentacao demonstra-lo —, a rea¢do politica a tais saberes —
ao bom e velho estilo cismogénico, por se tratar de reacio a uma reacio’ — tende a imobiliza-
los mediante formas diversas de violéncia.*

As ditas “epistemologias dissidentes” relacionadas a “identidades minorizadas” tém
recentemente alcangado algum estatuto filoso6fico, a depender dos departamentos, programas
e agentes pesquisadoras/es. No entanto, talvez por desconfianca diante da assumida postura
de militancia que perspectivas ético-politicas antirracistas e anti-cis-hetero-sexistas assumem
pela denuncia e producio da faléncia da neutralidade, universalidade e objetividade
cientificas, tal inclusao tem sido realizada mediante reprodugio local de formas sistematicas
de preconceito.

Na maioria dos casos, tais conteudos ganham o aspecto de serem meros “anexos” ao
ambiente filoséfico classico, recebendo tratamentos de tematicas “optativas” que nio
alcancam necessariamente todo o alunado e que podem ser estudadas de forma panoramica
ou aprofundada segundo o esforco voluntario de discentes e docentes. Dependendo mais de
iniciativas pessoais do que de garantias institucionais, essa “solu¢ao” que possibilita a
inser¢ao de “novas” tematicas filosoficas optativas reproduz na configuragao de disciplinas
de ensino e conteudos de pesquisa 0 que ocorre na estrutura social mais ampla, qual seja, a
hierarquizacao entre saberes e perspectivas, com clara proeminéncia da epistemologia
europeia, branca e cis-hétero-masculina e marginalizagao das “dissidéncias”. Assim, discentes
que alcancaram a maioria numérica no ensino superior permanecem minorizados em suas

I Professor de Filosofia da Universidade Federal do Parand (UFPR). Email: maurodelabandera@yahoo.com.br.
Orecid: https://orcid.org/0000-0002-9672-2483

2 Professora de Filosofia (FFLCH) da Universidade de Sdo Paulo. Email: virginia.costa@usp.br. Orcid:
https://orcid.org/0000-0001-9287-4634

SBATESON, Um exame dos problemas sugeridos por um retrato compdsito da cultura de uma tribo da Nova Guiné, desenbhado
a partir de trés perspectivas.

4+ MELLO, “Micropolitica de dessenhorizagio: a luta para transformar a p6s-graduacio brasileira”.
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existéncias epistemologicas, enquanto sujeitos cognitivos, sofrendo confinamento racial e
generificado.

Nos poucos casos em que as “epistemologias dissidentes” galgaram um terreno mais
tértil nos departamentos e programas, constituindo linhas de ensino e pesquisa mais
solidificadas, o perigo é outro: o de produzir um “racha” nos cursos de filosofia, havendo
uma separa¢do tematica bastante restrita entre os saberes classicos e as owutras produgdes
filosoficas. Nesse caso, a reproducdo de preconceitos sociais adquire carater segregador
segundo o qual o direito de pertencimento® fisico, cultural e epistemoldgico existe, porém os
grupos minorizados devem permanecer em separado, ndo havendo possibilidades de
mudancas de atitudes politicas e ético-filoséficas por parte do curso integrado como um
todo.

Partindo desse ponto, a organizacao do evento “Referenciais da politica moderna em
debate” — ocorrido em novembro de 2024 no Departamento de Filosofia/USP, sob
financiamento da FAPESP e coordenagao de Maria das Gragas de Souza e nossa, de Virginia
H. Ferreira da Costa e Mauro Dela Bandera —, do qual o presente dossié¢ se origina, teve
como intuito ndo apenas alargar os referenciais do canone filoséfico, mas questionar o modo
de se produzir reflexdes filosoficas, vinculando areas ja classicas da filosofia moderna a
questionamentos “contemporaneos” de classe, raca e género. Pretendendo ir além de
politicas de representacio vinculadas a adicio de conteudos na histéria da filosofia,
procurou-se desenvolver problematizagoes que fazem do terreno filoséfico um ambiente
efetivamente (e nao apenas formalmente) democratico ao permitir que reflexdes de classe,
raga e género apare¢cam em todo e qualquer conteudo filoséfico.

Como nao ha um progresso linear e cumulativo na histéria da filosofia, tampouco
um passado superado por correntes filoséficas mais recentes ou complexas, 0 pensamento
filosofico de épocas anteriores pode sempre ser mobilizado — com “novos” recortes e por
“novos” sujeitos — para problematizar o presente e imaginar novos futuros. Com isso, n0osso
esforco € o de investigar que tipo de historia da filosofia (considerando sua génese histérica)
¢ essa da qual reiteradamente nos valemos. Seguindo Nietzsche e Foucault, questionamos
quais saberes estariam relacionados a determinados poderes em constante disputa, sendo
possivel vislumbrar quais conhecimentos filoséficos foram e continuam sendo
“naturalmente” reconhecidos como tais ou permanecem sendo confinados, segregados ou
apagados nas/das agendas académicas repetidamente transmitidas.

Colonialidade do saber filos6fico moderno

Esfor¢os recentes — outros nem tdo recentes assim — tém cada vez mais questionado
a histoéria oficial da filosofia.

5 Prova de que inclusdo deve sempre ser pensada em conjunto com pertencimento é exposta no mais recente
artigo de Chantal Medaets, José Mauricio Arruti e Ana Maria Fonseca de Almeida (“Cotas para negros, encontro
de saberes para indigenas: gramaticas da inclusio étnico-racial no ensino superior”, 2024) sobre a
implementacdo de agbes afirmativas para povos indigenas na Unicamp em 2018. Uma vez que tais a¢des foram
pautadas por pessoas que faziam parte do debate para a¢oes afirmativas negras, e ndo por sujeitos pertencentes
a povos indigenas, estes se recusavam a ser incluidos nas universidades tais como elas se encontravam. Suas
exigéncias inclufam que a universidade deveria modificar os seus conteudos e formas de pensar os saberes para
que a presenca indigena na instituigdo se justificasse.
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Em terreno nacional, Rodrigo de Jesus fornece uma ilustracio notavel dessas
afirmagdes ao analisar a formacao da historia da filosofia moderna — tema ubiquo de nosso
coléquio. No artigo “A modernidade e suas sombras: problemas historiograficos no ensino
de filosofia”, de 2018, Rodrigo de Jesus consulta os curriculos académicos de algumas das
universidades brasileiras mais reconhecidas, documentos oficiais do MEC e livros didaticos
aprovados pelo Programa Nacional do Livro Didatico dos anos de 2015 a 2017 e, com isso,
constata a presenca de uma constancia na histéria oficial da filosofia, um mesmo tema e suas
variacOes. Todas essas fontes sancionam, de modo implicito ou explicito, os conhecimentos
considerados relevantes, a origem, o local e os autores importantes para o discurso filoséfico,
merecedores de serem transmitidos e continuamente trevisitados, formando, com isso, uma
cartografia da racionalidade filos6fica. No ambito da filosofia moderna, sao poucos os paises
que aparecem nesse mapa: Gra-Bretanha, Franga, Alemanha, Holanda e Itilia. E um nimero
igualmente restrito de autores (o género masculino é aqui pertinente): More, Bacon, Hobbes,
Locke, Berkeley, Newton, Hutcheson, Hume, Bentham, J. S. Mill, Montaigne, La Boétie,
Descartes, Montesquieu, Voltaire, Diderot, Rousseau, Leibniz, Kant, Fichte, Schelling,
Hegel, Erasmo, Espinosa, Pico della Mirandola, Maquiavel, G. Bruno, Galileu.

Trés detalhes chamam a aten¢ao do autor — por nossa conta, poderiamos acrescentar

a ausencia de mulheres nessa lista, bem como o apagamento da revolugao do Haiti, ocorrida

em 1791:

Primeiro, a América Latina, mesmo sendo um fator histérico de destaque no
inicio da modernidade, dada a chamada “descoberta do Novo Mundo”,
parece nao ter tido maior relevancia do ponto de vista filoséfico. Salvo uma
ou outra referéncia ao texto “Os canibais”, contido nos Ensaios de Montaigne,
nao ha maiores indica¢des nos curriculos e livros didaticos sobre possiveis
impactos dessa “descoberta” na consciéncia filoséfica da época ou mesmo
alouma reflexdo acerca das questdes éticas e politicas da colonizagio.
Segundo, [...] ndo se faz referéncia a autores da Peninsula Ibérica, regido que
no século XVI despontava politica e economicamente no contexto europeu.
Isso indicaria uma espécie de atraso filosofico-cultural da regido? Sera que
Espanha e Portugal, primeiros impérios de propor¢coes mundiais, primeiros
povos europeus a entrar em contato e colonizar territorios e populagoes
completamente desconhecidas para a Europa nao produziram contribui¢oes
filosoficas a partir desse fato radicalmente novo na histéria mundial?
Terceiro, estranhamente nada se diz — de forma explicita nos curriculos ou
nos livros didaticos — sobre a colonizacio, a escravidao ou o racismo. Tais
assuntos estao ausentes mesmo em programas de disciplinas com um corte
mais historico, assim como nos livros ao debaterem temas e problemas
relacionados a ética e a politica. Fica a impressao de que os filésofos ou nao
trataram dessas matérias ou as discutiram de forma bastante geral ao lidarem
com os problemas da liberdade politica. Mas pensando um pouco mais, sera
que, por acaso, algum dos filésofos mais celebrados contribuiu com suas
ideias — quica suas praticas — para justificar o dominio sobre terras e povos
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nao-europeus? Ensina-se filosofia politica e ética de autores dos séculos XVI
a XVIII e nenhum deles teria opiniao sobre esses assuntos’

Como explicar essas auséncias? A partir de um referencial latino-americano de
filosofias decoloniais, Rodrigo de Jesus considera que a historiografia moderna ¢
profundamente marcada pela colonialidade do saber — algo que podemos entender como a
reproduc¢ao contemporanea de logicas economicas, culturais e politicas forjadas no periodo
colonial. A formaciao do canone filoséfico moderno teria se consolidado mediante a
confusio entre universalidade abstrata — calcada em uma teoria dos estagios evolutivos de
desenvolvimento social que celebra a Europa como a realizagao plena e acabada da historia
e como padrio de humanidade — e mundialidade concreta hegemonizada por parte da
Europa como centro. Nesse quadro, e pensando agora a partir de Hegel, nao ¢ a toa que a
parte da Europa que passou a ocupar o centro politico, econdémico e militar do mundo seja
a mesma a figurar na cartografia da razao filos6fica moderna. Talvez isso explique, no que
concerne as reflexdes de Jesus, a exclusio dos paises ibéricos da cartografia da razao
filosofica: afinal, no século XIX, Portugal e Espanha deixaram de ser as poténcias
imperialistas dos séculos anteriores.

Como afirma Anibal Quijano em “Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América
Latina”,” o padrio de poder baseado na colonialidade implica também um padrio cognitivo
e uma colonizagao do saber. A colonialidade do poder conduz a colonialidade do saber e,
por conseguinte, a colonialidade do ser. E, para lembrar de Sueli Carneiro® com suas nog¢oes
de epistemicidio e constru¢ao da alteridade como nio ser como fundamento do ser, outras
formas de conhecimento, em geral associadas as populagées nao-europeias, sio negadas,
menosprezadas ou ignoradas. Desse modo, nao ¢ de se espantar que os povos nao ocidentais,
nao modernos, amodernos ou extramodernos — para nos valermos das expressoes de Latour

e Viveiros de Castro — sejam julgados como nao possuidores de filosofia.

A revolugio em movimento nas universidades

A diversificacio do canone vem a atender uma legislacao especifica que comega no
ensino médio. Ha atualmente em vigor no Brasil um conjunto de dispositivos legais que
induzem a constru¢dao de uma politica educacional visando afirmar a diversidade cultural e
tornar realidade a educagdo para as relagbes étnico-raciais e para o combate a desigualdade
de género nas escolas. Esse conjunto de normas inclui: i) a Lei n° 10.639/2003, que
estabeleceu a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileiras e africanas nas
escolas publicas e privadas do ensino fundamental ¢ médio; ii) o Parecer do CNE/CP n°
03/2004, que aprovou as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacio das Relagdes
Etnico-Raciais e para o ensino de histéria e cultura afro-brasileiras e africanas; iii) a Resolugio
CNE/CP n° 01/2004, que detalhou os diteitos e as obrigacoes dos entes federados perante
a implementac¢ao da Lei n° 10.639/2003; iv) a Lei n° 11.645/2008, que modificou a Lei n°
10.639/2003, estabelecendo a obrigatoriedade da inclusio no curriculo oficial da rede de

¢ JESUS, “A modernidade e suas sombras: problemas historiograficos no ensino de filosofia”, pp. 97-98.
TQUIJANO, “Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina”, p. 121.
8 CARNEIRO, Dispositivo de racialidade: a construgio do ontro como néo-ser como fundamento do ser.
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ensino da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”; v) alei n® 14.9806, de 2024,
que altera a lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional), para incluir a obrigatoriedade de abordagens fundamentadas nas experiéncias e
nas perspectivas femininas nos conteudos curriculares do ensino fundamental e médio; e
institui a Semana de Valorizagao de Mulheres que Fizeram Historia no ambito das escolas de
educacao basica do Pafs. Soma-se a isso vi) a Resolugao CNE/CEB n. 4, de 12 de maio de
2025, que institui os Parametros Nacionais para a Oferta dos Itinerarios Formativos de
Aprofundamento (IFAs) no Ensino Médio. Esta resolucdo estabelece como objetivos de
aprendizagem itens como: a valorizagdo dos “saberes tradicionais dos povos originarios”;
que os estudantes reflitam sobre a educagao “decolonial”; que valorizem “a produgao
cientifica de grupos marginalizados”, como a de comunidades quilombolas; que as escolas
contribuam para a “supera¢ao das manifestagoes do racismo estrutural”’; que desconstruam
as representacdes machistas, capacitistas, homofobicas, racistas e eurocéntricas presentes na
produgao e circulagdo do conhecimento cientifico.

Apontar tais normativas em curso, contudo, nao confina a problematica a questoes
juridicas. Nossa perspectiva e énfase é sobretudo epistemoldgica, ou seja, politica, ja que a
partir dos anos 2000 os espagos de educagao superior comegaram a se abrir para estudantes
pobres, pretos, pardos e indigenas, e mais recentemente, a populagao trans. O estudo do
grupo de pesquisadores conduzido por Luiz Augusto Campos e Marcia Lima, cujos
resultados sao expostos em O impacto das cotas, vem a dar nimeros a mudanga econdomico-
racial na composicio discente no ensino superior brasileiro. Todos os dados mostram
mudangas intensas tanto raciais quanto socioeconomicas.

Em termos socioeconomicos, se dividirmos a populagao brasileira em cinco grupos
de renda, veremos que o primeiro quinto mais rico ocupava mais de 70% das vagas no ensino
superior (privado e publico) em 1992; por sua vez, os trés quintos mais pobres ocupavam
apenas 10% das vagas. Ja em 20106, a participagio do quinto mais rico cai pela metade,
ocupando cerca de 35% das matriculas, enquanto a participagao dos trés quintos mais pobres
mais que triplicou.” Algo similar acontece com a composicio racial do ensino supetior: em
1992, pretos, pardos e indigenas compunham cerca de 15% das matriculas no ensino
superior, contra 85% de brancos e amarelos. Em 2019, o primeiro grupo chega préximo aos
50% das matriculas, alcancando um percentual mais condizente com a sua composi¢ao na
popula¢io brasileira."’

No que diz respeito apenas ao ensino superior publico, estudantes oriundos dos trés
quintos mais pobres ocupavam cerca de 20% das vagas nas universidades e nos institutos
tecnolédgicos em 2001. Ja em 2021, eles somam 52% das matriculas. Em termos raciais, um
processo similar se faz notar: pretos, pardos e indigenas somavam 31,5% dos matriculados
de 2001 e atingiram 52,4% em 2021. Sobre a presenca indigena no ensino superior, os dados
mostram uma mudanga significativa: saltou de 4.397 em 2000 para 72 mil matriculados em
2019.

A literatura sobre género e ciéncia apresenta igualmente fartas evidéncias de que, no
sistema de ensino supetior brasileiro, o numero de mulheres cis ¢ maior que o de homens cis
e que elas tém também obtido melhor aproveitamento escolar que aqueles nesse nivel de

9 CAMPOS e LIMA, O impacto das cotas: dnas décadas de agio afirmativa no ensino superior brasileiro, p. 20.
10 CAMPOS e LIMA, O impacto das cotas: duas décadas de agao afirmativa no ensino superior brasileiro, p. 20.
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ensino. Isso, no entanto, nao garante uma distribuicao equilibrada de homens e mulheres cis
entre os diferentes cursos e catreiras, como no caso dos cursos de filosofia."" As pesquisas
mostram que a maior longevidade das trajetérias educacionais femininas convive com a
segregacao de género (sob a forma de estratificacdo horizontal) das escolhas educacionais.
As mulheres cis costumam escolher cursos de ensino superior que acarretam sua
sobrerrepresentagao em profissdes com menor retorno financeiro no mercado de trabalho e
associadas ao cuidar, como pedagogia, servico social e enfermagem, estando ausentes ou
menos representadas nas posicdes de maior prestigio'” e em estudos mais abstratos.
Nota-se que a diversificacdo de sujeitos cognoscentes torna inevitavel um debate
sobre o canone filoséfico, uma vez que ha uma forte tendéncia (embora nao necessaria) de
que experiéncias pessoais direcionem perspectivas e povoem conteudos de interesse de
investigacao. As condi¢des normativas que criam identidades como negras, por exemplo,
tendem também a incidir nas visdes de mundo apresentadas por esses sujeitos cognitivos
assumidamente corporificados, de modo que estamos presenciando uma quebra da
dicotomia moderna entre sujeito e objeto em investigagdes das ciéncias humanas. Isso ¢é
verificado em um trabalho recente bastante importante de Luciana Garcia de Mello — ja
indiretamente referido nesta apresentagao — que descreve as transformagdes epistémicas do
Programa de Pés-Graduagdo em Sociologia do qual faz parte (UFRGS), a partir da adogio
de politicas de a¢Oes afirmativas. A pesquisa foca nas mudancgas e disputas epistémicas que
podem ser provocadas pela maior presenca de pessoas negras no ensino superior e,
principalmente, nos programas de pés-graduagao. Segundo ela, o “elemento que se destaca
na produgao académica” dos discentes negros optantes por politicas de a¢oes afirmativas “é

o reenquadramento do racismo como um tema central para as ciéncias sociais”.!?

Entre 2017 e 2021, ingressaram 100 alunos no curso de mestrado e destes 27
optaram pelas agdes afirmativas no momento da inscri¢ao, ou seja, 27%. Uma
pessoa ingressou pela cota para pessoas trans, nenhum ingressou pela reserva
para indigena e a maioria dos demais optantes sio pessoas negras. Ja no
doutorado, ingressaram 87 alunos e destes 23 eram optantes por agoes
afirmativas, representando um percentual de 26%. Assim como ocorreu no
mestrado, a maior parte dos optantes sio pessoas negras. Considerando os
alunos que ingressaram entre 2017 e 2021 no mestrado pelas agoes
afirmativas, apenas 5 nao concluiram o curso (uma delas é a que ingressou
pela cota para pessoas trans). Isso significa que ja se diplomaram 22 mestres,
sendo que 16 dissertagoes versam sobre a tematica racial, ou seja, 73%. No
doutorado, diplomaram-se 11 alunos (houve 2 evasdes), sendo que 8 teses
versam diretamente sobre a tematica racial, 1 sobtre conhecimento tradicional
em Mogambique, 1 sobre violéncia de género (sem recorte racial) e 1 sobre a
sociologia de Guerreiro Ramos."

1A fim de dar um enfoque uspiano a dados nacionais mais amplos, vide os resultados do grupo de pesquisa
“Contando mulheres” formada por alunas/es/os de iniciagio cientifica e financiado por bolsa PUB sob
otientacdo de Silvana Ramos.

12Cf. BARRETO, “Género, raca, desigualdades e politicas de a¢io afirmativa no ensino superior” e MENDES
et al.“Azul ou rosa? A segregacdo de género no ensino superior brasileiro, 2002—-2016”.

13 MELLO, “Micropolitica de dessenhotizacio: a luta para transformar a pds-graduacio brasileira”, p. 10.

4 MELLO, “Micropolitica de dessenhorizacio: a luta para transformar a pds-graduagio brasileira”, p. 10.
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Com a entrada no programa de pessoas optantes por acoes afirmativas no momento
da inscricdo, a estrutura institucional e epistémica se transforma. Tal quadro altera
radicalmente a realidade do programa de pés-graduagao em questdo, pois, “embora nao haja
registros oficiais”, diz a autora, “¢é possivel sustentar a hipétese [...] que antes das ag¢oes
afirmativas, o programa formou menos de 15 pessoas negras em toda sua historia
cinquentenaria”."” Desde a implementacio das politicas de a¢des afirmativas e, em especial,
no que se refere aos candidatos que se autodeclaram negros, Luciana Garcia de Mello observa
que o lugar em que esses sujeitos se inscrevem repercute nas questdes que formulam e nos
modos como conduzem suas investigagcoes: “esses discentes sao ‘negros em movimento’,
isto é, ainda que nao estejam necessariamente vinculados a entidades do movimento negro,
eles se tornam ativistas da luta antirracistas a partir do local que ocupam, nesse caso
especifico a universidade”.'® Mudancas sao também conferidas na: “1) relacao mais simétrica
com o objeto de estudo — partilhar sofrimento/contar histérias que também sao as minhas
proprias, 2) valotizacao da experiéncia do pesquisador — seguit zsights/ falar em primeira pessoa
(outsider within/ insider), 3) ruptura com a oposi¢ao objetividade/subjetividade”."”

A pesquisa conduzida por Mello possui um recorte bastante localizado, mas intuimos
que seus resultados podem ser generalizados para os demais grupos minorizados e diversas
areas do saber, dentre elas, a filosofia — a mais branca e masculina dentre as areas das
humanidades. O trabalho de Carolina Araudjo, “Quatorze anos de desigualdade: mulheres na
carreira académica de Filosofia no Brasil entre 2004 e 2017”7, mostra que o nimero de
mulheres cis na graduacao em filosofia aumentou no periodo considerado. Ja o trabalho de
Fernando Sa Moreira-Zau, “Negros em Programas de Pés-Graduagao em Filosofia no
Brasil”

relacdo a raga, a composi¢ao do grupo de individuos que terminavam a graduagio em

, malgrado a auséncia de dados quantitativos oficiais disponiveis, mostra que, em
filosofia no final de 2017 era semelhante a préopria composi¢ao nacional. Ainda assim, havia
uma certa vantagem da populagao branca que, sendo 43,1% da populagao brasileira em 2018
(PNAD Continua), representava 50% dos graduandos em filosofia em 2017.

Ambos os estudos apontam que o problema aparece sobretudo na pds-graduacao
em filosofia e nos quadros docentes das universidades, havendo forte tendéncia ao
crescimento da desigualdade entre homens e mulheres cis e entre brancos e nao-brancos
conforme o avango na carreira. Ha de se notar que, embora diante de numeros expressivos
na composicao discente da graduagio, a conquista de espago na universidade, enquanto uma
estrutura de poder, ocorre mediante problemas graves na implementacao da dita lei das cotas
no ingresso na iniciagdo cientifica, pds-graduacao e docéncia. Tomamos como um dos
muitos exemplos desse fato a Acao Civil Publica ajuizada pela Defensoria Publica de Sao
Paulo contra a USP pela ineficicia da aplicacio da Resolucao n. 8434/2023 que rege a entrada
de docentes pretos, pardos e indigenas (PPI) na institui¢ao.'

Tal cenario acarreta mais um grave problema: tende-se a reproduzir outro tipo de
violéncia estrutural no interior da universidade, qual seja, a assimilagdo e apropriacio

15> MELLO, “Micropolitica de dessenhorizacio: a luta para transformar a pos-graduacio brasileira”, p. 16.

16 MELLO, “Micropolitica de dessenhorizacio: a luta para transformar a pos-graduacio brasileira”, p. 11.
I"MELLO, “Micropolitica de dessenhorizacio: a luta para transformar a pos-graduacio brasileira”, p. 15.

18 Ver sobre isso em NAHAS, “Acdo judicial critica politica afirmativa da USP na contratagdo de docentes”,
2025.
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insuficientemente criticas dos “novos” conteudos pelos mesmos grupos dominantes na
academia, culminando em possiveis “extrativismos intelectuais”. Embora o letramento racial
e de género destinado a todas as pessoas seja imprescindivel para o desenvolvimento de
posturas antirracistas e anti-cis-hetero-sexistas, ha de se atentar que qualquer traducao de
saberes requer a responsabilidade e honestidade de se assumir incompleta, carecendo da
experiéncia vivida que sustenta a reflexdo. Se o trabalho de Luciana de Mello incide sobre o
vinculo entre determinados corpos posicionados e a producao de saberes especificos, a
ocupagao de grupos minorizados em espagos de poder na pesquisa e na docéncia académicas
¢ o que tornara mais plural e profunda as analises das “epistemologias dissidentes”.

Para além da pluralizacio dos quadros de pesquisadores/as e docentes, tal cenario
demanda também a pluralizacdo de agendas de ensino e pesquisa pelos departamentos e
programas, fazendo desse quadro universitario um dos fenomenos mais relevantes de nosso
tempo.

Pode-se dizer que estejam ocorrendo mudangas na academia a partir de
micropoliticas, de forma que o movimento negro, indigena e feminista/queet/cuir educa a
propria universidade e sociedade brasileiras. O estatuto epistemolégico desses “novos”
sujeitos do conhecimento provoca a emergéncia de temas capazes de gerar um ponto de vista
outro em comparagao a paradigmas filoséficos consolidados. Estudos conduzidos por pessoas
homogéneas no que diz respeito ao género, raga, classe e posicao geografica abordarao um
escopo limitado de recortes, analogo a uma historia unica, constante e invariavel. Quando
outros corpos e sujeitos epistemolégicos fazem ciéncia de forma sistematica e entram com
forca numérica nas institui¢coes de ensino e pesquisa, renovam-se as perguntas sobre questoes
antigas e proliferam-se diferentes temas de pesquisa. A diversificagdio de sujeitos
cognoscentes nNo ensino superior traz consequéncias maiores para a ciéncia, transformando
o préprio objeto e o fazer do conhecimento cientifico. E dessa diversidade de olhares e

perspectivas que a discussao sobre o canone filoséfico atualmente se nutre.

Donna Haraway: uma proposta epistemologica para o dossié

Essas pesquisas quantitativas fornecem dados e evidéncias que corroboram as
hipéteses de trabalho de Donna Haraway — e nao apenas dela'” — uma das autoras que nos
inspira, para quem corpos distintos produzem ciéncias distintas; e nao se pode ignorar as
posi¢des sociais e histéricas de quem produz saberes. Para Haraway, nio se trata aqui de
afirmar uma compreensao universalista de corpo humano, nem de sujeito cognoscente
absoluto que produz conhecimento a partir de um lugar nenhum. Ela descortina o fato de
que, quando alguém afirma ter um discurso neutro e objetivo, nao esta reconhecendo como
o seu proprio conhecimento produzido também se inscreve a partit de uma posicao
especifica ndo-neutra e localizada.

19 Pautar o conhecimento via o corpo ¢ questionar um padrao secular na produgdo do conhecimento que ocorre
desde a instituicdo das universidades na Idade Média. Ao mesmo tempo, a importancia da corporeidade para o
conhecimento ¢ algo ja bastante sabido pela teoria indigena do perspectivismo. Tal teoria emerge de uma
comparac¢io implicita entre os modos pelos quais diferentes modos corporais — humanos e nio humanos —
experimentam o mundo como multiplicidade afectual. VIVEIROS DE CASTRO, Os pronomes cosmoldgicos e o
perspectivismo amerindio; A floresta de cristal: ensaios de antropologia; e Metafisicas canibais: elementos para uma antropologia
pos estrutural 1996, 2015 e 2024.
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A autora defende a inevitabilidade dos saberes localizados, sendo a parcialidade uma
forca, e nao um demérito do conhecimento. Com isso, ela almeja construir uma objetividade
corporificavel, pois todo o conhecimento ¢ inevitavelmente vinculado a uma posi¢ao — com
género, raga, sexualidade, localizagdo, etc. — que importa na produgdo do saber. Haraway
propoe uma objetividade situada: um conhecimento que reconhece a posi¢ao do sujeito
reflexivo. Em suas palavras:

quero insistir na natureza corporificada de toda visao, e assim recuperar o
sistema sensorial que tem sido usado para significar um salto para fora do
corpo marcado e para dentro de um olhar conquistador a partir de lugar
nenhum. Esse ¢ o olhar que inscreve de forma mitica todos os corpos
marcados, o que faz com que as categorias nao marcadas reivindiquem o
poder de ver e ndo ser visto, de representar enquanto se escapa a
representacao. Esse olhar significa as posi¢oes ndo marcadas de Homem e
Branco, um dos muitos tons desagradaveis da objetividade mundial para os
ouvidos feministas em sociedades dominantes cientificas e tecnologicas,
industriais tardias, militarizadas, racistas e masculinas, ou seja, aqui, na barriga
do monstro, nos Estados Unidos do final dos anos 1980. Eu tenciono uma
doutrina de objetividade corporificada que acomode projetos paradoxais e
criticos da ciéncia feminista: objetividade feminista significa simplesmente

conhecimentos situados.”

A considera¢ao de que todo conhecimento é parcial nao invalida sua legitimidade;
pelo contrario, o reconhecimento da parcialidade o torna mais responsavel e honesto. O que
se critica ¢é justamente a ideia dominante de uma objetividade neutra, universal e
descontextualizada. Para ela, ha ganho em estabelecer a capacidade de ver a partir das
periferias e das profundezas, da parcialidade dos pontos de vista subjugados. No entanto, é
preciso cuidado, nem tudo ¢é valido:

Existe um sério perigo de romantizar a visao dos menos poderosos, ou de
apropriar-se dela, enquanto se reivindica ver a partir de suas posi¢coes. Ver de
baixo nao é nem facilmente aprendido nem isento de problemas, mesmo que
“n6s”  “naturalmente” habitemos o grande terreno subterraneo de
conhecimentos subjugados. Os posicionamentos dos subjugados nao estao
isentos de reexame critico, decodificagdo, desconstrucao e interpretacao, ou
seja, dos modos semiolégicos e hermenéuticos de investigagao critica. Tais
pontos de vista nao sio posi¢oes “inocentes”’. Diferentemente, eles sao
preferidos, pois em principio sao os que talvez menos permitem a negacao
do nucleo critico e interpretativo de todo conhecimento. Eles sao
especialistas em modos de negacao através da repressao, esquecimento e atos
de desaparecimento — modos de estar em lugar nenhum enquanto se afirma
enxergar de modo abrangente. Os subjugados tém uma chance decente de
estar a par dos truques divinos e todas as suas ilumina¢des deslumbrantes —

WHARAWAY, A reinvencio da natureza: simios, ciborgues e mulberes, p. 329.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 16 : : :



e, portanto, cegantes. Os pontos de vista subjugados sao preferidos porque
parecem prometer abordagens mais adequadas, sustentadas, objetivas e
transformadoras do mundo.”

A proposta da autora nao se traduz em uma forma de relativismo, ja que o relativismo
¢ um jeito de estar em lugar nenhum enquanto se afirma estar igualmente em todo lugar. A
alternativa ao relativismo nao ¢é a visao totalizada e tnica, que seria, afinal, a categoria nao
marcada cujo poder depende do estreitamento e do obscurecimento sistematicos. A
alternativa ao relativismo sio justamente os conhecimentos parciais, localizaveis e criticos
que sustentam a possibilidade “de redes de conexdes chamadas, na politica, de solidariedade
e, na epistemologia, de didlogos compartilhados”.** Haraway propoe um modelo de ciéncia
que seja verdadeiramente colaborativo, desconstruindo a concepgao de verdade a partir de
um unico padrio de referéncia. Por tras de tais conhecimentos, contudo, deve haver uma
preocupacao eticamente engajada que visa a sobrevivéncia, o respeito e a response-hability
(habilidade de responder pelos efeitos produzidos empiricamente a partir do saber) entre os
seres Vivos.

Alguns exemplos serao suficientes para compreender o que estd em jogo aqui.

Comecemos com os estudos sobre etologia da prépria Haraway. Quando etélogos
estudam o comportamento dos grandes primatas, em geral expdem um quadro no qual ha
um macho alfa que busca dominio sobre os demais membros masculinos do grupo de
primatas e privilégios sexuais sobre as fémeas. Por sua vez, quando se trata de etélogas, o
cenario se apresenta de maneira muito diferente: o papel das fémeas no grupo ¢ doravante
valorizado, a competitividade masculinista ndo é observada — ou apenas discretamente
observada —, entrando em seu lugar a colaboracio.

O artigo de Emily Martin, “O 6vulo e o espermatozoide”, segue na mesma linha da
investigacao de Haraway. Sua pesquisa langa luz sobre os estereétipos de género escondidos
no interior da linguagem cientifica da biologia. Segundo ela, as figuras do évulo e do esperma
desenhados nos relatos populares e cientificos da reproducdo se baseia em estereétipos
centrais de nossa definicdo cultural de macho e fémea. Afinal, em inumeros trabalhos
cientificos, o esperma é descrito como o que penetra no 6vulo, e substancias especificas da
cabe¢a do esperma sao descritas como as que se ligam ao 6vulo. O 6vulo seria apenas uma
parte passiva. A autora questiona esses pressupostos por meio de pesquisas que atestam que
se trata mais de um processo de cooperagao do que de papéis ativos masculinos e passivos
femininos.

A antropologia vem experimentando um movimento similar. Existe nessa disciplina
toda uma topica da caga e da predagao, trabalho tradicionalmente masculino. Mas hd também
estudos conduzidos por inumeras antropélogas que ligam a visibilidade das mulheres ao
conhecimento baseado nas plantas, tarefas que costumam ser vistas como um trabalho
feminino — ja que em quase todos os lugares, colher plantas silvestres e transforma-las em
alimentos, remédios e estruturas complexas como cestos ou vestimentas ¢ uma atividade
feminina e pode ser assim classificada mesmo quando exercida por homens. Essa visibilidade
nao foi observada por Lévi-Strauss que, em nenhum momento de O pensamento selvagen,

2VHARAWAY, A reinvengio da natureza: simios, ciborgues e mulberes, pp. 333-334.
2 HARAWAY, A reinvengao da natureza: simios, ciborgues e mulberes, p. 334.
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considerou a possibilidade de que as principais responsaveis pelo desenvolvimento da ciéncia
do concreto tenham sido, em muitos casos, mulheres.

Ainda sobre antropologia e sujeitos do conhecimento, ¢ preciso levar em conta que
inimeros indigenas vém se tornando estudantes e pesquisadores de nivel superior — tal como
atesta os dados coletados acima expostos —, e tanto suas produgdes académicas quanto seus
conhecimentos nao académicos sio cada vez mais valorizados. Quanto a isso, vale a pena
citar as reflexdes de Jera Guarani, que invertem as dicotomias modernas®
civilizado/selvagem e sujeito do conhecimento/objeto a ser conhecido, realizando uma

contra-antropologia ou uma antropologia reversa do mundo dos brancos:

Uma das coisas que digo para os mais velhos e para vocés ndo indigenas, ou

Jurid, em momentos de encontro, ¢ que seria importante fazer antropologia
na cultura de vocés. Tirar o Guarani da aldeia para ele ficar na casa de voces
e observar vocés todos os dias. Sentir, refletir tentar entender, fazer relatérios
e, finalmente, produzir uma tese de capa dura, bem bonita, com muitas
paginas, fotografias, graficos e referéncias a outros estudos para concluir e
dizer aos jurud que se tornem selvagens, que se tornem pessoas nao civilizadas
— pois todas as coisas ruins que estio acontecendo no planeta Terra vém de
pessoas civilizadas, pessoas que nio sdo, teoricamente, selvagens.**

Seguindo as reflexdes de Haraway, o que merece ser ressaltado nos exemplos
fornecidos nao ¢ a veracidade de um determinado ponto de vista, supostamente dotado de
verdade cientifica e objetiva, em contraposi¢ao a outros. Mas que a multiplicidade dos pontos
de vista e dos conhecimentos parciais contemplam melhor a objetividade do que apenas uma
visada, seja ela qual for. E que todos os saberes estao situados em contextos sociais e culturais
de poder, de forma que apagar tal localizagdo produz nogdes falsamente neutras e
pretensamente universalistas de conhecimento, ja que sua origem seria totalmente abstraida
da localizagao corporal e da situagao historica que a gerou.

A titulo de conclusio, para além da ainda insuficiente reparacio de injusticas
histéricas (que constituiria uma divida impagavel), o que se desenrola nas universidades
atualmente constitui um desafio intelectual, ético e politico colocado por estudantes que nos
interpelam quanto aos modos de pensar e agir que, por tanto tempo, reproduzimos sem
refletir. Com isso, se grupos minorizados outrora excluidos estdo tomando seus lugares
enquanto sujeitos epistemologicos nas universidades, resta-nos saber quais caminhos
pretendemos seguir nesse contexto: aquele dos paradigmas gestados em uma configuracio
colonial de universidade — a colonialidade do saber —, menosprezando as reivindica¢oes dos
“novos” sujeitos do conhecimento; ou, ao contrario, incluir, reconhecer e fazer pertencer os
grupos que ingressam recentemente no terreno universitario da produgao filoséfica, fazendo
da atualidade critica uma pratica reflexiva constante.

Se as coisas se passarem como deveriam, o melhor seria que a universidade nao saisse
incolume desse encontro. E, de fato, ela ja nao esta. Todo o espaco universitario vem sendo

2 LATOUR, Jamais fomos modernos: ensaio de antropologia simétrica.
24 GUARANI, “Tornam-se selvagem”, p. 20.
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transformado: o formato institucional, o modo de convivio e a conformagao epistémica geral

(cursos, disciplinas, ementas, teorias, pedagogias, etc., em graus variados de conquista).
Algo analogo pode estar se passando na filosofia institucionalizada no pais. E, se esse

julgamento for verdadeiro, inspira-nos uma passagem de Rodrigo de Jesus: na filosofia,

ndo se trata de substituir uma forma de conhecimento hegemonica por outra
tida como mais verdadeira. A ideia é menos ambiciosa e mais desafiadora:
pluralizar os modos de conhecimento e as narrativas sobre o0 mundo como
forma de aumentar a inteligibilidade das coisas, reconhecer a inevitavel
parcialidade de nossos saberes e se contrapor aos projetos homogeneizantes
de saber e de poder.”

Considerando tais posi¢oes, reforcamos nossa proposta de fazer filoséfico — de que
reflexdes de raga, género e classe possam estar presentes em todo e qualquer contetdo
filosofico — propondo para leitura um dossié derivado das comunicagdes orais do evento
“Referenciais da politica moderna em debate” (2024) que ilustra diversas formas de repensar
politicamente o canone filoséfico moderno e contemporaneo. Dividimos o dossi¢ em cinco
eixos investigativos.

I. (Cosmo)Politicas indigenas

Renato Sztutman apresenta o texto “Por uma indigenizacdo permanente do
pensamento politico: algumas variagdes contemporaneas do ‘contra-Um™, no qual
estabelece um dialogo entre o pensamento politico indigena contemporaneo e a tradi¢io
clastriana de sociedades “contra o Estado”, destacando a dimensao cosmopolitica e a questao
da autonomia de territérios no interior de Estados. Mauro Dela Bandera escreve o artigo
intitulado “Dos tupinambd aos wendat: uma filosofia politica indigena na modernidade”, em
que argumenta que o pensamento amerindio influenciou diretamente a formagao dos ideais
modernos de liberdade e igualdade, propondo uma leitura invertida do canone filoséfico
moderno a partir das vozes indigenas.

II. Desafios ao método de leitura estrutural

Em “O retorno do recalcado: crise e renovagao do canone filoséfico na experiéncia
uspiana”, Lucas Vinicius Corréa Rodrigues reflete sobre a constitui¢ao da historia da filosofia
como institui¢ao, discutindo os limites e possibilidades do método estrutural a partir da
experiéncia historica e dos desafios contemporaneos vivenciados no Departamento de
Filosofia da USP, sobretudo no momento em que “novos” sujeitos cognoscentes ocupam
lugares nos espagos de producao do saber.

III. A pluralizacao das vozes na filosofia

% JESUS, “A modernidade e suas sombras: problemas historiograficos no ensino de filosofia”, p. 99.
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Tessa Moura Lacerda escreve o texto “Os feminismos e a reescritura do canone
filoséfico: a oposigao entre historia e natureza”, no qual discute como a oposi¢do entre
natureza e historia sustentou a constru¢ao politica da categoria “mulher” e sua opressiao nas
sociedades ocidentais. Em seguida, analisa o apagamento das filésofas no cinone moderno
e defende uma reescritura critica que revele as dimensdes de género, raga e colonialidade que
estruturaram a propria historia da filosofia. Na mesma linha, Roberta Soromenho Nicolete
propoe, em “Os limites da linguagem dos direitos do homem na Franca revolucionaria - o
caso das declaragdes enderecadas a Assembleia Nacional e dos panfletos de Olympe de
Gouges (1789-1791)”, uma analise sobre a intervengdo e a acao politica e textual de mulheres
na Revolucao Francesa, destacando a complexidade da linguagem dos direitos e da natureza.
Fazendo a transicio entre esse eixo tematico e o proximo, em “Discurso filoséfico e
escravidao no século XVIII: observagdes sobre Condorcet e Cugoano”, Rodrigo Brandao
compara duas obras antiescravagistas do fim do século XVIII, a de Condorcet e a de Ottobah
Cugoano — filésofo negro, sequestrado na infancia e escravizado —, evidenciando tensoes

internas ao discurso filosofico iluminista.
IV. Critica racial e epistemologias da libertagao

Lafssa Ferreira, em “Resisténcia e libertacao: a agéncia da mulher negra”, analisa a
filosofia de Angela Davis, destacando a mulher negra como sujeito de uma concepg¢ao de
liberdade construida na pratica historica de resisténcia coletiva. Por sua vez, Victor Galdino
apresenta o artigo “Metamorfoses negras — experimentos fugitivos [2.0]”, em que propde
pensar a liberdade a partir da fugitividade negra, deslocando o olhar das tradi¢oes europeias
para experiéncias historicas e estéticas da fuga. Caio Paz, em “Os escravos sem senhores e
os senhores sem escravos ou apontamentos sobre o sistema jagun¢o”, articula as ideias de
Achille Mbembe a nogao de “sistema jagungo” para interpretar certas formas de dominagao
e subjetivagao racializadas no Brasil contemporaneo. Jéssica Kellen Rodrigues escreve o
artigo intitulado “O contrato racial: uma nova leitura das teorias modernas sob a perspectiva

da epistemologia invertida”, no qual reinterpreta o contratualismo moderno a partir de

b

Charles Mills, evidenciando como o “contrato racial” estrutura o pensamento politico
ocidental e sustenta a supremacia branca.

V. Locke e o colonialismo no canone

Virginia H. Ferreira da Costa apresenta o texto “Duas leituras sobre o colonialismo
como ‘pré-capitalismo agrario’ na teoria da propriedade de Locke”, no qual examina a teoria
lockeana da propriedade em didlogo com Barbara Arneil, destacando sua func¢do na
legitimagao da colonizagao e da expropriacao de terras indigenas. Na mesma linha, Javier
Amadeo, “Liberalismo e colonialismo na obra de John Locke”, investiga a relacao entre o
liberalismo moderno e o projeto colonial, mostrando como a experiéncia imperial
influenciou a formacao do pensamento politico lockeano.

No interior dessa tematica, o dossié conta ainda com duas traducoes. Em “A carne
do cervo do #ndio selvagem: a teoria da propriedade do Locke e o colonialismo inglés na
América”, Barbara Arneil (traduzida por Virginia H. Ferreira da Costa) investiga como Locke
integrou justificativas éticas e econoémicas para a expansao colonial inglesa em sua teoria da
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propriedade no Segundo tratados sobre o Governo. Em “Os usos da América em O Segundo Tratado
sobre 0 Governo de Locke”, Herman Lebovics (traduzido por Lucas M. Lessa) elabora o papel
da América como fundamento conceitual da teoria lockeana da propriedade, revelando sua
implicagao na legitimacao filoséfica do colonialismo europeu.

A edi¢io conta ainda com a resenha do livro lancado em nosso evento e abordado
por Ricardo Polidoro Mendes no texto “O fio democratico. Resenha do livro Ensaios sobre
democracia: descri¢oes de um corpo despedagado, de Silvana de Souza Ramos”.

Desejamos profundamente que os textos povoem a imaginacao politica das reflexdes
de seus/suas leitores/as, ajudando a impulsionar praticas politicas renovadas.
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Por uma indigenizacdo permanente do pensamento politico:
Algumas variagdes contemporaneas do “contra-Um”

Renato Sztutman*

Resumo: Este artigo propoe um didlogo entre a ideia clastriana de “sociedade contra o Estado”
(inspirada no “Contra-Um” de E. La Boétie) e o pensamento politico de intelectuais e liderancas
indigenas da atualidade. Ele analisa derivas contemporineas dessa ideia de “contra-Estado” a partir
de um exame de dois problemas que se cruzam: o problema da cosmopolitica (isto ¢, da insuficiéncia
da figura da pélis para pensar agéncias extra-humanas e a pluralidade de mundos) e o problema da
autonomia (isto ¢é, da criacdo de territérios autbnomos no interior de Estados, o que redunda num
interessante paradoxo).

Palavras-chave: Pensamento politico — Contra-Estado — Cosmopolitica — Autonomia

For a Permanent Indigenization of Political Thought: Some Contemporary
Variations of the “Counter-One”

Abstract: This article proposes a dialogue between Clastres’ idea of “society against the state”
(inspired by E. La Boétie's “Contre-Un”) and the political thought of contemporary indigenous
intellectuals and leaders. It analyses contemporary drifts of this idea of “counter-state” by examining
two problems that intersect: the problem of cosmopolitics (that is, the inadequacy of the figure of
the polis to conceive of extra-human agencies and the plurality of worlds) and the problem of
autonomy (that is, the creation of autonomous territories within states, which results in an interesting
paradox).

Keywords: Political thought — Counter-State — Cosmopolitics — Autonomy.

1 Antropologo, professor da USP e autor de O profeta e o principal (2012) e pesquisador do Centro de Estudos
Amerindios CEstA/USP. Email: sz.renato@gmail.com
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Ocorre que a palavra politica vem de pdlis e,

quando seres que nao sao da polis pensam,

podem imaginar outros mundos que nao sao politica,
ou, 20 menos, Nao a politica vigente.

— Ailton Krenak

Em um artigo publicado na revista Piseagrama, a educadora e lider indigena Jera

Guarani convida os jurua (nao indigenas) a se tornarem selvagens:

Gosto de chamar mais pessoas para serem selvagens. O nosso planeta, do
jeito que esta, estd sofrendo muito, esta chorando, esta gritando, e, por
estarmos integrados com ele, vamos ter que comecgar a viver, a ver, a saber e
a ter que enfrentar muitas coisas negativas também. Fumo cachimbo, fago
fogo no chio, cozinho, durmo e acordo com a cantoria dos passarinhos, e

tudo isto é tio simples, mas é t3o bonito, tio lindo, tio importante.?

Em vez de civilizar os indigenas, por que nao asselvajar os brancos? Jera Guarani se refere a
um planeta em crise, em que o capitalismo se revela responsavel pelo esgotamento dos recursos e
pela mutagao climatica. Na contramao, setia importante pensar outros modos de existéncia, capazes
de frear catastrofes em curso e redefinir formas de convivéncia. Ela fala de sua experiéncia na aldeia
Kalipety, resultado de uma agao de retomada no extremo sul da cidade de Sao Paulo, na Terra
Indigena Tenonde Pord. Al a vida comunitaria refloresce e, junto com ela, praticas de
reflorestamento e de abertura de rogas marcadas pela diversidade. Diante disso, a figura de um cacique
centralizador e por vezes autoritario, eco da politica representativa nio indigena, da lugar ao
estabelecimento de um Conselho de liderancas, reunindo agora mulheres e homens, em que decisGes
sao tomadas coletivamente. Note-se todo um esfor¢o de recriar um outro sentido para a politica,
aliando a dilui¢do da autoridade ao respeito em relagao a0 mundo extra-humano. Em um texto co-
escrito com Lucas Keese dos Santos, Jera Guarani afirma, de maneira especialmente licida:

E nesse sentido, e digo aqui como Jera, nossa ideia também nio era, e ainda
ndo ¢, a de simplesmente “trocar o cocar de cabega”, passando ele da cabeca
do homem para a da mulher. O que queremos ¢ proteger e afastar o cocat,
esse ornamento de forca e prote¢do tio bonito e sagrado dos povos
indigenas, de um lugar de simbolo da concentragao de poder, tao cara a
politica jurud e seu Estado.’

Indigenizagio do pensamento politico

“Afastar o cocar de um lugar de simbolo de concentragiao de poder”. A reflexdo de
erd Guarani e de outras liderancas e intelectuais indigenas* na atualidade nos faz lembrar
¢ g

2 GUARANI, “Tornar-se selvagem”, p. 19.

3 GUARANI & KEESE DOS SANTOS, “Tenonde Pora: autonomia e diversidade”.

4Quando uso de maneira algo vaga o termo “intelectuais” ndo estou me limitando ao campo da academia. Nio
¢ minha intencdo neste texto enveredar por um debate de tamanha importancia, que ¢ aquele sobre a entrada
de pesquisadores indigenas na universidade e o que isso significa em termos de transformacao da antropologia

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 25 : : :



inevitavelmente da “revolugdao copernicana” na antropologia politica, proposta por Pierre
Clastres em um ensaio seminal.” Refutando argumentos do politélogo Jean-William Lapierre,
que propoe uma tipologia de formas politicas a partir de um gradiente de poder, Clastres
repensa o conceito de poder politico, distanciando-o da nog¢ao de coer¢ao e do par mando-
obediéncia, estes que estio na base de uma tradicio hegemonica da filosofia politica
moderna, que vai de Hobbes a Weber. A partir de sua experiéncia com as sociedades
indigenas sul-americanas, Clastres propde um alargamento do conceito de poder e de politica,
assim como Lévi-Strauss o fizera com a ideia de Razdo em ILa pensée sanvage®. Sociedades
“primitivas” — troquemos este ultimo termo por “indigenas” — sio aquelas que recusam a
coer¢ao e a subordinagao, sao sociedades contra o Estado; nao porque sao incapazes a aceder
a essa forma politica, mas porque reconhecem na possibilidade de sua emergéncia o perigo
de deterioracio das relagdes sociais.

Tal recusa se daria a0 menos de duas maneiras: pela figura paradoxal de um “chefe
sem poder”, que tem o dever de falar, sem no entanto emitir um comando e que, por isso
mesmo, se torna um “prisioneiro do grupo”;’ e pela disposicio guerreira, que inibe a
centralizacdo e a unificagao politicas produzindo a fragmentagao continua das comunidades,
o que garantiria um hotizonte de autonomia politica e autarquia econémica.® De um lado,
um poder que nao se exerce, uma “aparéncia de poder”;’ de outro, a “multiplicagao do
multiplo”, uma “politica da multiplicidade”."

Em um texto de 1968, Clastres afirma que a antropologia nao deve ser tomada como
um discurso sobre os povos indigenas, como costumou ser por tanto tempo, mas sim como
um didlogo com eles.!" Ele reconhece nos povos indigenas verdadeiras filosofias politicas,
isto é, reflexGes elaboradas nio apenas sobre a instituicdo do social (a composi¢ao dos
coletivos), mas sobretudo sobre a possibilidade de conjurar a relagio de mando-obediéncia,
o exercicio da coer¢do, o que nio pode se desprender da imagina¢ao de outros mundos
possiveis; eis o sentido de uma nova antropologia politica."” Viveiros de Castro reconhece
em Clastres um movimento precursor de tomar as reflexdes indigenas como filosofias, e suas
concepgdes como conceitos; nao importando se essas filosofias sejam deliberadamente
enunciadas por sabios ou intelectuais indigenas ou pelo que Levi-Strauss chamou, referindo-
se a mitologia, de “pensamento objetivado”, pensamento sem autor, que atravessa e
ultrapassa sujeitos propriamente ditos."

Entre os Guarani Mbya do Paraguai, Clastres faz referéncia a lideres espirituais (karai)
— “profetas” — que teriam se entregado a medita¢Ges metafisicas, partindo da mitologia para

e do conhecimento de modo geral. O emprego do termo “liderancas” faz jus ao seu significado no discurso
indigena contemporaneo: pessoas que puxam ag¢oes coletivas e isso nao tem a ver necessariamente com posicoes
politicas bem definidas. Fazer referéncias a “liderancas e intelectuais” é talvez uma redundancia, pois a maior
parte das liderancas aqui mencionadas sio certamente pensadores, refletem sobre suas agdes; e vice-versa.

5 CLASTRES, “Copernic et les sauvages”.

6 LEVI-STRAUSS, La pensée sanvage, 1962.

7CLASTRES, “Fchange et pouvoir : philosophie de la chefferie indienne”.

8 CLASTRES, “Archéologie de la violence: la guerre dans les sociétés primitives”.

SRICHIR, “Quelques réflexions épistémologiques préliminaires sur le concept de sociétés contre I'Etat”.
10 VIVEIROS DE CASTRO, “Posfacio: O intempestivo, ainda”.
1 CLASTRES, “Entre silence et dialogue”.

12 Sobre esse projeto de antropologia politica e a recuperacio de um didlogo com a filosofia politica, ver
CARDOSO, Critica da antropologia politica na obra de Pierre Clastres.
13 VIVEIROS DE CASTRO, “O nativo relativo”. LEVI-STRAUSS, Le Cru et le cuit: Mythologiques 1.
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aceder a um questionamento sobre a natureza das coisas e a condi¢ao humana, bem como
sobre a indesejabilidade do Um, signo do perecivel e do finito."* Entre os Chulupi Nivacle
do Chaco, Clastres analisa uma série de mitos que associam a origem da guerra a origem da
sociedade, sugerindo um contraste notavel com a filosofia politica hobbesiana, para a qual o
estado de sociedade s6 pode se estabelecer reprimindo a disposi¢ao guerreira, por defini¢ao
anti-social.” Os mitos revelariam, assim, o contra-Hobbes apontado por Abensour: eles
apresentam uma filosofia politica em tudo oposta a de Hobbes, sinalizando que é possivel
pensar de outra forma, afastando a coercio do coragio do social.'s

Clastres interessa-se, em suma, em cOmMO O pensamento — e a praxis — indigena pode
fecundar o pensamento politico do Ocidente moderno. E nesse sentido que ele interpreta o
Discours de la servitude volontaire de Etienne de la Boétie como tendo sido impactado pela noticia do
encontro com 0s povos americanos, estes “povos novos”’, que nao teriam sucumbido ao poder
soberano, ao “mau desejo” da servidao. Diferentemente dos europeus, que viviam sob a servidao
a uma monarquia, os indigenas teriam se negado a abrir mao de sua liberdade em nome de uma
garantia de seguranca, teriam escolhido evitar o “mau encontro” irreversivel. Clastres vé em La
Boétie uma filosofia politica que nao toma o poder coercitivo como necessidade e, assim, o situa
como precursor de uma nova antropologia politica, esta que, em defesa do “contra-Um”, segue
na contracorrente do pensamento politico hegemonico no mundo ocidental.”

Assim como Clastres associa o pensamento de La Boétie as noticias do Novo Mundo,
David Graeber e David Wengrow, em seu recente bestseller, dirao que uma obra como o Discours
sur ['origine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes, de Jean-Jacques Rousseau, ndo podetia ser
compreendida fora do interesse de seu autor pela literatura de viagem do século XVIII, que trazia
inquietantes dialogos entre colonizadores e sabios indigenas de diferentes partes da América.
Ideias como as de que a desigualdade tem uma origem e de que o estado de natureza seria
marcado por uma liberdade primordial, que causaram uma verdadeira revolugao conceitual,
seriam tributarias desta literatura que traz reflexdes de sabios indigenas que, entre outras coisas,
perfazem uma critica a sociedade crista europeia e sua obstinagao pelo poder e pela riqueza.
Graeber e Wengrow detém-se especialmente na obra do Baron de Lahontan, aristocrata francés
que transcreveu curiosos didlogos com Kondiaronk, estrategista da confederacao wendat, uma
coalizdo de quatro povos de lingua iroquesa na América do Norte, que visava frear o avango dos
colonizadores. Nas palavras de Kondiaronk: “Estamos determinados a nao ter leis, pois desde
que o mundo ¢ mundo nossos ancestrais foram capazes de viver conscienciosamente sem elas”.
Graeber e Wengrow sugerem que podemos colher no discurso de Kondiaronk nio apenas o
elogio da liberdade pessoal e a recusa de um poder arbitrario, mas também o gosto pelo debate
racional; isto ¢, elementos cruciais do pensamento iluminista e, mais especificamente, do
pensamento de Rousseau.'®

De modo geral, ndo haveria como separar o pensamento politico ocidental moderno
desse acontecimento paradigmatico que foi a invasao da América. E isso tanto para assumir
os modos de existéncia indigenas como uma alternativa ao estado de coisas vigente — o que

14 CLASTRES, “Prophetes dans la jungle” [1970] e “De I'un sans le multiple”.

15> CLASTRES, “Le malheur du guerrier sauvage”.

16 ABENSOUR, “Le contre-Hobbes de Pierre Clastres”.

17 CLASTRES;,“Liberté, malencontre, innommable”.

18 GRAEBER & WENGROW, The Dawn of Everything: a new history of bumanity, p. 34. Ver também DELA
BANDERA, “O contra-Rousseau de Graeber e Wengrow: a filosofia a luz da arqueologia”.
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vemos em autores como La Boétie e Rousseau — como para reagir a eles, identificando a
civilizagdo europeia a0 grau maximo de progresso, o que vemos em um autor como Hobbes
que, a0 que tudo indica, teria se inspirado nos relatos de jesuitas sobre os ferozes canibais da
costa brasileira do século XVI para compor sua imagem da “guerra de todos contra todos”,
esta que seria suprimida pela figura necessatia do Leviata.” Mas se Hobbes assumia o lado
dos jesuitas em sua missdo de pacificacio, I.a Boétie e Rousseau deixavam-se,
conscientemente ou nao, afetar pelos “povos novos”. E se levarmos a sério o que propdem
tanto Clastres como Graeber e Wengrow, eles deixaram-se em alguma medida zndigenizar. O
ponto é que este aspecto foi escamoteado — e mesmo negado — por muito tempo. A
“revolucao copernicana” de Clastres foi o primeiro passo para se fazer jus a um pensamento
que era acusado de pré ou mesmo apolitico. Passados 48 anos de sua morte precoce,
liderangas e intelectuais indigenas despontam cada vez mais nos debates publicos, capturando
cada vez mais atengao do leitor nao indigena e exigindo que sejam contadas outras historias.

Indigenizando Clastres

Este ensaio propoe desdobrar um dialogo entre as ideias de Clastres — e de alguns de
seus leitores — e as de certas liderancas e intelectuais indigenas contemporaneos. Para
comegar, gostaria de citar um excerto da Introduciao de um livro recente de Jodo Rivelino
Rezende Barreto (do povo Tukano, alto rio Negro), cujo tema ¢ justamente a pratica dialbgica

(vifusse) como forma por exceléncia de transmissao e aquisi¢ao de conhecimento:

Clastres ¢ um dos autores que consegue transmitir a voz indigena, o sentido
dos simbolismos indigenas, a forma de organizagao da vida dos indigenas, o
sentido da forma de vida do indigena no seu dia a dia, o sentido do fluxo do
poder indigena em seus proprios termos, a ponto de proporcionar para o
indigena a ideia de que o que Clastres escreveu esta cortreto, que é por af

mesmo...%"

Joao Rivelino, ou Yupuri, seu nome de batismo, atualmente professor de
Antropologia da Universidade Federal de Santa Catarina, elogia Clastres pela sua
proximidade em rela¢ao ao pensamento indigena. Ele refor¢a a ideia do poder como “fluxo”,
como algo que nao deve ser detido por ninguém ou nenhum grupo especial. O poder deve
simplesmente fluir, e ndo concentrar-se nas maos de alguém. Estamos falando aqui do
membro de uma sociedade indigena que foi descrita por antropélogos como “hierarquica’”;
no entanto, uma forma de hierarquia que nao deve se confundir com o poder coercitivo e
nem com uma ideia de unidade.” Nio quero enveredar aqui, no entanto, por um recurso de
mutua validagao: de um lado, indigenas provando que Clastres tinha razao; de outro, Clastres
validando o pensamento indigena ao reconhecer ai filosofias politicas genuinas. Gostaria,

19 Ver, nesse sentido, EISENBERG, As wissies jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas.

20 BARRETO, Ukusse: formas de conbecimento nas artes do didlogo tukano.

21 Ver, sobre este ponto, PEDROSO, “Imagens da hierarquia: algumas notas de geografia do pensamento no
noroeste amazonico”.
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isso sim, de apostar numa via de mao dupla ou — para usar uma das tantas “palavras
germinantes” do pensador quilombola Antonio Bispo — numa “confluéncia”, a possibilidade
de que pensamentos tio diferentes possam afetat-se, fecundar-se mutuamente.”

Pretendo, neste ensaio, examinar a poténcia da ideia de “contra-Estado” (ou do
“Contra-Um”) e, assim, testar sua vitalidade em contextos que o proprio Clastres nio
imaginaria; por exemplo, o da acdo e da reflexdo politica indigena nos tempos atuais,
marcados por embates cotidianos com o Estado-nagdo, pela luta pela terra e pelos
debates em torno das catastrofes ambientais. Diferentemente do que se passava no tempo
em que Clastres escrevia, os anos 1960 e 1970, povos indigenas do Brasil e de outros
paises da América Latina nao sio mais vistos como aqueles que estao fadados a serem
assimilados ou integrados a sociedade nacional, para nao dizer extintos. Eles se mostram
agora como sujeitos politicos fundamentais, podendo inclusive alterar os destinos do
planeta em que vivemos. No Brasil, por exemplo, os dois anos de pandemia (2020 e 2021)
foram marcados pelo aumento significativo de visibilidade do movimento indigena, uma
vez que este parecia tocar em um ponto especialmente sensivel: a necessidade de
mobilizagdo para frear uma politica de feicdo fascista e sua relagao inegavel com a
destruicio do meio ambiente. Este ponto foi especialmente discutido por Felipe Tuxa,
que buscou acompanhar os caminhos do movimento indigena diante da necropolitica
anti-indigena do governo Bolsonaro e seus aliados no poder Legislativo. Tuxa lan¢a uma
questdo mais ampla: “por que os brancos se relacionam conosco por meio da morte e do
exterminio?” Aqui ele volta mais uma vez a Clastres, mais especificamente, a0 seu
conceito de etnocidio; mas nao para antever uma aniquilagao dos povos indigenas, e sim

para ressaltar o potencial de resisténcia deles.”
Gostaria, a seguir, de trazer discussOes feitas por liderangas e intelectuais

indigenas que, como Jera Guarani, Jodo Rivelino Tukano e Felipe Tux4, expandem (direta
ou indiretamente) a ideia de “sociedade contra o Estado”, produzindo um pensamento
politico potente. Isso porque, indo além de Clastres, eles ressaltam ao menos dois
problemas que merecem ser levados a sério e aprofundados: 1) a politica indigena nio
cessa nos limites da humanidade, ela incorpora agentes extra-humanos, nos obrigando a
pensar o lugar da humanidade diante de um planeta ameagado; 2) os indigenas nio
sucumbiram ao avanco do Estado-nacio moderno, mas desenvolveram formas de
resisténcia criativas no interior das sociedades nacionais, cavando brechas onde podem
exercer seus ideais de autonomia, de acordo com seus modos de existéncia.

Cosmopoliticas

Gostaria de examinar aqui a ideia de que a politica indigena nao poderia ser pensada
fora do dominio do “mundo dos espiritos”. Isso levou certos leitores de Clastres, como
Marcel Gauchet, a reconhecer no dominio da religido o principio de transcendéncia, que seria
comumente conjurado pelas sociedades indigenas. Para Gauchet, a origem do Estado estaria

22 BISPO, Colonizagao, quilombos: modos e significados.
23 CLASTRES, “De I’Ethnocide”. TUXA, Lefalidade Branca: negacionismo, violéncia anti—indigena e as politicas de
genocidio, p. 164,
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associada ao mundo sobrenatural, de onde provém a Lei da sociedade.** Em trabalhos
anteriores, que propoem uma releitura da obra de Pierre e Hélene Clastres, opus-me a ideia
de Gauchet, sugerindo que se podemos falar de religides no mundo indigena, estas estariam
muito mais do lado da imanéncia; em vez de transcendéncia, devires.” Ao longo de sua obra,
Eduardo Viveiros de Castro atribuiu aos xamanismos indigenas um principio de
transversalidade (ou anti-verticalidade), provocando uma disjuncdo entre poder cosmico e
poder social. Ele afirmou que a aversao a forma-Estado revelada pelos povos indigenas é
antes de tudo um problema de ordem ontoldgica. Poderiamos resumir esta discussio
espinhosa da seguinte maneira: em vez da equagao, proposta por Mikhail Bakunin para a
histéria do Ocidente, entre um Deus unico e transcendente e a figura do Estado, poderiamos
vislumbrar, do lado indigena, uma mirfade de espiritos que conformam, para usar outra
expressao de Viveiros de Castro, uma “politica da multiplicidade”.*

O chamado perspectivismo amerindio, apresentado por Viveiros de Castro, toma a
humanidade como questao de ponto de vista. Trata-se de uma condi¢io que pode ser
compartilhada por diferentes existentes que povoam o cosmos. Viveiros de Castro se
pergunta: “Como pensar essa forma de vida em que a condi¢ao de humano esta sempre em
jogo, em disputa entre todos os seres do universo?”. A condi¢ao de humano ¢ aqui sindénimo
de funcio sujeito, e essa se revela pela sua errancia. E sujeito aquele que ocupa um ponto de
vista, mas essa posi¢ao ¢ intercambidvel: num mundo em que tudo pode ser humano, tudo é
perigoso. O que chamamos “espiritos” seria, no mundo amerindio, uma zona de
indiscernibilidade entre o humano e o nao humano, seres antropomorfos que, destituidos de
cotrpos propriamente ditos, vivem em constante transformacio, sio seres da metamorfose.”’
Decorre deste cenario que, em vez de teologia politica, estamos diante de um verdadeiro
mitiateismo politico (tomo emprestado aqui um termo de Gabriel Tarde).”

Essa politica da multiplicidade, esse miriateismo, é também uma cosmopolitica.

O termo cosmopolitica foi especialmente empregado por Isabelle Stengers, filésofa
da ciéncia. Essa “palavra duvidosa”, no dizer dela mesma, tem sido empregada de maneiras
as mais diversas, transbordando, inclusive, o ambiente académico para ganhar lugar em
ativismos variados e se tornar como que uma palavra de ordem. Stengers alega nao ter tido
como intengao a criagao de um conceito propriamente dito, mas sim de uma proposi¢ao que,
mais do que descrever um estado de coisas, deve produzir efeitos, fazer pensar, sentir ou
agir. Em poucas palavras, a proposi¢ao cosmopolitica de Stengers busca trazer a politica para
as ciéncias modernas, nao para revelar simplesmente que elas atendem a interesses
particulares, mas para evidenciar que o que chamamos Natureza ou fatos cientificos depende
de um trabalho de composicao, e é isto que cabe politizar. Nesse sentido, se a politica incide
sobre o cosmos, este também incide sobre ela, que ndo mais se reduziria a um conjunto de
humanos — como se pretendia desde a Grécia Antiga (apesar de sempre ter havido humanos

2 GAUCHET, “La dette de sens et les raisons de I'Etat: politique de la religion primitive”.

% SZTUTMAN, O profeta ¢ o principal: a agio politica amerindia e seus personagens ¢ “When metaphysical words
blossom: Pierre and Hélene Clastres on Guarani thought”.

2 VIVEIROS DE CASTRO, Metafisicas canibais: elementos para uma antropologia pds-estrutural e “Posfacio: O
intempestivo, ainda”. BAKUNIN, D7os y e/ Estado. A aproximacio entre Viveiros de Castro e Bakunin é minha,
e careceria de desenvolvimento. Ver também SZTUTMAN, “Perspectivismo contra o Estado: uma politica do
conceito em busca de um novo conceito de politica”.

27VIVEIROS DE CASTRO, “Os dois ‘indios™ e “A floresta de cristal”.

28 TARDE, Monadologie et sociologie.
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mais humanos que outros) — mas se abriria para um conjunto mais amplo de existentes. A
proposi¢do cosmopolitica surge, portanto, para desorganizar algumas certezas do Ocidente
moderno: como viver em um mundo que nao esta mais dado diante de nés, cujos fatos estao
constantemente submetidos a controvérsias e divergéncias? Stengers escreve, primeiramente,
diante de uma verdadeira guerra de ciéncias estabelecida na década de 1990, e, em seguida,
diante das catastrofes ambientais e climaticas — a “intrusao de Gaia” — que vieram a nomear
a época em que vivemos de Antropoceno ou Capitaloceno. Outros agentes passam a
despontar na cena politica: fend6menos meteorolégicos, rios e montanhas, neutrinos. E
poderiam ser somados a eles entidades que nunca deixaram de povoar mundos nio-
modernos; por exemplo, a Virgem Maria, os otixas e outras tantas gamas de espititos.”

A proposi¢ao cosmopolitica de Stengers é, entre outras coisas, uma resposta a
“historia de desespectralizacao”, que vai do monoteismo até a modernidade, como sugere
Fabian Romandini, e também uma resposta ao que Antonio Bispo nomeou “cosmofobia”,
uma rejeicao da multiplicidade de mundos, em nome de um monoteismo que é também um
mononaturalismo.” Contra a cosmofobia, o mitiateismo, o retorno dos espititos e sua recusa
de transcendéncia. Tudo isso reverbera de uma maneira muito mais cristalina nas palavras de
um intelectual indigena, como Ailton Krenak. Ele atenta para os limites da no¢ao grega de
polis, de onde vem o conceito ocidental de politica. Fazendo referéncia a Alianga dos Povos
da Floresta no Acre, Krenak sugere que seria proveitoso substituir o termo “cidadania” (que
mantém essa referéncia a polis) pelo termo “florestania”, e isso implica assumir que a floresta
¢ habitada por diferentes sortes de existentes.

Sempre reivindicam a polis como mundo da cultura, e aquilo que ficou
marcado como natureza ¢ o mundo selvagem. Pois ¢ nesse outro mundo que
eu estou interessado, ndo na convergencia que vai dar na polis. Imagino
poténcias confluindo a partir de um lugar, passando por ele, mas sem ficarem
presas ali.”!

Mais uma vez, contra a convergéncia de humanos, a divergéncia de mundos
(Stengers) ou a confluéncia de poténcias (Bispo). Ou, para evocar o lema zapatista, é preciso
imaginar “um mundo onde caibam muitos mundos”. Krenak propde que em vez de aliangas
politicas que obrigam a uma “igualdade que chega a ser opressiva” ¢é preciso pensar em
“aliangas afetivas” que nos facam imaginar “pluriversos”, por exemplo, aqueles dos mundos
andinos em que montanhas e rios sao tomados como seres dotados de agéncias, como
pessoas propriamente ditas. Seria possivel, assim, escapar da politica feita com exclusividade
pela polis e criar outras. “Os povos originarios, ressalta ele, tém outras contribui¢oes para o
debate, tanto sobre a polis quanto sobre as ideias de natureza, ecologia e cultura”;” ou
melhor, suas ideias sobre a polis estao profundamente imbricadas em suas ideias sobre a

ecologia, que nao deixa de estar vinculada a tal espectrologia. A provocagao quase zen de

2 STENGERS, Cosmapolitiques; La Vierge et le Neutrino: les scientifiques d la tourmente; Au Temps de Catastrophes: resister
a la barbarie qui vient.

30 ROMANDINI, A comunidade dos espectros: 1. Antropotecnia. BISPO, Colonizacao, quilonibos: modos e significados.

I KRENAK, O futuro ancestral, p. 80.

32 KRENAK, O futuro ancestral, p. 89.
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Krenak dialoga com a proposi¢ao cosmopolitica de Stengers, na qual a multiplicidade do
cosmos incide sobre o que chamamos politica, for¢ando-nos a uma redefinicao.

O antropdélogo Gersem Baniwa faz coro a Krenak. Para ele, a entrada de
pesquisadores indigenas na universidade exige um esforco de simetriza¢ao de conhecimento
que, nos termos de Stengers, implica um ato de diplomacia. Isso exige, por exemplo, que se
repense o proprio sentido da palavra e do oficio da antropologia, ja que antropos significa
“humano”, o que é mais caro ao pensamento indigena ¢é a constatagao de que o “humano”
jamais se separa do que se convencionou chamar “natureza”; ele nao age sobre ela, mas
ambos interagem. Por isso, conclui Baniwa, “conceitos de cosmologia ou cosmopolitica [que
nio sdo sindnimos| sao mais palataveis, audiveis e significativos para nés indigenas”.”

Bruce Albert considera o livto A gueda do cén, co-escrito com Davi Kopenawa
Yanomami, um “manifesto cosmopolitico” (ele nio faz referéncia direta a Stengers).
Kopenawa quer mostrar o valor do pensamento yanomami para o leitor nao-indigena — nao
apenas como “cultura”, mas como verdadeira descricio do que existe. Para isso, ele lanca
mao de comparagdes entre as epistemologias yanomami e modernas. Para Kopenawa, os
brancos desmatam as florestas porque nao conseguem ver que esta é habitada pelos espiritos
xapiripé, imagens vitais (ou duplos) dos “ancestrais animais”; isto é, ndo conseguem ver que
a terra-floresta (wribi a) é animada. Para os Yanomami, essa visao é propiciada pela inalacdo
da yakoana (substancia psicoativa) ou por meio de sonhos. Decorre da interacao necessaria
dos Yanomami com os xapiripé que a politica ganhe um sentido diverso. Segundo Kopenawa,
“para no6s [os Yanomami], a politica é outra coisa. Sao as palavras de Omama [o demiurgo]
e dos xapiripé que ele nos deixou. Sao as palavras que escutamos no tempo do sonho e que
preferimos, porque sio nossas mesmo”.**

O “manifesto” de Kopenawa consiste em articular essa cosmopolitica dos espiritos
— aideia de que a terra-floresta é animada e de que um esforco de diplomacia entre mundos
¢ a tarefa fundamental dos xamas — a um discurso ecolégico nao-indigena, que vé na
destruicao da biodiversidade da Amazonia uma ameaga para todo o planeta. A imagem da
queda do céu — cataclismo causado pela furia dos xapiripé devido as agGes predatérias dos
nao indigenas — converte-se, assim, em um discurso que conclama uma alianca entre xamas
yanomami e ambientalistas. Kopenawa alega que os Yanomami sempre conheceram a “fala
da ecologia”, pois ela foi dada aos seus ancestrais por Omama, criador dos xapiripé, sem 0s
quais a terra-floresta (#7ibi a) esquenta e sucumbe.

Gostaria de passar agora a um fendémeno recorrente nas dltimas duas décadas em
contextos bem diversos do yanomami, as retomadas de terras. Povos que foram expulsos de
suas terras ancestrais, passando a viver ora confinados em territorios infimos, ora deixando
mesmo de ser reconhecidos como indigenas, lancam-se em um movimento de recuperagiao
de antigos territérios, sempre fazendo mengao a uma dimensao espiritual. Note-se que o que
se retoma nao ¢ apenas a terra, mas sim um modo de existéncia, uma dimensido
cosmopolitica, que implica a alianca com espiritos — ora chamados “encantados”, ora
“guardides”. Como no caso Yanomami, a terra é a morada dos espiritos, e nao mero recurso
ou algo que possa ser transformado em propriedade. “Retomada” tornou-se uma importante

3 BANIWA, “Intelectuais indigenas abracam a antropologia. Ela ainda serd a mesma? Um debate necessario”,
p. 50.

3 KOPENAWA & ALBERT, A gueda do céu: palavras de nm xama yanomami, p. 390. Ver também SZTUTMAN,
“Um acontecimento cosmopolitico: o manifesto de Kopenawa e a proposicio de Stengers”.
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palavra de ordem no movimento indigena. Retoma-se um territério concebido como
tradicional, que nao foi reconhecido pelo Estado; mas retoma-se também linguas, rituais,
conhecimentos e, por que nao, espiritos; retoma-se, mais que tudo, modos de existéncia, isto
¢, outros mundos povoados por outros existentes.”

Os Tupinamba do sul da Bahia, que reivindicam serem descendentes diretos de
povos tupi que habitavam a costa quando da chegada dos portugueses no século XVI,
tiveram sua identidade indigena reconhecida apenas em 2002, depois de séculos de
perseguicao e expulsdao. Para os Tupinamba da Serra do Padeiro, por exemplo, retomar as
terras que lhes foram tomadas ¢ recriar um modo de existéncia, € estreitar lagos com os assim
chamados “caboclos” ou “encantados”, tidos como os verdadeiros donos da terra, agentes
centrais para a agdo de retomada. O termo “encantados” faz parte de um vocabulario
regional, ancorado em uma confluéncia entre mundos afro e indigenas. Essas entidades
manifestam-se nas Casas de Santos e por meio de sonhos: podem “descer” e configurar algo
como uma possessao, ainda que se diga que eles ndo entram de fato no corpo, mas apenas
“se avizinham”. Mulheres seriam as mais aptas a “receber” encantados, e pajés sabem
efetivamente como se comunicar com eles.”

O cacique Babau, lideranca tupinamba da Serra do Padeiro, associa as agdes de
retomada as vontades dos encantados: “Os encantados diziam que tinhamos de defender a
terra que nos defendia, e a terra nos deu tudo porque tivemos coragem de enfrentar quem a
violava”. Em seguida ele acrescenta, fazendo referéncia ao antagonismo com os proprietarios
do entorno: “nunca gostamos de set governados por ninguém”.”” Glicéria Tupinamba, irma
de Babau, associa a retomada a volta dos encantados e, com eles, da vegetacio, dos animais
e, 0 que é muito importante, da possibilidade de se autogovernatr.”® Vemos aqui que retomar
¢ também conciliar a politica a0 dominio dos espiritos e das espécies nao-humanas.

A antropodloga Daniela Alarcon, que acompanhou os processos de retomada na Serra
do Padeiro, fala em um “retorno da terra” que é mais que um retorno a terra, pois a terra
para os seus interlocutores ¢ concebida como sujeito, como conjunto de agéncias. Trata-se,
antes de tudo, do retorno dos encantados, as retomadas resultando de profecias, uma vez
que estas entidades chamam os parentes que vivem na didspora para se somarem as agoes
coletivas, o que resulta em diversos regressos. Como disse um interlocutor a Alarcon: “O
sangue puxa e os caboclos empurram”. Afinal, “os regressos se efetivam no tempo deles, isto
¢, dos encantados”. Encantados “mandam” as pessoas que moram nas cidades voltarem aos
seus territorios, podendo mesmo “endoidar’” aquele que se recusa a isso. Mortos também
podem se manifestar em sonhos, trazendo recados e conselhos aos seus parentes. Como
afirmou outro interlocutor a antropdloga: “quando os encantados querem a gente nao tem
como escapar. Noés somos os instrumentos dos encantados. A nossa sina... N6s estamos
aqui por um proposito, e esse proposito sio os encantados e a terra. Sio os encantados que

comandam a gente. E mais nada”.”’

3 Desenvolvi este argumento em SZTUTMAN, “Retomar a terra ou como tesistir no Antropoceno”.

36 UBINGER, Os tupinamba da Serra do Padeiro: religiosidade e territorialidade na luta pela terra indigena, p. 87.

ST BABAU, “Retomada”, p. 39.

33 TUPINAMBA, “O territ6rio sonha”.

3 ALARCON, O retorno dos parentes: mobilizacio e recuperacdo ferritorial entre os Tupinambd da Serra do Padeiro, Sul da
Babhia, pp. 160 e 163.
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Processo algo semelhante tem sido vivido por um bom numero de familias kaiowa e
guarani do Mato Grosso do Sul que, insatisfeitas com o confinamento nas reservas criadas
no tempo do Servico de Prote¢io ao Indio, passam a ocupar antigos territérios, entrando em
conflito aberto com fazendeiros, que nio poupam investidas violentas. Antropélogos —
guarani/kaiowa e karai (ndo indigenas) — insistem no fato de que o que se retoma é, antes de
tudo, o nhandereko, “nosso modo de ser/existit”. Por isso, o territério em que se vive se diz
tekoha, o “lugar em que se pode viver segundo seu proprio modo de existéncia” — um
“territério existencial”, um coletivo composto pelos Kaiowa e Guarani e seus guardides, isto
¢, suas divindades celestes e os donos das espécies naturais. Nao por acaso, o termo Zekobara,
“aquilo que se tornara #ekoha’” (o sufixo -7z indica futuro), ¢ usado para se referir as retomadas.
Esses antropologos também insistem no fato de que a luta ndo se dissocia de uma série de
rituais ou festas, nos quais o coletivo que se instaura ganha for¢a. Note-se que as retomadas
oferecem um modelo alternativo ao das Reservas, criadas pelo extinto Servi¢o de Protecio
ao Indio (SPI), nas quais se vive de modo confinado e sob um sistema de autoridade alheio
as formas proptriamente nativas de organiza¢io e a¢ao politica.”

Izaque Jodo, antropdlogo kaiowa, salienta a importancia dos cantos entoados pelos
rezadores — nhandern ou nhandesy — nos momentos de retomada. Temos aqui uma variacao
importante sobre o tema da “politica da palavra” entre os Guarani e os povos indigenas em
geral, que foi tdo explorado por Pierre e Héléne Clastres.”! Reocupar terras tradicionais seria
como se reconectar com a espiritualidade que existe ali; faz-se necessario, por exemplo, que
se peca permissao para chegar a esses territorios, pois estes estdo habitados por seres de
diferentes sortes. A primeira fase da retomada ¢, portanto, aquela em que, por meio de
cantos, se pede permissao para adentrar um lugar. A segunda fase é dada por cantos de
protecao, contra a violéncia dos proprietarios. “O canto, escreve Izaque Jodo, ¢ uma pratica
de protec¢ao, e a0 mesmo tempo uma politica de didlogo e de conexdo com os espiritos”.* A
terceira fase da retomada seria dada pela construcdo da casa de reza — ggapysy — que deve ser
habitada por seus objetos sagrados, como o mbaraka (chocalho xamanico). E com a casa de
reza que se estabelece o #eko pord, o modo de existéncia bom-belo, algo analogo ao que nos
Andes chama-se de “bem-viver” (sumak kawsay, em quéchua). A quarta e tltima fase consiste,
segundo Jodo, na realizagdo do jerosy puku, o batismo do milho branco, no qual se da a
comunicac¢ao com os espiritos ligados as plantas cultivadas.

Eliel Benites escreve longamente, em sua tese de doutorado em Geografia, sobre a
retomada de areas proximas a Reserva de Te’yikue, no municipio de Caarapd, Mato Grosso
do Sul. Como Joao, ele descreve a maneira pela qual esses atos sao propiciados por cantos.
“Retomar é apostar na possibilidade de reconexdo com os guardides que estavam no
lugar/ tekoha quando deixaram o processo de confinamento da Reserva, e tiveram a chance
de buscar meios alternativos para recompor as estruturas que estavam derrubando com a

40 Para uma discussio sobre o termo fekoba entre os Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do Sul, ver, entre
outros: COLMAN, & MARQUES PEREIRA, “Os Kaiowa e Guarani no Mato Grosso do Sul e suas
Incansaveis Lutas pelos Tekoha frente as Transformagdes Territoriais, Ambientais e Formas de Mobilidade;
PIMENTEL, Elementos para uma teoria politica kaiowa e guarani; CRESPE, Mobilidade e temporalidade kaiowa: do tekoba
a reserva, do tekord ao tekoba; CARIAGA, Relagies e diferencas: a agdo politica kaiowa e suas partes; SERAGUZA, As
Donas do Fogo: politica e parentesco nos mundos guarani.

# Ver, por exemplo, CLASTRES, H., “De quoi patlent les indiens”.

42 JOAO, “Autonomia kaiow e guarani: a acdo dos fianderu e fiandesy na criagio do tekoha”, p. 10.
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chegada dos karai [brancos]”.” Eliel contrasta a for¢a do canto ao dominio das letras e do
papel (documentos), que marca a politica ndo indigena. A retomada é também a da lideranca
dos nhanderu e das nhandesy (grandes rezadores) e, assim, do “modelo tradicional” de politica
kaiowa, que ndo se separa do dominio dos guardides (que incluem tanto as divindades
celestiais como os “donos” das espécies animais e vegetais). Esses nhandern que conduzem a

retomada, a fekobara, sio referidos como jekoba, “pessoas constituidas nas energias e na

> 44
b

substancia daquele #ekoha”,** sio aqueles que conferem suporte a aldeia que sera erguida.
Esses jekoha contrastam com os lideres autoritarios das reservas, os “capitdes” que acabam
concentrando poder, reproduzindo o modelo imposto pelo SPI desde o inicio do século XX.
Para Benites, o modelo de vida nas reservas corresponde a deterioracio do nbandereko:
aqueles que se deixam confinar viveriam como anguéry, “espectros”. A retomada seria, para
Benites, antes de tudo, um reencontro com tempos originarios, marcados pelo feko araguyje —
“modo de existir em plenitude no espago-tempo” (que é como ele traduz o termo ara),
fazendo com que os humanos se aproximem das divindades.

Tanto no caso Tupinamba como no caso Kaiowa, nao ha retomada fora desse dominio
“espiritual”’, que implica outra relagio com a terra, com seus encantados e guardides; que implica
todo um modo de existéncia. Disso decorre uma outra forma de pensar a lideranca politica, que
passa a consistir no trato com esses existentes, que, no entanto, nao constituem entidades
transcendentes, as quais se devem cultos ou se constroem templos. Pelo contratio, estes
existentes nao se dissociam da terra que se habita; ndo cansam de diferir entre si, e se produzem
agrupamentos, também produzem cisoes. Se as retomadas se contrapéem ao modelo das
reservas, isto se da porque elas estio pautadas num modelo de multiplicagio de comunidades,
cada qual com suas distintas liderancas. Nesse sentido, o tema da politica mirateista poderia se
confundir com o tema da autonomia, que sera abordado a seguit.

Autonomias

Para Clastres, todo Estado é por principio etnocida, visa reduzir a diversidade interna
a uma figura de unidade. O Estado-na¢ao moderno é o que teria levado esse principio ao
limite, fazendo da nac¢ao o amalgama de uma lingua, uma cultura e um territério. O etnocidio
ganharia sua expressao maxima com a alianga entre o Estado-na¢io e o regime capitalista,
uma vez que o mercado opera uma homogeneizacao brutal, instituindo algo como uma
axiomatica, como propuseram Deleuze e Guattati.*” Se o Estado poe em marcha o etnocidio,
a guerra indigena seria, para Clastres, o que assegura a “multiplicagdo do mualtiplo”, isto ¢, a
fragmentagao permanente das comunidades, o que impediria a irrup¢ao de um poder politico
externo, centralizado e coercitivo. Seria essa maquina de guerra a responsavel pela
manutenc¢ao da autonomia politica das comunidades. Por isso, sociedades indigenas seriam
“para-a-guetra” e contra o Estado.* Clastres lembra, no entanto, que o antigo Estado Inca,
apesar de todo esforco de subjugar a diversidade, cobrando tributos, tornando o quéchua a
lingua oficial do Império e impondo a realizacio de cultos comuns, nio subtraia toda a

BBENITES, A Busca do Teko Araguyje (jeito sagrado de ser) nas retomadas territoriais Guarani e Kaiowd, p. 239.
#“#BENITES, “Entrevista com Elisa Corrado e Aline Crespe”, p. 178.

# CLASTRES, “Do etnocidio”. DELEUZE & GUATTARI, Mille plateanx: Captalisme et schizophrénie 11.
46 CLASTRES, “Arqueologia da violéncia: a guerra nas sociedades primitivas”.
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autonomia das comunidades rurais, os ay//u. Neste sentido, nem todas as formas de Estado
se equivaleriam, haveria graus de etnocidio e mesmo possibilidades de preservar alguma
autonomia no intetior mesmo de sistemas politicos piramidais, como o dos Inca.”

Clastres acreditava que os povos indigenas sucumbiriam mediante um contato
continuado com Estados-nagao. Em Crinicas dos indios Guayaki, por exemplo, ele descreveu
os Aché como uma sociedade em vias de desaparecimento devido ao contato agressivo com
a sociedade paraguaia, o que nao ocorreu de fato. Como ja salientado, ele escrevia nas décadas
de 1960 e 1970 quando a expansio do capitalismo e a atuagio dos Estados-nagao
latinoamericanos pareciam nao deixar mais espa¢o para modos de existéncia indigenas. O
prognodstico mais comum era o de que estes povos, senao extintos, se transformariam em
camponeses ou proletarios, ou entdo perderiam suas especificidades, constituindo uma massa
de “indigenas genéricos”, como previa Darcy Ribeiro para o caso brasileiro.* No entanto, as
décadas subsequentes dariam lugar a um renascimento demografico, bem como ao
fortalecimento de movimentos e organizag¢oes indigenas, sem com isso acarretar o sacrificio
de especificidades socioculturais. Nao ha espago aqui para tecer consideragdes comparativas
sobre as diferencas entre o caso brasileiro e os demais casos latinoamericanos, matizando as
diferentes relacbes entre o Estado e os povos indigenas. No entanto, seria possivel
argumentar que, em toda parte, prognosticos de desaparecimento ou mesticagem nao se
completaram. As décadas de 1980, 1990 e 2000 foram marcadas por mudangas — jamais
dissociadas dos movimentos indigenas — nas constitui¢oes de paises latinoamericanos, bem
como por mecanismos e recursos legais internacionais, como o Convénio 169 da OIT (1989)
e a declaracio da ONU sobre os direitos indigenas (2007), todos eles apostando no direito a
diferenca, na autonomia territorial e no sentido da autodeterminagao.

O que parecia ser, para Clastres, uma contradicao inelutavel entre o Estado e a
multiplicidade de povos ganha novos ares. Como afirmou Silvia Rivera Cusicanqui, socidloga
aymara, comentando o “Estado indigena boliviano”, é preciso viver a contradi¢do com
alegria, e essa seria talvez uma licao indigena. Em suas palavras: “Vivemos a contradi¢ao
como se ela nos trouxesse energia; e contradi¢do sem uma sintese é a contracorrente do
marxismo”. Cusicanqui mostra-se bastante critica em relagao as analises marxistas, uma vez
que estas parecem reduzir a agao politica indigena. Para além do marxismo ortodoxo, preso
a imagem de uma vanguarda que fara a revolugao, ela vislumbra um “anarquismo intuitivo”,
ancorado em assembleias auto-convocadas que organizam, por exemplo, uma luta ativa
contra o capitalismo extrativista. Cusicanqui se mostraria reticente quanto a ideia de Clastres
de que o destino de todos os povos indigenas que se enfrentam com o Estado é sucumbir.
Onde Clastres vé uma contradigao inelutavel e, portanto, fatal, Cusicanqui prefere enxergar
uma possibilidade de resisténcia ctiativa, o que nio nega tensoes e conflitos.” No entanto,

47 A ideia de que nem todos os Estados se equivalem ganha desenvolvimento notavel no livro de Graeber e
Wengrow, O despertar de tudo, no qual eles discernem trés formas elementares de dominacido: a soberania
(controle da violéncia), a burocracia (controle da informagio e do conhecimento) e a competi¢io politica
fundada no carisma. O Estado-nacio seria aquele que teria conseguido condensar essas trés formas, fazendo
eclodir algo de fato inédito.

4 RIBEIRO, Os dndios ¢ a civilizagdo.

4 CUSICANQUI, “Indigenous Anarchist Critique of Bolivia’s ‘Indigenous State’ Interview with Silvia Rivera
Cusicanqui”. Cusicanqui opde a légica aymara, que ela chama de “trivalente”, ja que opera com um “terceiro
incluido”, a légica aristotélica, “bindria”. A primeira seria uma logica de inclusdo, permitindo o que se
convencionou chamar de “acdo intercultural”, baseando-se em uma dialética sem sintese, alheia ao desejo de
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ela ndo poupa criticas a Evo Morales, que seria, para ela, mais um “rosto” do que uma
episteme propriamente indigena. O Estado plurinacinal boliviano estaria longe de resolver a
contradi¢ao apontada por Clastres, e isso porque o Estado representado por Morales nao
teria rompido com os interesses do capital, das empresas e, assim, nao deixaria de promover
o etnocidio e o genocidio. Para Cusicanqui, o mais importante seria driblar essa contradi¢ao,
fazer algo brotar dela, e entdo abrir brechas.

A contradi¢ao vivida que eu gostaria de examinar aqui é aquela que tem no Estado a
garantia da autonomia politica das comunidades indigenas. As constituicbes de paises
latinoamericanos como a Bolivia e o Equador apostaram numa transformacao do Estado, na
criacao de um Estado plurinacional que reconhece a diversidade de nagoes que o compdoem,
valorizando um ideal de “bem viver” (sumak kawsay, em quéchua; suma gamand, em ayamara).”’
No Equador, a ideia de plurinacionalidade que esta na base da Constitui¢ao de 2008 — uma
Constitui¢ao em grande medida elaborada em colaboragao com o movimento indigena — nao se
separa da defesa da autonomia politica dos territérios indigenas e dos assim chamados direitos
da natureza. Se esta Constituicao parece ainda mais progressista que a da Bolivia ¢ também
verdade que ela foi ainda mais violada. O presidente Rafael Correa teria traido a Constituinte, da
qual fol entusiasta, aliando-se com o capitalismo corporativo e adotando uma politica extrativista
que passa por cima da autonomia dos territérios indigenas. Se no periodo da Constituinte,
quando assumiu o poder, ele lan¢ava uma iniciativa para proteger os recursos naturais do Parque
Nacional de Yasuni, que é também considerado territério ancestral de alguns povos, em 2016,
frustrado com a compensa¢ao da comunidade internacional, ele deu inicio a um programa de
extragao de petroleo, que setia interrompido apenas em 2023 por um referendo. Vemos aqui a
replicagio do modelo “Estado contra os povos indigenas”, mesmo diante de uma Constitui¢ao
supostamente revoluciondria.”® Contra isso, o movimento indigena, ancorado em suas
Constitui¢oes, continua paradoxalmente a luta dos povos indigenas contra o Estado, e um dos
meios para tanto reside nos sentidos da autonomia.

Na Introdu¢ao a um dossié sobre o tema, Spensy Pimentel e Ernenek Mejia assinalam
que “autonomia” deve ser vista como uma categoria a0 mesmo tempo analitica e nativa. A
autonomia em si mesma permaneceria sempre incompleta e melhor seria falar em “processos
autdonomos”, nos quals o que estda em jogo — em um enfrentamento aberto com os Estados-
nac¢io — é a proposicio de sistemas proprios de justica, educagio e saude.”® Nessa mesma
direcao, Raul Zibechi prefere falar em autonomias, no plural, que consistem nao em pontos
de chegada, mas em espagos de luta. Para ele, isso tudo tem a ver com a “urgéncia da
sobrevivéncia de povos originarios e de outros setores oprimidos da sociedade submetidos
ao modelo de espoliagio dominante que, sem muita precisao, denominamos
‘extrativismo™”.33 As autonomias consistiriam, assim, em uma luta contra o extrativismo e sua
relagao com Estados baseados na acumulag¢do do capital por espoliagao.

unidade. “Abrir a dialética” seria, segundo Cusicanqui, pensar possibilidades para além do Estado comunista,
pensar a organizagao para além do controle por um poder central.

Ver, entre outros, SCHAVELZON, “Plurinacionalidad y viver bien/buen viver: dos conceptos desde Bolivia
y Ecuador constituyentes”.

51 Sobre o problema do petréleo e os conflitos dos povos indigenas com o Estado no Equador, ver, por
exemplo, SANTOS, Conversas com florestas viventes: politica, festa e género em Sarayakn (Amazinia equatoriana).

52 PIMENTEL & LARA, Apresentacio do dossié “As muitas autonomias e seus mundos: olhares cruzados
Brasil - México™.

3 ZIBECHI, “Preficio”, p. 11.




Para Jerome Baschet, historiador do movimento zapatista em Chiapas (México),
autonomia ¢ uma “palavra dificil, palavra armadilha”. Nao se trata da liberdade individual do sujeito
moderno; tampouco da descentralizagio do funcionamento do Estado neoliberal. A autonomia no
sentido dos zapatistas de Chiapas (e de outros movimentos indigenas, eu diria), a autonomia dos
territorios rebeldes, é uma experiéncia radical, pois se trata de “desenvolver e defender modos de
vida [de existéncia] que experienciam como sendo seus — uma liberdade coletiva que supoe nada
menos do que manter a distancia das l6gicas destrutivas da mercantilizagao capitalista e das formas
de despossessao induzidos pela representa¢ao estatal”’. Esta liberdade nao poderia ser confundida
com a liberdade dos modernos, que nega interdependéncias e que esta ancorada no sujeito
atomizado (o individuo). Baschet defende, assim, uma “dimensao heterotréfica da autonomia”,
que estaria fortemente atada a nogao de /i kuxleal, que em tzotzil (lingua maya) significa “vida
digna” (uma vatiacio do quéchua samak kawsay).>*

A experiéncia zapatista em Chiapas seria talvez o exemplo mais radical de como criar
espagos autonomos em um confronto direto com um Estado-nagdo. Anos depois da
revolugao de 1994, encabecada pelo Exército Zapatista de Liberacio Nacional (EZLN),
comunidades civis (de maioria indigena) “decidiram exercer seus direitos coletivos a margem
das institui¢oes estatais e independentes das institui¢oes juridicas federais e estatais”.® Os
zapatistas teriam passado de uma guerrilha guiada por uma ortodoxia marxista-leninista — de
estrutura vertical — a defesa de um ideal de autonomia politica, de autogoverno, baseado em
vinculos horizontais, o que se deve a uma progressiva “indigenizacio” do movimento. Isso
se deu sobretudo em 2003 com a cria¢ao dos Caracois e das Juntas de Bom Governo, que
tinham nas assembleias populares a base para a tomada de decisGes. Mais recentemente, num
momento em que a revolugdo celebrava seu trigésimo aniversario, diante das ameacas de
narcotrafico e das politicas neoliberais do Estado mexicano, a estrutura das Juntas de Bom
Governo e dos Municipios autonomos rebeldes zapatistas (MAREZ) foram postas em
questdao. Mas isso significou uma descentralizagdao ainda maior, dada a criagao dos governos
autonomos locais, visando impedir verticalizagdes. Como consta da Declaragao de 2023: “Se
antes havia algumas dezenas de MAREZ, agora ha milhares de governos autonomos locais
zapatistas”.*® Algo como uma nova multiplica¢ao do multiplo.

Segundo a linguista, escritora e ativista Yasnaya Aguilar Gil, pertencente ao povo
Ayukk (ou Mixe) de Oaxaca, a maior parte das lutas indigenas no México atual apoia-se
nesses principios de autonomia. Esta forma de autogoverno estaria baseada na recusa da
gramatica do Estado-nagdo e se diferenciaria significativamente de um processo de
balcanizagao, isto ¢, da luta pela formacao de Estados indigenas independentes. “Criar um
Estado independente ndo seria, paradoxalmente, sucumbir a mesma ideologia que
pretendemos resistir?”, pergunta-se Gil. E, mais que isso, Estado independente indigena seria
uma contradi¢do em termos, ja que, para ela, “indigena” nada mais seria que uma categoria
politica que designa justamente “na¢oes sem Estado”; ou contra o Estado, poderiamos
acrescentar. Povos indigenas seriam povos encapsulados em Estados, mas que nao fizeram

5 BASCHET, “Autonomia”, pp. 21 e 23.

5% MORA, “Autonomia, a luta digna por uma vida-existéncia comum e a subversiao da figura do ajvalil em
Chiapas, México”, p. 12.

5 Apud ALKMIN, Geografia da antonomia: a experiéncia territorial apatista em Chiapas, p. 259. Alkmin sugere que
“a transicdo para uma nova estrutura politico-administrativa, caracterizada por uma maior descentralizacio”
(ALKMIN, Geografia da autonomia: a experiéncia territorial zapatista em Chiapas, p. 260), fol uma resposta a
concentra¢ao de poder, uma forma de “resistir a tempestade”, seguindo a légica do “caminhar-perguntando”.
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Estados. E ela conclui: “Somos indigenas a medida que pertencemos a povos que nio
criaram Estados”.”” Segundo ela, seria desejavel deixar de ser indigena, mas nao para se tornar
mesti¢o, e sim Mapuche, Ayukk, Sami, entre outros tantos nomes.

Gil lembra que o reconhecimento de zonas autbnomas pelo governo mexicano, sobretudo
depois de 1996, com o acordo de San Andrés, se choca, como em outros paises da América Latina,
com os interesses extrativistas. Hsse reconhecimento acaba por ser capturado por uma gramatica
multiculturalista neoliberal: aquela que admite multiplas culturas, mas uma sé nagio, que é o
México, nagdo ancorada a um projeto de mesticagem. Nao se trata apenas de cultura, mas da
possibilidade de autogovernar-se, e isso implica obrigar o Estado a respeitar os povos indigenas,
obriga-lo a garantir um horizonte de autonomia. Ela cita mais diretamente, ndo a experiéncia
zapatista, mas a experiéncia de comunidades indigenas no estado de Oaxaca, como as ayukk, que
conquistaram praticas de autonomia, baseadas em elei¢coes desvinculadas de partidos politicos,
realizadas em assembleias, na gestio comunitaria de servicos e em municipios propriamente
indigenas que fazem a ponte com o governo. A partir dessas experiéncias, Yasnaya aponta sete
ideias-guia para pensar uma autonomia politica efetiva: 1) o territério como propriedade comunal,
2) elei¢do que ndo passa por partidos, 3) pluralismo juridico, 4) gestao de seguranca publica, apoiada
na vigilancia comunitaria (para se proteger do crime organizado), 5) gestdo comunitaria da saude
com incentivo de praticas como as das parteiras, 6) escolas comunitarias.

Gladys Tzul Tzul, politéloga de origem maya kich’e, lan¢a foco nos “sistemas de
governo comunais indigenas” na Guatemala. Mais uma vez, a comunidade aparece no centro
da reflexdo. Para ela, o desafio dos Kich’e é resistir ao projeto liberal de converter indigenas
em pequenos proprietarios e manter os amaq, os territérios comunais, analogos as dos ay/lu
andinos, e suas formas de governo. Segundo Tzul Tzul, entre os Kich’e, estes sistemas de
governo comunal seriam mantidos por trés pilares: o trabalho comunal (&'ax £%0/), as redes
de parentesco associadas a heranga patrilinear das terras comunais, e, por fim, a assembleia,
instancia de tomada de decisdes que prescinde de qualquer relagao de comando ou coercao.
Da a¢ao comunitaria, do ideal de comunalidade, Tzul Tzul vé emergir, assim, “uma forma
singular de politica indigena™ “meu interesse é fornecer elementos que ajudem a
compreender que do indigena advenham estratégias histéricas e estruturas politicas; € a partir
dai, a partir de onde se flagram lutas de longa duracgao, essas que conseguiram fraturar a
dominacdo colonial, que em muitos territorios seguem sendo seu horizonte de vida”.*® Tzul
Tzul sinaliza que, ancorada neste regime comunal, a agao politica kich’e alternaria entre lutas
por meios juridicos, fazendo cumprir direitos garantidos pelo Estado, e a mobilizagao aberta
— agao direta, rebelides — contra empreendimentos extrativistas, como as mineradoras e as
hidrelétricas, que se instalam em seus territorios.

Voltemos ao Brasil e aos Tupinamba da Serra do Padeiro. Glicéria Tupinamba,
referindo-se sobretudo ao processo de retomadas de seu povo, fala em uma outra alternancia
— desta vez, entre o que ela chama de “autogoverno” e de “alto governo”. (A forma poética
dos discursos politicos de diversas liderangas indigenas atuais — em especial, mulheres — é
algo que mereceria atengdo especial.) A luta pela terra se desenrola, entre os Tupinamba da
Serra do Padeiro, ora numa atmosfera juridica e na interlocu¢ao com o Estado brasileiro, ora
em agOes diretas, que sio os movimentos de retomada propriamente ditos. Com as

57 GIL, “Nosotros sin México: naciones indigenas y autonomia”, pp. 7-8.
8 TZUL TZUL, “Sistemas de gobierno comunal indigena: la organizacién de la reproducion de la vida”, p.
394.
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retomadas, diz ela, “governamos de dentro do nosso territério, a partit do nosso
conhecimento”. E ainda: “temos autonomia dentro do nosso territoriol Sonhamos. As
mulheres e os jovens tém liberdade de se organizar, os mais velhos podem se expressar,
criticar e convocar os mais jovens. Tudo é possivel dentro do territério”.”” Remetendo-se
aos Tupinamba do passado, Glicéria afirma que as decisoes politicas sempre foram tomadas
no patio central (okara), onde a arte da argumentagao era exercida por homens e mulheres
que vestiam-se com mantos de plumas coloridas.

Segundo Glicéria, sempre houve “alto governo”, que ¢é a necessidade de tratar com
outros, nao Tupinamba. A autonomia sempre exigiu uma dose de heteronomia, mas essa
heteronomia nio era vista como sin6nimo de subordinac¢ao. O “alto governo” seria a arte da
diplomacia. Nesse sentido, ela lembra que desde o século XVI, os Tupinamba tiveram de
negociar e tecer aliangas politicas com os nao indigenas, em especial com os franceses, inclusive
para se defender dos portugueses. E conclui: “ndo éramos apenas escravos. Tinhamos a
diplomacia. Catarina Paraguagu [uma indigena tupi que se casou com o portugués Caramuru]
foi para a Europa e entregou o que havia de mais belo e melhor para presentear a realeza e o
povo de 14 [isto é, o manto de plumas]”.®’ Para Glicéria Tupinamba, a relacio com o “alto
governo”, com o mundo dos brancos, sempre existiu e faz parte de um esfor¢o maior de
diplomacia. Fla ndo vé esta relagdo como um simples ato de subordinagdo, mas sim como uma
troca mediada — no caso, por objetos que causam fascinio, como o ¢ o manto de plumas —
capaz de seduzir o estrangeiro.’ Nesse sentido, o “alto governo” nio é apenas o lado que
exerce o poder, mas também o monstro que pode ser amansado.

Jera Guarani e Lucas Keese dos Santos, ja citados no inicio deste ensaio, narram uma
experiéncia exemplar de condu¢ao da autonomia na aldeia Kalipety, na Terra Indigena
Tenondé Pora, terra dos Guarani Mbya situada no limite sul do municipio de Sao Paulo. Eles
fazem referéncia a uma série de retomadas, ocorridas na década de 2010 visando ampliar e
reocupar essa Terra Indigena, antes marcada pela concentracio da populagao. O objetivo
dessas retomadas — “auto-demarcagdes” — era o de garantir “mais espaco para retomar o
plantio tradicional e outras formas de relagdo com o territorio, antes impossiveis devido as
violentas ptivacdes do confinamento em apenas duas pequenas aldeias”.®> A importancia das
rogas (kokue) como modo de estabelecer uma conexao entre as pessoas e o territorio também
¢ enfatizada na tese de Eliel Benites, acima citada. E nio se trata de quaisquer rogas, mas
daquelas que se caracterizam pela diversidade, abrigando diferentes variedades de batata,
milho, mandioca, entre outros cultivares. E nesse sentido que Jera Guarani e Lucas Keese
dos Santos associam a retomada de terras a um combate 4 monocultura. E preciso lutar pela
terra para poder voltar a plantar, e isso implica espalhar-se pelo territério, fundar novas
aldeias, recuperar areas degradadas.®® Esse processo, eles ressaltam, é muitas vezes conduzido
por mulheres. Como ja assinalado no inicio deste ensaio, essas retomadas, esse
redimensionamento da relagdo com a terra, passa também por uma mudanga significativa na
dinamica politica. Os autores contam que a aldeia Kalipety iniciou um movimento para

9 TUPINAMBA, “O territério sonha”, p. 190.

o0 TUPINAMBA, “O territério sonha”, p. 190.

61 Ver, sobre essas aliangas politicas entre Tupinamba e franceses, PERRONE-MOISES, Relagies preciosas:
[franceses e amerindios no século X111,

02 GUARANI & KEESE DOS SANTOS, “Tenonde Pora: autonomia e diversidade”.

93 Ver, sobre essa homologia entre diversidade de cultivares e diversidade sociolégica, KEESE DOS SANTOS,
“A diversidade no territério: incorporagao da diferenga e compartilhamento em retomadas Guarani Mbya”.
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substituir o poder de um s6 cacique — algo herdado dos tempos do SPI, como vimos no caso
Kaiowa — por um Conselho de Liderangas, composto tanto por homens como por mulheres.

Jera Guarani e Lucas Keese dos Santos apontam para a constru¢ao da autonomia na
TI Tenonde Pora, a partir de uma tripla retomada: retomada de plantios tradicionais (a partir
de uma abordagem agroecoldgica), retomada de processos formativos fora da escola e das
universidades, retomada de liderancas mulheres (que vem em resposta a violéncia doméstica,
atribuida a uma certa heranca do patriarcado jurma, nao indigena). Além disso, as
comunidades buscam nao reproduzir a dependéncia dos 6rgaos de Estado em questdes como
agua e saneamento e, sobretudo, “ndo criar dependéncias com recursos de possiveis vendas
com o mercado”. Trata-se de uma recusa de reduzir tudo a forma-mercadoria, “recusa —
ainda que as vezes parcial e instavel de se dissolver neste mundo civilizado do trabalho — do
acumulo, da produ¢io e consumo descontrolados como principal razao de ser das
relacoes”.* A licao que podemos extrair dai é a de que nao podetia haver autonomia politica
no sentido indigena num mundo dominado pela gramatica da mercadoria, isto é, num mundo
que transforma os outros seres em coisas ou recursos € que vira as costas para as relagoes
entre as diferentes sortes de existentes. Vemos ecoar num infimo pedago da Mata Atlantica
que os Guarani Mbya ajudaram a preservar no municipio de Sao Paulo, a critica de Kopenawa
em seu “manifesto cosmopolitico”. E neste sentido que Jera Guarani fala em um “tornar-se
selvagem”, num asselvajamento da cidade.

Variagdes do Contra-Um

Como vimos, o pensamento politico moderno nasceu sob o impacto do embate com
a alteridade desses “povos novos” habitantes das Américas. Mas uma indigenizagao que ousa
dizer o seu nome veio mesmo com a “revolucio copernicana” de Pierre Clastres. Isso
implicava, antes de tudo, livrar o conceito de poder politico das sombras do Estado e da
coercio. Em vez de reduzir a politica a unificacdo era preciso pensar uma politica da
multiplicidade. Essa “revolugdo copernicana” permaneceu, no entanto, incompleta. Seria
preciso novas leituras que enfrentassem novos problemas. Neste ensaio, busquei estabelecer
um dialogo entre as ideias de Clastres (e alguns de seus leitores) com o pensamento de
liderangas e intelectuais indigenas e a maneira pela qual eles abordam dois temas, que muitas
vezes se converteram em palavras de ordem potentes, e que nos exigem cautela: a
cosmopolitica e a autonomia.

A proposi¢ao cosmopolitica, herdada de Stengers ¢ ja transformada por leituras tanto
académicas como ativistas, ensina que ha mais sujeitos politicos do que imaginamos; e que a
imagem da polis que foi tomada como base da filosofia politica hegemonica no Ocidente
moderno nao pode ser generalizada. Que fazer quando seres que nao sao da polis pensam?,
indaga Ailton Krenak. Espiritos como os xapiripé dos Yanomami, as divindades (nhe’e kuery)
dos Guarani ou os encantados dos Tupinamba ganham destaque na agao politica; depende
deles a manutencio do “mundo-floresta”, este agregado de mundos diversos que se
intersectam; depende deles também a protegdao contra o ataque de inimigos. Por isso, as
retomadas de terra entre povos que foram subjugados por Estados-nacao sao sobretudo

4 GUARANI & KEESE DOS SANTOS, “Tenonde Pora: autonomia e diversidade”.
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retomadas de modos de existéncia, que nao reduzem a terra a recursos, a propriedade, mas
que tém nela um conjunto de agéncias e subjetividades que merecem ser levadas em
consideragao. Em tempos de catastrofes, em que a Natureza como conjunto imutavel de leis
parece ter entrado em colapso, as ciéncias geradas na modernidade ja nio podem mais
desqualificar ou descartar os conhecimentos indigenas que, com seu pluralismo ontolégico,
revelam uma capacidade de ver a constituigdo multipla do cosmos.

O ideal de autonomia, o autogoverno, consiste em outro antidoto a agao do Estado-
nac¢ao e do mercado capitalista. Sio muitas as licoes indigenas sobre a criagao de brechas, de
espagos autbnomos em um mundo regido pela l6gica do Um. Na América Latina, apontamos
dois exemplos contrastantes e complementares: o dos Estados plurinacionais, que apostam
numa refundagio do Estado para garantir espagos de autonomia e “bem viver”, o do
movimento zapatista, que promove um rompimento mais radical com o Estado-na¢io em
nome da manutengdo de zonas autbnomas, que nao cessam de se redefinir. Entre um
exemplo e outro, uma mirfade de experiéncias, como aquelas refletidas pelos autores
indigenas e nao indigenas aqui citados.

Como adverte de modo certeiro Baschet, é preciso escapar de um equivoco, que é o
de tomar essa nogao indigena de autonomia — esta que foi tao bem abordada por Clastres —
a partir de uma concep¢do moderna, que associa a liberdade a dissolu¢ao dos lagos
interpessoais. Vladimir Safatle desenvolve uma intuicao de Derrida que, em vez de opor
liberdade como autonomia a heteronomia como servidao, sugere pensar a liberdade como
“heteronomia sem servidao”. Safatle critica a no¢ao moderna de autonomia, evidenciando
que esta estd atada a uma concep¢ao de autopertencimento, um direito natural do
pertencimento de si. Isso ecoa na defini¢io também moderna de democracia — “afirmacao
do ser proprietario de si mesmo”. Seria preciso livrarmo-nos dessa ideia de autonomia para
transformar a politica em um “espaco de desconstitui¢ao da identidade e da agéncia de um
comum que ndo ¢ apenas a extensio ilimitada do potencial das rela¢oes humanas”.®

A reflexao de Safatle vai decerto ao encontro da proposta de Baschet de pensar uma
“dimensao heterotréfica da autonomia” no caso zapatista, e também das reflexdes indigenas
aqui reunidas sobre o que chamamos de cosmopolitica. Poderia soar algo contraditério
aproximar reflexdes sobre a cosmopolitica — essa constatagdo de que nao ha agdo humana
que possa prescindir da agdo de outros existentes, essa ideia de que nao ha sujeito unitario —
de reflexdes sobre a autonomia. No entanto, prefiro aqui defender uma nocao indigena de
autonomia, que nasce no embate dos povos indigenas com esse poder transcendente, que é
o do Estado-nagao moderno. Com efeito, o que parecia reduzir-se a uma mera palavra de
ordem pode ganhar os contornos de um verdadeiro conceito.

O conceito indigena de autonomia reenvia ao que Clastres escreveu sobre a recusa de
um poder externo, transcendente. Em seu texto de 1977, ele conclui que as comunidades
autobnomas sucumbiriam nao fossem as aliangas politicas intercomunitarias; no entanto, estas
precisam se manter como estado provisorio, nao devem redundar num movimento de
unificagdo. Glicéria Tupinamba, por sua vez, ressalta que sempre houve o “alto-governo”, a
diplomacia; o ponto ¢ que este nao deve ser confundido com subordina¢ao e com uma relagao
de mao unica. A autonomia de que falam os lideres e intelectuais indigenas aqui reunidos é,
antes de tudo, um mecanismo “contra” o que La Boétie e Safatle denominam “servidao”, é

05 SAFATLE, “Critica da autonomia: liberdade como heteronomia sem serviddao”, pp. 13 e 40.
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uma figura renovada do “Contra-Um”. Poderfamos falar entio em uma autonomia incompleta
contra a servidao; sempre incompleta, pois nao pode prescindir da relagdio com um Fora, mas
este Fora ndo deve se converter na fonte de uma Lei Transcendente.

No caso de tantas sociedades indigenas que resistem criativamente a presenga de
Estados, mesmo que transfigurados pela plurinacionalidade, trata-se ndo de criar autonomias
absolutas — estas estariam mais proximas da constituicio de Estados independentes, como
aventados por Yasnaya Gil — mas sim de multiplicar autonomias incompletas, que se
estabelecem nas brechas e que respondem a perigos de verticalizagao interna e mecanismos
de captura pelo Estado. A retomada de modos de existéncia — retomadas cosmopoliticas,
poderfamos dizer — ndo se separa de uma retomada propriamente politica, uma retomada de
modos de organizagdo e a¢do que contém a sabedoria do “contra”, isto ¢, os mecanismos de
evitagdo e conjuragao da transcendéncia do poder.

Este ensaio partiu da “revolu¢ao copernicana” de Clastres para promover um didlogo
entre esta e o pensamento politico indigena. Gostaria de conclui-lo com uma breve mengao
a obra de outro antropdlogo, de viés assumidamente anarquista, David Graeber. Isso porque
Graeber parece oferecer ferramentas potentes para lidarmos com esse embate entre os povos
indigenas e os Estados nos quais eles se veem inseridos. Diferentemente de Clastres, que
compactua com La Boétie a ideia de um “mau encontro” irreversivel, para Graeber, o
“contra-Um” (ele nio usa esse termo) pode persistir até no mais autoritario dos sistemas,
conformando uma for¢a transformadora e mesmo revolucionaria. Para Graeber, é preciso
fazer valer experiéncias de agdo e democracia diretas para, assim, abrir espacos em um
sistema aparentemente fechado e sem saidas. Ele propde uma ideia de revolugao, que nada
tem a ver com a tomada de um poder, com o estabelecimento de uma soberania, mas que é
algo interminavel, uma permanente escapada das relagoes de poder.

Graeber define a agdo revolucionaria como “qualquer agdo coletiva que rejeita e,
portanto, confronta alguma forma de poder ou dominagio e, ao fazer isso, reconstitui as
relagoes sociais — mesmo no intetior da sociedade”. Nao se trata, continua ele, apenas da
derrubada de governos, mas da criagao de comunidades autonomas diante do poder. Ele tem
em vista as praticas dos autonomistas marxistas italianos, que propunham sair das fabricas
para criar outras formas de comunidade. Isso conduz a um processo continuo de
esvaziamento do poder. “O que nao pode ser destruido pode, no entanto, ser desviado,
congelado, transformado e gradualmente privado de sua substancia — a qual, no caso do
Estado, é em ultima instincia sua capacidade de inspirar terror”.®” Graeber associa a
revolugao zapatista em Chiapas em 1994 a batalha de Seattle em 1999 e a0 movimento
altermundialista que se desdobrou desde entio. Em ambos os casos, luta-se contra esse
consorcio entre o Estado e o capitalismo global, consércio baseado num poder de terror e
na subtracao dos possiveis. Em seu livro co-assinado com o arquedlogo David Wengrow,
Gracber leva adiante a tese de que a democracia nao deve ser vista como invencao do
Ocidente; diferentemente, devemos mover o olhar para povos indigenas do passado e do

% De modo andlogo, Safatle (SAFATLE, “Critica da autonomia: liberdade como heteronomia sem servidao”)
se pergunta, contra Arendt, se é possivel pensar uma modalidade revoluciondria livre da emergéncia de uma
forma de Aratos (afirmacio da forca sobre os outros, associacdo grega entre atividade politica e o exercicio da
crueldade).

7 GRAEBER, Fragmentos de uma antropologia anarquista, p. 110.
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presente, que inventaram formas democraticas fora da gramatica da representagao e da forga

fisica, experimentando modalidades de autonomia.®

As ligoes de liderangas e intelectuais indigenas aqui reunidas dialogam vivamente com
proposi¢oes de autores como Clastres e Graeber, sdo testemunhas de que é possivel fecundar
— asselvajar, indigenizar — o velho pensamento politico de raizes modernas, fazendo brotar

novos possiveis em brechas outrora inimaginaveis.
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Dos tupinamba aos wendat: uma filosofia politica indigena na

modernidade

Mauro Dela Bandera'

Resumo: o texto defende a relevancia do pensamento amerindio para a formagio dos ideais
modernos de liberdade e igualdade, destacando o papel dos tupinamba e do chefe wendat
Kondiaronk nos debates filoséficos do periodo. Desde a época de Montaigne, os tupinamba ja
denunciavam aos europeus a desigualdade social e a servidio politica vivenciadas no Velho Mundo.
Esses didlogos foram retomados por Lahontan, que registrou conversas com Kondiaronk,
evidenciando uma critica indigena sofisticada ao modo de vida europeu. Mais do que simples porta-
vozes de filésofos europeus, os amerindios sdo agentes politicos e intelectuais, cujas observacoes
influenciaram diretamente o pensamento iluminista. O texto propde, assim, uma inversio de
perspectiva: menos uma narrativa de linhagem francesa, mais um debate de filiagio amerindia, que
vai dos tupinamba do Brasil ao chefe wendat do Canada. Ainda que nio se possa falar em uma
filosofia politica indigena homogénea, ha uma continuidade critica entre os discursos dos tupinamba
e de Kondiaronk: os primeiros escancaravam as desigualdades sociais e politicas na Europa, enquanto
o segundo — antes de Rousseau — mostrava como a desigualdade social se metamorfoseava em
desigualdade politica.

Palavras-chave: Filosofia politica indigena — Filosofia moderna — Tupinamba — Montaigne —
Kondiaronk — Wendat.

From the Tupinamba to the Wendat: An Indigenous Political Philosophy in
Modernity

Abstract: The text argues for the relevance of Amerindian thought in shaping modern ideals of
freedom and equality, highlighting the role of the Tupinambd and the Wendat chief Kondiaronk in
the philosophical debates of the period. Since the time of Montaigne, the Tupinamb4a were already
denouncing to Europeans the social inequality and political servitude experienced in the Old World.
These dialogues were later taken up by Lahontan, who recorded conversations with Kondiaronk,
revealing a sophisticated Indigenous critique of the European way of life. More than mere
mouthpieces for European philosophers, the Amerindians are presented as political and intellectual
agents, whose observations directly influenced Enlightenment thought. The text thus proposes a
reversal of perspective: less a narrative of French lineage, and more a debate of Amerindian filiation,
ranging from the Tupinamba of Brazil to the Wendat chief in Canada. Although one cannot speak
of a homogeneous Indigenous political philosophy, there is a critical continuity between the
discourses of the Tupinamba and Kondiaronk: the former exposed Europe’s social and political
inequalities, while the latter — before Rousseau — showed how social inequality transformed into
political inequality.

Keywords: Indigenous political philosophy — Modern philosophy — Tupinamba — Montaigne —
Kondiaronk — Wendat.
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Uma das coisas que digo para os mais velhos e para vocés nao indigenas, ou
Jurid, em momentos de encontro, ¢ que seria importante fazer antropologia
na cultura de vocés. Tirar o Guarani da aldeia para ele ficar na casa de vocés
e observar vocés todos os dias. Sentir, refletir tentar entender, fazer relatérios
e, finalmente, produzir uma tese de capa dura, bem bonita, com muitas
paginas, fotografias, graficos e referéncias a outros estudos para concluir e
dizer aos jurud que se tornem selvagens, que se tornem pessoas nao civilizadas
— pois todas as coisas ruins que estio acontecendo no planeta Terra vém de

pessoas civilizadas, pessoas que nio sao, teoricamente, selvagens.”

Introdugiao

Muita nao filosofia habita o interior da filosofia. Profusas personagens conceituais
compdem o elenco da nossa imaginacao filoséfica moderna: os tupinamba de Montaigne, o
chefe Huron/wendat de Lahontan, os cavaleiros persas de Montesquieu, a princesa inca de
Mme. de Graffigny, o anciao taitiano de Diderot, os selvagens de Rousseau, dentre tantas
outras. Personagens que nao falam, mas sao falados pelo discurso filoséfico europeu, afinal,
supOe-se com ou sem razao que eles nao passariam de bonecos, fantoches e marionetes
controlados por um ventriloquo, este sim dotado de filosofia. Isso nao passa de diferentes
versoes do mito da estupidez da alma selvagem ou do selvagem ignorante. E da presuncio
europeia vem a régua usada para separar a filosofia da nao-filosofia, um gesto eminentemente
politico que da continuidade a constru¢do da imagem da alteridade pela privagao dos
atributos espirituais e intelectuais ocidentais. Se outrora fora decretado que os nativos nao
tinham nem fé, nem lei, nem rei, ndo estranha que tampouco tivessem discurso ou filosofia.
Para ilustrar esse quadro, Antoine Lilti afirma:

mesmo 08 textos que aparentemente sio os mais emblematicos da autocritica
europeia raramente chegam ao ponto de reconhecer o Outro como o
verdadeiro sujeito. O filésofo continua sendo o mestre do discurso: ele
empresta sua voz ao estranho ou selvagem, ficcionaliza a cena do contato e
faz com que seus personagens falem de forma ainda mais eloquente por
emprestar-lhes sua verve e ironia. Seja Adatio, o intetlocutor selvagem de
Lahontan, os persas Usbek e Rica, ou o velho taitiano que cobre os europeus
com imprecagdes dolorosas no inicio do Suplemento a viagem de Bougainville,

(113

todos eles falam com “‘ideias e frases europeias”’, como Diderot admite
prontamente. O ventriloquismo, como o0s criticos pds-coloniais
frequentemente apontam, consiste em fazer com que os outros falem
silenciando-os. Eles ndo sio reconhecidos como portadores de sua propria

histétia ou cultura: sio apenas os porta-vozes das preocupagoes europeias.’

Nessa perspectiva, a alteridade nao ocidental seria criada por meio de narrativas
imaginarias, estereotipadas e tendenciosas, vestida “ao estilo europeu” — para utilizar uma

2GUARANI, “Tornar-se selvagem”, p. 20.
SLILTI, L'béritage des lumicres, p. 54.
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expressio de Lahontan® —, o que comprometia a precisao das representacdes de culturas e
limitava a compreensio de sociedades orientais, africanas ou americanas. O outro seria
representado ou inventado segundo os interesses do ocidente, ndo sendo senao ficgdes da
imaginacio ocidental sem qualquer voz ou agéncia. Nas palavras de Graeber e Wengrow,

a maioria esmagadora [dos historiadores] conclui que, ainda que os autores
europeus declarem explicitamente que estao tomando de empréstimo ideias,
conceitos e argumentos de pensadores indigenas, essas declaragoes nao
devem ser levadas a sério. Supde-se pura e simplesmente que deve ser algum
tipo de mal-entendido, de invencionice ou, na melhor das hipoteses, uma
projecao ingénua de ideias europeias preexistentes. Os intelectuais
americanos, quando aparecem em relatos europeus, sao retratados como
meros representantes de algum arquétipo ocidental do “bom selvagem” ou
como bonecos de ventriloquo, usados como alibis plausiveis para um autor
que, do contrario, poderia ter problemas por apresentar ideias subversivas (o
defsmo, por exemplo, ou o materialismo racional, ou concepgdes pouco

convencionais sobre o casamento).”

Nativos americanos, chineses, arabes e africanos seriam bons para pensar, mas
apenas para os europeus pensarem, ¢ seus modos seriam a chave para desvendar verdades
mais profundas sobre a Europa e, de forma mais geral, sobre a natureza humana. Segundo
essa narrativa da histéria intelectual, nio interessava fazer pesquisas precisas ou desvendar o
pensamento selvagem. Por isso, os escritores modernos converteram os indigenas em
personagens filoséficos que eram tteis para a autoandlise e a critica moral da Europa. Em
suma, nao eram considerados sujeitos histéricos com quem se poderia dialogar, ja que nao
existia dialogo, mas apenas monélogos. Ao menos, assim se acreditava.

Mesmo Montaigne ¢é, por vezes, considerado um desses inventores da alteridade,
fabulando o dialogo com os diplomatas tupinamba. Sem titubear, Afonso Arinos de Melo Franco
certifica em O Zndio brasileiro e a revolugao francesa, de 1937, que “a conversa” que Montaigne teve
com um indigena tupinamba e a que “os selvagens tiveram com o rei”” Carlos IX foram ambas
“evidentemente inventadas” e transmitidas “pela voz imaginaria de alguns pobres indios
brasileiros”.® A partir de sua pesquisa de contextualiza¢ao historica, embasada documentalmente,
Souza Filho sentencia: Montaigne, testemunha ocular dos fatos, imagina “‘uma conversagao em
que poe na boca dos canibais um discurso subversivo”.” Montaigne setia um mestre venttiloquo,
servindo-se dos indigenas como seu porta-voz, “pondo na boca dos canibais brasileiros seu
proprio discurso, alibi ficcional destinado a melhor fazer ouvir as criticas que ele dirige a
sociedade francesa, a0 mesmo tempo que se isentava de falar em nome préprio”.?

Do mesmo modo, a passagem ja citada de Lilti o confirma, Lahontan foi considerado
um ventriloquo das luzes, pois teria fantasiado os argumentos atribuidos a seu interlocutor

*LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d'un sanvage dans ' Amerique, p. 29.

5> GRAEBER e WENGROW, O despertar de tudo, p. 52.

¢ FRANCO, O #ndio brasileiro e a revolugio francesa, p. 185.

7SOUZA FILHO, “A utopia tupi, segundo Montaigne”, p. 121

8 SOUZA FILHO, “Realidade histérica, representacio literaria e coesdo factual nos ensaios ‘amerindios’ de
Michel de Montaigne”, p. 134.
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americano.” No verbete “Filosofia dos canadenses” esctito para a Enciclopédia de Diderot e
d’Alembert, a0 comentar acerca de Adario/Kondiaronk — intetlocutor de Lahontan — o
abade Jean Pestré (1723-1821) langa mao de uma suspeita cujo efeito seria endossar a imagem
do selvagem ignorante, incapaz de sutilezas de espirito e de raciocinios elevados:

devemos nosso conhecimento sobre os selvagens do Canada ao Bario de
Lahontan, que viveu entre eles por cerca de dez anos. Em seu relato, ele conta
algumas discussGes que teve sobre religido com um desses selvagens, e parece
que o bario nem sempre levou a melhor na disputa. O que é surpreendente
¢ ver um huron abusar sutilmente das armas de nossa dialética para combater
a religido cristd; as abstragoes e os termos da escola sio quase tio familiares
para ele quanto para um europeu que tenha meditado sobre os livros de Duns
Escoto. Isso deu motivos para suspeitar que o Bardo de Lahontan quisesse
ridicularizar a religido na qual havia sido criado e que tivesse colocado na boca
de um selvagem as razdes que ele mesmo nao tetia ousado usar."”

O efeito da suposicao de Pestré, retomada por tantos outros, nao poderia ser mais
deletério, pois elimina inimeros povos de sua propria historia. Afinal, negar a possibilidade
de interlocugio real com os povos indigenas, recusar que eles expressam sua vontade politica
em uma disputa intelectual, na pratica, significa infantilizar os nao ocidentais e afirmar que
eles ndo podem ter qualquer impacto efetivo sobre a historia, seja sua propria, seja a historia
ocidental, muito menos sobre a historia da filosofia, anulando toda e qualquer reflexdo séria
sobre a influéncia indigena nos pensadores europeus da modernidade.

Talvez os tupinamba sejam mesmo porta-vozes de Montaigne. Como se vera adiante,
ha argumentos para tanto. Nao obstante, o fato é que os diarios de viagens, a etnologia e
outras disciplinas correlatas sustentam que os tupinamba poderiam perfeitamente pronunciar
os discursos relatados por Montaigne, com toda sua energia e insoléncia. E muitos desses
supostos selvagens, longe de serem figuras imaginarias, existiram de fato e, em algum
momento, expressaram-se dessa maneira. A partir dai, entra em cena um elemento
fundamental, a saber, a agéncia politica daqueles que falam. Antes de indicar uma falta
incontornavel ou um estagio embrionario em direcao a idade da razdo encarada como a
plenitude das instituigdes europeias, o pensamento indigena e sua filosofia se convertem em

pura positividade, pois, como bem mostrara Pierre Clastres,'

o espelho nio refletir nossa
imagem nao quer dizer que nao haja algo a se ver. Desse modo, nao convém negar a
existéncia de algo pelo fato de ele ndo caber em nosso arcabougo intelectual. Alias, alguma
coisa existe na auséncia, ou melhor, algo sempre existe na aparéncia da auséncia.

Em anos recentes, cada vez mais estudiosos — alguns de ascendéncia indigena, como
Barbara Alice Mann e George Sioui — vém contestando os pressupostos eurocéntricos da
narrativa da histéria intelectual e da filosofia das luzes, valorizando o papel de intelectuais
indigenas para a construgao dos ideais de liberdade e igualdade, o que ecoa as teses de Oswald
de Andrade e Lévi-Strauss, que defendem que os indigenas brasileiros teriam influido na

revolugao francesa. Oswald de Andrade afirma em 1928, no Manifesto antropofagico, que

?Ver STECKLEY, 1981; OUELLET, 1995, 2006; MUTHU, 2003; e HARVEY, 2010, 2012.
10 PESTRE, “Canadenses (Filosofia dos)”, p. 81.
W CASTRES, A sociedade contra o Estado, p. 35.

.+ : Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 52: : :



“sem nds a Europa ndo teria sequer a sua pobre declaracio dos direitos do homem”."* Nos
Tristes tropicos, de 1955, no contexto de seu encontro com os Tupi Kawahib do rio
Machado, ILévi-Strauss ratifica:

ha, pois, fortes probabilidades de serem esses indios os ultimos descendentes
das grandes populagoes tupi dos cursos médio e inferior do Amazonas, elas
proprias aparentadas as da costa, que conheceram, no tempo de seu
esplendor, os viajantes dos séculos XVI e XVII, cujas narrativas estao na
origem do despertar da consciéncia etnografica dos tempos modernos:
porque foi sob a sua involuntaria influéncia que a filosofia politica e moral da
Renascenga se meteu pelo caminho que devia conduzi-la até a Revolucao
Francesa.”

Lévi-Strauss fala de “involuntaria influéncia”. Por sua vez, Graeber e Wengrow
consideram que foi justamente o encontro entre as sociedades europeia € americana o elemento
que contribuiu para a formagao das ideias de igualdade e liberdade. Isso tudo nos leva a formular
a seguinte questao: os relatos de viagem, encontros e didlogos entre europeus ¢ povos indigenas
podem ser considerados etnograficamente validos ou, ao contrario, seriam tao somente
construgoes abstratas, completamente divorciadas da realidade empirica — como sustenta Afonso
Arinos — e com a intengao de servir apenas como um suporte para criticar a civilizagao ocidental
contemporanea? Os indigenas seriam apenas personagens passivos e desimportantes na historia
da filosofia moderna ou, ao contrario, agentes politicos e intelectuais?

A resposta varia de acordo com o autor e a obra analisados. Assim, se é certo
sustentar que Diderot e Montesquieu fantasiaram o encontro e os dialogos com a alteridade
— 0 que nao interdita mesclarem em suas narrativas elementos e dados etnograficos —, existem
excelentes razes para suspeitar que 0s €asos que nos interessam, a conversa dos tupinamba
com Montaigne ¢ o Rei Catlos IX e os didlogos de Lahontan com Kondiaronk/Adario,
dizem respeito a argumentos e a agentes reais, o que nao exclui a presenca eventual de doses
de fabulacoes.

Se ¢é absurdo — tal como muitos sustentam — considerar que os relatos e dialogos hoje
disponiveis, construidos entre os séculos XVI e XVIII entre indigenas e europeus, fornecem
um acesso direto as conversas originais, insistit que essa relacao e essas conversas nunca
existiram, sendo apenas um movimento intelectual circunscrito a Europa, parece igualmente
absurdo e fantasioso. Por tudo isso, faz-se necessario “levar a sério” — lembrando Clastres'
— as vozes barbaras e selvagens na filosofia moderna, admitindo a hipétese segundo a qual
elas nio seriam puros artefatos filoséficos. Assim, “o selvagem pensa”'® e, mais, ele filosofa.
Faz-se entdo necessario avancar na consideracdo sobre o que esses povos pensam. E,
veremos, muitas vezes eles agenciam suas formas sociopoliticas a partir de uma reflexao
prévia sobre os arranjos politicos ocidentais.

12 ANDRADE, “Manifesto antropofagico”, p. 14.

13 LEVI-STRAUSS, Tristes trgpicos, pp. 316-317.

14 CASTRES, A sociedade contra o Estado, p. 35.

15 PUJOL, “Postface — Au pays des phiosophes nus”, iz LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de 1abontan et
d'un sanvage dans I'Amerigue, p. 135.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 53 : : :



Os tupinamba e Montaigne

Montaigne é um dos primeiros a considerar as perspectivas indigenas americanas
sobre sociedades europeias. No ensaio “Dos canibais”, ele descreve os nativos americanos
como povos cuja existéncia se constrdi a partir de uma relagao profunda com a natureza,
declarando que os “chamamos selvagens, como denominamos selvagens os frutos que a
natureza produziu sem interven¢ao do homem”,'* observando que eles vivem com “poucos
artificios”. Isso antecipa as consideragdes de Rousseau, pois Montaigne considera nao existir
nas sociedades indigenas brasileiras nem cultivo de trigo, nem metalurgia, nem “comércio de
qualquer natureza, nem literatura, nem matematicas”. Inexiste sobretudo hierarquia politica
e desigualdade social: “ndo se conhece sequer de nome um magistrado”; “nao existe
hierarquia politica, nem domesticidade, nem rico e pobres”.'” Nada pode ser inferido sobre
as caracteristicas especificas da natureza, do estado natural do ser humano ou mesmo da
esséncia humana. Mais do que uma simples descricao de uma suposta “ordem natural”; a
argumentacao de Montaigne enfoca as consequéncias benéficas da vida experimentada junto
a natureza e, em contrapartida, o impacto degradante que os artificios criados pelo espirito
humano tiveram sobre o mundo europeu. Com isso, o estoicismo e a simplicidade dos
nativos americanos sao utilizados para medir as distancias em relagio aos costumes da
Europa renascentista.

O autor dos Ensaios reconhece que os amerindios praticavam a antropofagia — evento
de significacio maior na cosmologia tupinamba. Ele ndo nega o horror barbaresco que ha
em tal acdo, acrescenta, todavia, que nao o faziam para se alimentar, mas como um ato de
“vinganca”. E a vinganca por exceléncia era a morte cerimonial no terreiro, em que um
prisioneiro, apos ter vivido alguns meses ou até alguns anos entre seus captores, era abatido
em praga publica. Ainda segundo Montaigne, tais atos eram menos culpaveis do que os atos
sangrentos de perseguicio religiosa cometidos na Europa do século XVI. Contra os
comedores de gente viva, que ¢ como ele classificava os europeus de sua época, ele opde os
comedores de gente morta: “¢ mais barbaro comer um homem vivo do que o comer depois
de morto; e é pior esquartejar um homem entre suplicios e tormentos e o queimar aos
poucos, ou entrega-lo a caes e porcos, a pretexto de devogao e fé, [...] do que assar e comer
um homem previamente executado”.”® O ensaio celebra um relativismo cultural cosmopolita:
“cada qual considera barbaro o que nio se pratica em sua terra”."” Para Montaigne — e, depois
dele, Rousseau —, as culturas operam como lentes que conformam e, por isso mesmo, limitam
a visao de mundo de cada pessoa ao que ¢ de sua tradi¢dao. Indigenas sul-americanos e
europeus constroem redes de crengas, costumes e artificios nas quais, cada um a sua maneira,
deixa entrever um sentido de civilidade e, por conseguinte, de barbarie e selvageria. No
célebre encontro em Rouen, em 1562, os chamados “barbaros” e “selvagens” assumem o
papel de juizes dos que se diziam civilizados.

Rouen recebia regularmente indigenas brasileiros, devido ao fato de ser um dos
principais portos do pais e o centro econéomico do comércio de produtos brasileiros, e, em

16 MONTAIGNE, “Dos canibais”, p. 237.

"MONTAIGNE, “Dos canibais”, p. 238.

18 MONTAIGNE, “Dos canibais”, p. 240. Ver sobre isso o livto O canibal de Frank Lestringant, 1997.
YMONTAIGNE, “Dos canibais”, pp. 236-237.
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1550, aconteceu af a famosa “festa brasileira”, na qual participaram dezenas de indigenas
brasileiros.”’ Alids, em 1562, Villegagnon se encontrava em Rouen, depois de retornar em
1559 do Brasil com cerca de cinquenta indigenas. Sabe-se ainda que, em 1562, o rei Carlos
IX visitou a cidade. No entanto, falta Montaigne para completar o quadro. As pesquisas de
José Alexandrino de Souza Filho? sugerem que, “embora seja possivel e mesmo provavel”,
a presenca de Montaigne em Rouen no ano de 1562 nio é comprovada.” Por isso, o
intérprete fala em confusio ou lapso — ou seria uma fic¢ao literaria? — do autor dos Ensaios a
respeito da data e do local do encontro entre ele, o rei e os indigenas. Tal encontro teria
ocorrido em Bordeaux, no ano de 1565, onde Carlos IX fez uma parada e onde os indigenas
foram apresentados a ele. “Montaigne alterou o local dos fatos, pois houve, de fato, um
encontro envolvendo os personagens citados. Mas ele aconteceu em Bordeaux, cidade do
escritor, em 1565, durante a entrada real de Chatles IX, e ndo, como Montaigne afirma, em
Rouen, em 1562”2

Depois de revelar os bastidores do texto, era natural, sustenta o intérprete, langar um
olhar suspeito sobre algumas passagens relatadas no ensaio “Dos canibais”, no caso, a
conversagao entre o rei e os indigenas e a cangao da serpente: assim como a cangao, “o teor da
suposta conversacao entre os indios e o rei foi inventado por Montaigne”.** Nio obstante, o
intérprete diz ter mudado de opinido sobre a cangdo, pois, doravante, tudo indica que “o poema
indigena amoroso ¢é auténtico, e que Montaigne deve provavelmente té-lo colhido durante a
conversa que afirma ter tido com indios brasileiros”.* A corre¢io de rota nio foi estendida ao
caso da conversagao entre o rei e os nativos sul-americanos. Por isso, podemos legitimamente
questionar: se ¢ verdade que Carlos IX e Montaigne se encontraram com os indigenas, talvez
nao em Rouen em 1562, mas em Bordeaux em 1565, se havia a presenga de um intérprete das
linguas indigena e francesa — como ¢ atestado —, e se Montaigne realmente conversou com eles,
por que nao considerar a possibilidade de que o rei também tenha tido uma conversa com os
indigenas? E por que ndo acreditar que o relato de Montaigne sobre essas conversas seja
genuino e auténtico? Nao houve propriamente uma conversagao, sustenta Souza Filho, apenas

“saudac¢des protocolares”. Caso houvesse, os documentos por ele acessados a confirmatiam.*

20 Em outubro de 1550, durante a entrada triunfal do rei Henrique II e sua esposa, Catarina de Médicis, na
cidade de Rouen, cerca de cinquenta indigenas brasileiros, acompanhados por aproximadamente duzentos
marinheiros — todos nus e com os corpos e rostos pintados para simular a aparéncia dos habitantes do Novo
Mundo — participaram de uma encenacio da vida cotidiana nas Américas. A apresentacdo inclufa a reproducio
de uma aldeia tupinamba e uma simulacio de guerra entre povos indigenas rivais.

21 Agradeco a Sérgio Cardoso pela sugestio dos trabalhos de José Alexandrino de Souza Filho.

22SOUZA FILHO, “Aportia canibal”, p. 124.

2 SOUZA FILHO, “A utopia tupi, segundo Montaigne”, pp. 119-120. Segundo o intérprete, “em 1565, o
mesmo rei Chatles IX fez uma suntuosa entrada em Bordeaux, cidade de Montaigne. Diferentemente de Rouen,
em 1562, a entrada de Bordeaux ¢é prodiga em documentos e testemunhos oculares. [...] Montaigne fazia parte
do corpo social que desfilou diante do palanque do rei, armado fora dos muros da cidade, em frente ao convento
dos Cartuxos, no atual bairro de Quinconces, em Bordeaux. Ele tomou parte do desfile como membro do
Parlamento de Bordeaux, juntamente com seus colegas. Desse desfile participaram também doze “nacGes
estrangeiras”, ou seja, grupos de estrangeiros de varias origens, vestidos com seus trajes tipicos. [...] Em 1565,
em Bordeaux, além de egipcios, turcos, arabes, gregos etc., faziam parte da ala das “nacées estrangeiras” trés
tribos de indios brasileiros. De acordo com um dos relatos da entrada, tratava-se de “americanos, selvagens e
brasileiros”. SOUZA FILHO, “A utopia tupi, segundo Montaigne”, pp. 120-121.

24SOUZA FILHO, “A utopia tupi, segundo Montaigne”, p. 120.

2> SOUZA FILHO, “Realidade historica, representacio literaria e coesdo factual nos ensaios ‘amerindios’ de
Michel de Montaigne”, p. 135.

26 SOUZA FILHO, “Realidade historica, representacio literaria e coesdo factual nos ensaios ‘amerindios’ de
Michel de Montaigne”, p. 142.
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Com base na auséncia de provas ou, sobre o assunto tratado, no siléncio daqueles documentos
que foram consultados, Souza Filho conclui que ¢é impossivel que tenha ocorrido uma
conversagao. Ele insiste na ideia de que essas passagens podem ter sido inspiradas por tradiges
textuais e orais europeias, ou até mesmo por eventos exclusivamente europeus. O intérprete
fala em um “blefe literario” de Montaigne ou “conto canibal”. E isso nos parece excessivo.
Afinal, o encontro e a conversagao nio poderiam ter se dado de forma privada e fora da
cerimonia, seja em Rouen ou em Bordeaux? Em um texto anterior, de 2012, o préprio

comentador nos convida a formular esse argumento quando escreve:

nao ¢é possivel afirmar com certeza se os indios disseram ou nao o que
Montaigne lhes atribui. Alguns comentadores (dos quais fizemos parte
durante certo tempo) acreditam que Montaigne inventou tal discurso e pos
na boca dos canibais, a quem tetia usado como porta-voz de suas criticas a
sociedade francesa. O fato, porém, é que nao ha elementos consistentes ou
indicios verossimeis que permitam afirmar isso, pois, como vimos, 0S
documentos juntados sobre a entrada em Bordeaux confirmam exatamente
a cena descrita. Caberia se perguntar: afinal, por que os indios nao poderiam
ter dito o que Montaigne lhes atribui? Nada permite afirmar que o escritor
inventou tal discurso nem tampouco que a invengao fosse uma sofisticada
estratégia literaria para poder criticat, pela voz de outro, a sociedade.”’

E bastante provavel que Montaigne tenha desejado ndo falar em seu préprio nome;
por isso, transfere a palavra aos outros — aos indigenas —, mantendo-se como autor oculto.
No entanto, é igualmente plausivel que o dialogo entre indigenas e europeus tenha se dado
e passado batido nos documentos oficiais, a0 menos nos consultados. Nao é prudente
ignorar essa perspectiva, de direito. Nao se pode cair na falacia de converter uma falta de
evidéncia na evidéncia de uma falta, no caso, a falta de um coléquio entre indigenas e rei. E
mais, colocar em duvida alguma coisa nao significa afirmar ou negar sua possibilidade de
forma categorica, tal como se tem feito. Por isso, a decisao de considerar os indigenas como
interlocutores reais deve basear-se em um principio moral. Caso esse reconhecimento se
revele futuramente falho e equivocado, tal situagio sera um erro menos grave do que
descobrir que esses supostos personagens-fantoches sao, na verdade, agentes politicos e
intelectuais conscientes.

Isto posto, foram trés as observagoes indigenas sobre a Franca. Montaigne diz ter se
esquecido de uma delas, restando entdo as outras duas. Primeiramente, os trés tupinamba em
Rouen (ou em Bordeaux) se espantam com o espeticulo da obediéncia e da servidio,
representado pelo rei-crianca, entao com doze anos, cercado por sua guarda armada, o que
lembra a indignag¢ao oratéria de La Boétie — amigo de Montaigne — em seu Discurso da servidio
voluntaria: “que vicio, ou antes, que vicio infeliz ver um numero infinito de pessoas nio
obedecer mas servir, ndo serem governadas mas tiranizadas”, ndo por um exército, mas por
“um s6”, nao por “um Hércules” nem por “um Sansao”, mas por “um s6 homenzinho, no
mais das vezes o mais covarde e feminino da nacio”.?® Carlos IX tinha doze anos de idade em

*7SOUZA FILHO, “Aporia canibal”, p. 134.
28 LA BOETIE, Discurso da servidio voluntdria, pp. 12-13.
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1562, foi coroado aos dez e era de compleigao fragil, tendo morrido de tuberculose, em 1574.
Em segundo lugar, os visitantes se escandalizam com a cena da desigualdade social exposta nas
ruas da Franga, algo impensavel em grande parte das terras baixas sul-americanas, senio da
América como um todo. Indignava-os o fato de haver entre os brancos tanta gente sem casa e
sem comida, enquanto tantas outras pessoas se recusavam a partilhar o que tinham.

Disseram antes de tudo que lhes parecia estranho tio grande nimero de
homens de alta estatura e barba na cara, robustos e armados e que se acham
junto do rei (provavelmente se referiam aos suicos da guarda) se sujeitassem
em obedecer a uma crianga e que fora mais natural se escolhessem um deles
para o comando. Em segundo lugar observaram que ha entre nés gente bem
alimentada, gozando as comodidades da vida, enquanto metades de homens
emagrecidos, esfaimados, miseraveis mendigam as portas dos outros (em sua
linguagem metaférica a tais infelizes chamam “metades”); e acham
extraordinario que essas metades de homens suportem tanta injustica sem se
revoltarem e incendiarem as casas dos demais.”

Essa conversa com os amerindios sobre a natureza da liberdade politica e igualdade
social viria a ter grande influéncia sobre o Iluminismo francés. Nao por acaso, o Discurso sobre
a designaldade de Rousseau se encerra retomando o escandalo denunciado na conversa com
os tupinamba: “é manifestamente contra a lei da natureza, seja qual for a maneira como ela
¢ definida, uma crian¢a governar um velho, um imbecil impor-se a um homem sabio e umas
poucas pessoas fartarem-se de supérfluos enquanto a multidio esfomeada falta o
essencial”’’A primeira e a terceira anomalia correspondem as duas respostas que Montaigne
ouviu diretamente dos indigenas. Rousseau reconstréi ficticiamente a terceira resposta
atribuida aos tupinamba, e que Montaigne afirma ter esquecido.

Antes de Rousseau, porém, a conversa de Montaigne com os amerindios sobre a
natureza da liberdade e igualdade foi retomada por Lahontan. Mais do que isso, é o préprio
discurso amerindio que se faz ecoar nos textos de Montaigne e Lahontan. Menos do que
uma narrativa de linhagem francesa, o que se esbo¢a é um debate de filiagdo amerindia, que
vai dos tupinamba do Brasil ao chefe wendat do Canada. Nao se trata de afirmar que exista
um pensamento comum a todos os povos nativos da América, como se houvesse uma sé e
mesma cultura. Sao centenas de culturas nativas. Tampouco se pode falar em uma filosofia
indigena em termos gerais, como um designador vago para um conjunto diversificado de
pensadores e tradi¢oes, j4 que os povos indigenas niao compartilham uma filosofia
homogénea e, mesmo dentro da mesma comunidade, existem diferencas filosoficamente
relevantes entre os pontos de vista de varias figuras. Ainda assim, é possivel defender uma
continuidade entre os tupinamba e o chefe wendat Kondiaronk: os primeiros pintam um
quadro em que sao escancaradas as desigualdades social e politica na Europa, e o segundo
vincula as duas coisas, mostrando como a desigualdade social se metamorfoseia em
desigualdade politica. Nesse ponto, portanto, precisamos falar sobre a obra de Lahontan e
as questoes que ela traz consigo.

2 MONTAIGNE, “Dos canibais”, pp. 244-245.
30 ROUSSEAU, Discurso sobre a origem da designaldade, p. 244.
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Kondiaronk e Lahontan

O aristocrata francés Louis-Armand de Lom d’Arce, bardo de Lahontan (1666-1716),
viveu dez anos no Canada (1683-1693) ocupando cargos importantes, tornando-se fluente
nas linguas algonquina e wendat e fazendo amizades com varias figuras politicas indigenas.
Ele publicou trés livros baseados em suas aventuras na América do Norte: Novas viagen do
barao de Lahontan na Ameérica setentrional (1702), Memdrias da América setentrional on a sequéncia das
viagens do barao de Lahontan (1702) e, sua obra mais famosa, Dzdlogos do bario de 1ahontan e de
um selvagem na Ameérica (1703).!

Com os Didlogos o proprio Lahontan chegou a ser tido como uma ficgao literaria,
confusio essa desmentida por Leibniz: “asseguro que o Barido de Lahontan é um homem
real, n3o uma fic¢do, e que suas viagens sio tao auténticas quanto ele”.” Destino diferente
foi imprimido ao “selvagem de bom senso que viajou”, este sim apontado quase
unanimemente como uma fic¢do. Ainda assim, trata-se de alguém com nome e uma
existencia real. Kandiaronk, Kondarionk, Adario, Gaspar Soiaga, Souoias, Sastaretsi,
Tsonontatheronon ou, simplesmente, o Rato, Kondiaronk (literalmente “o rato
almiscarado”) foi um intelectual indigena do povo wendat (chamado no século XVII e XVIII
de huron),” tendo vivido entre 1649-1701. Foi uma espécie de Sécrates ametindio ou Davi
Kopenawa dos séculos XVII e XVIII, que seduziu a intelectualidade ocidental, como
Leibniz, Rousseau, Voltaire e Diderot, a medida que sua filosofia e suas criticas a Europa e a
religido cristd se espalhavam por essa sociedade.’® Observador cuidadoso, politico perspicaz
e orador habilidoso,” Kondiaronk foi acolhido como tal pelos missionatios e politicos,
amigos e inimigos. Lahontan era seu amigo e o chamava de “Adario” nos registros que fez
de suas conversas nos Didlggos. Ao anunciar sua obra — o que guarda semelhangas com o

trabalho de Bruce Albert na Queda do cén —, o proprio Lahontan nomeia seu intetlocutor:

foi isso que me obrigou a fazer um perfil das varias conversas que tive neste
pais com um certo Huron, a quem os franceses deram o nome de Rato; fiz
disso uma aplicagao agradavel, quando estava na aldeia desse americano, para
coletar cuidadosamente todos os seus raciocinios. Assim que retornei de
minha viagem aos lagos do Canada, mostrei meu manusctito ao St. conde de
Frontenac, que ficou tao encantado ao lé-lo que se deu ao trabalho de me
ajudar a colocar esses Dialogos no estado em que se encontram. Antes, eles

nao passavam de conversas interrompidas, sem continuidade ou conexao.*
bl

31 Uma outra tiragem do livro, também de 1703, trazia um titulo diferente: Suplemento as viagens do bario de
Lahontan, em que se encontra os Didlogos curiosos entre o autor e um selvagem de bom senso que viajou.

2 LEIBNIZ, apud PAGDEN, European Encounters with the New World, p. 121.

3 “Huroniano” era originalmente um insulto, que significa (a depender da fonte) ou “com pelo de porco” ou
“fedido”. Por isso, seus descendentes contemporaneos preferem o nome wendat (pronuncia-se “wendot”)
GRAEBER e WENGROW, O despertar de tudo, pp. 562-563, nota 13.

3 Sobre a filosofia de Kondiaronk e a metodologia que possibilita sua reconstrucio, ver o artigo de Wilkinson,
2023.

% Sobre isso, ver STECKLEY, The Eighteenth-Century Wyandot.

36 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labhontan et d'un sauvage dans I'Amerique, p. 34.
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A suspeita sobre uma suposta incapacidade intelectual e oratéria dos povos indigenas
em geral — e de Kondiaronk em particular — é desmentida por multiplas fontes, diretas e
indiretas, que desmontam essa representa¢ao. De fato, a oratéria e o uso refinado da palavra
sao praticas amplamente difundidas em grande parte da América indigena, constituindo um
exercicio intelectual cotidiano e cultivado, capaz de desenvolver a arte do bem argumentar.
Isso ¢é notorio, pois, como em boa parte da América nativa ninguém detém autoridade
arbitraria sobre um outro, importa desenvolver a oratéria e a arte da persuasio. Desse modo,
Montaigne atesta no ensaio “Dos coches” “na maioria das negociagdes que conosco
estabeleceram, provaram os indigenas do Novo Mundo que nido nos eram inferiores em
clarividéncia e perspicacia”.’” Nos anos 1630, o padre jesuita Lejeune confessa acerca dos
povos indigenas do Canada: “praticamente nenhum deles é incapaz de conversar ou arrazoar
muito bem, e em bons termos, sobre assuntos do seu conhecimento. Os conselhos, que se
reunem quase todos os dias nas Aldeias e sobre quase todos os assuntos, aperfeicoam sua
capacidade de falar”.*® As palavras de Lallemant sobre os wendat, em 1644, sio reveladoras:

posso dizer em verdade que, no que se refere a inteligéncia, eles nao sao de
maneira nenhuma inferiores aos europeus e aos que residem na Franca. Eu
nunca teria acreditado que, sem instrugdo, a natureza poderia proporcionar
uma eloquéncia extremamente agil e vigorosa como a que admirei em muitos
huronianos; ou uma visio mais clara nos assuntos publicos, ou uma

administracao mais citcunspecta em coisas a que estao acostumados.”

Por sua vez, o padre Pierre de Charlevoix comentou que Kondiaronk era tao
“naturalmente eloquente” que “talvez ninguém jamais o tenha superado em capacidade

mental”. Orador excepcional nos conselhos,

era igualmente brilhante nas conversas em privado, e [conselheiros e
negociadores| muitas vezes tinham prazer em provoca-lo para ouvir as suas
réplicas, sempre vividas, muito espitituosas e geralmente irretorquiveis. Era o
unico homem no Canada pareo para o [governador| conde de Frontenac, que
muitas vezes o convidava a sua mesa para dar esse prazer a seus

funcionarios.*

Nao obstante todo esse reconhecimento sobre as capacidades intelectuais indigenas
— e de Kondiaronk em particular —, as criticas a cultura europeia e ao cristianismo figuradas
nos Didlogos foram atribuidas as opinides do proprio Lahontan, nao as de Kondiaronk, com
base na teoria de que o bardo estava usando o estereétipo do bom selvagem como plataforma
de lancamento e um véu para suas proprias opinides. De acordo com Mann, a base do
argumento dos criticos de Lahontan contra a autenticidade dos Didlogos reside na convic¢ao
da incapacidade intelectual indigena, impedindo Kondiaronk de falar de forma tio
convincente. Predomina a ideia de que a existéncia de alguém como Kondiaronk seria

STMONTAIGNE, “Dos coches”, p. 850.

3 LEJEUNE, apud GRAEBER e WENGROW, O despertar de tudo, p. 62.

3 LALLEMANT, apud GRAEBER ¢ WENGROW, O despertar de tudo, p. 62.
40 CHARLEVOIX, apud GRAEBER ¢ WENGROW, O despertar de tudo, p. 67.
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impossivel, ja4 que “nenhum selvagem poderia ter raciocinado com tanta delicadeza,
inteligéncia, acuidade ou discernimento como ‘Adario’ [Kondiaronk]. Portanto, um europeu
teve que ctiar sua ctitica radical a ‘civiliza¢ao’ ocidental”.*!

Retorna a cena mais uma encenag¢iao do velho mito da estupidez da alma selvagem
ou do “selvagem ignoébil” — para utilizar a expressdo de Meek* —, de acordo com a qual as
populagbes nao ocidentais seriam inerentemente incapazes de apreciar outros modos de vida
além do seu e intelectualmente inferiores aos europeus para ter postulado criticas a eles.
Simplesmente porque criticas semelhantes comegaram a surgir na Europa no século XVIII,
supoOs-se que elas derivariam de um debate exclusivamente europeu, de um mondlogo
autocentrado e ensimesmado, sem nenhum didlogo com populagdes nao ocidentais. O
curioso é que essas criticas comegaram a se fazer ver e ouvir na Europa, aponta Mann, apenas
depois dos europeus comegarem a conversat com os povos indigenas.*

Retomando o material a luz do que se sabe sobre o préprio Kondiaronk,
pesquisadores como Barbara Alice Mann e Georges Sioui chegaram a conclusées muito
diferentes das pintadas pelos partidarios do mito da estupidez da alma selvagem, de sorte
que, observa Mann, “apesar do coro quase unanime de estudiosos ocidentais insistindo no
carater imaginario dos Didlogos, [...] ha excelentes razdes para aceitd-los como genuinos”.*
Contra Ouellet,” segundo o qual os Didlogos fariam parte de uma tradicio literaria europeia
de debates com povos indigenas imaginados, Georges Sioui defende que Lahontan deve ser
celebrado por demonstrar uma compreensao das culturas amerindias a partir do ponto de
vista amerindio, sendo ele um construtor de pontes entre esta filosofia e a ocidental — tal
como Bruce Albert na Queda do c¢én: Lahontan “ndo apenas nos forneceu uma traducio
confiavel dos sentimentos do povo amerindio, que nao tinha voz na época, mas também um
retrato de rara precisdo da ideologia indigena americana”.*

Além disso, muitas das criticas de Kondiaronk ao modo de vida europeu
correspondem quase exatamente a obje¢oes documentadas de outros falantes de linguas
iroquesas por volta da mesma época — dentre tantas outras popula¢des indigenas —, portanto,
perfeitamente condizentes com o0s imperativos sociais, as estruturas politicas e as
mentalidades da América nativa. A linha argumentativa de Kondiaronk ¢é bastante coerente
com o que missionarios e colonizadores franceses na América do Norte tinham ouvido de
outros interlocutores indigenas americanos. Com isso, o discurso de Kondiaronk expressa
com precisao uma certa filosofia amerindia. De acordo com Wilkinson,

a evidéncia mais forte de que o dialogo ficcionalizado de Lahontan incorpora
alguns dos pensamentos reais de Kondiaronk é a extensdo em que os
argumentos atribuidos a Kondiaronk refletem as crengas conceituais dos
wendat e como sua sociedade era organizada. Ainda existe a possibilidade de
que o Adario dos Didlgges de Lahontan seja um personagem composto, ou
que Lahontan tenha sido perspicaz o suficiente para descrever corretamente

4 MANN, “Are you delusional? Kandiaronk on Christianity”, p. 55.
2 MEEK, Social Science and the ignoble savage.

4 MANN, “Are you delusional? Kandiaronk on Christianity”, p. 57.
# MANN, “Are you delusional? Kandiaronk on Christianity”, p. 55.
# OUELLET, “Adario: le Sauvage philosophe de Lahontan”, p. 57.
46 SIOUI, Pour une antobistoire antochtone de I'Amérigue, p. 91.
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como os wendat concebiam o mundo sem que Kondiaronk lhe dissesse.
Mesmo se esse fosse o caso, a implicagio seria que Lahontan fez de
Kondiaronk o apresentador filosofico de um relato preciso de uma visao de
mundo indigena.*’

Outro argumento constantemente apresentado para dissociar os Didlogos da figura de
Kondiaronk ¢é a convic¢ao de que este nunca esteve fora da América,” ao contrario do que
afirma o personagem Adario* e do que estampa o titulo alternativo da obra. No entanto,
Mann defende ser altamente provavel que Kondiaronk tenha de fato feito uma viagem para
a Buropa, tendo sido enviado como embaixador dos wendat para a Franca:

ha um registro provavel de que ele tenha visitado a Franca, exatamente como
alegou ter feito em seus didlogos com Lahontan. Os Arguivos Canadenses
registraram que um Wyandot partiu para a Fran¢a em 1691, em uma missao
para ver o rei Luis XIV. Embora Kandiaronk nio tenha sido citado
especificamente na carta que registrava esse fato, ele era |...| o candidato mais
6bvio para tal missao. Nao ha razio alguma para duvidar de que o viajante
fosse ele. Assim, Kandiaronk teve a oportunidade de fazer observagdes em

ptimeira mao sobte a cultura francesa.”

Longe de representar o selvagem ignobil, Kondiaronk passou anos imerso em
negociagoes politicas e trocas intelectuais com europeus, onde se posicionava, argumentava
e os superava constantemente ao antecipar sua logica, interesses, pontos cegos e reagoes.
Segundo Graeber e Wengrow, Kondiaronk “estava na época envolvido num complexo jogo
geopolitico, tentando langar os ingleses, os franceses e as Cinco Nag¢des Haudenosaunee uns
contra os outros, com o objetivo inicial de impedir um catastréfico ataque haudenosaunee
aos wendats”. A meta de longo prazo era “criar uma alianga indigena abrangente para deter
o avanco dos colonizadores”.”!

Se a autoria indigena dos Didlogos se mostrar futuramente equivocada, tal fato sera
um erro menos grave do que descobrir que Kondiaronk seria, na realidade, o filésofo por
tras da obra, um anti-Narciso — para recuperar a expressao de Viveiros de Castro (2015) —
desfazendo a auto arrogada imagem do europeu civilizado. Assim como se deu com os
tupinamba, na falta de um critério mais objetivo, a decisdo de considera-lo um interlocutor
se baseia, mais uma vez, em um preceito moral. Se a autoria indigena for comprovada, entram
em cena uma antropologia reversa, tal como a definiu Roy Wagner, e uma contra-
antropologia, nos termos de Bruce Albert ou de Eduardo Viveiros de Castro, posto que os
indigenas assumem a posi¢ao de sujeitos, produzindo teorias sobre a alteridade e elaborando
hipéteses a respeito dos ocidentais e de seu contexto. Entdo, seria preciso ir além do papel
circunscrito de mero informante (real ou imaginario) para o de co-tedrico. Opera-se uma

47 WILKINSON, “Recovering classical indigenous philosophy”, p. 510.

¥ HARVEY, “The Noble Savage and the Savage Noble: Philosophy and Ethnography in the Voyages of the
Baron de Lahontan”, p. 71.

¥ LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Lahontan et d’'un sanvage dans I'Amerique, p. 37.

50 MANN, “Are you delusional? Kandiaronk on Christianity”, p. 56.

51 GRAEBER ¢ WENGROW, O despertar de tudo, p. 66.
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verdadeira rotagao de perspectiva — uma revolucdo copernicana — ao se reconhecer nos
intelectuais indigenas um esforco tedrico proprio, que pode ser tomado como chave
interpretativa para a compreensao do ideario iluminista.

Isso posto, os Didlggos retnem cinco conversas entre Lahontan e Kondiaronk, nas
quais o estadista e filésofo wendat, expressando opinides baseadas em suas observagoes
pessoais de Montreal, Nova York e Paris, onde estudou “os costumes e a doutrina dos
ingleses e franceses”,” lanca um olhar extremamente ctitico sobre as ideias europeias
referentes a religido, a politica, a felicidade, a satde e a vida sexual. Em cada um dos dialogos
Kondiaronk elogia a simplicidade dos costumes wendat, mais proximos da natureza,
enquanto Lahontan oferece uma defesa bastante fraca da civilizagao europeia. O assunto da
disputa é o mérito relativo da sociedade francesa dita civilizada e da sociedade indigena,
supostamente selvagem ou barbara. A todo momento, Lahontan tenta convencer seu
interlocutor “selvagem” da superioridade de seu mundo. Kondiaronk, por sua vez, que nao
se importava muito com o que tinha visto da Franca, defende os valores do povo wendat,
saindo geralmente vitorioso das disputas.

Kondiaronk esbo¢a um retrato critico da atividade colonial francesa na América do
Norte, acusando e denunciando a ingeréncia politica europeia sobre o territorio indigena e o
desrespeito as praticas politicas indigenas:

ha cinquenta anos que os governadores do Canada alegam que estamos sob
as leis do seu grande Capitdo. [..] em que direito e com base em qual
autoridade eles fundamentam tal pretensio? Acaso nos vendemos a esse
grande Capitao? Fomos nés a Franga busca-los? Foram vocés que vieram até
aqui nos encontrar. Quem lhes deu todas as terras que vocés habitam? Com
que direito as possuem? Desde sempre elas pertencem aos algonquinos.”

Todo o problema, inclusive a colonizacao, se encontra no estabelecimento da
distingdo entre o teu e o meu e no uso do dinheiro. Em termos sociopoliticos seu argumento
esta cinquenta anos a frente das reflexdes de Rousseau, pois considera que todos os males
morais decorrem da institui¢ao da propriedade privada, a distingdo entre o teu e o meu: o
oportunismo dos europeus, a auséncia de auxilio muatuo e de generosidade em suas relagoes
sociais, a falta de protecao das liberdades pessoais, a submissio cega a autoridade, as
desigualdades econdmica e politica. Kondiaronk argumenta que a propriedade privada é
prejudicial a felicidade, na medida em que a riqueza incentiva varias paixdes, como ambi¢ao,
orgulho e inveja, que impedem os humanos de desfrutar de uma existéncia plena. Diz ele:

vocé observou que nao temos juizes. Qual é a razdo disso? Bem, nunca
abrimos processos uns contra os outros. E por que nunca abrimos
processos? Bem, porque decidimos nao aceitar nem usar dinheiro. E por que
nao permitimos dinheiro em nossas comunidades? Pela seguinte razao:
estamos decididos a nao ter leis — porque, desde que o mundo ¢ mundo,
nossos ancestrais foram capazes de viver contentes sem elas.™

52 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans I'Amerique, p. 37.
53 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans I'Amerique, pp. 68-69.
3 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d'un sauvage dans I'"Amerique, p. 68.
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No prefacio dos Dzdlggos, um Lahontan amerindianizado anuncia: “as nagdes que nao
foram corrompidas pela vizinhanga dos europeus |[...| ndo tém nem teu nem meu, nao tém
leis, nem juizes, tampouco padres”, sendo a propriedade privada “a unica fonte de todas as
desordens que pertutbam a sociedade dos eutopeus”.” Seu mentor, por assim dizer,
Kondiaronk sustenta que a propriedade privada, o dinheiro e, por conseguinte, a incessante
busca pela satisfacio do interesse material proprio levam necessariamente a desigualdade
social e a emergéncia de um aparato politico-juridico coercitivo para tentar obrigar as pessoas,
doravante corrompidas, a se comportarem bem. Mais do que isso: a lei obriga apenas os
pobres e infelizes, isentando os ricos de seu cumprimento: “é falso que a palavra lei entre
vocés diga respeito as coisas justas e razoaveis, ja que os ricos zombam dela e apenas os

infelizes a seguem.”® Sobre o dinheiro, ele afirma:

passei seis anos refletindo sobre o estado da sociedade europeia e ainda nao
consigo pensar numa unica maneira de agirem que Nao seja inumana, €
realmente penso que s6 pode ser mesmo esse o caso, considerando como
voces se aferram a suas distingoes entre “o meu” e “o teu”. Afirmo que isso
que vocés chamam de dinheiro ¢ o demonio dos demonios, o tirano dos
franceses, a fonte de todos os males, a desgraca das almas e o matadouro dos
vivos. Imaginar que alguém possa viver na terra do dinheiro e preservar a
alma é como imaginar que alguém conseguitia preservar a vida no fundo de
um lago. O dinheiro ¢é o pai da luxtria, da lascivia, das intrigas, das trapagas,
das mentiras, da traigdo, da insinceridade e, geralmente, dos piores males de
todo o mundo. Pais vendem os filhos, maridos vendem as esposas, esposas
traem os maridos, irmaos se matam, amigos sao falsos, e tudo por causa do
dinheiro. A luz de tudo isso, diga-me: nés hurons nio estamos certos em
recusar tocar ou sequer olhar o dinheiro?”’

A oposi¢ao a0 modo de vida europeu — dominado pela dependéncia, servidao e
auseéncia de felicidade auténtica — ilumina por contraste a liberdade e a felicidade da vida dos
wendat. Para Kondiaronk, os franceses “sio escravos de suas paixdes e de seu rei, que é o
unico francés feliz em relacio a essa adoravel liberdade da qual ele desfruta sozinho”.”® A
heteronomia e a hierarquia politica sao explicitamente denunciadas por Kondiaronk a seu
interlocutor: os franceses veem a menor de suas agOes sujeita a autoridade de uma outra
pessoa, numa cadeia de dependéncia assimétrica, ao passo que os wendat tém “o prazer de
negar sua dependéncia a qualquer pessoa que nao seja o Grande Espirito”. Ao que
complementa: “nascemos livres, irmaos unidos, tdo grandes mestres quanto qualquer outro,
enquanto voceés sao todos escravos de um unico homem?”. “Meu querido irmao”, continua,

tenho pena de vocé em minha alma. Acredite em mim, torne-se um Huron.
Eu vejo a diferenca entre minha condi¢ao e a sua. Sou o senhor de meu

5 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans I'Amerigue, pp. 29-30.
5 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans I'Amerique, p. 68.
57 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans I'Amerique, p. 84.
B LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d'un sauvage dans I'"Amerique, p. 92.
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proprio corpo, decido meus proprios assuntos, faco o que desejo, sou o
primeiro e o ultimo de minha nag¢do, ndo temo ninguém e dependo apenas
do Grande Espirito. Enquanto seu corpo e sua vida dependem de seu grande
capitao e seu vice-rei dispoe de voce, voce nao faz o que quer e teme ladrdes,

falsas testemunhas, assassinos, etc.”’

A critica recai sobre a servidao politica e a desigualdade social vivenciadas na Franga,
tal como aparecera anteriormente entre os tupinamba. “Como eu poderia me reduzir”,
pergunta Kondiaronk, “a fazer reveréncias e me prostrar diante de perfeitos tolos, nos quais
nao conheco nenhum mérito a nao ser o de seu nascimento e de sua fortuna? Como eu
poderia ver os necessitados definharem, sem dar a eles tudo o que tenho?”.*’ Entre os
wendat, a igualdade social, nascida da auséncia de propriedade privada, lhes proporcionava a
paz de espirito que conduzia a felicidade. A vida simples os poupava de serem escravos das
duas grandes paixoes das sociedades civilizadas, a ambicao e a avareza. A generosidade era a
mestra das relagoes, sendo o wendat benevolentes e caridosos para com os seus. A igualdade
politica interditava a dependéncia a vontade de terceiros. Homens, mulheres e criangas
compartilhavam dessa mesma liberdade. A auséncia de dependéncia se dava inclusive acerca
das decisoes matrimoniais. As mulheres, donas de seus préprios corpos, nao estavam sujeitas
a dominacao dos pais, ao contrario das europeias, cujos pais as obrigavam a se casar com
homens que elas “odiavam mortalmente”. Do mesmo modo que a amizade para La Boétie,
o amor aos olhos de Kondiaronk exclui qualquer tipo de servidao e salvaguarda a liberdade
do coragio, sendo incompativel com a dependéncia. Ademais, os wendat nao conhecem a
indissolubilidade do casamento cristio que restringe a liberdade.”’ Os nativos ameticanos
desfrutam de total autonomia e liberdade de a¢do, que andam de maos dadas com a perfeita
igualdade que existe entre eles: cada um ¢é senhor de si mesmo, faz tudo o que quer, sem se
reportar a ninguém e sem que ninguém profba de agir. Eles vivem “sem leis, sem prisdes e
sem torturas” e “passam a vida calma e tranquilamente desfrutando de uma felicidade
desconhecida dos franceses”. Tal vida é regida pelas “leis do instinto e da conduta inocente
que a sabia Natureza [... neles] imprimiu”.%

Confrontado com a perspectiva de se civilizar e se policiar, Kondiaronk recusa viva
e reiteradamente os signos de distingao europeus, nega a propriedade privada, o dinheiro, as
leis coercitivas, o aparato estatal, a hierarquia administrativa, a religido crista e o luxo, e clama

que seu interlocutor se torne um wendat, isto é, um barbaro ou selvagem voluntario.
Conclusao

As observagoes indigenas sobre a civilizagdo europeia fornecem elementos para a
constru¢ao de uma imagem sobre sua propria sociedade, afinal, o conhecimento de uma outra
cultura e sociedade é necessario para construir e compreender sua propria. E, em geral, para os
indigenas, incorporar o outro ¢ uma forma de abertura para a alteridade e de construcao e alteragio
de identidades. F a0 se comparar a outros que um povo passa a se considerar como um grupo

5 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d'un sanvage dans I'Amerique, pp. 68-69.
0 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans I'Amerique, p. 97.

1 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labontan et d’un sanvage dans ' Amerique, p. 125.

02 LAHONTAN, Dialogues de M. le Baron de Labhontan et d'un sauvage dans I'Amerique, p. 73.
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distinto. Sua autoimagem nao reflete nada de estupidez ou ignorancia, mas de uma identidade
derivada de um conhecimento sobre as praticas e costumes de outros povos e, com isso, da
tentativa de se diferenciar deles a partir da recusa conscientemente elaborada — o que se aproxima
das reflex6es de Graeber e Wengrow sobre processos cismogénicos.

Os supostos selvagens e barbaros escolheram ser tais como sdo, decidiram de modo
voluntario ndo se policiar como os povos civilizados, decidiram preservar seus costumes. Sao, pois,
selvagens e barbaros voluntarios. Isso diz respeito a um desejo politico consciente que certas
sociedades revelam de nao se converter em sociedades policiadas, a0 menos nao a maneira ocidental.

Kondiaronk nos fala em “leis do instinto” e “conduta” da “natureza”. Por sua vez,
Montaigne sustenta que a ficgao politica dos poetas e fildésofos da antiguidade, com sua
republica ideal derivada da construgdo racional, ndo passa de contos de ninar, relegada ao
pais das quimeras, se comparadas a politica indigena.

Esses povos nio me parecem, pois, merecer o qualificativo de selvagens
somente por nao terem sido senao muito pouco modificados pela ingeréncia
do espirito humano e nao haverem quase nada perdido de sua simplicidade
primitiva. As leis da natureza, nao ainda pervertidas pela imis¢ao dos nossos,
regem-nos até agora e mantiveram-se tao puras que lamento por vezes nao
as tenha o nosso mundo conhecido antes, quando havia homens capazes de
aprecia-las. Lamento que Licurgo e Platao nio tenham ouvido falar delas,
pois sou de opiniao que o que vemos praticarem esses povos, Nao somente
ultrapassa as magnificas descricdes que nos deu a poesia da idade de outro, e
tudo o que imaginou como suscetivel de realizar a felicidade perfeita sobre a
terra, mas também as concepgbes e aspiracOes da filosofia. Ninguém
concebeu jamais uma simplicidade natural elevada a tal grau, nem ninguém
jamais acreditou pudesse a sociedade subsistir com tao poucos artificios. [...]
Quanto a Republica que imaginava lhe parecia longe de tamanha petfeicaol®

Nao nos deixemos enganar. Embora sejam qualificadas de simples e naturais, existem
elaboragdes de arranjos politicos no interior dessas sociedades, nao sendo sua liberdade um
mero efeito colateral de um modo de vida inculto. Kondiaronk costumava exagerar sua
argumentacao dizendo que os wendat eram felizes e inocentes filhos da natureza, tudo isso
para se afastar a0 maximo do que considerava ser o modo de vida europeu. Tratava-se de
um artificio retérico. De modo andlogo, mesmo que caracterizadas como naturais, havia para
Montaigne certos artificios nas sociedades amerindias, mesmo que poucos. Por isso, essas
populagbes nao sao imagens de filhos inocentes da natureza ou encarnagoes de uma antiga
sabedoria, uma espécie de caldo humano primordial. Ao contrario, sio sociedades
contemporaneas, imaginativas e criativas, que desenvolveram ideias muito especificas sobre
como viver e sobre o que era importante em suas sociedades. Em suma, as sociedades niao

estatais sao fundamentalmente sociedades politicas, dotadas, é verdade, de uma outra politica.
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Os limites da linguagem dos direitos do homem na Franga
revolucionaria - o caso das declaragdes enderecadas a Assembleia

Nacional e dos panfletos de Olympe de Gouges (1789-1791)

Roberta Soromenho Nicolete *

Resumo: O artigo investiga a participagdo politica das mulheres mediante declaragdes, petices e
mogoes enderecadas a Assembleia Constituinte ou diretamente ao povo, mediante panfletos, em
especial, os de Olympe de Gouges. O objetivo central é mostrar a ambivaléncia da linguagem dos
direitos e da natureza, referenciais da politica moderna, nestes documentos elaborados nos
acontecimentos de 1789 a 1791. O meu objetivo secundario é dar contornos as estratégias textuais
de intervenc¢do das mulheres na busca por legitimidade de sua atuagio politica. Isso importa, pois a
Revolucio nio se fez sem a inven¢do de uma eloquéncia especifica para o espaco publico entio
nascente. A primeira vista, poderia parecer que, neste material analisado, é efetuado o corte que a
teoria politica recrudesceu entre o mundo privado e o mundo publico, a natureza e o politico, a
mulher cidada dissociada das relacbes do meio familiar, involuntario e vinculado a sobrevivéncia.
Todavia, o argumento ¢ o de que a complexidade da escrita destas mulheres estd no embaralhamento
de tais categorias. Conclui-se mostrando a pertinéncia de uma abordagem histérica em teoria politica
para a analise rigorosa dos conceitos constitutivos dos referenciais da politica no presente.
Palavras-chave: Revolucido Francesa — Mulheres escritoras — Direitos — Olympe de Gouges —
Panfletos.

The Limits of the Language of Human Rights in Revolutionary
France - The Case of the Declarations Addressed to the National
Assembly and the Pamphlets of Olympe de Gouges (1789-1791)

Abstract: The article investigates women's political participation through declarations, petitions, and
motions addressed to the Constituent Assembly or directly to the people via pamphlets — particularly
those of Olympe de Gouges. The central aim is to reveal the ambivalence of the language of rights
and nature — central references of modern politics — in these documents produced between 1789 and
1791. A secondary objective is to outline the textual strategies women employed to assert the
legitimacy of their political actions. This is significant because the Revolution necessitated the
invention of a specific eloquence for the emerging public sphere. At first glance, the material analyzed
might seem to reproduce the divide that political theory later reinforced between the private and
public spheres, nature and politics, and the woman citizen detached from involuntary, survival-related
familial ties. However, the argument put forth is that the complexity of these women's writing lies
precisely in blurring these categories. The article concludes by demonstrating the relevance of a
historical approach in political theory for a rigorous analysis of the core concepts underpinning
contemporary political references.
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Para Anita, mulher que escrevia

“Um olhar de arquedlogo combina a visio

do telescopio com a do microscopio.

Ele reconstr6i o muito distante

com a ajuda do muito pequeno”

(Our Town, pega em trés atos de Thornton Wilder)

“E uma triste mas exata verdade
que, de toda a espécie humana

>

a maior soma de males
¢ imposta 2 mulher””

(Mogao anbénima, 1789)

Introducao

Era 1791. A coroa e o cetro de bronze, sustentados em um unico corpo, setiam
substituidos por ramos de oliveira erguidos nas maos dos cidadaos; um clarao aberto sobre
a Franga, na queda do trono francés, se propagaria por toda a humanidade; o patriotismo
produziria milagres e todos concorreriam para o socorro da Nagao; a vontade de ser livre se
uniria, enfim, a0 amor de ser justo. Este tom elogioso a Revolugao Francesa, empregado nas
linhas iniciais de certa declaracao enderecada a Assembleia Nacional, se dissipa, quando suas
autoras, “cidadas francesas” — nao ha um nome proprio na assinatura do documento —,
lembram que era de interesse dos deputados “arrancar até a raiz as leis goticas que
abandonam metade da humanidade a uma existéncia humilhante, a uma eterna escravidio”.?

Nao foi o tnico documento escrito a partir desta estrutura — um elogio seguido de
uma reivindica¢do; a constatagio de que a Revolu¢ao estava derrubando os elos da longa
cadeia da desigualdade, mas as mulheres seguiam em posi¢ao servil. Em uma mogao também
anonima, apds a glorificacio do povo francés, que soube conquistar a sua liberdade,
destruindo séculos de abusos e preconceitos, o tensionamento com a igualdade politica se
recoloca. Esquivar-se deste principio, extensivel a todas as relagdes, inclusive as
matrimoniais, colocaria sob risco de incompletude a obra da Revolugio. Se os deputados da
Assembleia Nacional, como representantes do povo, haviam restituido aos homens a sua
dignidade, declarando os seus direitos na famosa Declaragao dos Direitos do Homenm e do Cidadao,*
caberia estender as leis da justica a todos os individuos, sem diferenca do seu sexo:
“recuaremos apos termos avangado a passos gigantes?”, “perderemos os frutos do que ja foi

feito e a esperanca de tudo o que resta a fazer?”.

2 AN. Motions adressées a lassemblée nationale en faveur du sexe. Todas as tradugdes sio de responsabilidade da autora
do artigo, exceto quando uma edigao brasileira for indicada.

3 AN. Adresse des Citoyennes Frangaises a I’ Assemblée Nationale.

4 As ruas de Paris estavam convulsionadas pela febre revolucionaria, quando, em 17 de Junho, os Estados Gerais
foram substituidos pela Assembleia Nacional, constituida por deputados do Terceiro Estado. Longos meses de
trabalho e debates se passaram até a votagdo do texto final (um preambulo seguido de 17 artigos), intitulado
Declaragio dos Direitos do Homem ¢ do Cidaddo, em agosto daquele mesmo ano.

5 AN. Motion a faire et arrété a prendre dans les différentes classes et corporations de citoyennes francasses.
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Longe de serem inauguradas pela Revolucio, reivindicagoes em torno da igualdade,
apresentadas por mulheres de grupos sociais diversos, ja estavam em circulagao na Franca
pré-revolucionaria. Em trabalho anterior, pude mostrar que as mulheres do Terceiro Estado,
organizadas por seus oficios (lavadeiras, vendedoras de plumas, floristas, modistas),® nao
apenas as do Clero e da Nobreza, estavam presentes na ultima reunido dos Estados Geratis,
produzindo opinido, registrando queixas sobre assimetrias na cobranga de impostos, sobre
as tarefas excessivas atribuidas a elas e em desrespeito aos oficios que haviam escolhido
exercer, sobre o acesso desigual a espagos e recursos materiais por serenz mulheres. Tudo isso
esta registrado nos famosos Cadernos de Queixas [Cahiers de Doléances| de 1789, a exemplo
dos Cabiers de doléances et réclamations des femmes par Madame B***B*** no qual ela reivindica a
admissio das mulheres na reunido dos Estados Gerais, argumentando que deveria haver
identidade entre os interesses dos representantes e das representadas: “Sendo demonstrado
com razao que um nobre ndo pode representar um plebeu, nem este representar o nobre, do
mesmo modo, um homem nao poderia com equidade representar uma mulher”.’

Nesse sentido, o papel ativo das mulheres na apresentagao das declaragdes e peti¢oes
para a Assembleia ndo pode ser considerado uma invengao revolucionaria (ou uma “anomalia
histérica”, nos termos de Siobhan Mcllvanney), em comparagio com o periodo pré-
revoluciondrio.” Mas héd diferencas fundamentais com relacdo aos Cadernos de Queixas: os
documentos niao eram mais ditados ou mediados pela escrita de um representante homem.
Eram escritos por elas, lidos e comentados em associagdoes e clubes exclusivamente
femininos, além do volume de seus escritos em circula¢io.’

Colocar em duvida a tese da “auséncia das mulheres” dos espagos politicos as
vésperas e durante a Revolugio, tese cada vez menos aceita sem contestagao entre estudiosas
do periodo (ver nota 9), ¢ uma reflexdao que continuo sustentando neste trabalho. Entretanto,
se o desafio ¢ pensar os referenciais da teoria politica moderna, a abordagem histérica, como
uma modalidade de teotizagdo da politica,'’ pode oferecer uma reflexdo de alcance mais largo
do que esta revisao da presenca, por assim dizer, no que ensaio chamar de histéria dos gestos
e acoes politicas das mulheres."

Assim, no presente artigo, procuro investigar outra ordem de material politico, a
saber, mogoes, petices e declaracbes (algumas anonimas) que elas enderecaram a
Assembleia Constituinte e, diretamente ao povo, mediante discursos na tribuna. O que ha de
comum a esse conjunto de material que proponho analisar, como se verd na primeira parte

do artigo, é o recurso laudatério aos acontecimentos iniciais que marcaram a Revolugao,

¢ Ver: SOROMENHO NICOLETE, “Um Republicanismo Sem Diteitos? Declara¢oes, adverténcias e queixas
das mulheres do Terceiro Estado as vésperas da Revolugio”.

"MADAME B***B***, Cabiers de doléances et réclamations des fenmes par., 1789.

8 McILVANNEY, “Women’s Roles, Rights and Representations in France, 1758—1848”. Sobre o papel ativo
das mulheres durante o Antigo Regime, como as comerciantes parisienses do Halle [/es dames de la Halle], bem
como sua patticipac¢do em manifestacoes e levantes populares, ver: BOCK, Women in Enrgpean History.

9 Sobre a expansdo dramatica e controvertida da participagdo das mulheres nos discursos politicos ¢ na vida
publica, no periodo revolucionario, que inaugurou o portico da igualdade, mas também testemunhou a
elaboracio de discursos (cientificos e filoséficos) que pretendiam manter a hierarquia sexual e a subordina¢ao
da mulher, mesmo apds o colapso das justificagbes biblicas, ver: HESSE, The Other Enlightenment, pp. 69-72.
OUTRAM, The Enlightenment.

10 SKINNER, Pocock: A life in letters, p. 3.

A referéncia fundamental deste artigo ¢ o trabalho da historiadora Christine Fauré, Doléances, déclarations et
pétitions, trois formes de la parole publigue des femmes sous la Révolution. Entretanto, o que busco fazer é elaborar a
especificidade da interroga¢do proposta por uma abordagem historica da teoria politica.
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movimento guiado pela paixdo da igualdade, seguido de fortes adverténcias pela
incompletude da rota da igualdade de condigdes. Deixadas a sorte de seu nascimento, de
acesso desigual a educacdo, a propriedade e aos espagos de poder que pertenciam aos
homens, as mulheres nao caberia senio a humilhacao da caca ao dote, do recurso as
frivolidades e vicios que rebaixavam nao apenas as mulheres, mas a humanidade, uma vez
que a elas, as mulheres, cabiam as tarefas da educacao e do cuidado também dos homens e
das criangas; restavam-lhes casamentos infelizes que nao podiam ser desfeitos, pois nao havia
lei do divércio. Sobre tudo isso, elas emitirdo seu juizo, mediante declaragdoes encaminhadas
a Assembleia.

Ha, porém, uma ambivaléncia nas linhas desse material: estas mulheres escrevem comzo
se fossem sujeitos livres e em posse dos mesmos direitos estabelecidos na Declaracio dos
Direitos do Homem e do Cidadao — de escopo universal, alids, mas que mantinha “privada de seus
direitos naturais a metade da espécie humana”, nos termos do panfleto Du Sort Actuel des
Fenmmes.”? Essa particula, como se, expressa um gesto de afirmac¢do na a¢ao delas: como se
fossem dotadas de cidadania, elas debatem, opinam, apresentam declara¢des e adverténcias.”

A primeira vista, poderia parecer que elas estdo efetuando o corte cirdrgico que a
teoria politica recrudesceu entre o mundo privado e o mundo publico, a natureza e o politico,
a mulher cidada dissociada da mae, da irma, enfim, do meio familiar, involuntario e vinculado
a sobrevivencia. Mas a complexidade dos argumentos destas mulheres me parece estar
justamente no embaralhamento de tais categorias, especialmente na linguagem dos direitos.
Muitas vezes, no mesmo apelo, elas reiteram tarefas e obrigacoes vinculadas ao dominio
familiar, que caberiam somente a elas, damas ¢ cidadas exemplares e virtuosas, razio pela
qual se pode dizer que o vocabulario delas é efeito de uma ambiguidade.

Desse modo, o meu objetivo central ¢ mostrar a ambivaléncia da linguagem politica
dos direitos e da natureza nestas mogoes, declaragdes e peti¢coes apresentadas na aceleragao
dos acontecimentos de 1789 a 1791. O meu objetivo secundario é dar contornos as
estratégias textuais de atuagao e intervencao das mulheres na politica por nao terem sua
atuagdo considerada como legitima. Isso importa, porque a Revolugao nio se fez sem a
“invencao de uma eloquéncia politica”, de acordo com Laurence Guellec, especifica para o
espago publico entdo nascente. Entretanto, os discursos dos oradores da Assembleia, espago
nao destinado as mulheres, muito rapidamente se identificaram a “eloquéncia
verdadeiramente publica” e se erigiram como modelo. De toda forma, o tensionamento que
elas produziram na linguagem politica normativa do periodo foi feito mediante a escrita e em
meio a essa disputa de legitimidade nos discursos.

De certo, estes escritos nao foram apresentados em modelos retéricos tradicionais
ou nos moldes do chamado canone do século XVIII. O que nao autoriza concluir que eram
escritos sem forma ou densidade politica. A hipdtese interpretativa é que o paradoxo foi a
forma encontrada, ou ainda, a estratégia para a estrutura desses textos com finalidade de a¢ao
politica. Isso ficara mais claro na segunda parte do artigo, na qual eu tento mostrar os limites

12 AN. Du Sort Actuel des Femmes.

13 Devo agradecer a professora Raissa Ventura (UNICAMP), por insistit na manutengdo do uso e realce do
“como se”, no meu texto — ainda que os sentidos da minha formulacdo nio tenham partido das referéncias
dela, assumidamente butlerianos.

14 GUELLEC, Tocqueville et les langages de la démocratie, p. 68. Sobre o tema da cultura dos debates e predominancia
da oralidade sobre a escrita, bem como o letramento entre as mulheres em fins do século XVIII, ver: HESSE,
The Other Enlightenment, p. 9.
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da representacio da cidadania e o tom deliberadamente mais contencioso de alguns
panfletos, especialmente na Declaracao dos Direitos da Mulber e da Cidada, de Olympe de Gouges.
Por fim, concluo mostrando os alcances de um estudo feito a partir de uma abordagem
histérica que pode ajudar a mais bem compreender as categorias normativas do presente e
das nossas questoes.

1. As damas - e cidadas - se dirigem a Assembleia Nacional

“De um lado a outro do Reino, uma revolucio espantosa se fez com uma rapidez
mais espantosa ainda [...] fizemos em trés dias a obra de um século”.” Assim é aberta a
mogao, a qual consistia na apresentagao de um projeto de tributo voluntario a ser emitido
entre as diferentes “classes e corporagoes” (termos do texto) das cidadas francesas, com o
fim de arrecadar emergencialmente fundos patra a Franca. O “entusiasmo pattiético”,'® traco
notavel na andlise das declara¢oes e mogdes publicas do periodo, emoldura a exigéncia de
sacrificios e generosidade para que a Revolu¢ao pudesse prosseguir em seu objetivo, apds os
firmes primeiros passos. Neste documento, entre outros de mesmo teot,” pede-se que as
cidadas francesas doem joias e aderegos de ouro ou prata para o socorro da Nagio,
mergulhada em grave crise econoémica.

Além do entusiasmo, a estrutura da mogao recorre a retorica da exemplaridade, no
caso, o patriotismo das romanas: “francesas, este exemplo lhe diz o que podem fazer: por
que nio imita-las?”'® Alids, segue a mocio, entre as proprias cidadas francesas, ja circulavam
exemplos de virtude e de amor a patria: esposas de pintores, como Madame Moitte, nomeada
nesta mo¢ao, bem como muitas associagdes de artistas, haviam comec¢ado ampla campanha
de arrecadacao de fundos publicos com doagdes de seus bens e ornamentos, considerados
meras futilidades mediante as emergéncias publicas. Estavam dispostas, até mesmo, a dar a
propria vida em socorro da Patria — “seremos as tltimas a querer fazer o bem? Apressemo-
nos em mostrar que nos também somos boas francesas, prontas a doar nossa fortuna, nossa
propria vida, se preciso for, para nossa Patria”."” Em troca do proveito momentineo e
terreno da vaidade e do luxo, conclui 2 mocio, as doadoras teriam satisfacio celestial, além
de a memoria de seus atos patriticos gravada nas paginas da historia. Cabia a Assembleia
divulgar este apelo em todas as partes e para todas as fracSes da sociedade.

Nota-se a mesma estrutura de composi¢ao nos documentos em Deliberation des Damses
Citoyennes du District de Saint Martin. Animadas por sentimentos de admiragao pelo “sublime
trabalho dos augustos representantes da Na¢ao”, os quais estavam tomados pela dificil tarefa

20

de fixar a Constitui¢ao,” as mulheres informam em detalhes como se dard a participacio

delas nas festividades de 14 de Julho de 1790. Dos trajes ao percurso, informam as

15 AN, Motion a faire et arrété a prendre dans les différentes classes et corporations de citoyennes francaises.

16 Termo que consta, alids, no discurso da senhorita Marie Martin. MARTIN. Le Patriotisme des dames citoyennes,
discours prononcé a la tribune de I'Assemblée patriotigue.

17 Por exemplo, os panfletos de Olympe de Gouges, intitulados Prgjer Utile et Salutaire, publicado em abril de
1789, e Le Dialogue allégorique entre la France et la Vérité, dédsé anx Fitats généranx, publicado entre marco e abril de
1789.

18 AN, Motion a faire et arrété a prendre dans les différentes classes et corporations de citoyennes frangaises.

19 AN, Motion a faire et arrété a prendre dans les différentes classes et corporations de citoyennes frangaises.

20O excelente termo “fixar a Constitui¢do” é de Keith Baker. BAKER, “Constitution”, p. 179.
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deliberacoes da Assembleia para a marcha sob o estandarte da liberdade em dire¢do ao altar
da patria, diante do qual jurardo defender a Constituigao “por todos os meios que estiverem
em seu poder e de repelir com uma coragem viril os inimigos do bem publico™".

A linguagem republicana® ¢é amplamente mobilizada nestas mocoes e discursos
enderegados a Assembleia, sustentando como o primeiro e mais sagrado dever aquele com a
patria e a Constituicdo — “decretos imortais”, nos termos do periodo. Esta é também a
linguagem politica empregada pelos deputados e representantes da Nagdo. Todavia, nos
textos delas se expressa a convic¢ao de que, apos muitos séculos de degradagao e de servidao,
a felicidade dos esposos, filhos e irmaos (relagdes do ambito familiar) ndo se dissociara dos
“direitos sagrados de que gozardo um ¢ outro sexo”.” Se podemos afirmar que nem todos
os discursos tratam explicitamente de igualdade entre os sexos, ha nuances e particulas sutis
que impedem que, na analise, a linguagem politica seja considerada homogénea
independentemente do sexo que a emprega.”*

Outra variagao desta estrutura ¢ observavel no discurso de Marie Martin, de 07 de
novembro, do ano dois da liberdade:

Senhores, nos convidar a vir a essa respeitavel Assembleia para sermos
testemunhas de decisoes sabias que vocés aqui tomam é nos recompensar
pelo zelo que nos anima pela patria [...] Felizes sao aquelas que, dando filhos
a patria e carregando em seus bracos os frutos de um amor conjugal, lhes
fardo sugar junto ao leite os principios da igualdade, esse amor ardente pela
patria, pela liberdade e esse vinculo invioldvel com a Constitui¢io.”

Aqui, como nas demais fontes mencionadas, sdo tratados em paralelo o zelo pelos
filhos e pelos assuntos de utilidade publica. As tarefas que constituem a maternidade, nesses
discursos, nao se desvinculam da dedicagao a patria. Duas esferas (a politica e a familiar),
cujos limites convencionou-se tratar como inteiramente distintas, se embaralham
discursivamente em um mesmo corpo, o da mae e cidada.” Alids, senhorita Martin vai ainda
mais longe no seu discurso de 1791 ao anunciar que mogas como ela, ainda nao engajadas

nos compromissos do casamento, mas que haviam jurado sob o altar da liberdade, dariam

21 RAIMBAUD. Délibération des Dames Citoyennes du District de Saint Martin a Marseille.

22 BAKER, “Transformations of Classical Republicanism in Eighteenth-Century France”.

2 RAIMBAUD. Délibération des Dames Citoyennes du District de Saint Martin a Marseille (grifo men).

2 Ao empregar o termo “mulheres”, ndo estou supondo uma homogeneidade em todas as regides da Franca e
entre classes sociais diferentes. O recorte, neste artigo, recai sobre as mulheres dos saldes e circulos literarios,
intelectuais e artisticos de Patis ou de associacdes de mulheres razoavelmente letradas nas cidades maiores,
espacos nos quais mulheres com recursos exerciam, ainda que individualmente, certa influéncia sobre os debates
publicos do periodo.

25 MARTIN. Le Patriotisme des dames citoyennes, discours prononcé a la tribune de I'Assemblée patriotique.

26 Neste aspecto, marco uma divergéncia parcial em relagao a tese de McILVANNEY, a quem “a consciéncia
politica” era uma experiéncia fundamentalmente urbana e, sobretudo, parisiense, a0 passo que as mulheres dos
espacos rurais eram conservadoras e “mantiveram as suas convicgdes religiosas”, ainda nos termos de
Mcllvanney. Em que pese a ébvia facilidade de circulagdo de brochuras, panfletos e livros, bem como de
constituicdo de associacdes e grupos com finalidades politicas em cidades de maior complexidade e sem
desqualificar a razdo e os afetos que mobilizaram a reacdo a Revolugio, o esquema me parece mistificador, além
de recorrer a um tipo binario e ja gasto das origens da Revolugdo (o par religido versus o secularismo).
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sua mao apenas aqueles homens cujas virtudes civicas seriam reconhecidas e afirma:
“seremos as primeiras a armar nossos maridos diante do inimigo”.”’

Os panfletos, reivindicagbes e discursos se avolumam e, se minha interpretagao ¢
correta, a condicao das mulheres se coloca cada vez mais em tensao com o vocabulario
normativo do perfodo. Afinal, a quem se presta — e mediante quais sacrificios — a igualdade?

E assim que no contundente D Sort Actuel des Femmes, panfleto andnimo dirigido aos
“bons espiritos”, o Corpo Legislativo é cobrado por “ha vinte e seis meses examina[t] os
principios absurdos que nos governaram, as instituigoes viciosas que deles derivaram”,
ignorando um dos mais importantes objetos da ordem social, qual seja, “a metade da espécie
humana ¢ privada de seus direitos naturais |...] ela rasteja em um estado que se aproxima
aquele da escraviddo, e que ¢, de fato, o da servidao”. Subsistem os artificios do clero,
argumenta-se, que afastaram as mulheres das ocupagoes politicas e as conduziram a uma vida
contemplativa, destinando-lhes a humilhacio, a dependéncia servil, “ao esquecimento do
mundo real em favor a0 mundo revelado”.*

Numa reivindicagao que confere centralidade ao tema da lei do divércio, Griefs et
Plaintes des Femmes Mal Mariées, de 1790, as mulheres se dirigem aos deputados, porta-vozes
de uma “filosofia regeneradora”, nos termos delas, elogiando-os por terem vencido o
sacerdocio aliado a autoridade despoética, por terem destruido com a razio os abusos
revestidos de sacralidade e, com a verdade, séculos de mentira. Mas restariam ainda leis
abusivas, nascidas no tempo da ignorancia, a reformar. Caberia a Assembleia, escutar as
reivindica¢Oes das mulheres em torno da lei do divércio, tanto desejada quanto necessaria,
dizem elas, a fim de restituir dignidade ao matrimonio. Elas assim convocam a casa legislativa:

A augusta assembleia que representa a na¢ao fechard seus ouvidos aos
lamentos desta amavel metade do género humano |[...] Este sexo sera ainda
escravo do mais forte? Seus direitos serdo por mais tempo ainda desprezados
e nao reconhecidos. Enfim, a lei do divércio, tanto desejada quanto
necessatria, restituira ao casamento sua dignidade terrivelmente degradada?
Devolvera aos costumes a pureza deles tio escandalosamente profanados

pela licenca destes esposos, entte os quais um acordo é impossivel.”

Com efeito, elas parecem reconhecer a tarefa histérica que os deputados realizam,
livrando os cidadaos dos tempos de ignorancia. Justamente por reconhecerem a autoridade
politica no corpo legislativo, as mulheres colocam a Assembleia diante da tarefa de restituir
também os seus direitos. Se seus apelos de revisao das leis que regem o casamento na Franca
niao fossem atendidos, elas advertem, a Assembleia atuaria em favor de desordens e
escandalos que resultam de tristes unides; em favor de uma existéncia infeliz e cativa; a
Assembleia legitimaria, por fim, uma “sociedade leonina, na qual o marido é o senhor [maitre|

2 30

da pessoa de sua esposa de seu dote e de seus direitos”,” impondo as mulheres a submissao

e a obediéncia.

2T MARTIN. Le Patriotisme des dames citoyennes, discours prononcé a la tribune de I'Assemblée patriotigune.
28 AN, Du Sort Actuel des Fenmes.

2 AN, Griefs et Plaintes des Femmes Mal Mariées.

30 AN, Griefs et Plaintes des Femmes Mal Mariées.
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As reivindicagoes e panfletos até aqui analisados justapoem a exposicao sintética do
quadro social da época a uma comogao, que amplia o poder da Assembleia (“derrubem, sabio
legisladores, estes ferros da tirania sacramental”), a0 mesmo passo em que ressaltam a
condi¢do de dependéncia das mulheres (“escutem os gritos de dor das mulheres
infortunadas”)’'. Entretanto, o meu argumento é que se trata de um modelo de apelo ou de
suplica aparente (ou estratégico) dirigido aos legisladores. Aparente, pois a linguagem
mobilizada nestes discursos, ainda que ambivalente, ¢ a linguagem politica dos direitos (“nao
¢ a piedade que elas pedem; é um direito que elas possuem a reivindicar, um direito inerente

ao seu set”’)*

. B ambivalente, argumento, porque o principio fundamental da nova sociedade,
a igualdade de condig¢des, é acompanhada do vocabulario (e das armadilhas) da natureza (“A
natureza vos dira que vocés [deputados| sao filhos, esposos e pais [...] a justi¢a, que a maior
patte de suas qualidades e virtudes sio adquiridas em socorro de suas maes, esposas [...]”)>.

Ao engendrar em seus discursos componentes de linguagens que vao em sentidos
opostos, essas mulheres encontraram uma via de exploragdo dos limites da natureza, o
ambito incontornavel da existéncia, e dos direitos. Assim, o uso de discursos ambivalentes,
paradoxais até, reconhecivel em clamores exageradissimos, em tom artificialmente suplicante,
em construgoes que parodiam documentos oficiais, parece ter por proposito tensionar ou

levar ao limite a ideia de igualdade, como se vera na proxima secao do artigo.™

2. Da Declaragao dos Direitos da Mulher e da Cidada

O que tenho chamado de exploragao do paradoxo, como via retorica, se evidencia
em diversos escritos da republicana Olympe de Gouges, entre os quais, o panfleto intitulado
Projet Utile et Salutaire, publicado em abril de 1789, logo apdés uma manifestagio de
trabalhadores no Faubourg Saint-Antoine, contra uma queda de salarios, que resultou em
uma tragédia, deixando mais de mil pessoas feridas e cerca de trezentas pessoas mortas pela
Guarda Nacional. Como em outras propostas de reforma social do periodo, analisadas
anteriormente neste artigo, apresenta-se a criacao de um fundo nacional, mediante impostos,
como forma de dar condi¢oes de vida a parcela mais pobre da populagao, particularmente,
saude as parturientes.

Importa notar a estratégia adotada para que o projeto ganhasse a atencio da
Assembleia, como um projeto apresentado por um deputado, também seria debatido.
Consciente do lugar destinado a palavra publica da mulher em assuntos politicos neste
periodo, Olympe de Gouges pede certa neutralizagdo de seu género, ou ainda, que a
pertinéncia de sua proposta seja considerada zndependentemente de seu sexo: “Se nessas obras ha
alguns [impostos] de natureza tal que possam ser colocados em vigor, a nagio nio
negligenciara a sua execucio, #do importa gual seja o sexo de seu antor”’ >

31 AN, Griefs et Plaintes des Femmes Mal Mariées.

32 AN, Griefs et Plaintes des Femmes Mal Mariées.

3 AN, Griefs et Plaintes des Femmes Mal Marices.

3 A partir deste ponto, o artigo recupera parte de dois trabalhos anteriormente publicados, com algumas
modificaces: SOROMENHO NICOLETE. “Olympe de Gouges e os limites da cidadania na Franca
revolucionaria”. SOROMENHO NICOLETE, “Um Republicanismo Sem Direitos? Declara¢des, adverténcias
e queixas das mulheres do Terceiro Estado as vésperas da Revolu¢io”.

% OLYMPE DE GOUGES, Oeuvres completes, T 111, p. 159.
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Com isso, a autora cria o seu espago no debate publico, a partir da ambiguidade de
sua condigdo, isto é, revelando consciéncia acerca da pouca legitimidade do discurso das
mulheres, mas oferecendo a sua proposta sobre a criagio de um imposto especifico. Isso
permite que, na sequéncia do mesmo panfleto, de Gouges se pronuncie abertamente, ez favor
de sen sexo, empregando um “nés” (“nos é dado”, “a natureza nos oprime”, “os inumeros
males |[...] nos tornam”) que a posiciona no discurso, desfazendo a neutralizacio com a qual

havia iniciado o panfleto:

Mas o que particularmente me interessa e o que muito sensibiliza todo o meu
sexo ¢ uma casa particular, um estabelecimento memoravel que falta na
Franca. Pobres mulheres! [...] Condenadas, desde o berco, a uma ignorancia
insipida, o bocado de emulagio que nos é dado desde nossa infancia, os insimeros males
com 05 quais a naturexa nos gprime nos tornam muito infelizes, desafortunadas, a ponto

de que nao esperassemos que um dia os homens viessem ao nosso socorro.*

Convocando a solidariedade dos homens com mulheres que falecem durante o parto,
de Gouges apresenta um projeto de arrecadagio que financiaria uma casa de saude as
parturientes, esposas dos militares, dos negociantes, dos artistas sem recursos, enfim, das
desafortunadas da nacdo. A natureza, conceito central da filosofia das Luzes, se faz tao
ambigua na pena de Olympe quanto mais se afirma a consciéncia das desvantagens que a
sociedade impoe ao sexo feminino (“Condenadas desde o ber¢o a uma ignorancia insipida”).
Ambigua, porque ela nio recorre explicitamente a nocdo politica da igualdade para
fundamentar o seu projeto, mas aciona uma opressao da natureza para cobrar os deveres dos
maridos, filhos, irmaos — relacdes de meios ditos naturais; eles, nascidos de mulheres sem
nunca terem prestado aten¢ao as dores delas.”

E o que se nota também na obra que lancou Olympe para a tradigao que reivindica
direitos das mulheres®, a Déclaration des Droits de la Femme et de la Citoyenne, de 1791. Mediante
um expediente parddico, no qual a autora repete o estilo, mas inverte o conteudo da Declaragio
dos Direitos do Homem e do Cidadao, a construgao dessa outra declaragao, agora da Mulher e da
Cidada, permite questionar qual lugar caberia, afinal, as mulheres numa sociedade que
rejeitava a estrutura antiga de privilégios, proclamava direitos, mas mantinha metade do
género humano na escravidao, para recobrar os termos das mogoes anteriormente analisadas.

A Declaracio das Mulberes e das Cidadas, aparentemente texto anédino, langa luz sobre
a logica de excecao politica implicita no direito a cidadania e fornece vocabulario para novas
demandas.”” Mais uma vez, parece ser importante destacar que, quando se fala em exclusio
de espacos oficiais do poder (ou discriminagao, como certas matrizes de estudos preferem),
nao estou afirmando a nio participagao das mulheres. Trata-se da restri¢ao de direitos (do

36 OLYMPE DE GOUGES, Oeuvres complétes, T 111, pp. 160-161 (destaques meus).

37 Nio ¢ o foco deste trabalho, mas ultrapassa os debates do século XVIII, a contestacdo de que o referente
“natureza”, assim como a categoria “mulher”, possa ser considerado como um objeto de conteddo transparente
e imutavel. Volto a isso na conclusio.

3% DEVANCE, “Le féminisme pendant la Révolution francaise”. Estou de acordo com as reservas
de Dominique Godineau para o uso do termo “feminismo” neste petriodo, ver: GODINEAU,
“Femmes et violence dans l'espace politique révolutionnaire”.

¥ Endosso, aqui, o argumento de SINGHAM, “Betwixt Cattle and Men: Jews, Blacks and Women
and the Declaration of the Rights of Man”.
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direito de voto, de educagio e de propriedade, claro, mas também a interdi¢ao de alistamento
no Exército, o fechamento de clubes e associa¢oes femininas e, por fim, a interdigao, pela
Convencio, da admissao das mulheres a Assembleia) e, com efeito, da proje¢ao das mulheres
para a esfera doméstica, como seu “lugar natural”, o que nao impediu que elas atuassem
politicamente com outra retérica, em outros espagos (publicos ou nao).

Desse modo, ¢ como cidada [czoyenne] que ela se apresenta ao publico, invertendo a
Declaragao oficial. Mulher possuidora da mesma virtude e talentos, segundo sua capacidade
e sem admitir outra distingao, se apresenta como se partilhando da mesma natureza politica
que os homens haviam definido no artigo 6° da Declaragao: ““Todos os cidadios, sendo iguais
a seus |[leis] olhos, sio igualmente admissiveis a todas as dignidades, cargos e empregos
publicos, segundo a sua capacidade e sem nenhuma outra distingio que ndo seja a de suas
virtudes e talentos”. E evidente que a apropriacio de uma retérica inventada e legitimada por
e para oradores na Assembleia, cujo objetivo era denunciar o avango de falsas doutrinas e
combater os inimigos da Revolu¢io nido pode assustar leitores contemporaneos, mas
certamente chocou o publico na época.”

Como nos documentos examinados na secio anterior, nesta obra, é levada ao limite

a representacdo da ideia de igualdade, na figura do homem-cidadao,"

em uma invocacao
nada neutra da autora: “Homem, és capaz de ser justo? Quem te faz esta pergunta é uma
mulher. Nao lhe privara, ao menos, esse direito. Diga-me: Quem te concedeu o soberano
impétio para oprimir o meu sexor”** A escolha da autora foi por uma invocagio conflituosa
dos interlocutores, os homens, logo apés um preambulo, no qual de Gouges convoca o apoio
da rainha Maria Antonieta, também ela mae, a causa das mulheres — uma tentativa, talvez, de
todas as mulheres, suspensos momentaneamente o ber¢o de nascimento de cada uma, lerem
e apoiarem a Declaragdo.

<

Fundamento da cidadania, o homem se configurou, a autora afirma, como “um
principio da exce¢dao”, razio de pretender comandar como um déspota (a linguagem se faz
radical) sobre um sexo que recebeu, também ele, todas as faculdades intelectuais da natureza.
Aqui, novamente, a natureza é invocada na pena de Olympe de Gouges, mas ndo mais para
corroborar os atributos da sensibilidade. E a natureza na base da linguagem dos direitos,
direitos estes inalienaveis que permitiriam a participagao nos assuntos publicos, o exercicio
da virtude civica. Com efeito, ¢ como testemunha de uma assimetria injusta, que a autora se
dirigira aos seus leitores contemporaneos e afixara seus panfletos pela cidade. “Elas
decidiram”, afirma a autora, “expor em uma declaragio solene os direitos naturais,
inalienaveis e sagrados da mulher”; a fim de lembrar a todos os membros do corpo social os
direitos e deveres necessarios para a manuten¢ao da Constituigao e a felicidade de todos.
Ao final da Declaracao, Olympe supde que possa ser estabelecido um acordo entre
marido e mulher, uma invocagiao de outra figura de autoridade, autor de O Contrato Social,
Jean-Jacques Rousseau, na forma de um contrato, uma alternativa a condi¢do inferior da
mulher, equiparada a da escrava. A Declaracao apresenta-se, portanto, como um meio de

40 HUNT, A invengio dos direitos humanos, p. 172.

4O argumento neste artigo segue a tese de Joan Scott: “One of de Gouges's strategies - a strategy characteristic
of feminism - was to push the ambiguity of representation to its limit by toying with the relationship between
sign and referent, using each interchangeably to establish reality” SCOTT, Only paradoxes to offer, p. 21 (grifos
meus).

2 OLYMPE DE GOUGES, Oeuvres complétes, T IV, p. 34.
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reelaborar a linguagem dos direitos, de reivindicar para as mulheres todos os direitos que ja
cabiam legitimamente aos homens; de defender a virtude como caracteristica da vida publica;
um meio, por fim, parafraseando a autora, em que o “preconceito cai, 0s costumes se

purificam e a natureza devolve a todos os seus direitos”.*

Conclusio

Partindo de uma abordagem na qual “o discurso fornece o nosso ponto de partida”,*

o que tentei mostrar, mediante a analise de mog¢des, peticoes e panfletos apresentados a
Assembleia Nacional, é que as mulheres reconhecem a autoridade politica do corpo
legislativo, mas também entendem a dindmica na concessao parcial e fragmentada dos
direitos. Isso lhes permite colocar em questio o descompasso entre a representacio do
cidaddao universal, o principio da igualdade politica e a exclusio de metade do género
humano, reivindicando a igualdade nas relagdes matrimoniais, no acesso a educagio e a
propriedade e na representagdo politica. Analisei ndo apenas o conteudo dessas mogoes e
declaragoes, muitas delas anonimas, mas também as estratégias textuais de suas autoras para
o contorno e critica a este descompasso.

Na segunda parte do texto, examinei alguns panfletos de Olympe de Gouges que
circularam no mesmo perfodo das fontes analisadas na primeira parte do artigo. O que ha,
nesses escritos, sio mulheres agindo na incipiente cena publica, sem a legitimidade que
acompanha o seu discurso e a sua agao politica; o que ha sao corpos construidos para o lar,
sem direito de saida de matrimonios infelizes ou dos conventos, e tomados pela mesma ideia
insaturavel da igualdade; o que ha também sao estratégias discursivas criadas para provocar
tensao com a linguagem dos direitos que nao alcangava todos os corpos, a exemplo do
emprego da parddia, como na Declaracio dos Direitos da Mulber e da Cidada, de hipérboles e
construcoes exageradissimas ao se referirem a Assembleia Nacional (“generosos cidadaos
escolhidos pela mais potente na¢ao do mundo para exercicio do mais augusto ministério”).
A estrutura desses documentos nao realiza a estrutura de tratados politicos ou escritos mais
sistematicos, mas nem por isso tais estratégias discursivas deixam de ser recursos politicos
conscientes e, sobretudo, nao se afastam do fundamento original dos direitos (“Zodos os homens
sdo iguais por naturexa”).

Por fim, ao investigar documentos considerados de segunda ordem e ainda pouco
explorados na vasta literatura acerca da Revolucao francesa e, mais do que isso, ao langar luz
sobre escritos politicos de mulheres do século XVIII, escritos estes elaborados na tensao das
linguagens politicas do petriodo revolucionario, este artigo buscou restituir a densidade
histérica a certos principios politicos. Me parece que partir de uma abordagem histérica de
teoria politica, na qual as e os autores e suas obras sio situados nas camadas de sua
historicidade e nas suas possibilidades discursivas, me parece um modo mais fértil de
entender a dinamica de referenciais e linguagens mobilizados no presente.

As mulheres escutadas e lidas neste trabalho estao em disputa aberta sobre a
autoridade da natureza e os limites do direito (e os deputados estdo operando e revidando

¥ OLYMPE DE GOUGES, Oeuvres complétes, T IV, p. 36.
# POCOCK, Linguagens do idedrio politico, p. 68.
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no mesmo terreno). As tedricas feministas refinaram a palavra “género”, conceito que nao
estava a disposi¢do das minhas nativas, purgando-a (o verbo apropriado ¢ de Joan Scott) de
qualquer conotacao natural. Entretanto, assim como estas mulheres que escreviam e se
colocavam em cena publica em finais do século XVIII, longe de chegar a conceitos
transparentes, estaticos e a-histéricos, as fronteiras entre o sexo e O género seguem
continuamente em disputa de linguagem e reposi¢ao de limites.* Desse modo, para a aten¢ao
aos conceitos e problemas contemporaneos mais prementes (a exemplo da igualdade e da
participagao politica das mulheres), a reconstrucao historica do muito distante com a ajuda
do muito pequeno, me parece incontornavel.
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Os feminismos e a reescritura do canone filoséfico: a oposi¢ao
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Resumo: Onde estio as filosofas? Por que os nomes das filésofas foram apagados da Historia da
Filosofia? Tendo como pano de fundo os debates contemporineos sobre o que significa ser “mulher”
e a criacdo histdrica, social e politica da diferenca entre homens e mulheres, na civilizagdao judaico-
cristd ocidental, propomos uma reflexdo sobre o canone da filosofia seiscentista europeia e a auséncia
de fil6sofas, reconhecidas em seu tempo, nesse enredo candnico da histéria da filosofia.
Palavra-chave: “Mulher” — Beauvoir — Wittig — Oyéwumi — Canone filoséfico

Feminisms and the rewriting of the canon: the opposition between history
and nature

Abstract: Where are the female philosophers? Why have the names of female philosophers been
erased from the History of Philosophy? Against the backdrop of contemporary debates about what
it means to be a “woman” and the historical, social and political creation of the difference between
men and women in Western Judeo-Christian civilization, we propose a reflection on the canon of
seventeenth-century European philosophy and the absence of female philosophers, recognized in
their time, in these canonical storylines of the history of philosophy.
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I. Nao se nasce mulher, torna-se mulher

A célebre frase escrita por Simone de Beauvoir em 1949 em O segundo sexo sintetiza
como nenhuma outra a oposi¢ao entre natureza e histéria, na medida em que questiona uma
suposta naturalidade da opressao sofrida por mulheres ha séculos nas sociedades ocidentais
de tradi¢do judaico-crista:?

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino biolégico,
psiquico, econdémico define a forma que a fémea humana assume no seio da
sociedade; ¢ o conjunto da civilizagao que elabora esse produto intermediario
entre o macho e o castrado, que qualificam de feminino.’

Nao ha uma “natureza” feminina ou uma “esséncia” feminina capaz de definir
ontologicamente as pessoas percebidas como mulheres. Trata-se de uma construgao no
“conjunto da civilizagdo”, uma construgao historica, social e politica.

Ora, a questao é que essa constru¢ao da “mulher” ¢ simultaneamente a constru¢ao
de um lugar de opressao, é o estabelecimento de uma hierarquia na qual as mulheres sao
colocadas como inferiores aos homens.

Monique Wittig, uma feminista Iésbica que, com Simone de Beauvoir e Christine Delphy,
foi uma das editoras da revista Questions Féministes (Questies feministas),* diz que a falsa naturalizacio
da diferenga entre homens e mulheres leva a uma naturalizagao dessa opressao das mulheres:

Ao fazer isso, a0 admitir que existe uma divisao “natural” entre mulheres e
homens, nés naturalizamos a histéria, nés assumimos que ‘homens’ e
“mulheres” sempre existiram e sempre existirdo. Nao s6 naturalizamos a
histéria, mas também, consequentemente, naturalizamos os fendémenos

sociais que expressam nossa opressao, tornando impossivel a mudanca.

Trata-se de uma inversao perversa entre natureza e historia, pois, como afirma Wittig
em outro ensaio: “Nao existe sexo. Existe apenas sexo que ¢ oprimido e sexo que oprime. E

a Opressao que cria o sexo € Nao o contrario”.’

2 Fago referéncia a expressio empregada por Marilena Chaui para delimitar tempo e principalmente espaco de
meu tema.

3 BEAUVOIR, O segundo sexo, p. 361.

4Nas palavras de Miriam Pillar Grossi, a revista foi uma das primeiras publica¢Ges feministas de lingua francesa
e, ainda que hoje possa ser vista como uma revista “académica”, ela “surge na interface entre movimento social
e produgdo tedrica de conhecimento no campo do feminismo”. Nela tanto se retne “o primeiro grupo de
pensadoras 1ésbicas feministas francesas” quanto se constitui um espago importante de debate e reflexao sobre
a questdo da sexualidade das mulheres e sobre a lesbianidade e seu lugar no pensamento feminista. Segundo
Grossi, ¢ justamente a questdo da lesbianidade que gera um racha no grupo editorial da revista, sendo esta
também uma das supostas razGes do exilio de Wittig nos Estados Unidos. Com o racha no corpo editorial, a
revista ¢ rebatizada como Nouvelles Questions Féministes INQF). Cf. a propdsito a entrevista com Miriam Pillar
Grossi (2018). (Agradeco a Raquel Imanishi essa observacio e esta referéncia).

5> WITTIG, “Nio se nasce mulher”, p. 84.

¢ WITTIG, O pensamento hétero e outros ensaios, p. 33.
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O apagamento da diferenca entre natureza e histéria ou a ocultagdo do papel da
histéria nesta criacio de uma diferenca entre homens e mulheres torna impossivel a luta
contra a opressao de género.”

Sugerindo desconstruir o que se entende por “mulher” nas sociedades ocidentais de
tradi¢ao judaico-crista, Wittig propoe que as mulheres passem a se entender como “classe”
para se inserir coletivamente no debate sobre igualdade de direitos e “corrige” a frase de
Beauvoir, encurtando-a: “Nao se nasce mulher”. Pois ndo é preciso “se tornar mulher”. A
proposta de luta contra o patriarcado encontra referencial no questionamento que o modo
de vida lésbico mostra de maneira concreta.

Ora, como resume bem a nigeriana Oyeronké Oyéwumi, a compreensio que emerge
na chamada segunda onda do feminismo — de que a diferenca entre homens e mulheres esta
em praticas sociais — foi, compreensivelmente, considerada radical:

O género como constru¢io social tornou-se o pilar de muitos discursos
feministas. A nogao foi particularmente atraente porque era interpretada para
significar que as diferencas de género nao seriam ordenadas pela natureza,
elas setiam mutaveis e, portanto, transforméveis.®

Oyéwumi questiona a suposi¢ao do feminismo ocidental de que todas as sociedades
se organizam com base na hierarquia de género calcada na falsa naturalidade da diferenga
entre homens e mulheres — por isso, a autora afirma que o Ocidente criou uma bio-/dgica na
qual os corpos (marcados por suas diferengas) sio organizados de maneira hierarquica e
opressiva. Oyéwumi mostra que na cidade de Oya, na Nigéria, durante o século XIX, a
diferenca entre homens e mulheres foi instaurada pela coloniza¢ao europeia, mas antes disso,
essa sociedade ioruba tinha uma organizacao social baseada em critérios diferentes do género
(como, por exemplo, a idade das pessoas).

Dessa forma, Oyéwumi leva ainda mais longe o debate instaurado por Beauvoir
contra a naturalidade da diferenca sexual ou de género: essa diferenca nao precisa resultar
em hierarquia e nao precisa organizar a sociedade. A sugestdo que a descri¢io de um outro
tipo de sociedade em contraste com as chamadas sociedades ocidentais é: nao apenas ¢é
possivel lutar contra a opressiao historicamente construida, mas a propria construgao ¢é
socialmente contingente. Ha outras experiéncias concretas e nao apenas pensaveis como

possibilidade, em que a diferenca de género nao organiza a sociedade hierarquicamente.

II. Onde estiao as filosofas?

Diante de um debate que percorre décadas até chegar ao século XXI, perguntamo-
nos: onde estao as filésofas? Por que em nossa tradi¢ao de pensamento ha tio poucos nomes
de mulheres no canone em Filosofia? Eis a questao posta pelos debates contemporaneos
sobre a reescritura do canone. Para refletir sobre a proposta de reescritura do canone,
recortarei um perfodo de tempo: a chamada filosofia moderna ou seiscentista.

7 Escolho usar o vocabulario contemporaneo “género”, embora a palavra nio seja usada por Wittig, nem por
Beauvoir.
8 OYEWUMLI, A invengio das mulberes, p. 36.
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A filésofa Lisa Shapiro, reconhecida por seus estudos sobre a reescritura do canone,
propoe uma interpretagao do chamado canone da filosofia do infcio da modernidade
evidenciando os critérios tacitos que organizam essa narrativa ou enredo em torno de sete
figuras centrais: Descartes, Espinosa, Leibniz, Locke, Berkeley, Hume e Kant.

Descartes, afirma Shapiro, nessa narrativa é considerado um autor incausado. “O canone
tradicional para o inicio da filosofia moderna (...) se propoe a descrever uma cadeia causal de
eventos intelectuais que comega com Descartes, uma figura alardeada como essencialmente auto

359

causada™. Espinosa e Leibniz, impactados com a metafisica inovadora de Descartes e a

causalidade entre substancias radicalmente distintas, propdem outras explicagoes,

cada um deles desenvolve seu préprio sistema filosofico em resposta ao que
entendem como virtudes e vicios da proposta cartesiana, preservando a
intuicao filoséfica de que o conhecimento é fundamentado na natureza da

mente humana ou da razao."’

Locke, igualmente impactado com a filosofia cartesiana, desenvolve uma alternativa
para o sistema epistemologico cartesiano “rejeitando o inatismo a respeito da razao e
tomando o conhecimento como fundado no que a expetiéncia apresenta”.! Berkeley e Hume
foram afetados pelos compromissos empiristas de Locke:

A cadeia causal intelectual da narrativa canonica conduz inexoravelmente a
Kant como seu apice. (...) Kant é tido como sintese das intui¢oes daqueles
que escreveram nas tradigdes cartesiana e lockeana, de modo a evitar as

armadilhas de cada uma das tradicoes.'

Os critérios que justificam internamente esse enredo especifico da filosofia
moderna s3o trés:

1. O canone oferece um relato causal para o desenvolvimento histérico e
intelectual da filosofia;

2. Ha um conjunto de questdes filoséficas que organizam esse relato causal, seja uma
questao epistemoldgica (sobre como conhecemos os objetos), seja uma questao metafisica
ou ontoldgica (sobre que tipo de coisas existem e como interagem causalmente);

3. Nao basta trabalhar uma questio filosofica para garantir a incorporagao no canone;
¢ preciso ter escrito

o que ¢ erigido como uma grande obra filoséfica, como se isso fosse um
género por si: As Meditagies, a FEtica, a Monadologia, o Ensaio sobre o entendimento
humano, os Principios do conbecimento, o Tratado da natureza bumana, e, claro, a

Critica da razao pura.®

9 SHAPIRO, “Revisiting the Early Modern Philosophical Canon”, p. 5.
10 SHAPIRO, “Revisiting the Early Modern Philosophical Canon”, p. 5.
11 SHAPIRO, “Revisiting the Early Modern Philosophical Canon”, p. 6.
12 SHAPIRO, “Revisiting the Early Modern Philosophical Canon”, p. 7.
13 SHAPIRO, “Revisiting the Early Modern Philosophical Canon”, p. 8.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 85 : : :



Se esses critérios organizam o canone em torno de sete figuras centrais, o que Lisa
Shapiro propoe para ampliar e tornar o canone mais diverso é uma reelaboragao das questoes
centrais que estruturam o enredo como uma histéria causal — além de ironizar a ideia de uma
obra de “género filoséfico”, “como se isso fosse um género por si”."

A reescritura do canone poderia, por exemplo, se dar em torno da ideia de educagao
— um tema ja considerado classico em filosofia e objeto de fil6sofos como Rousseau. Ora,
como as mulheres, desde o século XV, estavam lutando por seu direito a educagio, na
chamada Querelle des fermmes, iniciada no século XV com Christine de Pisan e sua A cidade das
damas, tomar a educacdo como tema central do enredo da filosofia moderna levaria
inevitavelmente a inclusao de muitas filésofas nessa historia.

Com efeito, no século XVII vai florescer o debate sobre a igualdade entre mulheres
e homens. Os filésofos que reivindicavam essa igualdade sao chamados de proto-feministas
ou, como sugere Dotlin, feministas."

Dorlin mostra que o feminismo de autoras como Marie de Gournay, Anna Maria
Van Schurman, Gabrielle Suchon e do autor Francois Poullain de la Barre era um “feminismo
logico”, embora essa nao seja a primeira manifestacio feminista no século XVII — havia o
que Dorlin nomeia “feminismo das preciosas”, que acolhia o argumento da diferenca natural
entre homens e mulheres, como os mis6ginos, mas ao contrario desses afirmara as vantagens
das ditas “qualidades femininas™ (sensibilidade, etc.) para a vida em sociedade — trata-se da
primeira formula¢ao da igualdade entre mulheres e homens em termos logicos. A questio
principal que se colocava era: hd tanta diferenca entre homens e mulheres quanto ha entre
um homem e outro homem. Logo, as mulheres deveriam, como os homens, ter direito a
educagio formal e ter direitos iguais a eles no casamento.

Dorlin analisa as principais obras dos quatro feministas légicos e se pergunta: por
que a verdade nao se impde por si mesmar?” Poulain de la Barre se serve da retérica inspirada
por Descartes para justificar a igualdade entre homens e mulheres — vale notar que uma das
epigrafes de O segundo sexo de Beauvoir é uma citagao de Poulain: “tudo o que os homens
escreveram sobre as mulheres deve ser suspeito, pois eles sdo, a um tempo, juiz e parte”.'®

Gabrielle Suchon, Gournay e Van Schurman, diferente de Poullain, fundamentaram
seus argumentos em autores antigos e usaram o silogismo aristotélico como método para
demonstrar a igualdade entre os sexos.

Ora, pergunta-se Dorlin, que se questione argumentos retéricos ou que sugerem a
retérica como método, é compreensivel, mas como questionar argumentos expostos de uma

maneira 16gica e indubitavel?

I1I. Por que a verdade ndo se impde por si mesma?

Talvez a melhor resposta que poderiamos oferecer para a questdo — aparentemente
ingénua — de Dorlin seja: porque se trata de uma questao political

14 SHAPIRO, “Revisiting the Early Modern Philosophical Canon”, p. 8.

15 Trata-se de uma escolha intelectual e politica feita por Elsa Dotlin, a quem sigo aqui, a despeito do risco da
acusacio de anacronismo. Cf. Dotlin, I éidence de | "égalité des sexes. Une philosophie oublice du XV 1le siécle, p. 13.
16 DE LA BARRE apud BEAUVOIR, O segundo sexo, p. 11.
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Muniz Sodré afirma que “a todo grande sistema filoséfico (de um modo geral
inoperante na articulacdo de sistemas real-historicos) subjaz uma politica — impensada por
esse mesmo sistema.”.'” Tomando isso como inspira¢io, podemos afirmar que a todo canone
subjaz uma politica. Ora, se entendemos que o canone ¢ um enredo de uma historia
intelectual com causalidade interna, precisamos também considerar que a historia é ela
mesma (e a histéria da filosofia também) uma narrativa construida, negociada — para usar o
termo da feminista indiana Gayatri Chakravorty Spivak.'®

Dessa forma, o canone é wma histéria, a narrativa dominante — ha “histérias
alternativas”, ainda usando os termos de Spivak, mas como ela mostra, essas historias
alternativas podem ser apropriadas por falsos protagonistas ou pelo discurso dominante.

Nesse sentido, a feminista decolonial Maria Lugones'” mostra como o que chamamos
de “modernidade” pode também ser lido como a imposi¢ao de um modelo de conhecimento
como unico. Imposi¢ao que se deu concretamente com a colonizagdo: a colonizag¢ao das
Américas pela Europa impdés uma colonialidade do poder que envolve também a
colonialidade do ser e a colonialidade do saber. Esse processo se deu, segundo Lugones (que
cita Anfbal Quijano) com a criagio da ideia de “raca” que hierarquiza o globo criando
supostas identidades geograficas (Europa, América, por exemplo) ou étnico-raciais (negros,
europeus, indigenas, por exemplo).

A triade capitalismo-colonialismo-racismo pode ser vista como a outra face da moeda
“modernidade”. Lugones acrescenta ao modelo de Quijano (que critica e recria) a ideia de
género, tao ficcional como a ideia de “raga”, e que também introduz hierarquias nas
sociedades e entre sociedades.

Ora, levando em conta esses aspectos politicos que podem ser parte da resposta a
pergunta de Dotlin — “por que a verdade nao se impde por si mesma?” — pergunto: basta

incluir novos nomes numa narrativa causal histérica para que o canone seja mais diverso?
IV. Reforma (do canone) ou revolugao?

Basta incluir novos nomes para que o canone seja mais diverso? Denise Ferreira da
Silva diria que a gramatica racial do canone em filosofia mostra que nao é mais possivel
trabalhar dentro desses parametros se quisermos escrever uma historia da filosofia mais
plural. Ela considera que é preciso explodir o canone a partir da for¢a disruptiva da negridade
(blackness): “‘sigo com a ativagao da for¢a interruptiva da negridade, sua capacidade de romper
o véu da transparéncia (mesmo que brevemente) e referir ao que existe nos limites da
justica.”.*” A negridade detém uma forca disruptiva e criativa, que aparece como o avesso do
que esta as claras, através de um olhar como luz negra.

17 SODRE, Pensar nagd, p. 8.

18 Cf. SPIVAK, “Quem reivindica alteridade?”.

19 Cf. LUGONES, “Colonialidade e género”.

20 FERREIRA DA SILVA, “1 (vida) + 0 (negtitude) = ©© - 00 ou 90/00: sobre a matétia além da equagio de
valor”, p. 122. Denise Ferreira da Silva explica, em vérias ocasides, que ndo quer que seu tema seja assimilado
a0 que autores do movimento dos anos 1940 que formam biblioteca de livros sobre a negritude (na Franca):
autores como Aimé Césaire queriam tornar positiva a questdo da negritude. Para Denise, ndo se trata de tornar
positivo o que esta sendo colocado como negativo: por isso sugere o termo “blackness” (“negridade”) em lugar
de “negritude”. (Agradeco a Raquel Imanishi esta nota).
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Pergunto-me se simplesmente explodir o canone ndo seria exercer uma violéncia
analoga a violéncia do apagamento das mulheres na Historia das ideias em geral e da Filosofia
em particular. Pensamos dentro desses marcos que sio ditos canonicos — modernidade, de
um lado “iluminado”, colonialismo, racismo, sexismo, no lado nio iluminado. E preciso
preservar esses marcos, inclusive como parametros para a critica a eles sempre que necessaria.

Mas tampouco penso que ¢ suficiente somente mudar as questoes centrais que
determinam o enredo do canone atual para criar uma outra histéria da filosofia que seja mais
plural e que fale dos vencidos.

Sem duvida, seria preciso pensar e determinar critérios para essa nova historia da
filosofia plural. Mas, mais que isso, ¢ preciso evidenciar a opressao trazendo a luz as figuras
apagadas da histéria da filosofia e, a0 mesmo tempo, mostrar como se deu, materialmente,
essa opressao. Dessa maneira, veremos que a opressao de género (na modernidade) esta
ligada a opressao de classe e a opressio de raca.

No caso do século XVII, sera preciso mostrar como o controle dos corpos das
mulheres na Europa ¢ simultaneo e tem relagdo com a escravizagao de pessoas de Aftica e
com o trafico transatlantico e a coloniza¢ao das Américas. Em outras palavras, e seguindo
Silvia Federici*, para repensar a historia da filosofia moderna serd preciso refletir sobre como
a transi¢ao do feudalismo para o capitalismo® foi um marco fundamental para as opressoes
— nascidas ali e perpetuadas, algumas, até hoje. Este talvez seja um caminho para reescrever
uma historia da filosofia mais plural: feminista, inclusiva, democratica.
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Discurso filoséfico e escravidao no século XVIII: observagoes

sobre Condorcet e Cugoano

Rodrigo Brandao*

Resumo: O presente artigo aborda alguns aspectos de duas obras antiescravagistas importantes
publicadas nos ultimos decénios do século XVIII: Réflexions sur lesclavage des negres, de
Condorcet, publicada em 1781, e Thoughts and Sentiments on the Evil and Wicked Traffic of the
Slavery and Commerce of the Human Species, de Ottobah Cugoano, publicada em 1787. Apesar de
partilharem muitos aspectos e parcialmente envolverem um vocabulario similar dos direitos e da
liberdade naturais, trata-se aqui de um estudo inicial cuja intencdo ¢ mapear alguns aspectos
primordiais que distinguem os dois textos, para além do conhecido gradualismo de Condorcet e da
radicalidade de Cugoano. Partindo da consideracio de um exemplo de discurso filoséfico que
procurava justificar a escraviddo, exemplificado aqui por uma passagem de célebre obra de Voltaire,
o artigo analisa aspectos dos discursos filoséficos de Condorcet ¢ Cugoano para entrever como
reagem a essa mobilizacdo do vocabulario filos6fico moderno e como seus textos articulam diferengas
mais fundamentais na maneira de conceber os direitos, a liberdade e a consequente necessidade de
aboli¢io da escravidao.

Palavra-chave: Escravidio — [luminismo — Discurso filoséfico — Direitos — Liberdade — Aboli¢ao

Philosophical discourse and slavery in the 18th century: remarks on
Condorcet and Cugoano

Abstract: This article addresses some aspects of two important anti-slavery works published in the
last decades of the 18th century: Condorcet's Reflexions sur I'esclavage des negres, published in 1781,
and Ottobah Cugoano’s Thoughts and Sentiments on the Evil and Wicked Traffic of the Slavery and
Commerce of the Human Species, published in 1787. Although they share many aspects and partially
involve a similar vocabulary of natural rights and freedom, this is an initial study intended to map
some fundamental aspects that distinguish the two texts, beyond Condotcet's well-known gradualism
and Cugoano's radicalism. Starting from the consideration of an example of philosophical discourse
that sought to justify slavery, exemplified here by a passage from a famous work by Voltaire, the
article analyzes aspects of the philosophical discourses of Condorcet and Cugoano to glimpse how
they react to this mobilization of modern philosophical vocabulary and how their texts articulate
more fundamental differences in the way of conceiving rights, freedom and the consequent need to
abolish slavery.

Keywords: Slavery — Enlightenment — Philosophical discourse — Rights — Freedom — Abolition.
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O processo sobre a cumplicidade do Iluminismo com a escravidio e com o racismo
é conduzido ao menos desde a segunda metade do século passado.” E verdade que se o
Iluminismo é ambiguo quanto a questio da escraviddao, no que se refere ao racismo muitos
dos seus autores maiores fizeram afirmagoes inegavelmente racistas (mesmo que essas
afirmagoes racistas conflitem com outros aspectos de suas obras). Em outras palavras,
embora a critica a escraviddo apare¢a em muitas obras iluministas, na maioria das vezes essas
criticas se referem mais a sujeigao politica no interior dos estados europeus do que a concreta
escravidao moderna sustentada pelo trafico triangular. E quanto ao racismo, obras de
Voltaire, Hume e Kant, dentre outros, estdo repletas de passagens que inferiorizam os povos
africanos, mesmo que alguns de seus argumentos para defender essa inferiorizagao possam
ndo se sustentar no interior de suas proprias reflexdes filosoficas.”

E certo que Voltaire deplora a escravidio em obras como o Candido, que Rousseau no
Contrato Social elabora uma interdigao por principio de toda forma de escravidao; que encontramos
vetbetes esctitos por Jaucourt na Endclgpédia que condenam abertamente a escravidao.* Nio
obstante, o siléncio de Rousseau sobre o caso concreto da escravidio moderna, passagens como
aquelas encontradas no Ensaio sobre os costumes de Voltaire, em que o autor justifica a escravidao pela
suposta imoralidade natural dos negros, e outros verbetes da Enciclopédia em que a escravidao é
justificada pela necessidade de cultivo das Américas sdao todos exemplos de como os apelos contra
a escraviddo conviviam com discursos escravagistas dos mais variados tipos.

No que concerne a critica da escravidao, duas obras no século XVIII, uma em francés e
outra em inglés, enfrentaram abertamente o discurso escravagista e propuseram a abolicio da
escravidao: a obra Réflexions sur lesclavage des négres, de Condorcet, publicada em 1781, fruto da pena
deste que pode ser considerado o ultimo dos philosgphes, e Thoughts and Sentiments on the Evil and
Wicked Traffic of the Slavery and Commerce of the Human Species, de Ottobah Cugoano, publicada em
1787, uma das primeiras obras antiescravagistas escrita por um escravizado liberto. Gostaria de
apresentar algumas consideracoes sobre essas duas obras sem pretensio totalizadora, pois, como
veremos, embora tratem do mesmo assunto e convirjam em muitos aspectos, elas tém natureza e
complexidades distintas.® Eu gostaria, desta feita, de me concentrar nas diferencas entre os dois

2 Muitas obras foram publicadas nos dltimos cinquenta anos, desde os trabalhos inaugurais de Richard Popkin,
em inglés, e de Michéle Duchet, em francés. Ver: Richard Popkin, « The philosophical basis of modern racism »,
p. 245-262 e Michele Duchet, Anthropologie et Histoire an Siécle des Lumiéres. Para perspectivas mais recentes ver:
Emmanuel Chukwudi Eze, Race and the Enlightenment, 1997; Race and Racism in Modern Philosophy, dir. Andrew
Valls, 2005; Andrew S. Curran, The Anatomy of Blackness : Science and Slavery in an Age of Enlightenment, 2011; Justin
E. H. Smith, Nature, Human nature, and Human difference : Race in Early Modern Philosophy, 2015; The Oxford
Handbook of Philosophy and Race, dir. Naomi Zack, 2017; Jean-Frédéric Schaub & Silvia Sebastiani, Race ez histoire
dans les sociétés occidentales (15¢ 18e siécles), 2021 ; Devin V. Vartija, The Color of Equality : Race and Common Humanity
in Enlightenment Thought, 2021; Julia Jorati, Slavery and Race : Philosophical Debates in the Eighteenth Century, 2023.

3 LIMONGI, “O racismo de Hume por Hume”.

4Ver o capitulo XIX de Céandido on o otimismo, de Voltaire; o capitulo IV do Livro I do Contrato Social, de
Rousseau; o verbete “Esclavage” da Encyclopédie escrito pelo Cavaleiro de Jaucourt. Jean-Paul Doguet, em sua
introducio a obra de Condorcet que analisamos, estabelece uma distingdo entre deplorar, criticar e combater a
escravidao. Segundo ele, muitos deploram, alguns criticam, mas entre os philosgphes Condorcet seria o Gnico que
verdadeiramente combateu a escravidao. Ver DOGUET, « Présentation: Condorcet, I'esclavage, la raison et
’histoire », pp. 10-23.

5 Ver o capitulo 197 do Ensaio sobre os Costumes de Voltaire. Sobre a justificativa econémica da escravidio
nas colonias ver o verbete “Negres, considérés comme esclaves dans les colonies de ’Amérique” escrito por
Jean Baptiste Pierre le Romain, engenheiro que viveu na Martinica e contribui com quase 70 artigos para e
Enciclopédia.

¢ Sobre a proximidade dos dois textos, e a possibilidade de ter sido Condorcet o tradutor da versio francesa do
texto de Cugoano, ver o trabalho notavel de Jennifer Pitts em duas de suas conferéncias sobre o assunto, Les
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textos e tentar compreender como elas nao se resumem apenas ao radicalismo de Cugoano e ao
gradualismo de Condorcet, mas parecem envolver diferencas mais primordiais.

% % ok

No inicio do Thoughts and Sentiments, Cugoano imagina um homem branco questionando
seu esforco intelectual antiescravagista: “que um Africano ndo tetia o direito a nenhum grau de
conhecimento, nem seria capaz de nutrir algum sentimento de probidade: e que a natureza o
designou como um elo inferior da cadeia, apto apenas a ser um escravo”.” Ora, na passagem acima
a desqualificagio de um branco imaginada por Cugoano se vale do vocabulario da metafisica
moderna: uma natureza ordenada e pensada como um design que assinala lugares precisos e fixos
como elos de uma corrente (cadeia) com graus de complexidade distintos. O lugar social subalterno
do escravizado ¢ inscrito na propria natureza, concebida como uma corrente de seres. Essa
ontologia da inferioridade, fundamento metafisico do racismo e da escravidao, é evocada aqui
como uma maneira de calar o discurso de Cugoano.

Aparentemente, Cugoano nao da muita importancia a essa ilusao metafisica, ¢ a sua
mengdo a esse tipo de obje¢dao ao seu trabalho parece apenas sublinhar seu carater derrisorio.
Voltaremos mais a frente ao sentido preciso que ela tem para Cugoano e como ela é confrontada
por sua reflexdo inicial sobre o lugar de enunciacao de seus pensamentos e sentimentos. Sabemos,
no entanto, como essa no¢ao de cadeia do ser era presente no pensamento do século XVIIL® Ea
ela que se refere Voltaire na infame passagem do Tratado de Metafisica (1734), analisada por Michele
Duchet em Anthropologie et Histoire au Siecle des Lumrieres, passagem que ve nessa cadeia dos seres uma
suposta hierarquia natural entre os seres humanos.” No entanto, as coisas ndo sio simples assim,
afinal mais tarde em uma obra como o Discurso em versos sobre o homem (1745), Voltaire ja toma
distancia dessa nogao metafisica, comum a gregos e ingleses, segundo o autor. Trinta anos depois
do Tratado de Metafisica, o septuagenario Voltaire dedicara a ideia uma critica aberta, retratando-se
por um dia ter admirado tal ilusdo e ressaltando seu carater derrisério. Enquanto boa parte do
século XVIII celebrava a cadeia do ser, Voltaire (e Dr. Johnson, na Inglaterra) seriam, segundo
Lovejoy, os inicos a zombar da no¢ao e toma-la como uma ilusio metafisica.'” No verbete “Cadeia
dos setes criados”, do Diciondrio filosdfico (1764), a cadeia dos seres € apresentada pelo filésofo como
uma fantasia. Depois de identificar essa nogao como um legado platonico, Voltaire observa que
em outros momentos essa “‘escala me impressionou com admiragao”, mas que, olhando mais de
perto, ¢ um fantasma que desaparece. Apds considerar o que ele acredita ser exemplos na natureza
que colocariam em duavida o principio de continuidade que sustenta a nogao de cadeia do ser,
Voltaire afirma que tal no¢do ¢ apenas uma proje¢ao de nossa imaginacao sobre a natureza, uma
ilusao de quem acredita ver na natureza a hierarquia da Igreja:

Lumieres et 'esclavage : Cugoano, Condorcet et les débats sur I’abolition a la veille de la Révolution e Abolition
on the Eve of Revolution.

7 CUGOANO, Thoughts and Sentiments on the Evil of Slavery, p. 11. “That an African is not entitled to any
competent degree of knowledge, or capable of imbibing any sentiments of probity; and that nature designed
him for some inferior link in the chain, fitted only to be a slave.” Todas as tradugdes sio minhas.
8LOVE]JOY, A grande cadeia do ser. Ver especialmente o capitulo VI.

9 Sobre essa passagem ver: BRANDAO, “O racismo no Iluminismo: notas sobre critica filoséfica e histéria da
filosofia”; BRANDAO, « Déboulonner les Lumiéres racistes ou débrouiller leur racisme ? Remarques de
critique philosophique et d’histoire de la philosophie ».

W LOVE]JOY, A grande cadeia do ser, cap. V1.
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A imaginacao se deleita, a principio, em ver a passagem imperceptivel da
matéria bruta para a matéria organizada, das plantas para os zoofitos, destes
para os animais, destes para 0 homem, do homem para os génios, destes génios
revestidos de um pequeno corpo aéreo para as substancias imateriais; e,
finalmente, mil ordens diferentes dessas substancias, que, das belezas as
perfeicoes, se elevam até o proprio Deus. Essa hierarquia agrada muito as
pessoas de bem, que acreditam ver o papa e seus cardeais seguidos pelos
arcebispos, os bispos; depois dos quais vém os curas, os vigarios, os padres
simples, os didconos, os subdiaconos, depois aparecem os monges, e a marcha
¢ encerrada pelos capuchinhos."

No entanto, o preconceito permanece e, como o proprio Voltaire nos ensina, nao é
facil viver de acordo com sua propria filosofia, pois é precisamente a cadeia do ser ou um
vestigio da hierarquia dessa no¢ao que encontramos no Ensaio sobre os costumes (1756), em
passagem infame em que o filésofo justifica a escravidao referindo-se mais uma vez a uma
espécie de hierarquia natural baseada em praticas morais repreensiveis. O trecho da obra de
Cugoano que abriu o presente artigo nos lembra que o uso racista da cadeia do ser inscreve
uma inferioridade na natureza que nao é apenas intelectual (noz entitled to any degree of knowledge),
mas também moral (any sentiments of probity), como essa alegada por Voltaire para relativizar a
pratica escravagista europeia. No capitulo 197 de sua magistral obra histérica, o Ensaio sobre
o5 costumes, que contém também muitas outras passagens condenando o comércio de
escravos, Voltaire escreve esta pérola de infamia e preconceito: “compramos escravos
domésticos apenas entre os negros. Somos censurados por esse comércio: um povo que
trafica seus filhos é ainda mais repreensivel do que o comprador: esse comércio demonstra
nossa supetioridade; aquele que se di um mestre nasceu para té-lo.”"?

Assim como Beattie acusou Hume em uma passagem nao menos infame de Caracteres
de uma nagao, Condorcet acusa Voltaire de se valer da nogao aristotélica de escravos por
natureza.”” Na passagem seguinte, Condorcet comenta e corrige seu amigo e biografado:
“esta expressao deve ser entendida no mesmo sentido em que Aristételes dizia que ha
escravos por natureza. Mas quem se aproveita da fraqueza ou da covardia de um outro
homem para reduzi-lo a servidio ndo é menos culpado”.'* Mas a discordancia de Condorcet
em relagao a posi¢ao de seu amigo e biografado vai mais longe, ela implica a a¢ao do europeu

W VOLTAIRE, Diciondrio filosdfico, pp. 514-515. « L'imagination se complait d'abord a voir le passage
imperceptible de la matiére brute, a la matiére organisée, des plantes aux zoophytes, de ces zoophytes aux
animaux, de ceux-ci 2 I'hnomme, de 'homme aux génies, de ces génies revétus d'un petit corps aérien 2 des
substances immatérielles; et enfin mille ordres différents de ces substances, qui de beautés en perfections
s'élevent jusqu'a Dieu méme. Cette hiérarchie plait beaucoup aux bonnes gens, qui croient voir le pape et ses
cardinaux suivis des archevéques, des évéques; apres quoi viennent les curés, les vicaires, les simples prétres, les
diacres, les sous-diacres, puis paraissent les moines, et la marche est fermée par les capucins ».

2VOLTAIRE, Essai sur les manrs, cap. 197 : « Nous n'achetons des esclaves domestiques que chez les negres.
On nous reproche ce commerce: un peuple qui trafique de ses enfants est encore plus condamnable que
l'acheteut: ce négoce démontre notre supériorité; celui qui se donne un maitre était né pout en avoit. »

13 BEATTIE, An essay on the Nature and Immutability of Truth, in Opposition to Sophistry and S kepticism.

14 CONDORCET, Oeuvres Complétes de Condorcet, pp. 287-288 « Cette expression doit s’entendre dans le méme
sens qu’Aristote disait qu’il y a des esclaves par nature. Mais celui qui profite de la faiblesse ou de la lacheté
d’un autre homme pour lui réduire a la servitude, n’en est pas moins coupable ».
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na propria constituicao dos costumes e da condicao atual da Africa."” Nao ha como relativizar

o papel do branco europeu no comércio de escravos e no fomento da violéncia:

Certamente, o rei negro que vende seus suditos, aquele que faz a guerra para
ter prisioneiros para vender, o pai que vende seus filhos, cometem um crime
hediondo, mas esses crimes sao obra dos europeus que inspiraram os negros
a cometé-los e que os pagam por té-los cometido. Os negros sao apenas
cumplices e instrumentos dos europeus; estes sao os verdadeiros culpados.'s

Enquanto o comentario de Voltaire naturaliza um suposto comportamento e transfere
a0 escravizado a responsabilidade pela escravidio com a intengao de relativizar seu horror,
Condorcet compreende historicamente esse suposto comportamento e recoloca a
responsabilidade da escravidio em seu devido lugar, na aciao do europeu. Ora, este movimento
em que Condorcet historiciza a condi¢ao inferior dos escravos mostrando-a como resultado da
propria escravidao, que permite revelar o preconceito de Voltaire, é explorado sobretudo em seu
Réflexcions sur ['esclavage des négres, de 1781. A compreensao de que a violéncia sujeitou a populagao
negra a condi¢ao a qual os brancos se referem para justificar sua suposta supetioridade ancora,
por um lado, boa parte de sua critica ao discurso escravagista e, por outro, sustenta seu
gradualismo e sua “tutelagem” dos escravizados libertos.

Uma versao mais desenvolvida dessa critica aparece no capitulo 11 do Réflexions sur
Lesclavage des négres. Neste capitulo, intitulado “Razoes utilizadas para desculpar a escravidao
dos negros”, Condorcet argumenta em trés momentos contra esses que concebem a
escravidao “quase como um ato de humanidade”, ironiza o autor. Afirmar que a compra de
um ser humano e de sua liberdade se justifica, pois os escravizados seriam de toda forma
mortos ou estariam em condi¢Oes ainda piores, é falso por diversas razoes. Primeiro, nao é
verdade que sejam todos os escravos criminosos condenados a morte (e as criangas, por
exemplo?). Em segundo lugar, mesmo que fosse verdade, nao se justificaria submeté-los a
escravidao depois de lhes ter salvado a vida, pois isto seria cometer um crime como
recompensa por ter evitado outro. E, por fim, é a exploragiao europeia no continente africano

que fomenta as guerras e a escravizagdao.'” E este ultimo ponto que nos interessa. Afinal,

15 Segundo Elisabeth e Robert Badinter, a primeira marca do interesse de Condorcet pela escravidao dos negros
aparece em uma carta enderecada a Benjamin Franklin de 2 de dezembro de 1773. Ver BADINTER &
BADINTER, Condorcet; um intellectuel en politique, p. 194.

16 CONDORCET, Oeuvres Complétes de Condorcet, p. 288: « Certainement le roitelet négre que vend ses sujets,
celui qui fait la guerre pour avoir des prisonniers a vendre, le pére qui vend ses enfants, commettent un crime
exécrable, mais ses crimes sont ouvrage des Européens qui ont inspirées aux Noirs le désir de les commettre,
et qui les paient pour les avoir commis. Les Negres ne sont que les complices et les instruments des Européens ;
ceux-ci sont les vrais coupables ».

17A desculpa alegada ¢ tanto menos legitima quanto, ao contrario, é o infame comércio de bandidos europeus
que da origem a guerras quase continuas entre africanos, cujo unico motivo é o desejo de capturar prisioneiros
para vendé-los. Frequentemente, os proprios europeus fomentam essas guerras com seu dinheiro ou suas
intrigas; de modo que sdo culpados nao apenas do crime de reduzir homens a escravidio, mas também de todos
os assassinatos cometidos na Africa para preparar esse crime”. (Condorcet, Réflescions sur lesclavage des négres, pp.
64-65). « L’excuse allégué et d’autant moins légitime, que c’est au contraire 'infime commerce des brigands
d’Europe qui fait naitre entre les Africains des guerres presque continuelles, dont 'unique motif est le désir de
faire des prisonniers pour les vendre. Souvent les Européens eux-mémes fomentent ces guerres par leur argent
ou par leurs intrigues ; en sorte qu’ils sont coupables, non seulement du crime de réduire des hommes a
I’esclavage, mais encore de tous les meurtres commis en Afrique pour préparer ce crime. »
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Condorcet se recusa a tomar o dado das guerras no continente e a violéncia como justificativa
da escravidio — assim como se recusa a aceitar a condicao inferior dos escravizados como
um dado da natureza, e considera, ao contrario, a escravidio como causa da violéncia e das
guerras, da mesma maneira que causa do nao desenvolvimento das capacidades humanas nos
escravizados. Por um lado, ele refuta os argumentos escravagistas, por outro, essa perspectiva
sustentaria também o “paternalismo” e a tutelagem dos escravizados recém libertos em um
eventual processo gradual de libertacio, que contaria para Condorcet cerca de 70 anos. B
certo que esse gradualismo pode parecer conce¢ao demais a situagdo para os dias atuais, mas
nao nos enganemos, pois no texto de Condorcet ndo ha nenhuma concessio aos interesses
econémicos dos colonos. Ao contrario, todo o seu texto deixa claro que sao esses que devem
indenizar os escravizados e que na considera¢ao de um crime como a escravidao niao pode
haver razio econémica suficiente que possa fazer a justica ser preterida pelo lucro. E preciso
reconhecer os esforcos de Condorcet em rechagar o argumento econdmico para a
manutencao da escravidio. Ademais, Condorcet se empenha também no combate politico
contra o que poderfamos chamar do partido dos colonos e seus interesses representados, por
exemplo, na Assembleia Constituinte durante a Revolugio francesa.'

O capitulo VIII do Réflexzons se dedicara as razoes que podem exigir que na pratica a
libertagdo tenha que ser gradual, e o ponto principal é que o legislador deve garantir a
seguranca do corpo politico, seguranga que pode ser posta em risco pela violéncia dos
escravizados no desejo de vinganga das violéncias que sofreram, bem como dos proprietarios
de escravos que, feridos em seus bens e orgulho, queiram restabelecer a escravidao pela
violéncia generalizada e sugerir, segundo Condorcet, que a alternativa a escravidao seria
apenas a anarquia. O ponto, no entanto, é que para Condorcet esse gradualismo se justifica
também pela incapacidade dos escravizados de gozar de plena cidadania, afinal, segundo ele,
tiveram suas capacidades humanas aviltadas pela violéncia e o temor imposto pelos colonos.

X ok ok

A perspectiva de Cugoano ¢é mais radical. Ela exige o fim imediato da escravidao,
sem indenizag¢ao para os colonos (como para Condorcet), e prevé mesmo a pena de uma
escravizag¢io temporaria dos colonos que se recusarem a libertar seus escravos.' Cugoano
considera certas medidas sugeridas por Condorcet, como a pensao a ser paga aos
escravizados libertos e a obrigatoriedade de contratar como assalariados aqueles que
assim quiserem, mas sem gradualismo em sua implementagao. Mas acredito que a
diferenca entre os dois textos ainda se nota em varios niveis, e essa distingdo mais
explicita esta assentada, talvez, em diferengas mais profundas e primordiais.

18]sso pode ser observado no panfleto escrito por Condorcet em 1789, Ao corpo eleitoral, contra a escravidio dos
negros. CONDORCET, Escritos constitucionais, pp. 51-55.

19 “Portanto, se nio houvesse outra maneira de libertar um homem da escravidio, senio escravizando seu
senhor, seria licito que ele o fizesse se pudesse, pois isso seria fazer justica a si mesmo, e setia justica como a lei
exige, castigar seu senhor por escraviza-lo injustamente” (Cugoano, Thoughts and Sentiments on the Evil of Slavery,
p- 58) “Therefore, if there was no other way to deliver a man from slavery, but by enslaving his master, it would
be lawful for him to do so if he was able, for this would be doing justice to himself, and be justice as the law
requires, to chastise his master for enslaving of him wrongfully”. Sobre esse aspecto do texto de Cugoano, ver
Olsthoorn, “The Problem of Penal Slavery in Quobna Ottobah Cugoano’s Abolitionism”.
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Voltemos ao texto de Cugoano com o qual comeg¢amos nossos comentarios. Com
ele, Cugoano reproduz o recurso a linguagem da metafisica moderna da cadeia dos seres
para justificar a escravidao. No entanto, a fala metafisica que quer desqualificar o discurso
do autor fornece, na verdade, a ocasido para que o autor reflita sobre sua situagdo de
enuncia¢ao e com ela rechace sua suposta incapacidade de lidar intelectualmente com a
escraviddo em seus aspectos legais e morais. Ora, o relato inicial feito por Cugoano, em
que narra seu sequestro aos 13 anos, quando brincava com seus primos, e os horrores
que vivenciou desde seu transporte ao porto na costa da Africa e, posteriormente, as
Indias ocidentais, retruca a acusagdo de incapacidade, e o habilita a falar, como ninguém,
sobre os horrores da escravidao. O relato inicial sobre seu sequestro, adicionado apés a
primeira edi¢do, na verdade, é o gesto que qualifica o discurso de Cugoano, ele responde
a pretensa obje¢ao do branco que lhe quer roubar a palavra. Os pensamentos que o relato
inspira e os sentimentos que gera em seu leitor marcam muito bem de onde fala o autor.
Ninguém esta em melhor posicio do que ele para tratar do assunto, um escravizado
liberto e convertido ao cristianismo, alguém que sofreu diretamente com as barbaridades
da escravidiao e que, convertido a religido de seus opressores, percebeu a inadequagio
dessa instituicdo aos preceitos cristios e as nagdes supostamente civilizadas.” Viveu e
vive as consequéncias dos horrores da escravizagdao, aprendeu a lingua dos colonos,
converteu-se ao cristianismo, tudo isso sob o fundo da boa lembran¢a de uma vida e
costumes distintos. Ora, quem melhor habilitado do que ele para falar sobre o assunto?
Contra o argumento abstrato e metafisico da chain of being, um discurso ancorado na
experiéncia pessoal, no vocabulario da religiao e do direito dos europeus, no estudo da
histéria e de outros textos recém-publicados contra a escravidao.?

O texto faz um apelo constante aos ctistaos e tem sido descrito como uma jereniada
(Jeremiad), um discurso de lamento religioso que prega o arrependimento e profetiza um fim terrivel
para os que nao o fizerem. Arrependa-se, paguem por seus ctimes/pecados, caso contratio a ira
divina se abatera sobre o povo inglés, e todos os outros perpetradores e cumplices da escravidao.
Esse é um dos aspectos em que o texto de Cugoano mais se distingue daquele de Condorcet.

A bem da verdade, essa jeremiada, essa lamentacio sobre o destino dos povos
africanos e seu apelo para o fim do comércio de seres humanos e da escravidao, que profetiza
um fim terrivel para os perpetradores e cimplices da escravidao, envolve também uma série
de outros elementos que o singularizam. Em primeiro lugar, junto dessa linguagem religiosa,
que empresta um vocabulario de outros textos ingleses antiescravagistas que também
apontavam a contradi¢ao da escravidio com os preceitos cristaos, ha as interpretacoes
biblicas que buscam rechacar exegeses que pretendiam justificar a escravidao, sobretudo

20 CUGOANO, O. Thoughts and sentiments, p. 73: “Em todos esses lugares, seu grande negdcio € traficar a espécie
humana; e por mais terrivel e chocante que seja pensar, esse trafico foi estabelecido pela autoridade real e ainda
¢ apoiado e conduzido sob um governo cristdo; e isso deve evidentemente mostrar que as nag¢ées cultivadas,
civilizadas e até mesmo esclarecidas se tornaram tao barbaras e brutas quanto as iletradas.” “In all these places
it is their grand business to traffic in the human species; and dreadful and shocking as it is to think, it has even
been established by royal authority, and is still supported and carried on under a Christian government; and this
must evidently appear thereby, that the learned, the civilized, and even the enlightened nations are become as
truly barbarous and brutish as the unlearned”.

21 Sobre a relacio do texto de Cugoano com outros textos abolicionistas ingleses e seu processo de empréstimo
do vocabulario e das estratégias de textos antiescravagistas de protestantes ingleses como Ramsay e Wesley,
ver: GUNN, “Creating a Paradox: Quobna Ottobah Cugoano and the Slave Trade's Violation of the Principles
of Christianity, Reason, and Property Ownership”.
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aquelas baseadas na maldicao de Cam. Além disso, o aspecto religioso vem junto de um
vocabulario dos direitos naturais e liberdades comuns a todos os seres humanos. O texto
apela a razao e ao esclarecimento das nag¢oes civilizadas e se completa com referéncias a
legislagdao inglesa e um amplo uso de fontes historicas para analisar e condenar a atuagdo
europeia nas colonias das Américas e a exploragao no continente africano, contraposto a
uma referéncia a uma vida no continente africano livre da escravidio, que sublinha os lagos
de solidariedade. Os lagos de solidariedade se expressam também em relacio a todos os
pobres do mundo e parece estar ligado a exigéncia de uma obrigagao geral da humanidade
para com o fim imediato da escravidao.

Esse principio estipido e egofsta, sem preocupacao e discernimento entre os
homens, ¢ tal que, se eles pudessem prosperar, ndo se importariam com a
situacdo miseravel dos outros; e é por isso que mesmo aqueles que sio
elevados a altos nfveis de poder e riqueza, e que se tornam suas posi¢oes
eminentes, tém a oportunidade de estender suas visdes para longe; no
entanto, podem fechar os olhos para esse enorme mal da escravidio e do
comércio da espécie humana; e, ao contrario de todas as realizagoes
alardeadas e virtudes refinadas das nagdes civilizadas e esclarecidas, podem
ficar parados e deixar a torrente de roubo, escravidio e optessdo rolar.

Esse arranjo de fontes e formas diversas apresenta uma complexidade e camadas de
argumentagao e escrita que merecem ser aprofundadas e estudadas de forma mais
consistente, mas ja podemos constatar que sua abordagem, em vez de uma reflexao baseada
em nogoes abstratas de liberdade ou igualdade, realiza algo muito diferente. A oposicao feita
por Cugoano entre a vida na Europa e a vida na Africa aponta para um tipo de liberdade
mais primordial e comunitaria que parece ser base da singularidade de seu discurso.

Liberdade e autonomia, onde as pessoas podem passar fome por necessidade,
pouco lhes podem ajudar. Necessitamos de muitas regras de civilizagao na
Africa; mas, em muitos aspectos, podemos nos gabar de algumas liberdades
mais essenciais do que qualquer uma das nagoes civilizadas da Europa
desfruta; pois os mais pobres entre nds nunca passam necessidade, a menos
que alguma calamidade geral e universal nos aconte¢a.”

22 “That sottish and selfish principle, without concern and discernment among men is such, that if they can
only prosper themselves, they care nothing about the miserable situation of others: and hence it is, that even
those who are elevated to high rank of power and affluence, and as becoming their eminent stations, have
opportunity of extending their views afar, yet they can shut their eyes at this enormous evil of the slavery and
commerce of the human species; and, contrary to all the boasted accomplishments, and fine virtues of the
civilized and enlightened nations, they can sit still and let the torrent of robbery, slavery, and oppression roll
on” (CUGOANO, Thoughts and sentiments, p. 49).

23 “Liberty and freedom, where people may starve for want, can do them but little good. We want many rules
of civilization in Africa; but, in many respects, we may boast of some more essential liberties than any of the
civilized nations in Europe enjoy; for the poorest amongst us are never in distress for want, unless some general
and universal calamity happen to us” (CUGOANO, Thoughts and sentiments, p. 103).
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Além de uma narrativa em primeira pessoa no infcio do texto, sua perspectiva
histérica destaca os mecanismos do trafico negreiro, os processos de colonizagdo das
Américas pelos espanhéis e portugueses, o genocidio amerindio e a pratica da crueldade que
endurece coracdes, resultando em insensibilidade e racismo.

kR

Quando comparamos os dois textos, o de Condorcet e o de Cugoano, nao em termos
ricamente precisos, estritamente histéricos e descritivos, como Jeniffer Pitts faz
judiciosamente, mas em termos conceituais, filoséficos e discursivos, podemos encontrar
elementos de proximidade: a comparagao da escravidio com o roubo, uma visdo histérica
que questiona os lugares-comuns das justificativas para a escraviddo, o confronto de
argumentos econémicos, entre outros. O que me interessa, no entanto, sio as diferencas,
menos aquelas que sdo explicitas sobre o grau de radicalismo de cada perspectiva, ou sobre
o publico a que cada obra se dirigia (um inglés mais amplo e mais religioso, e um francés
mais centrado na elite parisiense), mas as diferengas menos ébvias das concepgoes filosoficas
veiculadas em formas particulares de escrita.

A pergunta importante aqui e a partir da qual gostaria de encaminhar algumas consideragoes
finais, e cuja resposta mais completa e consequente exigiria mais investigacao, ja foi abordada por
alguns autores americanos como Adam Dahl** Embora Cugoano use um vocabulatio da filosofia
moderna dos direitos naturais, evocando uma nogao de liberdade natural, o que podemos tirar de seu
texto pode ser resumido como retomando as mesmas ideias e as mesmas consequéncias que 0s
autores europeus modernos, neste caso mais especificamente Condorcet?

Parece-me que existem trés posicOes possiveis sobre essa questio, que ja foram
consideradas em certa medida em estudos relativamente recentes: ¢ possivel dizer (1) que
Cugoano esta apenas retomando nogdes filosoficas modernas, as vezes de forma um tanto
cadtica e difusa; (2) que, ao retoma-las, ele esta expandindo o senso de humanidade e liberdade
presente nos modernos para incluir os negros e os demais povos originarios do mundo, e, a0
fazé-lo, ele tevelou o paradoxo da escravidiao nas Américas;™ (3) que transformou em maior ou
menor grau o significado de certas no¢oes em particular a de liberdade natural, hibridizando-a ou
crioulizando-a (a posigio de Adam Dahl), o que legou a posteridade nogoes que, apesar de seu
valor nominal europeu, teriam significados completamente novos e muito diferentes daquele das
fontes da qual empresta seu vocabulatio.

Embora isso exija mais reflexdo e estudo, o percurso que fizemos até aqui indica que,
talvez, o radicalismo da posicao de Cugoano esteja ancorado em ideias que nao podem ser
reduzidas a um mero e vago empréstimo do vocabulario filoséfico dos direitos naturais.
Apesar de exigir estudos mais detalhados, temos indicios suficientes para afirmar que, se nos
concentrarmos em no¢oes como liberdade e “direitos comuns”, na maneira como Cugoano
mistura o discurso religioso e teoldgico (sua Jeremiada) com o da lei natural e do direito
positivo inglés, bem como na maneira como ele relaciona a condi¢ao dos escravos africanos,
a situagao dos povos originarios das Américas e a condi¢ao dos europeus brancos pobres,
contrastando com uma versio da vida comunitaria na Africa Ocidental, seria possivel dizer

2 DAHL, “Creolizing Natural Liberty: Transnational Obligation in the Thought of Ottobah Cugoano”.
25 GUNN, “Creating a Paradox: Quobna Ottobah Cugoano and the Slave Trade's Violation of thePrinciples of
Christianity, Reason, and Property Ownership”.
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que sua obra inaugura um discurso antiescravagista distinto daquele veiculado, por exemplo,
por Condorcet. Sua defesa de uma liberdade natural nao é concebida apenas como um direito
individual baseado na autopropriedade, mas como um direito garantido pela vida em
comunidade e que resulta em uma demanda por compartilhamento universal de
responsabilidade pelo horror da escravidao, uma obrigagao universal de reparar o irreparavel.
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O retorno do recalcado: crise e renovacao do canone filoséfico na

experiéncia uspiana
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Resumo: Este artigo investiga a histéria da filosofia enquanto instituicio, analisando seus
mecanismos de exclusio e seu potencial de abertura. Examina-se brevemente a tradi¢do
historiografica francesa, de Victor Cousin a Martial Gueroult, e sua recep¢ao no Brasil, com foco na
experiéncia do Departamento de Filosofia da USP. Argumenta-se que a histéria da filosofia, embora
frequentemente operando como campo normativo e excludente, carrega em si mesma a chave para
sua renovacio. Defende-se que a pretensa crise atual do cdnone nio representa uma degeneragio,
mas um “retorno do recalcado”: uma oportunidade para reafirmar uma reflexdo filosofica sobre a
histéria da filosofia.
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The return of the repressed: crisis and renewal of the philosophical Canon in
the USP experience

Abstract: This article investigates the history of philosophy as an institution, analyzing its
mechanisms of exclusion and its potential for openness. It examines the French historiographical
tradition, from Victor Cousin to Martial Gueroult, and its reception in Brazil, focusing on the
experience of the Department of Philosophy at the University of Sdo Paulo (USP). It argues that the
history of philosophy, although often operating as a normative and exclusionary field, carries within
itself the key to its own renewal. The article maintains that the supposed current crisis of the canon
represents not a degeneration, but a “return of the repressed”: an opportunity to reaffirm a
philosophical reflection on the history of philosophy itself.
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Historia da filosofia: Uma veia ainda aberta

Quanto a convenceé-lo, longe de mim essa ideial
Um comentador raramente renuncia as suas
opinides. Sao como seus filhos, ele se apega a
elas como um pai, e um pai dificilmente renega
seus filhos, mesmo que se consiga mostrar-lhe
que cles sdo viciosos (Carta de Martial Gueroult a
Jean-Marie Beyssade).

Parece ser de conhecimento comum o fato de que a filosofia, ao narrar sua prépria
histéria, demarca inevitavelmente os contornos do que entende por si mesma.

Essa maxima encontra um exemplo paradigmatico na tradi¢ao francesa, na qual — de
Victor Cousin a Victor Goldschmidt — assumiu-se que a histéria da filosofia possui objetos
proprios: os sistemas. Hssa delimitacao, embora se pretendesse universal, estabeleceu
fronteiras nitidas e, muitas vezes, excluiu da histéria oficial o que nao se enquadrava em seus
moldes. No contexto brasileiro, essa matriz ideal, se por um lado foi transplantada — em
especial, a partir da modernizagao universitaria e da institucionalizacao filoséfica em Sao
Paulo no século XX —, por outro, foi reelaborada sob novas condi¢des. Porém, acreditamos
que, ainda que sob outras condi¢des, manteve-se, na experiéncia filosofica paulistana,
tacitamente a ideia central de uma histéria da filosofia candnica, cujo problema nio reside na
existéncia do canone em si, mas em seu fechamento.

Dai, portanto, a necessidade de se questionar: de que modo a historia da filosofia, ao
se estabelecer como disciplina autbnoma (primeiro na Franca e depois na experiéncia cultural
brasileira), a0 mesmo tempo em que possibilitou pensar a filosofia como uma construgao
historica, validou mecanismos de exclusio que restringem ainda hoje o que pode ser
reconhecido como filosofia? Em outras palavras, o que tematicamente nos interessa ¢
compreender e postular a tese de que a historia da filosofia, sendo uma snstituigio,” apresenta
uma ambiguidade central: ela pode nao apenas restringir, mas também potencializar a
emergéncia de novos objetos e abordagens filosoficas para as geragbes seguintes. Assim, se
por um lado a historia da filosofia pode se apresentar como um campo fechado e normativo,
por outro ¢ nela que se encontra a chave para manter um espaco dinamico e aberto para o
surgimento de novas problematicas e perspectivas, moldando continuamente o que é e o que
pode ser considerado filosofia.

E nesse horizonte que este artigo se organiza através das seguintes agdes: (1)
examinar as mudangas e permanéncias da historiografia filoséfica francesa; (2) analisar
brevemente o processo de institucionalizacao da filosofia universitaria no Brasil, com atengao
a experiéncia paulistana e seus impasses; (3) e, por fim, propor diante dessas duas analises,

2 Adotamos, como pressuposto, o conceito de institui¢io no sentido metleaupontiano, compreendido, como
indica Marilena Chaui, de pelo menos trés modos: (i) acontecimentos que dotam a experiéncia de dimensoes
duraveis, formando uma sequéncia ou uma historia); (i) abertura de um campo de porvir, uma vez que o
instituido ndo ¢ apenas residuo, mas apelo a novas experiéncias e exigéncias do futuro; (iii) deslocamento do
sujeito de um polo constituinte (como em Husset]) para o de syjeito instituinte-instituido, que inicia uma
atividade ou acontecimento sempre em relacdo a um campo ja sedimentado. A institui¢do, assim, nio é coisa
nem ideia, mas ato, acontecimento, prdxis — uma génese continuada cuja sequéncia nao estd pré-determinada,
embora esteja instituida, sempre por fazer-se pelo sujeito.
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algumas hipoteses gerais sobre a histéria da filosofia e sua pratica enquanto um campo
tensionado entre filosofia e nao filosofia e tradicao e exclusio.

E preciso indicar aos (as) leitores (as) que este artigo aborda questées que continuam
em debate publico. LLogo, por sua natureza, ndo busca apresentar respostas definitivas ou
encerrar a discussao. Seu objetivo é apenas contribuir para o dialogo em curso.

Historiografia filoso6fica francesa: mudangas e permanéncias

A escola francesa de historiografia da filosofia, segundo Ubirajara Rancan de
Azevedo Marques,’ inicia-se com a atuagdo e o pensamento de Victor Cousin (1792-1867).
Ao analisar o pensamento de Cousin em sua influente obra Curso de Filosofia: Introducao a
historia da filosofia (1828), percebe-se uma duplicidade notada por criticos como Hippolyte
Taine. Essa duplicidade reside no fato de que no pensamento cousiniano atuam

[...] duas faculdades distintas: uma, que é a imaginacao poética, auxiliada pela
juventude, o conduz a filosofia pura e as ideias alemas; a outra, que ¢ a
eloquéncia, cada dia mais poderosa e sustentada pela idade, acaba por se
tornar senhora e o arrasta para o espiritualismo oratério, no qual ele se sentou

e adormeceu.*

A imaginagao poética, que se impera pela influéncia do idealismo alemao, consiste na
retomada e adog¢ao das reflexGes hegelianas sobre a histéria da filosofia, que de acordo com
Joaquim de Carvalho’ assinalam a viragem decisiva de novas dire¢oes e de nova metodologia
em relacio a formacdo da Histéria da Filosofia como disciplina prépria. Em relagao a
oratoria, Taine observa a pratica de Cousin de instituir-se como filésofo do Estado-nagao
francés, valendo-se de cursos que gozavam de grande popularidade, atrafam plateias
numerosas ¢ assumiram um discurso de cunho politico. Essa dimensao politica manifestava-
se, por um lado, na elaboracgao de diretrizes para o ensino nas instituicdes de nivel superior
e basico, dada a atuagao de Cousin como homem de Estado; por outro, em seu cariter
explicitamente ideolégico, na medida em que a filosofia e seus agentes — filésofos e
historiadores — eram concebidos como a culminagao do desenvolvimento industrial, politico,
moral e intelectual de um povo. Como assinalou em seu curso sobre histéria da filosofia:

por fim, lembre-se de que a filosofia demonstrou ser o ultimo grau e o
resumo necessario do desenvolvimento de um povo; portanto, o
grande filésofo ¢, em seu tempo e em seu pafs, a dltima palavra de
todos os outros grandes homens e, com o grande capitio, o
representante mais completo do povo ao qual pertence.®

3 MARQUES, A Escola Francesa de Historiografia da Filosofia: Notas Historicas e Elementos de Formagao.
4+ TAINE, Les philosgphes francais du XIXe siecle, pp. 130-131.

5> HEGEL, Introdugdo a Historia da Filosofia, p. 5.

6 COUSIN, Cours de philosophie: introduction a Ibistoire de la philosophie, p. 273.
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Entretanto, essa posi¢ao nao estava livre de reavaliacOes. A rigor, as observagoes de
Taine surgem em um momento de reagao critica contra Cousin. Nao por acaso, Taine nota,

em tom critico, que

o curso de 1828 esta repleto de ideias e expressoes alemas. A cada instante
encontram-se frases como estas: “Todos os momentos da esséncia divina
passam no mundo e retornam a consciéncia do homem”; “O que é Deus?” E
0 pensamento em si, o pensamento absoluto com seus momentos
fundamentais. Férmulas todas panteistas. Quando Hegel as viu, disse: “O sr.
Cousin me tomou alguns peixes, mas os afogou bem em seu molho.” Naquela
época, o st. Cousin estava propenso a ir tao longe que se esquecia de seu caro
método psicoldgico, a tnica diferenca que ainda o separava “de seus amigos,
de seus mestres, dos chefes da filosofia do século.” Ele estabelecia a priori a
filosofia da historia e a historia da filosofia. Ele provava que havia trés épocas
historicas, “nem mais, nem menos”: a do infinito, a do finito e a da relagao
entre ambos; depois, montado em uma carruagem puxada por quatro sistemas
e atravessando o empireo filosofico, distribufa em quatro compartimentos, por
toda parte — no Oriente, na Grécia, na Idade Média, nos tempos modernos —

as doutrinas que conhecia e as doutrinas que nao conhecia.’

Esse método que o singulariza é o classico ecletismo. Cabe-nos pensar, portanto,
para além da influéncia alema e da oratéria que marcam Cousin, no que consiste o ecletismo.
Desvendar esse método significa compreender o ponto central de sua influéncia na historia
da historiografia filosofica francesa e, em sentido estrito, compreender como esse método
influiu sobre a constituicao da historiografica filoséfica paulista. Pois, como observa Paulo
Eduardo Arantes,” a escola francesa de historiografia da filosofia que atuou como promessa
e formacio de uma modernizagao do ensino, nada mais ¢ do que uma atualizacio desse
espiritualismo ecletista que Cousin transmitiu como heranga.

Victor Cousin defendia que a histéria da filosofia se desenvolve por meio de ciclos
sucessivos, matrcados por uma alternancia de sistemas’ filos6ficos opostos. Segundo ele, e
como indicado por Taine, o pensamento humano tende a oscilar entre diferentes polos,
como o idealismo e o empirismo, o espiritualismo e o materialismo, e ¢ justamente dessa
tensao entre ideias contrarias que surgem os grandes avangos filoséficos. De acordo com ele,

a luta dos herdis entre si, na guerra e na politica, nao ¢, portanto, tao dolorosa
de se refletir, como a primeira vista. E 0 mesmo, senhortes, na filosofia. A luta
dos grandes génios filoséficos, bem compreendida, ndo é de todo angustiante,
pois sempre se volta para o beneficio da razao humana. Nao tenho tempo para
expor aqui, como havia resolvido, essa luta frutifera; gostaria de mostrar que
também aqui ¢ o vencido que esta errado, pois também aqui a batalha ¢ entre
o passado e o futuro. Os filésofos que lutam entre si dao ao mundo o
espetaculo de um certo nimero de ideias particulares, verdadeiras em si

T TAINE, Les philosophes frangais du XIXe siécle, p. 140.
8 ARANTES, O Departamento francés de Ultramar, p. 111.
9 Cf. PIAIA; MICHELIL SANTINELLO, Models of the History of philosophy, p. 341.
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mesmas, mas falsas quando tomadas exclusivamente, que precisam todas de
uma dominacio momentanea para desenvolver tudo o que ha nelas e, ao
mesmo tempo, para mostrar o que nao esta la e o que lhes falta: cada uma tem
seu dia; depois de ter sido util, deve desaparecer e dar lugar a outra cuja vez
chegou. No combate entre duas ideias, representadas por dois grandes
filésofos, a luta, longe de afligir os amigos da humanidade e da filosofia, deve,
ao contrario, enché-los de esperanca, pois os avisa de que a humanidade e a
filosofia se preparam para dar um novo passo. E preciso compreender que a
destruigao perpétua dos sistemas é a vida, 0 movimento, o progresso, a propria
histéria da filosofia. Longe desse espetaculo gerar ceticismo, deve gerar uma fé
ilimitada naquela excelente razao humana, naquela admiravel humanidade pela
qual todos os homens de génio trabalham e lutam, que lucra com seus erros,
suas lutas, suas derrotas e suas vitorias, que avanga apenas sobre ruinas, mas

que avanca incessantemente.'’

Essa compreensao da historia da filosofia como uma forma de autoconsciéncia do
espirito carrega consigo uma série de pressupostos que constituem uma verdadeira filosofia
da histéria. Entre eles, destaca-se a concepgao de que a historia consiste na consciéncia do
desenvolvimento da espécie humana no espaco e no tempo.'' Se assim o for, a histéria e,
portanto, a sua pratica, s6 ocorrem se houver um progresso, entendido como resultado de
um desenvolvimento da industria, do Estado, da arte, da religido — sendo a filosofia, a pura
liberdade que se ocupa de si: expressio mais elevada de todo esse processo.

Assim, o método da histéria da filosofia teria por tarefa essencial identificar as
relacoes entre psicologia e histéria,'* ou seja, compreender o desenvolvimento das ideias
como expressao do pensamento enraizado naquilo que se entende como “evolucao” do
proprio ser humano. Por isso, a histéria da filosofia representa o ponto culminante da
consciéncia: ela é a ocupacgio dos “grandes homens”, dos “vencedores” e “her6is”,” cujas
consciéncias se encontram em tal grau de desenvolvimento que lhes ¢é possivel expressar nao
sO os sistemas, isto ¢, a organizacao coerente de ideias que expressa uma visao particular e
global da realidade, refletindo um estagio do desenvolvimento do espirito humano, mas
também as condi¢des que possibilitam seu surgimento, revelando, assim, o vinculo entre o
pensamento e o ideal civilizacional que o sustenta.

Nesse sentido, cito Cousin:

MilhGes de homens viveram, sentiram, sofreram, agiram no centro da Asia e
da Africa, dos quais a hist6ria nio faz mengio, porque essas populacSes, nio
expressando nenhuma ideia, nao tinham e nao podiam ter nenhum sentido
e, por conseguinte, nenhum interesse para a historial A existéncia histérica de
um povo esta, portanto, inteiramente em sua relacio com a ideia que ele
representa, ou seja, em seu espitito. Esse espitito ¢é a sua substancia.'*

10 COUSIN, Cours de philosophie: introduction a I'histoire de la philosophie, p. 275.

11 COUSIN, Cours de philosophie: introduction a I'histoire de la philosophie, p. 41.

12 COUSIN, Cours de philosophie: introduction a I'histoire de la philosophie, p. 69.

13 COUSIN, Cours de philosophie: introduction a I'histoire de la philosophie, pp. 274-275.
14 COUSIN, Cours de philosophie: introduction a ['histoire de la philosopbie, p. 251.
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Assim, para Cousin a existéncia histérica de uma histéria da filosofia esta
determinada pela capacidade de um povo expressar ideias, isto é, de participar do movimento
do espirito. Onde nao ha ideia, ndo ha histéria. A histéria da filosofia, em sua fun¢ao mais
elevada, revela nao apenas a sucessiao de doutrinas, mas também o proprio processo de um
ideal do que ¢ ou pode ser considerado uma doutrina filoséfica.

A contestagdo do ecletismo de Victor Cousin, que marcou a cena filoséfica francesa
do século XX, percorreu diferentes momentos e registros, que viam no projeto cousiniano
uma incapacidade de oferecer um método rigoroso de investigagao a histoéria da filosofia. O
fato de Cousin ser, além de filésofo, uma figura de Estado — ocupando cargos centrais na
Sorbonne e no Ministério da Instrucao Publica — fazia de sua filosofia um instrumento
institucional e pedagdgico de legitimagao cultural, o que reforcava a percepcio de seu
ecletismo como ideologia oficial e, por isso, alvo privilegiado de contestagao.

Se, de um lado, tais criticas revelavam a fragilidade especulativa do ecletismo, dado
sua caréncia de critérios rigorosos para a analise dos textos filosoficos, tratando a histéria
mais como colecio de ideias conciliaveis do que como campo dotado de método préprio, de
outro, abriram espago para uma interroga¢ao mais ampla acerca do estatuto da histéria da
filosofia: seria ela mera narrativa literaria e biografica, instrumento pedagdgico, ou um campo
capaz de reivindicar estatuto cientifico? Nesse horizonte, Emile Boutroux — considerado por
todo o mandatinato francés como mestre'> — desempenhou papel decisivo a0 tematizar a
necessidade de conferir método e rigor a reflexao histérica sobre a filosofia. Ja no inicio do
século XX, esse esforco encontrou formulagcdes mais consistentes em autores como Victor
Delbos ¢ Emile Bréhier, e ganhou sua expressao mais sistematica em Martial Gueroult, cujo
programa visava garantir a histéria da filosofia a condi¢ao de disciplina autbnoma, munida
de procedimentos proprios e capaz de reconstruir internamente as doutrinas sem se perder
na erudigdo cronolégica nem se reduzir a mero panfleto literario. Nesse percurso, a critica a
Cousin mostrou-se menos um ponto de chegada do debate e mais um momento inaugural
de um processo que culminou na constitui¢io da histéria da filosofia como campo de
pesquisa dotado de cientificidade e legitimidade proprias.

Todavia, um ponto cego parece ter constituido essa tradigao, a saber, nenhum desses
criticos chegou a problematizar frontalmente efetivamente a prépria composi¢ao da histéria
da filosofia. O objetivo principal era compreender um método que manteria a reflexao aberta
ao presente, dissolvendo a aparente antinomia entre passado e futuro e garantindo que os
sistemas filos6ficos nao fossem submetidos a autoridade de um sistema ulterior ou reduzidos
a explicagdes provenientes da psicologia, da sociologia ou da propria histéria enquanto
disciplinas autbnomas. Essa postura levou-os a afirmar, de antemao, a existéncia singular e
legitima de uma hist6ria da filosofia, sem, contudo, considerar que tal historia ¢ sempre uma
constru¢ao marcada por exclusoes que possuem razdes distintas. Pensemos, de um ponto de
vista determinado e especifico, como e se essas exclusoes se desenvolveram na heranca
filosofica brasileira uspiana.

15 Os mandarins, segundo Fritz Ringer, sio “a elite social e cultural que deve seu status muito mais as
qualificagbes educacionais do que a riqueza ou aos direitos hereditarios [...], sio também os intelectuais
mandarins que visam preservar os padrSes de qualificacdo que permitem a afiliacdo ao grupo e agem como seus
porta-vozes em questdes culturais” (O declinio dos mandarins alemies, p. 24).
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O retorno do recalcado: a (re)constitui¢io da Histéria da Filosofia na

experiéncia uspiana

Comecemos pelo inicio. O intenso processo de metropolizag¢ao no Brasil ao longo
do século XX reflete o ciclo de desenvolvimento que, segundo Sarah Feldman, emerge entre
as décadas de 1930 e 1970, periodo em que o Estado assume um papel central no
planejamento urbano por meio da industrializacao. Como demonstram Vidal Luna e Herbert
S. Klein,'® essa industrializacio impulsionou a formacio de metrépoles densamente
povoadas e conurbadas. Esse fenomeno redefiniu o espaco urbano e impactou
profundamente o tecido cultural das metrépoles. Nesse periodo, Sao Paulo se consolida
idealmente como modelo de metrépole nacional, ap6s um colapso causado pelo surgimento
do Estado Novo.

Do conflito entre um ideal de nagdo e o de um Estado que se autopostula como
modelo desse ideal, vé-se nascer a instauracao de instituices democraticas e de um surto
desenvolvimentista sem precedentes que cria a possibilidade de forjar nos trépicos uma base
para o que se concebe como uma civilizagao moderna.'”” A cidade, portanto, torna-se um
espaco de manifestagdes culturais diversas. Nesse sentido, Bernard Lepetit destaca que a
cidade “[...] nunca ¢é absolutamente sincronica: o tecido urbano, o comportamento dos
citadinos, as politicas de planifica¢ao urbanistica, econoémica, social e culturais desenvolvem-
se segundo cronologias diferentes”.'”® Assim, a modernizagio ¢ a cultura no século XX,
podem ser analisadas a partir de multiplas categorias, sejam elas sociais, historicas,
antropolégicas, artisticas, urbanisticas e culturais.

Do ponto de vista cultural, pode-se reconhecer que houve uma comunhio entre a
elite paulista no diagnéstico da auséncia de uma instituicao responsavel pela formacio de
intelectuais que, acompanhada de um desejo de se instituir como vanguarda responsavel pela
produgao de uma massa esclarecida, seria responsavel por expressar a nagao o seu
Esclarecimento. E nesse contexto que surge a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras (FFCL),
uma institui¢ao que pretendia formar intelectuais cultos e criticos, de maneira desinteressada,
se contrapondo as instituicdes como a Escola Politécnica ¢ a Faculdade de Medicina
(associadas a saberes técnicos e pragmaticos) e de Direito do Largo de Sio Francisco
(Sanfran), caracterizadas, segundo as primeiras geracoes de uspianos, por um saber diletante,
eclético e, portanto, sem método. Essa formagao, no que diz respeito a filosofia, foi marcada
pelo mito unificador do método estruturalista’ de leitura de textos.

16 LUNA; KLEIN, Histdria econdmica e social do Estado de Sao Paulo 1950-2020.

7 ARRUDA, Metrdpole ¢ cultura: Sio Paulo no meio do séenlo XX, p. 23.

18 LEPETIT, Por uma histéria urbana, p. 145.

19O chamado método estrutural, aplicado a histéria da filosofia, consiste em uma forma especifica de leitura e
interpretacdo dos textos filoséficos que busca certa neutralidade analitica, evitando projecoes externas ao texto
e recusando explica¢Ges historicistas tradicionais que reduzem o pensamento filos6fico ao seu contexto ou a
intenc¢do subjetiva do autor. Essa abordagem se organiza em torno da analise rigorosa de segmentos delimitados
da obra — como capitulos, paragrafos ou momentos especificos da argumentagao — que sao examinados a partir
de seus préprios elementos internos. O texto € interrogado conceitualmente, nao pelo conteudo tematico que
transmite nem pelas informagées sobre o autor, mas pelo modo como funciona enquanto construgao légica-
argumentativa. O restante da obra ou o contexto histérico sdo considerados apenas quando necessario para
esclarecer algum ponto, funcionando como suporte auxiliar e ndo como foco da analise. A leitura estrutural,
portanto, desloca a aten¢do da pergunta sobre o que o autor quis dizer ou sobre seu contexto histérico-social
para a investigacdo do funcionamento interno da argumentacio, tratando o texto como um sistema conceitual
em operagdo. S6 apds essa etapa, que tem um cariter mais formal, é que se procede ao comentario
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O que compreendemos ¢ que, em sentido geral, pode-se reconhecer que a influéncia
do método estrutural nao foi diretamente o responsavel, enquanto modelo pedagdgico, por
uma cristalizagdo ou adogao de uma histoéria fixa, pois a rigor, ja nas primeiras geragoes de

intelectuais uspianos, havia, segundo o diagnéstico de Franklin Leopoldo e Silva, “

um
quadro bem mais amplo do que uma mera obsessao metodolégica.”

Pode-se, assim, questionar: por que entdo se conserva um certo ideal e,
constantemente, se V€ nascer aqui ou acola criticas de outras instituicdes ao departamento
uspiano e seu longo brago “francés”? Por que essa tematica retorna ciclicamente com eventos
e distintas produgdes académicas?

Ora, se —de Cousin a Goldschmidt — o que permaneceu submerso na discussao sobre
historia, filosofia e pratica académica em historia da filosofia foi uma histéria da filosofia
determinada, se a adocao desse tipo de “historiografia filoséfica francesa” foi parcial através
da atuagao dos grandes mestres como Bento Prado Jr; José Arthur Giannotti e, em um certo
momento de sua carreira, por Oswaldo Porchat, o que exatamente dessa historiografia se
manteve ou se perdeu na experiéncia filoséfica uspiana?

Parece-nos que a resposta se encontra durante o perfodo ditatorial, pois nele a
reclusio institucional, adotada como uma tética de sobrevivéncia, produziu um duplo efeito.

Em primeiro lugar, conforme assinala Franklin Leopoldo e Silva,*

ela rompeu “de modo
violento a continuidade do trabalho intelectual, provocando retardamentos e desvios |...] que
contribui sobremaneira para enfraquecer a nitidez do perfil de um nucleo universitario que
atingia entdo a sua maturidade”. Em segundo lugar, e como consequéncia desse processo, o
horror da ditadura forcou o Departamento a refugiar-se em suas competéncias técnicas mais
seguras — a exegese rigorosa e esvaziada de sua critica e autocritica e a determinagao
especializada da historia da filosofia. Esse movimento, essencial para a propria preservagao
da filosofia na USP, consolidou paradoxalmente o seu isolamento em relagdao aos parceiros
tradicionais nas ciéncias humanas e nas artes. Como argumenta Marcos Nobre,* a ditadura
interrompeu o fértil processo de integracido interdisciplinar que caracterizava o
Departamento, e a exceléncia em analise textual foi mantida, mas ao custo de uma perda de
vitalidade e relevancia nos debates mais amplos da cultura e da sociedade, o que se contradiz
com o fato de que desde a virada do século ¢ o “préprio consorcio das ciéncias humanas que
tem de ser repensado”.”

Essa resisténcia e inalterabilidade, compreendidas por Nobre nos anos 2000,
mantiveram-se, desde entdo, em choque constante. Nao se trata, todavia, de uma evidéncia
aneddtica, pois basta consultar a quantidade de produg¢des académicas que definem o método
estrutural como um silenciamento ou como uma permanéncia burocratizada e ideoldgica
daquilo que Paulo Arantes nomeou como vicuo historico.” Produz-se, portanto, um

amalgama: recep¢ao do método francés de historia da filosofia; a critica a ele e o comego de

interpretativo, no qual se discutem os sentidos filoséficos produzidos pela prépria estrutura do texto e suas
possiveis implicacdes mais amplas.

20 SILVA, “Pesquisas no Departamento de Filosofia”, p. 307.

21 SILVA, “Pesquisas no Departamento de Filosofia”, p. 308.

22 NOBRE, A filosofia da USP sob a ditadura militar, p. 138.

23 NOBRE, A filosofia da USP sob a ditadura militar., p. 150.

24 ARANTES, O Departamento francés de Ultramar, p. 18.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 108 : : :



sua expansao pelas primeiras geracoes, a ditadura e uma excessiva institucionalizacao® que
pOs fim a critica.

Retrocedendo um pouco, o departamento de filosofia da USP (assim como toda a
FFCL) foi um produto de uma elite filha da capital moderna e racializada, por isso,
necessariamente expressou uma correspondéncia isomorfica com a estrutura social.
Correspondéncia que revela, é claro, a l6gica de exclusio de agentes de discursos como os
negros, os pobres e outras minorias. Para isso basta pensar que durante a aurora da presenca
de professores franceses no Brasil, como um Martial Gueroult, tinhamos os constantes
relatos de uma Carolina Maria de Jesus e das contradi¢bes que era ser negra, pobre e
escritora.”® Dali, portanto, que em seu nascimento e em quase toda sua histéria, imperou, na
Universidade de Sdo Paulo, a exclusio ndo sé de certos sujeitos, mas aquela de uma ordem

do discurso, isso porque, como nos revelou Foucault:

[...] em toda a sociedade a producao do discurso é simultaneamente controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por um certo nimero de procedimentos
que tém por papel exorcizar-lhe os poderes e os perigos, refrear-lhe o
acontecimento aleatotio, disfarcar a sua pesada, temivel materialidade.”’

Essas exclusbes iniciais sio uma materialidade incontornavel, que niao deve ser
simplesmente execrada como um mero signo da suposta falha da expressio cultural e da
critica no Departamento de Filosofia da USP. No entanto, tampouco deve servir, como ocorre
de forma mais residual, para emoldurar um heroismo ou um suposto vanguardismo daqueles
que, ainda que se servindo livremente do conforto dessas mesmas estruturas, foram os
primeiros a denuncia-las. E justamente numa histdria reflexiva que se deve instituir a relagao
sobre a filosofia, sua histéria e sua pratica. Ao fazer isso — sem recair nessa clivagem — o que
se podera compreender é que a perda fundamental no periodo ditatorial e pés-ditadura com

25 T3 interessante notar que tanto na Franca quanto no Brasil, a formagio da intelectualidade enquanto profissio
aparece vinculada a figura e a relagio com o Estado. Diante da exigéncia de se pensar uma disciplina com
critérios préprios, na Franga, o ponto cego foi assumir preventivamente uma histdria da filosofia determinada,
apenas no meio do século XX ¢ que hd um rumor sobre essa historia da filosofia focada exclusivamente em
uma linearidade de grandes sistemas. No Brasil da ditadura, parece ter acontecido na USP um movimento
andlogo, guardadas as enormes diferencas de contexto entre uma Terceira Republica e uma Ditadura com
perseguicio e morte. Pois, a similitude é aquela a qual a pratica filoséfica teve de deter-se para se manter, por
isso, o aspecto tecnicista que, paradoxalmente, funcionou como resisténcia: foi o que manteve a estrutura do
curso necessaria diante do fascismo moderado de um Miguel Reale. No fim, pensar a histéria da filosofia e sua
constituicdo setia concentrar-se numa posicio critica diante da constituicio da cultura; do discurso; do podet;
da educagio em contexto brasileiro, projeto que encontrou claros limites durante o regime militar. A angustia
dessa posicao é capturada por Gilda de Mello e Souza em 1969, que, em carta a Oswaldo Porchat, reflete sobre
a linha ténue entre a cautela e o medo, e sobre a divida amarga de se estariam tentando “salvar a instituicio ou
a propria pele” (SOUZA, “Carta de Gilda de Mello e Souza a Oswaldo Porchat”, p. 213), conscientes de “mais
tarde, quando se fizer a cronica deste nosso pobre momento, ¢ bem possivel que o esforco dos que tentaram
salvar os destrocos surja aos olhos de todos como mera capitulagdo. Alias, ja estd surgindo aos olhos de alguns,
que acreditam que seria melhor apressar o naufragio” (SOUZA, “Carta de Gilda de Mello e Souza a Oswaldo
Porchat”, p. 213). Gilda temia, portanto, que a cautela empregada surgisse como um fantasma da conivéncia
disfarcada de prudéncia, isto é, como uma postura de passividade diante de um regime ditatorial. Contudo, ndo
foi esse o caso. Politicamente, a op¢do construida foi a de manter a faculdade em funcionamento. Isso
significou, face as cassa¢oes, o refigio em especializacbes técnicas e o abandono temporario de uma critica
frontal sobre seus métodos e sua histéria, sem duvida, um preco calculado para, acima de tudo, garantir a
existéncia do curso e, com ele, um espago de pensamento possivel.

26 Cf. SILVA, A descoberta do insdlito: literatura negra e literatura periférica no Brasil (1960-2000).

27 FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 8.
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a expansao do neoliberalismo foi, na verdade, a pedra de toque para compreensio do modo
como se passou a adotar uma historia da filosofia determinada.

Prova disso encontra-se no fato de que, inicialmente, viu-se um conjunto de reflexdes
sobre o proprio ato de filosofar se desdobrar de modos diversos no interior da institui¢ao, e
produzir experiéncias filosoficas distintas da historia candnica, pois ninguém concorda que
Giannotti e Bento Prado Jr. possufam o mesmo método ou que ambos representaram um
Martial Gueroult dos tropicos. Todavia, os tensionamentos férteis entre a filosofia, sua
histéria e um mundo culturalmente vasto; e os tensionamentos estritamente produzidos por
todos esses grandes espiritos das primeiras geragcdes parecem ter sido emudecidos, e em
seguida postos completamente ao lugar de uma sub-filosofia, limitados a alguma area no
interior dos 6rgaos de fomento.

Todavia, a bem-dizer, o que complexifica esse quadro ¢ o fato de esses
tensionamentos estarem cada vez mais presentes desde a adesdo,” em 2018, — tardia e para
a infelicidade de alguns — a lei de cotas. E é também, gracas a essa outra presenca (de pobres,
negros e indigenas) relegada as margens da academia durante quase toda a historia da
Universidade de Sdo Paulo, que se tem recolocado o questionamento sobre o objeto
filosofico. Sao diversas as razoes para esse questionamento, ¢ nés nao as desdobraremos
aqui.*’ Em suma, o que se compreende na retomada do questionamento do objeto filoséfico
¢ aquilo que Martial Gueroult nomeia como uma certa vinganca da metafisica:” um retorno
da reflexdo classica sobre a relacao entre a verdade e o tempo, o discurso e o poder.

Esperava-se que a presenca desses Outros levasse a uma mudanga negativa e
incontrolavel no perfil do curso. E, de fato, ele mudou: sao outros sujeitos. Mas, visto de um
angulo excessivamente especifico, essa presenca nao trouxe o fenecimento da qualidade do
curso, mas a possibilidade de recompor aquele fio que Franklin Leopoldo e Silva definiu
como rompido pela experiéncia do AI-5. Assim, a chave, que metaforiza Oswaldo Porchat
em seu Discurso aos estudantes,” esta novamente entre nés. E com isso, o diagnéstico de Matcos
Nobre — que via o curso, até os anos 2000, confinado a um tecnicismo aplicado aos grandes
sistemas — comprova-se uma inverdade quando considerado integralmente, pois o que
desmente a adequagdo dessa leitura é a propria transformacido do campo intelectual da
filosofia uspiana: a chegada de novos sujeitos ao espago académico tensionou nao apenas os
conteudos da histéria da filosofia, mas também a sua propria configuracao académica
burocratizada enquanto uma tradi¢ao determinada, fechada e redutora que contradizia a
experiéncia filosofica plural e aberta que marcou a origem da FFCL.

Nesse questionamento realizado pelos estudantes se viu, nesses ultimos anos, a
atuacao docente e discente com a produgao de disciplinas ndo canodnicas; grupos de estudo
sobre estudos de género e raciais; coletivo negro; eventos e teses sobre essa tematica, etc.
Porém, como o poder e o desejo estao sempre em movimento, a expressao do discurso que

A Lei de Cotas para o ensino superior ¢ a Lei n® 12.711, sancionada em 29 de agosto de 2012. Todavia, a
Universidade de Sao Paulo, apés longo debate interno, aderiu apenas em 2018, seis anos ap6s a lei de politica
de cotas e quinze anos apés a politica implementada em 2003 na UER]J.

29 Para um aprofundamento dessa relagdo, indicamos a comunicagao: Céanone, epistemicidio e método, realizadas por
Ricardo Terra (USP) e Moacyr Novaes (USP), e mediada por Bianca Tavolari (FGV-SP). Essa mesa foi
apresentada no evento O wmiétodo em questao realizada pelo Departamento de Filosofia da USP em 28 de agosto
de 2024.

3 GUEROULT, Philosgphie de I'histoire de la philosophie.

3 PORCHAT PEREIRA, “Discurso aos estudantes sobre a pesquisa em filosofia”, p. 33.

::: Cadernos de Etica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 110 :::



se institui nesse espago, ao abrir-se ao autoquestionamento, faz revelar, no campo da
microfisica do poder, aqueles que ainda imperam como vigilantes das fronteiras disciplinares,
por meio de suas desconfiangas epistémicas, e nem sempre, mas por vezes racistas. Esses
mesmos vigilantes se veem inevitavelmente diante daquela sensacao prescrita por Carlos
Alberto Ribeiro de Moura ao nomear o estruturalismo gueroultiano:

[...] é exigir que a historia da filosofia seja relevante para a filosofia, é considerar
o passado como presente e manter o interesse pela verdade. F situar-se em um
horizonte filoséfico pré-hegeliano e anticartesiano. Mas é também, a0 mesmo
tempo, exigir que a histéria da filosofia seja cientifica, é considerar o passado
apenas como passado e neutralizar o verdadeiro e o falso. E situar-se em um
horizonte filos6fico anti-hegeliano e pro-cartesiano. Ser estruturalista é, antes
de tudo, conviver com esta situagio esquizofrénica.*

O que queremos reconhecer ¢ que, no campo especifico na experiéncia filoséfica
uspiana e do modo como se desenvolveu a sua histéria da filosofia, se conserva um choque
entre a historia e a verdade, entre a abertura ao novo e a presenga da tradigao. Esses choques
que Carlos A. R. Moura nomeia como esquizofrenia — guardadas as restricdes do uso fora de
um contexto clinico — se revelam como uma posi¢do tedrica que acaba por neutralizar a
reflexdo crucial sobre o que se constitui como filosofia ou nao filosofia, isto é, o que se
constitui como historia da filosofia e por quais razoes, pois se focaliza exclusivamente em
pensar em critérios cientificos aplicados a uma histéria da filosofia, tomando-a, portanto,
como um objeto determinado. Fiar-se, com isso, completamente numa histéria determinada,
independentemente das razdes desse ato, acaba por limitar os questionamentos sobre as
condig¢bes de pratica filoséfica e as razdes ou nao de certas exclusdes do que é ou pode ser
considerado filosofia.

Sob uma chave psicanalitica, parece-nos que o mal-estar que impera no curso de
filosofia da USP, e que serviu como justificativa difusa para o gigantesco Coloéquio sobre o
Meétodo em questio — mal-estar esse que se pulveriza em uma mirfade de criticas internas e
externas — pode ser lido como um sintoma, isto é, como um tretorno do recalcado.” O que
retorna, através desse sintoma, ¢ o desejo de abertura constitutiva da histéria da filosofia que
foi posta e experienciada pelas primeiras geragoes de historiadores e historiadoras da filosofia
da USP, experiéncia que a estratégia de sobrevivéncia institucional pés-ditadura enervou. Se
ha crise, nao se trata, portanto, de um sinal de degeneragdo, mas do sintoma de um
reencontro necessario com a natureza disputada e politica do préprio filosofar, pois um
sintoma ¢, por si s6, o lugar de uma abertura possivel, qual seja, daquela que Freud, na
alvorada da psicanilise, nomeou como ab-reagio, ato de “desafogar o choro” ou a “raiva”, e
que permite que um afeto traumatico desvincule-se da lembranga, liberando-a para ocupar
um outro espago na estrutura psiquica e promovendo novas “inervag¢oes”.” O que queremos
dizer, saindo do plano psicanalitico, é que a possibilidade de se pensar a abertura ao cnone,

32 MOURA, “Histéria Stultitiae e Historia Sapientiae”, p. 164.

33 FREUD, Obras completas de Freud, v. 12: Introducio ao Narcisismo, ensaios de Metapsicologia e outros textos (1914 -
1916), p. 85.

3 FREUD, Obras completas de Frend, v. 2: Estudos sobre a Histeria (1893-1895), p. 26.

3 FREUD, Obras completas de Freud, v. 4: A interpretacao dos sonhos, p. 664.
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desde que conduzida sob certos critérios, pode se equivaler a retornar a uma pratica ja
conhecida e vivida pela experiéncia uspiana em sua origem, qual seja, a de modular, de
quebrar com a histéria da filosofia dita “oficial” francesa.

Negar essa possibilidade de abertura, contudo, implica sustentar um interdito nao no
plano filoso6fico, mas no plano histérico, que finda por confinar a vanguarda tiloséfica uspiana
a um heroismo regional, tipico da narrativa e da autossubjetivacio paulista que
frequentemente se imaginou como uma desbravadora solitaria e virtuosa.

Abandono de uma impossibilidade constituida

Julio Canhada®™ reconhece que a pratica filoséfica no Brasil é marcada por
condicionantes historicos e sociais. Essa visio pode ser ampliada para qualquer nogio de
historicidade, como sugere Francois Dosse,’” ao afirmar que toda histéria é construida como
uma narrativa a partir de processos humanos especificos e contextos particulares.

Mas por que encerrar a discussao sobre filosofia — ou “nao filosofia” — retomando o
carater essencialmente humano da historia? Porque como observa Martial Gueroult em sua
Filosofia da Histdria da Filosofia:

quem se volta para a filosofia existente encontra, nao um corpo de verdades,
mas 2a sua histotia. E, pois, um fato indubitavel que, antes de qualquer
definicao e de qualquer investigacao, a historia da filosofia mantém com a
filosofia em geral uma relagdo especifica, muito diferente da relacdo entre a
histéria das ciéncias e as ciéncias em geral.”

Assim, se por um lado, a ditadura foi um simbolo de um silenciamento da reflexio e
do inicio de uma hiperespecializagao que minou a reflexdo sobre a histéria da filosofia e,
logo, da propria filosofia; e se por outro lado, ainda que haja, atualmente, um espago para
repensar o canone, ¢ a relagao da filosofia com sua histéria; no fim, levantamos, por meio da
analise de alguns discursos postulados no campo da oralidade, um conjunto de discursos que
ocupam um lugar-comum, ainda que nao compartilhados por todos no debate.

Entre eles, destaca-se, ew primeiro lugar, uma postura que valoriza a preservagao dos
classicos de forma excessivamente rigida, defendendo que os estudos filoséficos devem se
concentrar estritamente nos autores que a histéria ja consagrou. Embora compreensivel, a
idolatria dos grandes nomes pode acabar reforcando uma historia oficial que, no passado,
excluiu pensadores como Voltaire, Pascal e Rousseau, mas que hoje pode resultar em uma
amalgama de interesses excessivamente particularizados que neguem a filosofia a outras
formas de discursividade que dizem respeito a género, raga e classe.

Segundo — e que carrega razoabilidade —, é o que aponta a falta de critérios
consolidados para novas abordagens. E verdade, por exemplo, que se fala com frequéncia da
necessidade de uma “filosofia africana”, nao raro sem especificar que Africa, que pais ou que
vertente filosofica se tem em mente. No entanto, essa visao pode subestimar a capacidade
de desenvolver tais critérios a partir da propria pratica filoséfica. A pergunta que se coloca é:

36 CANHADA, O Discurso e a Histdria: A Filosofia no Brasil no Século XIX.
37 Cf. DOSSE, A histdria.
3% GUEROULT, Philosgphie de I'bistoire de la philosophie, p. 26.
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quando avancaremos da etapa de uma impossibilidade para a constru¢ao desses referenciais?
Talvez estejamos justamente nesse momento de transicao.

Por fim, ¢ importante considerar um Zercezro elemento: a especializagao pode ser um
obstaculo ao novo. De fato, é possivel que a especializagio excessiva tenha levado a certo
enquadramento do conteudo filoséfico, tendo sido o que tomamos como génese de um
enquadramento que legou certas discursividades ao lugar de “ndo filosofia”. Ainda assim, é
valido reconhecer que ha caminhos dentro da propria especializagio que podem abrir espaco
para novas tematicas e abordagens.

Diante desses discursos, ndo buscamos oferecer respostas definitivas nem formular
uma critica que mantenha o debate em um estado de indiferenca. O que propomos, antes, é
levantar, através desses discursos, algumas hipoteses de reflexio.

Primeira hipotese: as criticas atuais a histéria da filosofia parecem remeter a uma
histéria que se constituiu, desde o inicio, pela recusa de outros discursos. Tanto no interior
da histéria da filosofia na Franga, quanto em sua recep¢ao no Brasil, viram-se processos de
exclusio, todavia a exclusdao de certas vozes e perspectivas nao ¢ um desvio posterior, mas
um trago estrutural da prépria constituicao da histéria da filosofia enquanto disciplina.

Segunda hipdtese: ao criar uma nova disciplina de histéria da filosofia voltada
exclusivamente aos excluidos nao se resolveria o problema da relagio entre filosofia e “nao
filosofia”. Ao contrario, essa separacao apenas reafirmaria a fronteira que se pretende questionar,
convertendo o debate em uma nova forma de dogmatismo: uma mortificagao do debate sobre o
que pode ou ndo se constituir como histoéria da filosofia.

O essencial, em conclusao, ¢ reconhecer, a0 menos no plano da hipétese que, em toda
pratica filosofica, opera-se continuamente uma distingao entre o que ¢ considerado filosofia e o que
¢ relegado a “nao filosofia”. Nessa operacao, o problematico ocorre quando o pensamento
filosofico sobre e das minorias é tratado como nao-pensamento, e é justamente essa exclusao
constitutiva que precisa ser trazida a luz, nao para substitui-la por uma nova ortodoxia, mas para
repensar as condi¢des mesmas de possibilidade daquilo que pode ser considerado uma historia da
filosofia. Sdo nessas condigoes que se encontra a pedra de toque para os limites de uma abertura
do canone.

Para além do aspecto politico, a tipificacdo e a necessidade de reflexdo sobre o proptio
objeto de estudo se impdem proeminentemente, pois, num mundo marcado pelo simulacro, pela
inteligéncia artificial e pelo facil acesso ao conteudo, legitimar a histéria da filosofia e, sobretudo,
legitima-la via outro olhar, remetendo e voltando novamente a maxima gueroultiana, é aquilo que
ha de mais critico e menos ideolégico. F no campo da historicidade da filosofia que se deve refletir
sobre o que é um ainone e a sua permanéncia e mudanca, negando tanto os “fantasistas e negaceiros”
(Ich bin der Geist der stets verneinfl), que pouco lhes pesam a verdade e o texto,” quanto os que calcados
na letra do texto tornam-se representantes de um mero falatério (Buchstaberei).*

Conclusio: o passeio do esquizo

Pode-se concluir, portanto, que a histéria da filosofia, longe de ser um mero
repositério de sistemas fechados, ¢ o lugar dinamico onde a propria filosofia constantemente

¥ GUEROULT, Descartes segundo a ordem das razges, p. 10.
40 FICHTE, “Sobte o conceito da doutrina da ciéncia ou da assim chamada filosofia”, p. 40.
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se redefine. O percurso analisado — da tradigao francesa de Cousin a experiéncia paulistana
— demonstra que a delimita¢ao de um canone é um ato inerentemente politico e institucional,
que sempre carrega consigo mecanismos de exclusdo. Isso é o que a analise textual nos
permite reconhecer. No entanto, é precisamente no interior da tradi¢ao historica uspiana que
pensou a relagao entre filosofia e histéria da filosofia que se encontra o antidoto para o seu
proéprio fechamento.

A “esquizofrenia” apontada por Catlos Alberto Moura — a tensdo entre a busca pela
verdade atemporal e o reconhecimento da historicidade radical do pensamento — nao é uma
patologia a ser curada, mas a condicio mesma de um filosofar vivo. Trata-se, assim, de assumir
aquele passeio do esquizo de que falam Deleuze e Guattari, tomando a propria fissura como
experiéncia geradora para pensar um devir. Neste caso, o devir-esquizofrénico de uma historia da
filosofia aberta se manifesta como a constante inven¢ao e “maquinagiao” de si — um processo
continuo de autotransformagao pelo micro engajamento critico com a tradigao que, se assumido,
conduz a possibilidade de encarar o sintoma do retorno do recalcado: o desejo pela abertura, pela
pluralidade e pela critica que estavam na génese da tradigao critica uspiana.

A solugdo, que nio consiste em uma receita pronta, nao esta em abandonar a histoéria
da filosofia em favor de um presentismo sem raizes, nem em criar canones paralelos que
apenas sufocam o debate. Ela reside, antes, em assegurar que a historia da filosofia conserve
sua poténcia cientifica, isto ¢, que detenha critérios claros sobre o que pode ou niao ser
considerado seu objeto e, 20 mesmo tempo, para evitar qualquer silenciamento, permaneca
sempre reflexiva, capaz de questionar a si mesma e seus proprios critérios.

Como aponta Giannotti:

Atualmente, a vida intelectual é muito diversificada. Cada um que nela se
mete, se for honesto, procura seu Deus absconso, apostando que ele possa
ser na sua imortalidade. E assim nos aproximamos da aposta de Pascal: se
nio podemos provar a existéncia de Deus, que apostemos nela. A
diversidade, porém, dos grandes textos filoséficos nos induz ao politeismo,
invocando um sagrado que, a0 morar unicamente em cada texto, perde sua
sacralidade. Nos, os historiadores da filosofia, ndo somos os manipuladores
dessa perdar Nao somos pascalianos incréus?"!

Se formos politeistas, como sugere Gianotti, encontraremos a propria diversidade no seio

da pratica filoséfica; por isso nao se trata de recusar a historia, mas de rectia-la para além de sua
sacralidade.
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Resisténcia e Libertagao: a agéncia da mulher negra

Laissa Ferreira®

Resumo: O artigo examina a concepgio de liberdade elaborada por Angela Davis a partir da
experiéncia histérica da mulher negra na luta contra as multiplas formas de opressio. Em
contraposi¢do a tradi¢do filosofica ocidental, que define a liberdade como um atributo universal e
abstrato, Davis propde compreendé-la como um processo histérico e coletivo de libertacio, forjado
nas praticas cotidianas de resisténcia. A mulher negra, ao organizar redes de cuidado, solidariedade e
insubmissdo, torna-se sujeito fundante dessa nova formulacio do conceito. A andlise percorre as
obras produzidas por Davis entre o fim da década de 1960 e o inicio da década de 1970, evidenciando
como sua filosofia articula teoria, pratica e militincia, a partir de uma critica radical a criminalizacio
da resisténcia e a ordem social que sustenta a exclusao. Ao deslocar a liberdade de seu registro abstrato
para a experiéncia concreta de quem historicamente teve esse direito negado, Davis propde uma
filosofia da libertacio enraizada na praxis insurgente das mulheres negras.

Palavra-chave: Angela Davis — Libertacdo — Liberdade — Resisténcia — Mulher negra

Resistance and Liberation: black women's political agency

Abstract: This article examines the concept of freedom developed by Angela Davis grounded in the
historical experience of Black women in the struggle against multiple forms of oppression. In contrast
to the Western philosophical tradition, which defines freedom as a universal and abstract attribute,
Davis proposes understanding it as a historical and collective process of liberation, forged in everyday
practices of resistance. The Black woman, through organizing networks of care, solidarity, and
insubordination, emerges as a foundational subject of this new formulation of freedom. The analysis
focuses on Davis’s works from the late 1960s to the early 1970s, highlighting how her philosophy
articulates theory, political practice, and militancy, while offering a radical critique of the
criminalization of resistance and the social order that sustains exclusion. By shifting the concept of
freedom from abstraction to the lived experiences of those historically denied it, Davis proposes a
liberation philosophy rooted in Black women's insurgent praxis.

Keywords: Angela Davis — Liberation — Freedom — Resistance — Black woman.
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Introdugiao

A chamada histéria do pensamento ocidental possui uma longa tradi¢io de
discussbes acerca do conceito de liberdade. Os discursos filosoficos, em sua maioria,
abordam esta tematica a partir de uma perspectiva universalista, abstrata e,
consequentemente, descolada das experiéncias concretas de nao-liberdade. Na tradigao
ocidental, a liberdade ¢é, com frequéncia, tratada como um atributo inato a condi¢ao humana,
uma contradicao direta a realidade concreta, que é permeada por contextos de nio liberdade,
tais como a escravizag¢ao, o colonialismo e o racismo.

Essa contradicao revela um problema filoséfico e politico estrutural da sociedade
ocidental, a saber, a propria concepgao de liberdade. Isto porque, tal como definida pela
tradicdo ocidental, ela se apresenta como um dado universal que na pratica exclui
sistematicamente pessoas racializadas, escravizadas e colonizadas dos seus beneficios. Esta
exclusio ¢ o resultado de uma fundamentagao filosofica estritamente abstrata que opta por
ignorar a realidade em favor de um ideal abstrato e excludente.

E a partir dessa critica que Angela Davis, filésofa marxista, ativista e ex-prisioneira
politica, elabora sua concepgao de liberdade. Sua analise parte do entrelagamento entre teoria
e pratica, vivéncia e engajamento politico, e se ancora nas correntes filosoficas a que esteve
vinculada durante sua atuacio nos anos 1970, como o Partido Comunista dos Estados
Unidos (CPUSA), o coletivo Che-Lumumba e a campanha pela libertacao dos Soledad Brothers.
Em seus escritos, Davis define a liberdade nao como um atributo essencial do sujeito
universal, mas como um processo historico e coletivo de luta ativa por libertagao.

Assim, ela afirma que “o mais importante aqui sera a transformacao crucial do conceito
de liberdade como um principio estatico e dado no conceito de libertagao, a luta dinamica e ativa
pela liberdade”.*Nesse sentido, sua ctitica aos discursos da tradi¢io ocidental acerca da liberdade
nao ¢ apenas epistemoldgica, mas também ontoldgica e politica: ela propde que a liberdade se
torne uma a¢ao e concebe um outro sujeito de liberdade através da sua pratica, e tem na mulher
negra — cuja agéncia insurgente emerge de lugares marginais e do cotidiano de sobrevivéncia —
um exemplo paradigmatico deste novo sujeito. Ao atribuir 2 mulher negra o papel de
protagonista da histéria de luta por liberdade através dos seus constantes atos de resisténcia,
Davis nao apenas desestabiliza os alicerces da filosofia tradicional, mas também desafia a ordem
social ocidental que se estrutura sobre a sua exclusao.

Ocotre que, para entendermos este percurso, ¢ necessario considerar a trajetoria
intelectual e militante de Davis. Sua vivéncia em espagos académicos, organizagoes
revolucionarias e institui¢Ges prisionais moldou sua compreensao sobre o papel da mulher
negra na luta contra a opressio. F a partir desse acimulo tedtico e pratico que Davis se
debruga sobre as formas de resisténcia protagonizadas por mulheres negras e percebe que
em condi¢Oes marcadas pela escravizagao, violéncia racial e exploragao sexual, o modo de
resisténcia possibilitou com que reinventassem o sentido da liberdade. Reinvencao esta
marcada por uma densidade, radicalidade e poténcia capazes de deslocar os marcos
tradicionais da filosofia politica e inaugurar uma nova gramatica da liberdade — forjada na
experiéncia, na insubordinacao e na pratica coletiva de sobrevivéncia.

2 DAVIS, Palestras sobre Libertacao, p. 645.
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Tendo isso em vista, busco neste artigo examinar como Angela Davis elabora uma
concepgao de liberdade vinculada a resisténcia historica das mulheres negras, concebendo-
as nao como figuras excepcionais, mas como protagonistas de praticas cotidianas de
libertagdo em contextos de opressio. A analise proposta se desenvolve a partir das obras
produzidas por Davis especialmente no fim da década de 1960 e o inicio da década de 1970,
quais sejam: Lectures on Liberation (1969)°; If They Come in the Morning: voices of resistance (1971);
Reflections of the black woman's role in the community of staves (1971); e Angela Davis: uma antobiografia
(1974).* Estas obras nos ajudam a entender: (1) a critica de Davis a4 concep¢ao abstrata e
universal de liberdade presente na tradicio que ela chama de histéria do pensamento
ocidental; (2) a agéncia da mulher negra como fundamento politico da luta por libertacao; e,
por fim, (3) a criminalizagdo da resisténcia como estratégia de contencido e neutralizacio de
movimentos revolucionarios, em especial, aqueles protagonizados por mulheres negras. Ao
articular tais dimensdes, meu objetivo é evidenciar como a obra de Angela Davis contribui
para uma filosofia da libertagao enraizada na experiéncia negra e orientada por uma ética de

transformacao radical e coletiva.
Liberdade como condi¢ao humana: a critica ao conceito universal

A tradicdao filosofica ocidental frequentemente concebe a liberdade como uma
qualidade essencial e inalienavel do ser humano. Desde as formulagdes da Grécia Antiga até
os discursos iluministas da modernidade, a liberdade aparece como um ponto de partida
ontolégico — um dado natural da existéncia humana. No entanto, como demonstra Angela
Davis, essa formulagao universalista esta historicamente assentada sobre o apagamento
sistematico das experiéncias de nao-liberdade.

Assim ela afirma:

Aideia de liberdade tem justificadamente sido um tema dominante na historia
das ideias ocidentais. O homem tem sido repetidas vezes definido em termos
de sua liberdade inalienavel. Um dos paradoxos mais agudos presentes na
histéria da sociedade ocidental é que, embora em um plano filoséfico a
liberdade tenha sido delineada da maneira mais elevada e sublime, a realidade
concreta foi sempre permeada pelas formas mais brutais de auséncia de
liberdade, de escravidao. Na Grécia Antiga, onde, segundo nos ensinam, esta
a origem da democracia, nao se pode ignorar que, apesar de todas as asser¢oes
filosoficas sobre a liberdade do homem, a despeito da exigéncia de que o
homem se realize por meio do exercicio de sua liberdade como cidadao da
polis, a maiotia das pessoas em Atenas, nao era livre.’

Essa formulagao de liberdade que surge na Grécia Antiga, longe de ser uma condi¢ao
partilhada por todos, foi construida como privilégio de poucos as custas da subjugacao de

3 Lectures on Liberation foi originalmente publicado em 1971, em formato panfleto. As citagGes diretas presentes
neste artigo baseiam-se na edicio brasileira: DAVIS, Angela. Palestras sobre libertagao.

4 Angela Davis: uma autobiografia foi originalmente publicada em 1974. As citacGes diretas presentes neste
artigo baseiam-se na edi¢éo brasileira: DAVIS, Angela. Angela Davis: uma autobiografia.

5 DAVIS, Palestras sobre Libertagio, p. 644.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 119 : : :



muitos. Nesse sentido, entende-se que a formula¢ao de liberdade niao apenas conviveu com
a escraviddo, mas foi constituida em meio a ela. Em Atenas, exemplo dado pela propria
filésofa, pessoas nio livres eram reconhecidas como parte da polis, como parte deste
organismo, contudo elas ndo eram consideras aptas ao exercicio da liberdade. Elas ndo eram
consideradas menos humanas, mas, pela sua natureza, ndo havia uma disposi¢ao para a
politica e, consequentemente, para o exercicio da liberdade. De fato, somos ensinados que a
liberdade na pdlis corresponde ao exercicio politico dos cidaddos e a0 mesmo tempo ela é
condicao de igualdade. No entanto, pela prépria formagao social nao sao todas as pessoas na
comunidade grega que podem tornar-se cidadas e, consequentemente, nao ha igualdade entre
todos que compdem este corpo social.’

Para reafirmar sua critica a0 modo como o conceito de liberdade se consolidou na
histéria do pensamento, Davis ird trazer outro exemplo do que ela chama ser “um dos
paradoxos mais agudos da histéria da sociedade ocidental:”” a Constitui¢ao dos Estado
Unidos, promulgada em 1787. Este documento é reconhecido na histéria do pensamento
ocidental como simbolo da liberdade estadunidense por formalizar os conceitos de liberdade
e direitos a todos que ali vivem e nascem. Contudo, este mesmo documento que cita
conceitos como justica, bem-estar geral e liberdade como direito de todos que ali nascem e
residem também os nega a um determinado grupo de pessoas.

Para ndo estragar a beleza da Constituicao e a0 mesmo tempo proteger a
instituicdo da escraviddo, eles escreveram sobre “pessoas mantidas em
servico ou trabalho”, um eufemismo para a palavra escravidio, como sendo
tipos excepcionais de seres humanos, pessoas que nao mereciam as garantias
e os direitos da Constituicio.?

O texto da constitui¢do nao apresenta nada que revele com precisao o que torna ou
nao um individuo um cidadao estadunidense e, por consequéncia, apto para exercer direitos
como liberdade, justiga e bem-estar. Essa ambiguidade permitiu diversas intepretagdes, entre
elas aquelas que legitimaram o racismo de forma com que este documento viesse a ser
interpretado como pré-escravidao. As passagens em que citam pessoas em ‘servidao’ sao,
para Davis, suficientes para fundamentar sua critica acerca da manutengao da desigualdade
que este documento carrega. Ao mesmo tempo em que a Constituicao afirma os direitos
naturais como fundamentais para a vida em sociedade, ela nega esses mesmos direitos a um
determinado grupo de pessoas. A liberdade enquanto direito natural, no ideario moderno,
aparece como universal apenas em sua formulagio abstrata.’

E, portanto, através dessas duas situacdes que Davis expde o paradoxo entre a
formulacio tedrica e pratica da liberdade. Esses exemplos sio fundamentais para a filésofa
colocar sua critica aos processos historicos que ignoram suas contradigdes, e permite com
que ela também proponha uma inversio de perspectiva acerca do conceito. Ao invés de
tomar a liberdade como um dado do sujeito universal como nos ensinou a histéria do
pensamento ocidental, ela se propde a compreendé-la em termos de sua propria contradi¢ao.

6 Cf. ARISTOTELES, Politica I, 1998.

" DAVIS, Palestras sobre Libertagdo, p. 644.

8 DAVIS, Palestras sobre Libertagdo, p. 644.

9 Cf. LOCKE, Segundo Tratado sobre o0 Governo, 1998.
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Ou seja, se abstratamente a liberdade se torna um ideal de humanidade, “um atributo
essencial da humanidade”,' na pratica ela é percebida como uma constante busca, como algo
a ser conquistado por aqueles que nao tem a liberdade como algo dado. Para tanto, Davis
recorre a Literatura Negra como fonte fundamental para a elaboragio do conceito de
liberdade. Uma vez que a liberdade é compreendida como luta ativa, ela se manifesta em atos
de conflito e resisténcia — elementos que atravessam a obra de autores como Jean Toomer,

Richard Wright, John A. Williams e Nicolas Guillén.
Em suas palavras,

[...] a literatura negra neste pais e pelo mundo projeta a consciéncia de um
povo a quem foi negada entrada no mundo da liberdade. As pessoas negras
expuseram, por sua propria existéncia, as inadequagoes nao apenas da pratica
da liberdade, mas também da sua formulacio teorica.!!

Ao reivindicar a literatura negra como fonte legitima de elaboragao conceitual, Davis
desafia também a separacio entre razao e experiéncia, filosofia e narrativa, escrita canonica
e oralidade politica. Esse gesto subverte a hierarquia epistemoldgica que tradicionalmente
excluiu saberes produzidos nas margens da filosofia — especialmente os vindos da experiéncia
negra. Seu ponto de partida é a experiéncia negra nos HEstados Unidos, marcada pela
escravidao e exclusao. Essa experiéncia fornece uma base concreta e rigorosa para repensar
o conceito de liberdade nos termos de sua propria negacao — da condigao de quem nio a
tem, mas a reivindica ativamente fazendo—nos compreender que a liberdade nao é “natural”,
e sim construida na luta ativa.

A defini¢ao chave da filésofa: liberdade como libertagao implica nao apenas uma
mudanca na linguagem, mas na reconstru¢do de uma categoria. A liberdade enquanto
libertagao é movimento, é processo, praxis coletiva. Ela ndo ¢ o inicio, o ponto de partida,
mas ¢ uma conquista em curso. Essa redefinicao da liberdade como processo e pratica se
articula ao seu entendimento de filosofia. Para ela, a filosofia ndo pode ser um exercicio
especulativo, desconectado da realidade concreta das opressoes. Como afirma de maneira
contundente: “minha ideia de filosofia é que, se nao for relevante para os problemas
humanos, se nao nos disser como podemos fazer para erradicar parte da miséria neste
mundo, entdo nio vale o nome de filosofia”.!* Libertacdo, neste registro, nao é um principio
abstrato, mas uma necessidade histérica, construida coletivamente contra estruturas de
exclusio seja ela racial, de classe ou de género e suas intersecgdes. Consequentemente, essas
opressoes nao podem ser analisadas de forma isolada: elas se imbricam na formacao das
estruturas sociais e determinam, simultaneamente, quem esta incluido ou excluido do
exercicio da liberdade nos termos da tradicao ocidental. Por isso, a libertagao exige uma acao
coletiva que compreenda a complexidade desses atravessamentos. F nesse ponto que Davis
justifica o foco em uma figura historica especifica: a mulher negra. Ela concentra, de maneira
singular, os efeitos cruzados dessas opressoes e, a partir da sua experiéncia de resisténcia,
apresenta sua nova concepcao: o de libertagao.

10 DAVIS, Palestras sobre Libertagdo, p. 658.
W DAVIS, Palestras sobre Libertagio, p. 645.
12 DAVIS, Palestras sobre Libertagio, p. 645.
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Com isso, Angela Davis nao apenas revela as contradi¢Oes estruturais da tradi¢ao
ocidental no tratamento da liberdade, como também propde um deslocamento decisivo:
retirar o conceito de sua moldura abstrata e reinscreve-lo nas experiéncias histéricas de quem
viveu — e ainda vive — a negacao sistematica da liberdade. Essa operacao implica substituir
o sujeito filoséfico universal por sujeitos concretos, racializados, explorados e
marginalizados. Ao trazer a experiéncia negra para o centro da reflexdo filoséfica, Davis nao
busca expandir um conceito existente, mas reconfigura-lo desde suas margens, mostrando
que a liberdade nao é um dado, mas uma construgao histérica marcada por lutas, privagoes
e insurgéncias coletivas. Esse gesto tem implicagbes epistemoldgicas e politicas profundas.
Ao priorizar as vozes e vivéncias que foram excluidas das narrativas hegemonicas, Davis
propoe um método filoséfico situado, critico e engajado, que rompe com a neutralidade
supostamente universal da tradi¢do. A liberdade, concebida como libertacao, passa a ser
entendida como processo histérico de afirmagao da humanidade de sujeitos desumanizados
— uma préxis coletiva contra a opressio. F nesse horizonte que ganha relevo o papel da
mulher negra: nao apenas como exemplo, mas como figura fundante de uma cultura de
resisténcia que atravessa geragoes. Recuperar sua agéncia histérica — sistematicamente
distorcida ou apagada — ¢ fundamental para compreender como a liberdade se constroi.

A agéncia da mulher negra como fundamento politico da libertagio

A reformulag¢ao do conceito de liberdade proposta por Angela Davis ganha densidade e
radicalidade politica quando ancorada na experiéncia do povo negro. Cabe agora entender o
papel da luta ativa dentro deste processo de libertacio, especialmente a partir da experiéncia
histérica da mulher negra. Esta luta se caracteriza por atos de resisténcia — primeiro a institui¢ao
escravista e, no pos-abolicao, a opressao racista. Isso significa que o conceito de resisténcia se
torna fundamental para o entendimento acerca do processo de libertagao.

Durante o periodo em que esteve encarcerada, Angela Davis observou atentamente
as formas de organizagao coletiva, solidariedade e resisténcia criadas por mulheres negras nas
prisoes. Essa experiéncia contribuiu para a elaboracido de seu conceito de libertagao, pois ali
ela testemunhou como, mesmo em condi¢oes de profunda desumanizagao, essas mulheres
construfam espagos de cuidado, apoio mutuo e dignidade. Para compreender em
profundidade essa pratica de resisténcia, Davis percebe que é necessario voltar-se a um
momento historico semelhante — e estruturalmente continuo — ao encarceramento moderno:
a escravidio. E nesse contexto de encarceramento que Davis elabora o texto Reflexdes sobre o
papel da mulber negra na comunidade escrava (Reflections on the Black Woman's Role in the Community
of Slaves, 1971). Neste texto, a filésofa analisa como, ao ser introduzida no mundo ocidental
pela escravizagdao, a mulher negra passa a habitar uma existéncia cuja condicao ¢, desde o
inicio, forjada pela resisténcia.

Ao fazer este movimento, Davis tensiona leituras historiograficas tradicionais que
posicionam a mulher negra como figura periférica, passiva ou excepcional nas lutas por
liberdade. A literatura da época retratava a mulher negra de forma estereotipada — “como
‘agressiva’ ou ‘matriarca’ pelos académicos brancos e ‘fémeas castradoras’ por alguns

negros”® — e, Davis evidencia em seu texto que tais representacdes nao apenas deturpam sua

13 DAVIS, "Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 111
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atuagdo historica, mas também funcionam como dispositivos de opressao. A tese do
matriarcado negro, amplamente divulgada apés o Relatério Moynihan', foi mobilizada como
explicacdo causal para a opressio do povo negro, invertendo a légica da dominagao. Este
estudo, segundo Davis, definia o matriarcado negro como uma das raizes da opressio do
povo negro. Tratava-se de uma construcao ideologica usada para segmentar a comunidade

negra, sabotar seus lacos e desarticular suas formas coletivas de resisténcia.

Persistir na no¢ao do matriarcado negro é uma acusa¢ao nao dita de que
nossas ancestrais consentiram ativamente com a escravidao. O famoso cliché
“mulheres masculinas” tem sua raiz na inferéncia falaciosa de que ao
desempenhar uma parte central na familia “escrava”, a mulher negra se
relacionava com a classe proprietaria de escrava como colaboradora. Nada
poderia estar tao longe da verdade. No sentido mais fundamental, o sistema
escravista ndo engendrou — e nao poderia — reconhecer uma familia de
estrutura matriarcal. Inerentemente ao proprio conceito de matriarcado esta
o “poder”. O que teria sido um risco muito grande para a classe de
proprietarios de escravos ao reconhecer abertamente simbolos de autoridade
— simbolos femininos niao menos que homens. Tais concentragoes
legitimadas de autoridade iriam eventualmente soltar seu poder contra o
proprio sistema escravista.'”

Davis rejeita a tese do matriarcado negro ao demonstrar que a estrutura do sistema
escravista, por defini¢do, nado permite a existéncia de poder e autoridade familiar entre os
escravizados. O poder, nesse contexto, ¢ monopolizado pelo senhor de escravos e sé pode
existit como expressao de sua dominagao. Por outro lado, a mulher negra, enquanto figura
que organiza, protege, transmite cultura e sustenta os vinculos de solidariedade em meio a
violéncia sistematica, torna-se alvo por seu vinculo com a resisténcia. Sua atuagdo como
defensora de uma cultura de resisténcia revela-se decisiva para a manutenc¢ao da dignidade e
vida coletiva da comunidade negra.

A caracterizac¢ao da mulher negra como matriarca, portanto, ¢ uma distor¢ao cruel.
Para existir matriarcado, seria necessario que houvesse uma estrutura familiar estavel e
reconhecida — algo que o sistema escravista se empenhou em impedir. Ao negar aos
escravizados a possibilidade de constituir lagos familiares legitimos, o regime buscava
desarticular qualquer forma de organizacao coletiva que pudesse sustentar vinculos afetivos
que pudesse fomentar uma consciéncia histérica e uma subjetividade insurgente. O mito do
matriarcado negro foi, assim, uma construc¢ao ideoldgica criada para deslegitimar a resisténcia
e fragmentar a comunidade negra, atribuindo a mulher negra uma autoridade que o proprio

14 O “Relatério Moynihan”, oficialmente intitulado The Negro Family: The Case for National Action (1965), foi
elaborado por Daniel Patrick Moynihan para o Departamento do Trabalho dos Estados Unidos. O documento
argumentava que a estrutura familiar negra — especialmente o papel central desempenhado por mulheres — era
um dos principais obstaculos para o progresso econémico dos afro-americanos. Embora se apresentasse como
uma proposta de intervencio estatal, o relatorio foi amplamente criticado por reforcar estereétipos racistas,
culpabilizar as mulheres negras pela desestruturacio da familia negra e deslocar a responsabilidade das
desigualdades para dentro da prépria comunidade negra, desconsiderando as causas estruturais do racismo e da
pobreza.

I>DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 112.
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16 De acordo com Davis, “a marca americana da

sistema jamais permitiu que existisse.
escravidao lutou por uma desorganizacgao rigida na vida familiar, assim como teve que proibir
toda estrutura social potencial dentro das quais o povo negro poderia forjar uma existéncia
consciente e coletiva”."”

A lideranca exercida pela mulher negra, portanto, nao deve ser compreendida como
expressao de um poder formal — como aquele sugerido pela ideia de matriarcado negro —, mas
como o exercicio de uma responsabilidade historica vinculada a resisténcia coletiva. “Seus

esforcos indispensaveis para garantir a sobrevivéncia de seu povo dificilmente podem ser

18
5

contestados”,'® escreve Davis. “A mulher negra era atribuida a missio de promover a consciéncia
e a pratica da resisténcia”,"” organizar, proteger e cuidar do interesse comum pela liberdade.

Essa concepgio de resisténcia que se forma no contexto da era escravista se
atualiza nas experiéncias contemporaneas de mulheres negras, especialmente no sistema
prisional. Em sua autobiografia, Davis relata surpresa e admira¢do ao encontrar mulheres
negras organizadas em redes de afeto e praticas solidarias dentro da prisao. “Prisdes e
penitenciarias sao desenhadas para subjugar seres humanos [..]; em resposta, homens e
mulheres em cativeiro inventam e invocam continuamente diversos tipos de defesa”.* Tais
praticas — desde a partilha de alimentos, a formacao de familias e estruturas de parentescos
— revelam a permanéncia de uma cultura organica de liberdade.

Esses registros mostram que a resisténcia das mulheres negras ¢ constitutiva da sua
existéncia. Ao inscrever o cuidado, a solidariedade e a preservagao da memoria coletiva como
praticas politicas de enfrentamento a dominagao, a mulher negra desloca o entendimento
tradicional de liberdade e o reinscreve como praxis. Ao reconhecer isso, Davis propde uma
ruptura paradigmatica: a mulher negra, historicamente excluida da categoria de humano,
emerge como figura fundante de uma nova concepgao de liberdade: de libertagao. Sua
ageéncia, portanto, deve ser compreendida nio como contingéncia, mas como condi¢do
estruturante. A liberdade, neste novo paradigma, nao ¢ posse individual, mas um processo
coletivo de emancipa¢io enraizado na experiéncia histérica de luta contra a opressao.

Essa reformulacao da liberdade desafia os fundamentos historicos dos ideais de
igualdade tal como foram concebidos pela histoéria do pensamento ocidental. A experiéncia
historica ocidental tem a liberdade como um attibuto inato do ser humano, assim como a
igualdade. No entanto, a materialidade historica revela outra realidade: mulheres e homens negros
sistematicamente despojados de ambos — liberdade e igualdade — nao por excec¢ao, mas por
estrutura. Reduzidos a condicao de propriedade, ambos foram nivelados por uma equivaléncia
desumanizante. E neste contexto que Davis propde o conceito de “igualdade deformada”: uma
forma perversa de equivaléncia imposta pelo sistema escravista. Ao negar a humanidade de
mulheres ¢ homens negros, a instituicdo escravista produziu uma igualdade fundada na

16 A vida de Frederick Douglass ¢ um exemplo emblematico da politica escravista de desarticulacdo das familias
negras. Em sua autobiografia, A vida ¢ a época de Frederick Donglass, o autor relata ter sido separado de sua mie
logo apds o nascimento e criado por sua avé materna, Betsy Bailey, até a idade para trabalhar. Ele destaca que
viu sua mae apenas algumas vezes, sempre a noite, apo6s ela caminhar quilémetros para visita-lo, e que ela faleceu
quando ele ainda era crianga, sem que ele estivesse presente. Essa experiéncia pessoal revela que a fragmentacao
familiar ndo era um acaso da escraviddo, mas uma estratégia deliberada de controle e desumanizacio. Cf.
DOUGLASS, A vida e a época de Frederick Douglass: Escritas por ele mesmo, 2023, pp. 23-29.

1T DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 112

18 DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 113.

19 DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 113.

20 DAVIS, Angela Davis: uma autobiografia, p. 68.
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despossessaio comum. Ou seja, mulheres e homens negros foram reduzidos igualmente a
condigdo de propriedade. Essa igualdade imposta pela l6gica de dominagao nao conferia direitos,
mas uniformizava a opressao. Davis demonstra que, apesar disso, tal condicao, ainda que
moldada pela violéncia, possibilitou com que mulheres e homens negros desenvolvessem formas
partilhadas de resisténcia. No entanto, a historiografia dominante assimilou tais praticas
insurgentes como expressdes majoritariamente masculinas, obscurecendo o papel estrutural das
mulheres negras na constru¢ao de uma cultura coletiva de resisténcia.

Essa logica de opressao e apagamento nao desaparece com o fim da escravidio. Com
o fim formal da escravidao, a promessa de igualdade nao se realiza — ela se reconfigura em
uma forma perversa de inclusao controlada, uma fic¢ao juridica que opera como instrumento
de contencdo. A chamada igualdade, longe de garantir direitos concretos, funciona como
estratégia discursiva que encobre a permanéncia da exclusio. Nao se trata, portanto, de uma
igualdade deformada em si, mas de um discurso de igualdade que, ao se apresentar como
universal, legitima novas formas de dominagdo. Davis denuncia que as promessas da
modernidade — fundamentadas no ideal de igualdade universal — foram estendidas ao povo
negro apenas como fic¢ao juridica. “O povo negro deste pafs nunca desfrutou dos direitos
democraticos prometidos pela Constituicio — direitos que, em teoria, se aplicam a todos os
cidadaos”.”" O problema, aponta ela, nio estd na auséncia de leis, mas na estrutura racial que
organiza sua aplicacdo, transformando o principio da igualdade em uma técnica de
diferenciagao. “A igualdade do povo negro foi constantemente subtraida pela prépria
estrutura da sociedade racista americana”.*® Ao apresentar-se como neutra e universal, a
igualdade juridica oculta seu papel como operador da exclusao. Nesse arranjo, a mulher negra
permanece duplamente marginalizada — excluida tanto da figura abstrata do sujeito de direito
quanto das politicas concretas de cidadania.

Nesse contexto, a condi¢ao de propriedade imposta aos corpos negros produziu uma
base comum de vivéncia entre mulheres e homens negros escravizados, possibilitando
praticas de resisténcia partilhadas. As praticas coletivas de enfrentamento a dominagao
escapavam a légica da separacao de papéis imposta pelo racismo e patriarcado. A experiéncia
negra, nesse sentido, rompe com a ficgao da igualdade moderna e propde outra gramatica:
uma igualdade construida na luta, e ndo assegurada pela abstracao juridica. Esse é também
um ponto da filosofia de Davis: compreender libertacao e igualdade como construgoes
histéricas de praticas de resisténcias.

Ea partir desse horizonte que Davis aprofunda sua critica ao préprio modo como a
igualdade opera no interior das democracias liberais ocidentais. A chamada “igualdade
deformada” nio é uma promessa nao cumprida, mas um mecanismo ativo de gestio da
exclusao. Ao nomear essa deformacio, Davis desvela o que a tradi¢do ocidental, que preza
pelos principios da democracia, silencia: que a universalidade dos direitos sempre se
sustentou na particularidade racial e de género de seu sujeito fundador. Nesse sentido, ao
afirmar a mulher negra como sujeito ativo e estruturante das lutas por liberdade, Davis
propoe uma inversio radical do ponto de partida. A igualdade s6 podera ser efetiva se for
reconstruida a partir das experiéncias concretas de exclusao e das praticas historicas de

2V DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 27.
22 DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 30.
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resisténcia coletiva. Essa reconstrucido exige a inven¢ao de um outro vocabulario politico —
enraizado na praxis, na coletividade e na insurgéncia.

Essa reconstrugao conceitual, proposta por Davis, s6 ¢ possivel porque, mesmo em
meio a constante desumanizagao, a resisténcia se fazia presente. “A realidade, n6s sabemos
agora, foi que essas rebeliGes abertas surgiram com uma tal frequéncia que elas foram tao
parte de uma textura da escraviddo quanto das préprias condi¢cdes de servidio”. Nas
palavras de Davis, “a resisténcia era um ingrediente organico da vida do escravo, ela tinha
que ser diretamente nutrida pela organizac¢ao social que os escravos improvisavam para si
mesmos”.* Segundo a filésofa, a resisténcia nao foi um episédio isolado, mas uma pratica
continua e cotidiana, o que exigiu formas renovadas de resisténcia.

Davis entende a luta politica como uma dimensao constitutiva da vida das pessoas
negras. A resisténcia, nesse sentido, configura-se como uma resposta inevitavel e continua as
estruturas de opressio. E, portanto, deve ser reconhecida como um movimento vivo e
dinamico, moldado pela permanéncia de estruturas de poder e dominag¢io que se
transformam ao longo do tempo. Essa resisténcia nao é apenas uma reagao: ela constitui uma
afirmacao da dignidade e da agéncia negra — um posicionamento politico em constante
renovagao frente as transformacoes das formas de dominag¢ao. Segundo Davis, a consciéncia
da opressao nao nasce isoladamente: o escravo que adquire consciéncia da opressao s6 pode
fazé-lo em meio a experiéncia coletiva de resisténcia.”

Neste contexto, Davis reconhece que é no ambiente doméstico — ou seja, nas
margens do espago controlado pelo senhor — que floresce essa consciéncia. Os aposentos e
as areas minimas de convivéncia permitiam que mulheres e homens negros construissem
praticas autonomas. A mulher negra era a principal mantenedora desses espagos. Cuidar da
casa era, paradoxalmente, o tGnico trabalho da comunidade escrava que nao poderia ser
diretamente e imediatamente reclamado pelo opressor. Tornava-se assim, um espago de
autonomia parcial, mas crucial para a constru¢ao subjetiva e coletiva da resisténcia.

Ao assumir esse cuidado, a mulher negra criava a base material e simbdlica para a
sobrevivéncia coletiva, ndo apenas no sentido fisico, mas politico. Ela assumia a fung¢do de
sustentacao da comunidade e, nesse gesto, resgatava a humanidade que lhe era negada. Davis
afirma que “ela era, portanto, essencial para a sobrevivéncia da comunidade”.*

A centralidade da mulher negra na luta por liberdade decorre da condigao estrutural
que a situa no intercruzamento de multiplas opressdes. Sua experiéncia possibilita a
construcao de praticas de resisténcia significativas. Ao contrario das premissas exigidas pela
ideologia da feminilidade, a mulher negra nao pode se apoiar na protecao patriarcal,
tampouco reproduzir o modelo hierarquico masculino de poder. Sua vivéncia a obriga a ser
resisténcia — uma resisténcia que escapa aos enquadramentos tradicionais da politica e aponta
para outras possibilidades de organizag¢ao, cuidado e insubordinagao.

Compreender a agéncia da mulher negra como fundamento politico da libertagao
exige, portanto, deslocar o olhar das formas institucionalizadas da politica e da liberdade para
os espagos onde a vida insiste, mesmo sob a ameaga constante do apagamento. A resisténcia
que emerge da experiéncia da mulher negra nio é acessoria, tampouco episddica: ela ¢é

2 DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 114.
2 DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves’, p. 115.
2 Cf. DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”.

26 DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the Community of Slaves”, p. 116.
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constitutiva. E a partir da casa, da rede de cuidados, das aliancas forjadas no cotidiano, que
se tece uma cultura politica de insubmissao e memoria. A mulher negra funda, nesse sentido,
outra gramatica da liberdade: coletiva, situada e insurgente. Seu corpo, que o sistema tentou
reduzir a propriedade, transforma-se em lugar de articulagdo de saberes, de protecio da vida
comum e de inven¢ao de possibilidades que escapam as tecnologias de dominagdao. Ao
reconhecer essa centralidade, Davis nao apenas reescreve a historia das lutas negras como
desloca o centro da prépria filosofia politica. Nao se trata de incluir a mulher negra em uma
definicao de liberdade previamente estabelecida, mas de compreender que ¢ a partir dela que
a liberdade ganha um sentido concreto. Sua luta escapa as categorias tradicionais nio por
auséncia de politica, mas porque ela funda uma nova gramatica de resisténcia.

E essa nova gramitica que transforma o cotidiano em territério de invencio e a
recusa em linguagem politica. Mas é também por isso que sua a¢ao se torna alvo preferencial
da repressio. A poténcia que a mulher negra representa — enquanto figura que desestabiliza
os pilares da dominagdo — sera sistematicamente contida, vigiada e punida. Como mostrara
Davis, o que a ordem moderna nao pode tolerar nao ¢ apenas a liberdade, mas a possibilidade
de que ela seja reinventada a partir daqueles a quem ela sempre foi negada.

A criminalizagdo da liberdade: a resposta a resisténcia negra

A luta politica das mulheres negras constitui o nucleo da concepgao de liberdade
elaborada por Angela Davis. Nao se trata de uma liberdade concedida pela ordem, mas de
uma liberdade forjada no enfrentamento as formas sistematicas de opressao racial, de género
e de classe. A criminalizagdo da liberdade, nesse sentido, é uma resposta esperada da ordem
dominante a resisténcia historica dos sujeitos que ela tentou excluir da condi¢ao de
humanidade. A légica valida no contexto da escraviddo — neutralizar a organizagao coletiva
da vida negra — permanece no periodo pds-abolicao sob novas institui¢cdes e linguagens. Essa
continuidade entre escravidao e repressao contemporanea aparece de forma evidente na obra
If They Come in the Morning: 1 oices of Resistance (1971), na qual Davis articula sua vivéncia como
prisioneira politica com uma critica do sistema penal como engrenagem da dominagao racial
e de classe. O encarceramento, portanto, ¢ apresentado nao como puni¢io a um crime
isolado, mas como uma titica de guerra contra os movimentos revolucionatios negros” —
um esfor¢o sistematico para suprimir qualquer projeto coletivo de transformagao radical.

Segundo Davis, era urgente denunciar as prisdes como instrumentos de conten¢ao
da luta negra por libertagao. Em suas palavras,

Na sociedade americana, um individuo negro envolvido em qualquer tipo de
atividade progressista esta sujeito a vigilancia constante por parte da policia e
das agéncias de repressao do Estado. Quando esse individuo se torna
particularmente eficaz, invatiavelmente é acusado de ctimes.?®

27 Os movimentos revoluciondrios negro citados por Davis referem-se, principalmente, a organizacoes e
coletivos afro-americanos que, entre as décadas de 1960 e 1970, articula a luta antirracista, anticapitalista e
anticarceraria como: Partido dos Panteras Negra, Soledad Brothers Defense Committee, Comité Libertem
Angela Davis e todos os prisioneiros politicos e Che-Lumumba Club.

28 DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 32.
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A repressao nao se limita a punicao de atos: ela visa impedir a emergéncia de sujeitos
politicos insurgentes, sobretudo quando essa insurgéncia ¢ forjada por mulheres negras em
espagos historicamente considerados marginais — como a prisao, a casa, a comunidade. Essa
leitura se articula com o que Davis ja havia desenvolvido em Reflections on the Black Woman's
Role in the Commmunity of Slaves, ao evidenciar que a dominacao se sustenta na destruicao da
organiza¢ao coletiva e da memoria insurgente da comunidade negra, especialmente aquela
forjada pela mulher negra.”” Davis, portanto, estabelece uma linha de continuidade entre a
resisténcia forjada sob o regime escravista e a repressao direcionada as mulheres no século
XX. Nesse sentido, a criminalizagdo dos atos de resisténcia nao é posterior a liberdade — ela
se antecipa a possibilidade da libertagio enquanto ruptura radical. A repressao opera como
reconhecimento da poténcia politica dos corpos insurgentes, tentando conter o que poderia
se tornar liberdade construida na pratica coletiva. Assim, a liberdade, tal como formulada por
Davis, nao é um ponto de partida, mas um horizonte que se constréi a despeito — e por meio
— da tentativa constante de sua neutralizacio.

A vigilancia, a prisdio e a morte tornam-se, portanto, respostas sistematicas a
insurgéncia negra. Na década de 1960 e inicio da década de 1970, lutar abertamente por
libertagao implicava ir contra um Estado que, embora se apresentasse como democratico e
igualitario, operava sob a legitimagao da desigualdade racial e social. Embora Davis concentre
sua analise no contexto estadunidense, sua reflexdao alcanca uma perspectiva que ultrapassa
territorios. Ao denunciar a repressao legal e penal promovida pelo assim chamado Estado
democratico burgués, ela revela como o sistema prisional é utilizado como um mecanismo

eficaz de contencao diante do desejo crescente de transformagao revolucionaria.

Se existe qualquer possibilidade de que o governo perca sua legitimidade
diante da populagao negra, ele tenta, através da repressao penal, neutralizar
essa ameaga. Isso significa prender, silenciar ou eliminar aqueles que

otganizam, denunciam e resistem.”

Acontece que a prisao nao ¢ apenas um espago de confinamento, mas como vimos
anteriormente, pode ser também um campo de praticas insurgentes. Embora ela fosse desenhada
para isolar, fragmentar e desumanizar, a prisao torna-se, pela acio de mulheres negras — referéncia
de Angela Davis — um territério de reconstrucao da solidariedade e da vida coletiva. N2o a toa,
Davis descreve com admiracio como as mulheres encarceradas desenvolviam formas de
organiza¢ao comunitaria, educagao politica e cuidado mutuo. Essa experiéncia concreta confirma
a tese de que a resisténcia nao é exce¢ao, mas condi¢ido permanente da vida negra sob dominagao.
Cada gesto de partilha, cada conversa sobre o mundo 1a fora, cada tentativa de estudar juntas,
tudo isso era um ato contra a légica do encarceramento.

As formas de resisténcia das mulheres negras no século XX extrapolavam os muros
das prisdes: estavam nas cozinhas comunitarias, nos comités de maes de presos, nas redes de

2 No artigo Davis descreve diversos momentos em que as mulheres eram ativas ao seu modo na luta pela
libertagdo, assim como foram severamente punidas para desestimular toda e qualquer forma de resisténcia.
“Sobre a ocasido, quando homens eram enforcados, as mulheres eram queimadas vivas. Se tais praticas eram
difundidas, sua légica seria clara. Eles seriam métodos terroristas desenhados para dissuadir outra mulher negra
de seguir esses exemplos de luta de suas irmias.” (DAVIS, “Reflections on the Black Woman's Role in the
Community of Slaves”, p. 122).

30 DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 44.
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apoio juridico, nas campanhas pela libertagao de prisioneiros politicos e na organizagao de
espagos autonomos de educa¢ao e cuidado. Essas a¢oes, ancoradas na sobrevivéncia e na
coletividade, eram constantemente alvo da repressao estatal. Mulheres negras eram seguidas,
ameagadas, presas por porte de armas, por associagao a grupos subversivos, ou simplesmente
port se recusarem a se submeter. A repressao nao era apenas policial — era simbolica, midiatica
e juridica. Como afirma Davis, “¢é importante entender que quando uma mulher negra é presa
por portar armas ou defender sua comunidade, ela nio esta violando a lei — ela esta
reivindicando o diteito a liberdade. E ¢ isso que o Estado nio pode tolerar”.’!

Nesse sentido, podemos compreender que a luta por direitos e pela sobrevivéncia deve
ser pensada como parte da luta revolucionaria. Ou seja, 0 caminho para a libertacio nao passa
pelos caminhos institucionais, mas por aquele forjado no cotidiano de pessoas oprimidas. Fica,
portanto, evidente que nao basta denunciar os abusos da ordem dominante ou defender reformas
— & preciso reconhecer que a ordem democratica tal qual estabelecida é incompativel com o
sentido de liberdade elaborado por sujeitos revolucionarios. Isso porque, “estamos lutando por
uma revolugio que reconheca a liberdade como a capacidade coletiva de viver sem dominagao.
Isso significa que o sistema penal nao pode ser reformado — ele deve ser abolido”.* A prisao,
nesse sentido, revela a permanéncia de uma légica escravista: “O encarceramento em massa das
pessoas negras nao ¢ apenas uma estatistica — ¢ uma tatica. Um projeto de engenharia social
destinado a impedir a reorganizacio coletiva da vida”.”®

Davis inscreve, assim, a figura da mulher negra como sujeito revolucionario, nao por
uma excepcionalidade heroica, mas porque sua existéncia concreta ja é, por si, uma ruptura
com a ordem que tenta silencid-la. A mulher negra, que historicamente garantiu a
sobrevivéncia coletiva em meio ao terror, torna-se simbolo da luta por outra forma de vida
— uma vida marcada pelo cuidado, pela solidariedade e pela insubmissao. Sua luta nao apenas
aponta os limites da politica tradicional, mas redefine o préprio conceito de revolugio. Como
escreve Davis, “a revolugdao ¢ uma luta pela transformacao radical da sociedade, e ndo pela
substituicio de uma elite por outra”.® Ao centrar a mulher negra como sujeito
revolucionario, Davis redefine o horizonte da liberdade: nao se trata de uma abstracio ou
promessa futura, mas de um fazer cotidiano que desafia, desestabiliza e propde novas formas
de vida comum.

A criminalizagao da liberdade atinge, com especial violéncia, aquelas que ousam
reorganizar a vida coletiva a partir de outros valores: cuidado, solidariedade e insubmissao.
Quando uma mulher negra decide portar armas, proteger sua comunidade, educar
politicamente seus filhos ou fundar uma rede de apoio, ela desafia a l6gica do Estado que
exige sua subordinagao. A figura da mulher negra, nesse sentido, torna-se perigosa nao por
representar uma ameaca individual, mas por encarnar uma outra ordem possivel. Sua luta
nao se inscreve nos marcos da politica tradicional, mas inaugura praticas insurgentes que
desestabilizam os fundamentos da dominacio. E por isso que sua repressio é tio sistematica:
porque sua liberdade nao ¢ assimilavel — ela exige a reinvencao da prépria sociedade.

SUDAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 95.
32 DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 72.
3 DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 81.
3 DAVIS, If They Come in the Morning: voices of resistance, p. 95.
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Consideragoes finais

A leitura da obra de Angela Davis evidencia que a liberdade ndo é uma condi¢ao
original do ser humano, mas uma constru¢ao coletiva forjada na luta ativa contra a
dominagido. Ao deslocar o conceito de liberdade da abstragdo para a pratica, Davis rompe
com a tradicdo filosofica ocidental e propoe uma inversio epistemologica e politica:
compreender a liberdade a partir daqueles que historicamente foram privados dela.

A mulher negra, nesse horizonte, deixa de ser objeto da opressio e passa a ser
reconhecida como sujeito fundador de outra gramatica politica. Seu protagonismo se da pela
potencialidade que sua condigao material implica: o resultado de sua inser¢ao estrutural em
multiplas formas de exploragao e da sua resposta coletiva a essas violéncias. Ao articular
cuidado, solidariedade, insubmissdo e reinvencdo cotidiana, a mulher negra formula, na
pratica, uma concepgao de liberdade incompativel com os marcos da politica tradicional.

Nesse sentido, o intuito deste texto foi o de demonstrar que a agéncia das mulheres
negras nao é um episodio isolado na histéria da luta por libertagiao, mas um fio continuo que
atravessa a escravidao, o pés-aboli¢ao e o sistema prisional contemporaneo. A criminalizagao
de suas praticas politicas, tal como analisado por Davis, revela que o maior desafio a ordem
dominante nio ¢ a violéncia, mas a organizacao da vida negra fora da légica do poder — a
partir de valores e formas de existéncia que escapam a dominagao. Para tanto, Davis afirma
que a liberdade como libertagao exige rupturas — com a norma, com o Estado, com a ideia
de sujeito universal. Exige também o reconhecimento de que a luta politica das mulheres
negras ¢ o nicleo de uma filosofia da libertagao que nio busca concessées, mas reinventa os
proéprios termos da existéncia comum. Ao inscrever essa luta no centro da reflexao filoséfica,
Davis nao apenas amplia o campo da politica, como redefine seus fundamentos.
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O contrato racial: uma nova leitura das teorias modernas sob a

perspectiva da epistemologia invertida

Jéssica Kellen Rodrigues'

Resumo: Este texto prople apresentar uma leitura critica do contratualismo moderno e
neocontratualismo a partir da perspectiva do “contrato racial” formulado por Chatles Mills em sua
obra de mesmo nome, O Contrato Racial. Utilizando o conceito de “epistemologia invertida”, Mills
argumenta que o contrato social, longe de ser um pacto universal entre sujeitos racionais e livres, é
estruturado historicamente como um acordo estratégico que legitima a “supremacia branca” como
um sistema politico absoluto. A analise busca evidenciar como a exclusio de sujeitos ndo brancos do
conceito de humanidade e do pacto social se dd por meio da construcio e reproducdo de uma
“epistemologia da ignorancia”, funcional ao projeto politico de dominagao do grupo branco. Neste
sentido, Mills propée um didlogo critico com a obra Uwma Teoria da Justica de John Rawls por entender
que se trata de uma analise que revitaliza o contrato social moderno — ainda que com aspectos
radicalmente diferentes — sustentando a mesma estrutura excludente ao desconsiderar os efeitos
histéricos e materiais do racismo estrutural e isso porque ainda poderia, de algum modo, servir a
supremacia branca, embora se proponha equitativa e imparcial. Neste sentido, o texto ird apresentar
algumas questoes centrais que atravessam esse debate.

Palavra-chave: Contrato racial — Epistemologia invertida — Contratualismo — Supremacia branca —
Justica como equidade.

The racial contract: rereading modern theories through the lens of inverted
epistemology

Abstract: This text proposes to present a critical reading of modern and neo-contractualism from
the perspective of the “racial contract” formulated by Charles Mills in his work of the same name,
The Racial Contract. Using the concept of “inverted epistemology”’, Mills argues that the social contract,
far from being a universal pact among rational and free subjects, is historically structured as a strategic
agreement that legitimizes “white supremacy” as an absolute political system. The analysis seeks to
highlight how the exclusion of non-white subjects from the concept of humanity and from the social
pact occurs through the construction and reproduction of an “epistemology of ignorance”, which is
functional to the political project of white group domination. In this sense, Mills proposes a critical
dialogue with the work A Theory of Justice by John Rawls, understanding it as an analysis that revitalizes
the modern social contract — even though with radically different aspects — while maintaining the
same exclusionary structure by disregarding the historical and material effects of structural racism.
This, in some way, could still serve white supremacy, even though it claims to be equitable and
impartial. In this way, the text will present some central questions that traverse this debate.
Keywords: Racial contract — Inverted epistemology — Contractualism — White supremacy — Justice
as fairness.
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Introdugiao

A nocdo de contrato social da corrente contratualista, desde suas formulacoes
classicas, foi central na constituicdo das bases tedricas do pensamento politico moderno,
apresentando-se como uma ferramenta conceitual para a investigacdo sobre a origem do
Estado, da justi¢a e das relagdes sociais. No entanto, leituras criticas contemporaneas tém
evidenciado possiveis limites dessas teorias, tencionando-as e as reinterpretando-as,
especialmente no que se refere as questoes de género e ra¢a das estruturas sociais que elas
naturalizam ou ocultam.” Entre essas abordagens, destaco a proposta de Chatles W. Mills
que, a0 conceituar o “contrato racial”, investiga os fundamentos do contrato social moderno,
revelando sua implicagao na legitimagdo de uma ordem hierarquica baseada em divisdes
raciais. A partir da perspectiva da “epistemologia invertida”, que tenta mostrar como a
realidade social é produzida por uma falseagao sistematica do real em favor da branquitude,
este texto se propoe a acompanhar a leitura critica de Mills sobre as teorias modernas e
neocontratualistas, com especial ateng¢do a teoria da justica de John Rawls, a fim de evidenciar
como tais concepg¢oes filosoficas contribuem para a manutencao de estruturas de exclusio
racial que persistem até os dias atuais. Sendo assim, com base na “epistemologia invertida”,
busco expor como essas teorias nao apenas refletem, mas também legitimam e refor¢am uma
ordem social de desigualdade racial e exclusio.” Partirei da concep¢io de Mills de que o
contrato social que estabelece o Estado moderno — principio do contratualismo — nao é um
pacto entre todos os sujeitos. Trata-se de um acordo implicito que privilegia certos grupos
raciais em detrimento de outros, permitindo que essa hierarquia seja perpetuada sob uma
aparéncia de naturalidade e racionalidade. Esta leitura desafia o nicleo das teorias tradicionais
do contrato que estabelecem, de saida, que o contrato, fundamental para a compreensio do
estado moderno, ¢ um acordo entre seres igualitariamente dotados de razao e de liberdade,
como defendido abertamente por varios filésofos. Porém, niao siao todos os grupos raciais
que sio “considerados” dotados de razao e liberdade e, portanto, nio estio resguardados
pelo contrato. Ao contrario, o contrato ¢ a legitimac¢ao da divisao entre aqueles dotados de
razao e liberdade e os que ndo possuem essas caracteristicas, isto ¢, o contrato é o que garante
a divisio entre dominador e dominado, pessoa e sub-pessoa.* No intetior deste cenatio
teérico, Mills estabelece as nogdes de contrato racial e epistemologia invertida para revelar
as opressoes invisibilizadas que essas teorias promovem e sustentam para manutencao de
uma légica de dominacio e de hierarquizagao social baseada na raca.

2 Importante destacar que Chatles Mills faz seu movimento muito inspirado pela filésofa Carole Pateman em
sua obra The Sexual Contract de 1988. No texto em questdo, Pateman promove uma critica a0 movimento
contratualista moderno pela perspectiva do género.

3 A escolha de Rawls como interlocutor ¢ indicada diretamente na introducdo do “Contrato Racial” quando
Mills afirma que: “fiquei, portanto, completamente surpreso ao ser apresentado a filosofia politica dominante
no trabalho de John Rawls quando comecei meu doutorado na Universidade de Toronto. Sua prescricio em
Unma teoria da justica, de que deverfamos pensar a sociedade como, de fato — nao apenas idealmente —, “um
empreendimento cooperativo para vantagem mutua”, cujas regras sao “projetadas para promover o bem
daqueles que dele participam”, me fez perceber que essas pessoas estavam trabalhando segundo um manual
muito diferente! Embora escrito muitos anos depois, O contrato racial deve ser visto como minha recusa enfatica
dessa conceitualizacdo. Com efeito, escrevi o livto que eu mesmo gostaria de ler ao tentar lidar pela primeira
vez com a brancura ofuscante da disciplina”. MILLS, O contrato racial, 2023, p. 22.

4+ MILLS, O contrato racial, p. 43.
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Minha proposta de leitura privilegiara uma chave que considero sugerida pelo proprio
Mills: a de entender a estrutura politica a partir do estabelecimento da supremacia branca
como um sistema politico nio explicitamente declarado.” Neste sentido, acompanhando
Mills, a proposta é mostrar como um grupo étnico que se reine e se identifica pelos tragos
fenotipicos — especialmente a cor da pele — comeca a se articular para a exploragao e
escravizagdo de outros povos — que niao correspondem aos seus fenotipos —, para a
apropria¢ao de suas terras e mercantilizagdo dos seus corpos, sob o ideal de que seriam uma
raga superior em relacdo aqueles que seriam explorados. No entanto, tal ideal constitui, de
fato, uma estratégia camuflada para que o grupo branco se estabeleca e se perpetue no poder
da organizac¢ao social fundada: o Estado, e é por esse objetivo que se trata de um sistema
politico. Ensina-se que a hierarquia racial é natural e absolutamente real, quando, na verdade,
trata-se de um discurso estratégico voltado a garantia do poder politico do grupo branco —
discurso esse cuidadosamente dissimulado. A supremacia branca, enquanto sistema politico,
nao apenas estabelece leis e normas, mas institui uma ordem moral, ética e epistemoldgica
que estrutura as instituicdes, molda a sociedade e orienta as relagdes sociais em sua totalidade.
Minha proposta ¢é analisar a dentincia de Mills de que o contratualismo contemporaneo —
aqui representado pelo contratualismo de Rawls — retoma principios fundamentais do que
ele chama de contrato de dominagio, apresentado em sua primeira versao no contrato social
moderno que aparece em autores como Rousseau, Hobbes, Locke e Kant e, portanto, ainda
sustentando a supremacia branca como sistema politico hegemonico.

O “Contrato Racial”

Desde a propria génese do contrato social, encontra-se ali uma dimensio racial
intrinseca. A supremacia branca é um sistema politico nao formalmente classificado, mas que
define a maneira como a sociedade foi estruturada. A proposta de Mills é denunciar o
estabelecimento histérico de um sistema politico que remonta ao século XV, com o inicio
das navegacoes, a exploracao de terras e a escravizagao e mercantilizacio dos povos nao-
brancos de pafses da Africa. A desigualdade racial nio ¢é algo naturalmente dado, nem
tampouco um castigo divino que teria escolhido um grupo pela cor de sua pele para dominar
e escravizar aqueles com outra cor (ainda que todos esses discursos tenham contribuido para
a manutenc¢ao da logica de dominagdo e, por vezes, estejam presentes em diversas teorias
filosoficas e cientificas). Trata-se, ao contrario, de um sistema organizado e sustentado por
diversas frentes de atuagao social, inclusive na constru¢ao de uma epistemologia que legitima
e fortalece tal sistema. A propria filosofia, nesse sentido, contribuiu para respaldar os
instrumentos que firmaram a supremacia branca como um sistema politico. Diz Mills:

Supremacia branca ¢ o sistema politico nio nomeado que fez do mundo
moderno o que ele é hoje. Vocé nido encontrard esse termo em textos
introdutérios, ou mesmo avangados, de teoria politica. Um curso-padrao de
graduacao em filosofia comecara com Platio e Aristoteles, talvez diga algo
sobre Agostinho, Tomas de Aquino e Maquiavel, passara para Hobbes,

5 “Supremacia branca ¢ o sistema politico ndo nomeado que fez do mundo moderno o que ele é hoje”. MILLS,
O contrato racial, p. 33.
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Locke, John Stuart Mill e Marx, e entdo terminara com John Rawls e Robert
Nozick. Ira apresentar a vocé nogoes de aristocracia, democracia,
absolutismo, liberalismo, governo representativo, socialismo, capitalismo de
bem-estar social e libertarismo. Mas, embora cubra mais de 2 mil anos de
pensamento politico ocidental e percorra a gama ostensiva de sistemas
politicos, nao havera mengio ao sistema politico basico que moldou o mundo
nas ultimas centenas de anos. E essa omissido nao é acidental. Em vez disso,
reflete o fato de que os livros e cursos-padrao foram, em sua maioria, escritos
e elaborados por brancos, que tacitamente assumiram seu privilégio racial a
tal ponto que nem sequer o veem como politico, como uma forma de
dominacao.®

Charles Mills identifica a supremacia branca como um sistema politico implicito, na
medida em que autores classicos do pensamento que, ao considerar o estabelecimento do
Estado na modernidade, camuflaram os interesses de ampliar o poder da elite econémica
branca por meio da exploragdo de corpos e territérios por meio da ideia de liberdade e
igualdade. Contudo, a propria historia do pensamento fundamenta a garantia de que somente
os brancos podem exigir para si liberdade e igualdade. Afinal, para sustentar a ambicao
econdmica da supremacia branca, os nao-brancos precisavam ser destituidos da sua liberdade
e negada a igualdade, ambas fundamentadas na negacdo da razao ou do uso incompleto da
mesma. Para Mills, esse sistema nao declarado fundamenta-se em um “contrato racial” e que
serve como base para manter e legitimar a supremacia branca enquanto estrutura de podet.
O que nos aponta Mills é que as teorias do contrato social articulam no interior da construcao
do pacto social uma hierarquia de grupos étnicos que sustenta as relagoes sociais e de poder
na sociedade moderna. Ao ignorar as condi¢des historicas, ignoram um dado fundamental
para pensar a fundagdo do Estado. Esse apagamento é o ponto estratégico das teorias
politicas, na medida em que estabelece um Estado fundamentado em uma divisao racial sem
anuncia-la claramente. Neste sentido, o contrato social é, na mesma medida, um contrato
racial, pois opera dentro de uma légica de hierarquizagao racial camuflada. O contrato social
constroi estruturas sociais com base em uma exclusao racial que é fundamental para a
sustentacao econémica da classe hegemonica branca.

O contrato racial instaura uma logica de hierarquizagdo racial que organiza a
sociedade para garantir a manuten¢ao econdémica da supremacia. Mills argumenta que o
contrato racial se desdobra em diversas camadas que regulamentam as relagoes de poder por
meio do estabelecimento de principios nos ambitos politico, moral e epistemolédgico. O
contrato racial, portanto, estabelece o objetivo — manter a supremacia branca no poder — e,
estabelece principios que irdo gerenciar as relagoes sociais e as instituigoes — a sociedade em
todas as suas camadas — para a manuten¢ao desse objetivo. Se atentarmos para as
engrenagens do contrato e a légica da manutenc¢ao de poder e considerarmos que o Estado
visa garantir o bem comum, desde as leis até o manuseio de direitos basicos que consolidam
a estrutura do Estado, encontraremos uma harmonia, na medida em que o estado visa
garantir o bem viver dos seus signatarios, mas o fato é que somente um grupo étnico
corresponde aos padrdes de humanidade que é coberto pelo ideal de cidaddo: o grupo

S MILLS, O contrato racial, p. 33.
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branco. A omissio dessa estrutura que privilegia o grupo branco nas teorias politicas classicas
nao apenas revela uma parcialidade epistemoldgica, mas também encobre as bases historicas
concretas sobre as quais a sociedade moderna foi construida. F nesse ponto que a critica de
Charles Mills se radicaliza: ao contrario do contratualismo tradicional, que parte de uma
condi¢io hipotética pré-politica marcada pelo “estado de natureza™’, o contrato racial emerge
de um evento histérico especifico, a escravizagao, e se estrutura como um acordo real de
explora¢ao, que antecede e sustenta os contratos social, moral e politico da modernidade
ocidental.

Sumariamente, diferentemente do contratualismo moderno, que parte de uma
condi¢ao do homem pré-contratual hipotética, o contrato racial emerge de um momento
histérico especifico: a ampliagdo territorial e a exploragao de terras e corpos que sustentam
o avanco economico dos colonizadores na modernidade. Neste sentido, o contrato racial é
econémico, configurando-se como um contrato de explora¢ao. Nos termos de Mills, “o
contrato racial é politico, moral e epistemologico; o contrato racial é real; e, economicamente,
ao determinar quem fica com o qué, o contrato racial é um contrato de exploragio”.?
Importante dizer que, o contrato social também ¢é composto pela mesma divisao do contrato

racial, desta forma:

O “contrato social”’, na verdade, sio varios contratos em um. Os
contratualistas contemporaneos geralmente diferenciam, para comegar, o
contrato politico e o contrato moral, antes de fazer distingées (subsidiarias)
entre ambos. Afirmo, no entanto, que o contrato social ortodoxo também
pressupoe tacitamente um contrato “epistemoldgico”, e, para o contrato

racial, é crucial tornar isso explicito.”

Para Mills, o aspecto epistemologico é crucial porque ele fundamenta o modo como
o grupo hegemonico interpreta e legitima a realidade, construindo narrativas e discursos que
consolidam seus privilégios. Este viés epistemoldgico nao é neutro; ele esta intrinsecamente
vinculado aos interesses de manutenc¢ao de poder do grupo dominante e serve para moldar
a propria concepgao de humanidade que, dentro do contrato social, deveria teoricamente
incluir todos os homens. Contudo, o “universal” do contrato social ¢ paradoxal, pois nao
abrange a humanidade de maneira total e igualitaria; o unico grupo realmente resguardado
por esse conceito universal de humanidade é o grupo branco.

7O conceito de estado de natureza refere-se a uma condi¢éo hipotética anterior a constituicio da sociedade
civil e das institui¢es politicas. Trata-se de um recurso tedrico fundamental nas filosofias contratualistas, como
as de Hobbes, Locke e Rousseau, que o utilizam para investigar os fundamentos da autoridade politica e da
justica. Para Hobbes, o estado de natureza é marcado pela inseguranca e pelo conflito permanente, uma "guerra
de todos contra todos". Locke, por outro lado, o descreve como um estado de liberdade regulado pela razio e
pela lei natural, que visa a preservagdo da vida, da liberdade e da propriedade. Rousseau propde uma visao
distinta, considerando o estado de natureza uma condigdo de liberdade e inocéncia anterior a desigualdade
social. Longe de descrever uma realidade histérica, o estado de natureza funciona como um experimento
filos6fico que permite refletir sobre as motivagdes e condi¢es que levam os individuos a instituir o contrato
social e fundar o corpo politico. Para um panorama geral deste tema conferir os seguintes textos: Filosofia politica
contempordnea: uma introdugio (2006) de Will Kymlicka e Contrato social: de Hobbes a Rawls (2002) de Celso Lafer.

8 MILLS, O contrato racial, p. 41.

O MILLS, O contrato racial, p. 41.
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Esse contrato social, em sua dimensao racial, exclui deliberadamente grupos de
pessoas ndo brancas, da categoria de “humanidade”. Diferentes teorias foram construidas
para justificar essa exclusao, baseando-se na suposta falta de determinadas caracteristicas
humanas em povos nio brancos, seja pela alegada deficiéncia no desenvolvimento completo
da razao, pela incapacidade de criagdo histérica ou pela auséncia de civilizagao. Para Mills,
esses postulados visam destinar as pessoas nao brancas a uma condigao de subpessoa ou sub-
humanos, colocando-as fora do contrato social e, portanto, fora dos direitos e protecdes que
ele oferece. As construgoes epistemologicas sio forjadas para justificar a divisdo entre os
grupos: de um lado, o grupo dominante, que se define como o representante legitimo do
“universal humano” e, signatarios do contrato por corresponderem a ideia de humanidade
que ¢ principio do contrato; do outro, os grupos considerados “sub-humanos”, que, por nao
serem humanos completos, e portanto, ndo sao como signatarios do contrato, tornam-se
alvos de exploragao, em que exploradores violentam com a justificativa de que estao levando
civilizagao, protecao, cultura etc. — afinal, enquanto representantes do “bom uso da razio” e
da “civilizacao”, faz parte do dever humano levar “civilizacio” a povos “nao civilizados” e,
com isso, enriquecer as custas da exploracdo dos povos e de seus territérios. O grupo branco,
sob a égide do contrato racial, nao sé exclui, mas explora sistematicamente 0s corpos e as
terras das pessoas nao brancas para perpetuar seus privilégios. A nog¢ao de subpessoa usada
por Mills ¢ a contraposi¢ao da ideia de pessoa que ¢ signatario do contrato social e que, por
sua vez, diz respeito somente ao grupo branco. Assim:

(...) como “branco” e coextensivos (levando em consideracdo a diferenciacao
de género), com a classe de pessoas plenas, para categorizar o subconjunto
restante de seres humanos como “nio brancos” e com um status moral
diferente e inferior, subpessoas, de modo que tenham uma posicao civil
subordinada em regimes politicos brancos ou governados por brancos.'’

Essa logica fundamenta a hierarquia racial. Essas divisoes, baseadas em diferencas na
cor da pele, sio defendidas como sendo hierarquicas e naturais quando, na verdade, sao
artificios de dominacio.

Para Mills, esse processo de construcao e naturalizacao da hierarquizacao racial, que
¢ desprovido de base na realidade e que serve exclusivamente aos interesses de dominagao,
¢ o que ele denomina “epistemologia invertida”. A epistemologia invertida consiste na
criacio de um discurso falso sobre o real, cuja finalidade é sustentar o poder hegeménico. E
essencial para o funcionamento do contrato social que os signatarios deste contrato aceitem
e internalizem essa epistemologia invertida. Dito de outro modo, parte essencial para o
funcionamento da légica de dominagao diz respeito ao modo como aqueles que serdo
cobertos pelo contrato compreendem o mundo e as relagdes entre os grupos étnicos. Para o
bom funcionamento do contrato, seus signatarios precisam acreditar em uma epistemologia
invertida que, ao longo da histéria e em todas as disciplinas do conhecimento humano,
sustentou a ideia de que existe uma hierarquia natural entre os povos, definida por
caracteristicas fisicas e culturais. Assim, o grupo favorecido pelo contrato deve endossar a
crenca de que suas proprias caracteristicas o colocam em posi¢ao superior, sendo essa

WOMILLS, O contrato racial, p. 43.




suposta superioridade a justificativa para praticas de dominac¢ao e subjugagio. Assim, diz
Mills:

Portanto, aqui, pode-se dizer, ha um acordo para interpretar erroneamente o
mundo. E preciso aprender a ver o mundo de maneira errada, mas com a
seguranca de que esse conjunto de percepgdes equivocadas sera validado pela
autoridade epistémica branca, seja ela religiosa ou secular.

Assim, a manutencao da supremacia branca como estrutura politica requer que todos
os membros do grupo dominante acolham unanimemente os pressupostos da epistemologia
hegemonica. Esse quadro leva ao que Mills chama de “ignorancia branca”: uma ignorancia
sistematica e deliberada, que resulta da adesdo a essa epistemologia invertida, que pode ser
compreendida como uma epistemologia da ignorancia, que ignora a realidade
propositalmente em favor de um projeto politico que sustenta os privilégios dos brancos. A
ignorancia do que efetivamente sdo as pessoas e o mundo faz parte do projeto politico da
supremacia branca. Dito de outro modo, para que o grupo branco mantenha seus privilégios
econdmicos, politicos e sociais que foram garantidos pelo sistema politico é preciso que
todos os representantes deste grupo favorecido assumam como verdade e como natural a
inferiorizagdo e marginalizacdo dos demais grupos raciais, isto ¢, assumam a hierarquia racial
(invencao estratégica da supremacia branca) como sendo algo natural. A supremacia branca
oferece essa visao do real por meio da epistemologia invertida que, ao ser adotada pelo grupo
branco, gera a chamada ignorancia branca: a negacao do real em favor de um discurso falso

que sustenta seus privilégios.

Assim, com efeito, em questdes relacionadas a raga, o contrato racial
prescreve para seus signatarios uma epistemologia invertida, uma
epistemologia da ignorancia, um padrao particular de disfungées cognitivas
localizadas e globais (que sdo psicolégica e socialmente funcionais),
produzindo o resultado ironico de que os brancos, em geral, ndo serdao
capazes de compreender o mundo que eles proprios criaram. O contrato
racial inclui um contrato epistemoldgico, uma epistemologia da ignorancia.'?

Mills ainda afirma que os brancos nao sao capazes de compreender o mundo que
eles proprios criaram, e essa situa¢ao se configura na medida em que o contrato estabelecido
possui pressupostos que apresentam padroes de direitos comuns, justica e exercicio do poder
com base em um acordo assumido em consenso. O fato é que esse acordo ¢ feito entre
individuos livres e dotados de razao, como ja dissemos, e ¢ nesse aspecto que nasce a exclusao
no contrato, na medida em que o grupo hegemonico concorda em considerar somente o seu
grupo social como sendo representante da humanidade garantida nos conceitos de liberdade
e de razao. Concordam também em garantir que todos os demais grupos sociais nao brancos
sejam extintos do contrato social justamente por nio corresponderem aos principios
estabelecidos pela supremacia branca para sustentacio do contrato. Portanto, a supremacia

WMILLS, O contrato racial, p. 52.
12 MILLS, O contrato racial, p. 52.
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branca estabelece uma realidade que divide a humanidade e a hierarquiza por meio de uma
ideia de superioridade racial do grupo branco, fazendo com que todos os signatarios do
contrato concordem com essa hierarquia como se ela fosse estabelecida naturalmente. Além
disso, os individuos desse grupo a reproduzem e, ao final, naturalizam de tal forma essa légica
que ndo sao mais capazes de compreender o modo como a sociedade foi estruturada. Trata-
se de uma estratégia politica de dominagio, e o discurso falso sobre o real é um artificio para
justificar essa l6gica. No mais, outra parte do contrato que corrobora com essa argumentacao
diz respeito a um reconhecimento do que foi estabelecido. Nesse sentido, ele diz que o

“reconhecimento é uma forma de acordo”"?

e, pelos termos do contrato racial, os brancos
concordaram em nao reconhecer os nao brancos como iguais.

Ao internalizar esses pressupostos, o grupo hegemoénico torna-se incapaz de
perceber que a exclusao de determinados grupos do conceito de humanidade ¢, na verdade,
um artificio de dominagao, nio uma realidade natural. Essa ignorancia impede a
compreensio da artificialidade da hierarquizagdo racial, ocultando as manipulagées e
permitindo que o sistema se perpetue como uma ordem “natural”’, camuflando, assim, o
projeto de poder que sustenta o contrato social e o seu sistema politico: a supremacia branca.
A proposta de Mills ao denunciar esse sistema ¢ evidenciar como os contratualistas
modernos, ao elaborarem teorias de contrato social, excluem a questio racial. Nao a
nomeiam, mas sustentam, ainda assim, um sistema de hierarquizagao racial por meio dessa
epistemologia invertida. Em termos de universais, o problema central que sustenta toda a
estrutura é a no¢ao de um universal, ou seja, uma ideia de contrato que abrange todos os
individuos com base nessa ideia de universalidade e neutralidade do contrato — universal
porque atenderia todos os humanos; neutro pois atenderia de forma igualitaria. Essa
pretensao de universalidade sustenta um projeto extremamente limitado. Esse limite ¢
proposital porque fundamenta os privilégios do grupo hegemonico e, conforme apontado
por Mills, impede a percepgao ou o reconhecimento de que, subjacente a essa estrutura (que
se entende universal), existe um contrato racial. O contrato social, assim, é construido com
base em um universal que nao sustenta de fato uma universalidade. Essa estrutura encontra
um desdobramento contemporaneo no neocontratualismo, como na obra Uwma Teoria da
Justiga** de John Rawls — autor amplamente citado no contrato racial e com quem Mills se
propde a dialogar.

A Posigdo Original como Niveladora das Desigualdades

Na obra Uma Teoria da [ustica, publicada em 1971, John Rawls propde uma
reformulag¢ao do contratualismo classico, com o objetivo de construir uma concepgio
normativa de justica que possa orientar a organiza¢ao das institui¢oes sociais nas sociedades.
O campo tedrico da qual parte Rawls é o contratualismo moderno, no entanto, esse é
somente o ponto de partida do autor que, como ele afirma, pretende “generalizar e elevar a
uma ordem mais alta de abstracio a teoria tradicional do contrato social (...)”."" Essa proposta
contrasta com o utilitarismo classico, criticado por Rawls por permitir que os direitos de

13 MILLS, O contrato racial, p. 143.
14 RAWLS, Teoria da justica.
15 RAWLS, Teoria da justica, p. X11.
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alguns individuos sejam sacrificados em prol do bem-estar coletivo. “A teoria utilitarista nao
leva suficientemente a sério o fato de que os individuos tém uma inviolabilidade fundada na
justica”.! Levando isso em conta, a justica como equidade, proposta por Rawls, presetva a
autonomia moral e intelectual dos individuos considerando que cada pessoa deve ser tratada
como fim em si mesma. Essa concepgao esta fundamentada no formalismo kantiano, que
fornece os parimetros normativos para pensar a justica como principio racional e
universalizavel. Assim, a constru¢ao de leis e instituicOes justas deve respeitar a dignidade
dos individuos como agentes livres e capazes de formular, revisar e seguir concepgoes
razoaveis do bem. A racionalidade dos agentes, nesse contexto, nao deve ser confundida com
interesse individuais e particulares, mas articulada a no¢ao de razoabilidade que diz respeito
a capacidade do individuo de agir deliberadamente para o bem coletivo. Os individuos sdao
considerados racionais na medida em que sdao capazes de tragar fins e metas para suas vidas,
e razoaveis a medida que reconhecem os outros como sujeitos igualmente dignos de respeito
e portadores de concepg¢oes de bem legitimas. Isso permite que, mesmo em uma sociedade
marcada pelo pluralismo de formas de vida, seja possivel alcangar um consenso social quanto
aos principios fundamentais de justica. Esse consenso ¢ suficiente para legitimar o contrato
social enquanto funda¢ao normativa do Estado.

As normas e principios articulados por Rawls correspondem aos ideais de liberdade
e igualdade e de um bem-estar coletivo. Isso porque, Rawls ao analisar a sociedade atual se
da conta de que os mecanismos politicos e 0 modo de manuseio dos meios de producio tém
gerado situagoes de extrema desigualdade que tém ameagado a vida de muitos grupos sociais.
Essa desigualdade sustenta uma hierarquia econémica predadora que estd em movimento
constante de ampliagao das desigualdades. A proposi¢ao de Rawls visa romper com essa
logica. Neste sentido, o autor estd mais interessado em estabelecer como a sociedade pode
ser ao garantir uma justica como equidade, do que uma analise da formagao do Estado —
ainda que essa analise também esteja presente na obra. A proposicao de Rawls diz respeito a
busca por uma sociedade que esta por vir. E, para ajudar a pensar e a construir os principios
da justica com equidade, Rawls sugere uma construgao racional hipotética que visa neutralizar
os aspectos que fundamentam as desigualdades dos individuos para, a partir dessa
neutralidade, fundamentar principios de uma sociedade mais equanime. Seus principios nao
apenas delineiam os critérios normativos de uma sociedade justa, como também
fundamentam a estrutura institucional necessaria para garantir que todos os cidadaos possam
exercer plenamente suas capacidades morais, intelectuais e politicas. Rawls prop&e ainda uma
justica que nao se reduz a legalidade formal, mas que se compromete com a divisao material.
Com isso, Rawls oferece uma resposta normativa as limitagdes do utilitarismo, defendendo
uma ordem social fundada na dignidade de cada individuo como agente moral igual e com o
minimo de desigualdade material.

Para pensar essa sociedade e estabelecer seus principios, Rawls recorre a um
experimento mental que chama de “posi¢ao original”, em que individuos, considerados como
livres, iguais e dotados de razao, escolheriam os principios de justica que iriam regular a
estrutura basica da sociedade. Essa escolha ¢ realizada sob o que ele chamou de “véu da
ignorancia”, condi¢do que impede o conhecimento de caracteristicas particulares de cada

16RAWLS, Teoria da justica, p. 31.
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individuo, tais como classe social, talentos naturais, identidade cultural, religido ou género."”
A posigao original se apresenta como uma tentativa de estabelecer normas para a construgao
de uma sociedade justa. F a servico de sustentar uma neutralidade radical no estabelecimento
do novo contrato social que o “véu da ignorancia” se faz necessario, pois ele garante a
imparcialidade da deliberagdo ao neutralizar qualquer interesse particular que possa
comprometer a equidade da escolha. Como afirma o autor:

De algum modo, devemos anular os efeitos das contingéncias especificas que
colocam os homens em posicao de disputa [...] Assumo que as partes se
situam atras de um véu de ignorancia. Elas nao sabem como as varias
alternativas irdo afetar o seu caso particular, e sao obrigadas a avaliar os

principios unicamente com base nas consideragdes gerais.'®

O estabelecimento da “posi¢ao original” parece colocar Rawls ainda mais proximo
do contratualismo moderno, na medida em que esse recurso hipotético lembra o estado de
natureza, ainda que a posicdo original se distinga do estado de natureza por suas
especificidades exclusivamente hipotéticas e normativas. A “posicao original” representa
uma constru¢ao metodologica que visa a equidade procedimental e ndo uma descrigao factual
e historica da constituicao do Estado. Esse distanciamento do contrato social moderno, visa
garantir que o estabelecimento da sociedade do bem seja fundamentada em um consenso
entre os cidadidos e que, antes de uma busca por analisar como o Estado se constituiu, a
“posicao original” é uma situagao que seria construida estrategicamente para fundamentar os
principios da sociedade justa. E, de acordo com Rawls, os individuos escolheriam principios
de justica quando estivessem sobre a neutralidade do “véu da ignorancia”. Rawls destaca os
seguintes principios como sendo os mais fundamentais para sustentar uma sociedade com
base em uma justica por equidade: o primeiro principio assegura que “cada pessoa deve ter
um direito igual ao mais abrangente sistema total de liberdades basicas iguais que seja
compativel com um sistema semelhante de liberdades para todos”." Trata-se de garantir
liberdades politicas, civis e pessoais fundamentais, como liberdade de pensamento, de
associa¢ao, de crencga etc. Essas liberdades individuais deveriam ser garantidas no sistema
normativo da justica como equidade, devendo ser asseguradas independentemente da
posicao social dos individuos.

O segundo principio pode ser compreendido como composto por duas partes: o
principio da diferenca e o principio da igualdade justa de oportunidades. O primeiro
estabelece que desigualdades econdmicas e sociais sao aceitaveis se “ordenadas de tal modo
que, 20 mesmo tempo: (a) tragam maior beneficio possivel para os menos favorecidos (...)
(b) sejam vinculadas a cargos e posi¢oes abertos a todos em condi¢bes de igualdade equitativa
de oportunidades”;*” o segundo requer que posicOes sociais e cargos estejam acessiveis a
todos sob condi¢Ges equitativas. A fundamentagao racional da escolha desses principios esta
associada ao chamado “critério maximin”. Esse critério prescreve que, entre diferentes
alternativas sociais, deve-se escolher aquela que maximize a posi¢ao dos menos favorecidos

"RAWLS, Teoria da justica, p. 20.

8RAWLS, Teoria da justica, p. 147.
YRAWLS, Teoria da justica, p. 333.
20 RAWLS, Teoria da justica, p. 333.
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socialmente. Novamente, o papel do “véu da ignorancia” se destaca, dado que os
participantes da “posi¢do original” ignoram a sua futura posi¢ao dentro da dinamica social,
os agentes sob o véu tenderiam a garantir as melhores condi¢des possiveis para todos, pois
existe a possibilidade de se encontrarem entre os menos favorecidos. Diz Rawls, “A posicao
original ¢, poderiamos dizer, o status guo inicial apropriado, e assim o0s consensos
fundamentais nela alcancados sdao equitativos. Isso explica a propriedade da frase “justica
como equidade””.” A no¢io de maximin articula-se a ideia de que, diante da escassez de
recursos naturais e da competi¢cao por bens primarios, os individuos racionais tenderiam a
minimizar perdas potenciais, priorizando garantias basicas de bem-estar.

Sumariamente, é importante destacar que, para além da estrutura¢io normativa,
Rawls discute a implementacdo legal e institucional de seus principios. Ele propde
compreender as relagdes sociais por meio da ideia de que possamos estabelecer uma
“democracia de cidaddos-proprietarios”, na qual os recursos econoémicos e os meios de
produgao seriam distribuidos de modo a garantir a todos uma base material suficiente para
o exercicio das liberdades fundamentais e da participagao politica. Tal concepgao visa
diminuir os efeitos do acimulo de riqueza e da pobreza extrema, fenomenos caracteristicos
do capitalismo contemporaneo, os quais comprometem a justi¢a distributiva. Segundo Rawls,
essa democracia exige a limitacio de desigualdades que nao estejam funcionalmente
vinculadas a promocio do bem comum. Os bens primarios — tais como direitos,
oportunidades e os meios necessarios para manuten¢ao da vida — devem ser distribuidos de
forma a assegurar que todos os cidaddos possam desenvolver e exercer suas capacidades
morais. Diz Rawls, “Esses principios sao os principios da justiga social: eles fornecem um
modo de atribuir direitos e deveres nas instituicoes basicas da sociedade e definem a
distribuicdo apropriada dos beneficios e encargos da cooperagio social”.?

A distribuigdo equitativa dos bens primarios deve considerar nio apenas a igualdade
formal, mas as desigualdades materiais decorrentes do ambiente em que se nasce, dos
privilégios sociais herdados e da valoracao diferencial de certas habilidades em contextos
culturais especificos. A justica, nesse sentido, nao se reduz a neutralidade procedimental, mas
exige medidas de correcdo de fato das desigualdades — o que pode ser lido como uma
dimensao implicita do principio da reparagdo.” Somente apds essas reparagdes é possivel
pensar em uma sociedade bem ordenada. E, ainda, a estabilidade dessa sociedade bem
ordenada, segundo Rawls, depende da adesao a um dever natural de justica. Esse dever difere
das obrigacGes voluntarias, pois se trata de uma exigéncia moral universal e incondicional:
“devemos cumprir nossa parte obedecendo as instituigdes juntas existentes que nos dizem
respeito; segundo, devemos cooperar para criagao de organizagdes justas quando elas nio
existem (...)”.** Trata-se de um principio que ofienta a ac¢io individual em direcio 2a

2V RAWLS, Teoria da justica, pp. 13-14.

2 RAWLS, Teoria da justica, p. 5.

2 Importante destacar que, ao considerar a estruturagio social como tesponsavel por aspectos fundamentais
de cada individuo, Rawls recusa a ideia de mérito como justificativa legitima para a desigualdade. As capacidades
individuais sio, em grande parte, produto de circunstancias sociais e naturais arbitrarias, que nio conferem ao
individuo direitos exclusivos sobre os frutos do seu desempenho. A valorizagdo social de determinadas
habilidades, por sua vez, é contingente e culturalmente situada. O que ¢ altamente valorizado em uma sociedade
pode nio ter o mesmo valor em outra. Dessa forma, aquilo que os individuos produzem ou realizam nio lhes
pertence de forma absoluta, mas deve ser compreendido como parte de um sistema cooperativo mais amplo
que justifica a redistribuicdo equitativa de beneficios e encargos.

2 RAWLS, Teoria da justica, p. 370.
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constituicao e manuten¢ao de estruturas institucionais justas, mesmo diante de interesses
pessoais divergentes. O que permite essa constatacao € a ideia de deveres dos individuos que,
Rawls destaca: “o dever de ajudar o préximo quando ele esta necessitado ou correndo perigo,
contando que possamos fazer isso sem perda ou risco excessivo para nds mesmos; o dever
de nio lesar ou agredir o préximo, e o dever de nio causar sofrimento desnecessario”.” Tais
deveres, especialmente o de justica, funcionam como pressupostos normativos para a
estabilidade e legitimidade de uma sociedade equitativa. F com a associacio dos deveres e a
razoabilidade dos individuos que Rawls afirma a realizagdo da justica como equidade para
uma sociedade do bem.

Revelando os Limites da Imparcialidade: entre Mills e Rawls

A teoria de Rawls ainda hoje ¢ amplamente revisitada e debatida pelo seu caracter
inovador e pelo estabelecimento no neocontratualismo. E neste lugar que Mills posiciona
sua critica ao Rawls, isto é, a0 seu neocontratualismo e a0 estabelecimento de um contrato
normativo absolutamente abstrato, como anuncia Rawls. Isso porque, se para Rawls o
surgimento de um novo contrato constitui apenas o prolongamento do contrato social
moderno, para Mills, tal formulagdo permanece insuficiente, pois, se desprovida de uma
critica a dimensdo racial, apenas reinscreve as estruturas de exclusio ja presentes. Mills
sustenta que o contrato social moderno ¢ erigido sobre uma hierarquia racial, de sorte que
qualquer esfor¢o de repensa-lo, sem confrontar esse fundamento, redundara na sua
reprodugao. A supremacia branca, nesse sentido, institui a hierarquia racial como principio
originario da ordem social, sendo a colonizagao e a escravizacao testemunhos historicos que
evidenciam tal dendncia. contrato social, isto é, quem define o que é liberdade, razoabilidade,
humanidade entre outros, no geral, o fez com o propésito de exclusao, tal como Mills mostra
no “contrato racial”. Diz Mills:

As nagoes liberais do Ocidente e aqueles pafses sobre os quais impuseram
seu liberalismo, que Rawls nos exorta a pensar como empreendimentos
cooperativos para vantagem mutua, eram estados supremacistas brancos. O
racismo nao era uma anomalia, mas estava constitutivamente incorporado
em suas “estruturas basicas” (para citar Rawls) como poténcias coloniais e
imperiais, colonias de exploracao, sociedades de escravidao racial e estados
colonizadores brancos. Mas, como a supremacia branca nao é reconhecida
(uma evasio descritiva/conceitual), a justica racial é tematicamente
marginalizada (uma evasio normativa/presctitiva). O resultado? A teoria da

justica social liberal do Ocidente branco do dltimo meio século.”

A critica de Mills a tradicdo contratualista e neocontratualista se direciona a limitagao
tedrica que impede de reconhecer a supremacia branca como elemento constitutivo das
estruturas sociais ocidentais. Ao tratar Estados coloniais, escravistas e imperialistas como
“empreendimentos cooperativos para vantagem mutua”’, o neocontratualismo comete uma

2> RAWLS, Teoria da justia, p. 122.
26 MILLS, O contrato racial, p. 27.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 143 : : :



evasdao descritiva: ignora que esses arranjos politicos e tedricos sempre foram racialmente
hierarquizados. Essa omissao conceitual leva, por consequéncia, a uma evasio normativa, na
qual a justica racial se torna marginal na agenda teérica dos estudiosos do Estado. Para Mills,
o racismo nao ¢ uma anomalia da sociedade, mas condicio mascarada da fundacao dos
Estados modernos que siao historicamente colonizadores e escravocratas. Sua critica,
portanto, questiona a neutralidade do universalismo contratual e aponta para o seu papel na
legitimagdo das desigualdades raciais, propondo uma reformulagao radical das categorias
centrais da filosofia politica guiada pela analise fundamentada nos dados historicos, isto é,
uma das exigéncias de Mills é que uma investigagao sobre a sociedade deve reconstruir os
fundamentos histéricos da constituicio do Estados para detectar suas estruturas de
dominacgido. A esse proposito Mills direciona sua critica a “posi¢ao original” de Rawls. A
critica central de Mills esta no fato de que o conceito de “posi¢ao original” assume um ponto
de partida onde todos os individuos sao capazes de se despir das desigualdades reais e
histéricas, o que nao reflete as condigGes reais do estabelecimento de contratos, todo acordo
¢ tensionado para corresponder a demanda de um grupo. Isso se agrava em contextos de
racismo e desigualdade persistentes e estruturantes, desconsiderar essa estrutura e as posi¢oes
que elas implicam na hora da tomada de decisdo, é no minimo questionavel, pois, mesmo
sob o “véu da ignorancia”, as normas e os principios escolhidos tenderiam a reproduzir
estruturas de poder e de exclusio que favorecem aqueles que estio em posi¢oes de privilégio
dado que o estabelecimento de ideias simples sobre as relagdes sociais ja estdo previamente
e historicamente condicionadas.

Para Mills, a neutralidade que Rawls imagina nao leva em conta o impacto continuo
da estrutura de hierarquizagdo racial e socioeconomica que moldam as perspectivas e
experiéncias dos individuos e que nao estao somente estabelecidas no modo de intervencio
do Estado e das escolhas particulares dos individuos. A desigualdade atravessa diversas
camadas das relagoes sociais, ela estd no politico, no econdémico, mas esta também no
epistémico, no cultural em geral, e na construcao dos conceitos mobilizados para pensar o
contrato. Por isso a critica se faz necessaria, pois, ainda que mantenha as nomenclaturas e
conceitos, esses precisam ser profundamente criticadas sobre uma perspectiva racial. Afinal,
sem a qualificacdo e critica das disparidades que fazem com que o contrato social nio seja
estabelecido em uma base verdadeiramente igualitaria, o novo contrato dara brecha para
manutencao da supremacia branca. Para que a justi¢a possa ser equitativa em uma sociedade
historicamente racista, as teorias precisam nao apenas ignorar os marcadores sociais, mas
incorporar uma compreensao ativa das desigualdades estruturais, promovendo principios de
justica que considerem essas diferencas historicas e proponham reparagoes adequadas.
Assim, embora a justica como equidade ofereca uma base tedrica para uma sociedade justa,
seu ideal abstrato precisa ser complementado por politicas e principios que enfrentam
diretamente as desigualdades sociais e raciais. Somente ao reconhecer e remediar essas
disparidades historicas é que a justica pode se aproximar de um verdadeiro ideal de equidade.
E, é para dar conta dessa empreitada que uma abordagem via contrato racial se faz necessaria.

Evidenciadas as limitagcdes conceituais e normativas da metafora do contrato social,
especialmente tal como foi reativada na teoria politica contemporinea, o autor propde a
abordagem via “contrato racial”, que insere a raca como eixo central de analise. Ao questionar
a pretensao de neutralidade das construgdes tedricas dominantes, Mills aponta para a
inovagao do seu projeto ao afirmar:
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Minha alegacgao, entdo, é que, conforme empregada de maneira-padrio, a
metafora do contrato social da teoria politica ocidental revivida por Rawls da
década de 1970 em diante ndo é nem remotamente um aparato neutro para
representar essas realidades, mas ¢ um aparato tendencioso e, de modo
profundo, teoricamente enviesado. Em vez disso, precisamos trabalhar com
a metafora concorrente ¢ mais util de um ‘contrato de dominacao’, seja para

raga, como no contrato racial, ou em outros contextos.”’

Ao propor uma leitura que entende o contrato social como um contrato de
dominagao, Mills aponta para uma reflexao politica que parte das experiéncias historicas e
materiais de opressao. Esse posicionamento exige uma reavaliagdo das fontes
epistemoldgicas consideradas validas na producao tedrica, ja que é preciso questionar em que
medida uma reflexdo meramente hipotética — que elimina o debate politico ao privilegiar
apenas a estrutura conceitual, sem compromisso com a historia e com o social — pode, de
fato, assegurar a efetivagao da justiga social. Neste sentido nos diz Mills:

Em vez de estarem isolados em um mundo conceitual separado, os textos
politicos de pessoas de pele escura, enraizados em sua longa historia de lutas
anti-imperialistas, anticoloniais, abolicionistas, antiapartheid e antirracistas
estdo integrados em um espago discursivo que aborda todos os mesmos
problemas da teoria dominante, mas através de linhas de investigacao

racialmente informadas, e nio racialmente evasivas.?®

Mills aponta que é preciso estabelecer o debate politico no campo da historia, dos
aspectos concretos da situagao social e que, esse movimento ja esta sendo feito por autores
nao-canonicos negros e que consideram no campo tedrico aspectos e efeitos estruturantes
da racializagao. Ao comparar sua proposta com a teoria rawlsiana, Mills explicita o contraste
entre uma abordagem normativa idealizada e uma analise historicamente situada. Mills
sustenta que, diferentemente da versio de Rawls, seu contrato racial esta mais proximo do
contratualismo classico, na medida que visa localizar e investigar a fundacdo do Estado para
promover a denuncia de seus processos de dominacao, antes de estabelecer normas. Além
disso, sua proposi¢ao investigativa leva em conta e se identifica com a investiga¢ao desses
autores N20-canoNicos negros que tem como pressuposto inicial de investigagao a histéria.

(...) na versao rawlsiana moderna do contrato, essa flexibilidade continua a ser
ilustrada, uma vez que Rawls dispensa as reivindicagoes historicas ao
contratualismo classico e concentra-se, em vez disso, na justificagdo da
estrutura basica da sociedade. Desde seu apogeu, de 1650 a 1800, como uma
grande explicagdao quase antropologica das origens e do desenvolvimento da
sociedade e do Estado, o contrato agora se tornou apenas uma ferramenta
normativa, um dispositivo conceitual para trazer a tona nossas intuigoes

2T MILLS, O contrato racial, p. 27.
BMILLS, O contrato racial, p. 146.
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sobre justica. Mas meu uso ¢ diferente. O ‘contrato racial’ que eu emprego
estd, em certo sentido, mais de acordo com o espirito dos contratualistas
classicos — Hobbes, Locke, Rousseau e Kant. Eu 0 uso nio meramente de
maneira normativa, para gerar juizos sobre justica e injusti¢a social, mas de
forma descritiva, para explicar a génese efetiva da sociedade e do Estado, a
maneira na qual a sociedade esta estruturada, a maneira como o governo

funciona e a psicologia moral das pessoas.”

A descrigao do projeto de Mills se diferencia da normatizagao de Rawls, pois busca
compreender e denunciar os mecanismos concretos de dominagao que estruturam a vida
social atual. O contrato racial, enquanto teoria, mantém a dualidade classica do
contratualismo, articulando os aspectos sociopoliticos e morais da constituicao das
sociedades, além de desnudar o aspecto epistemolégico do contrato.” Assim, a proposta de
Mills representa nao apenas uma critica ao neoliberalismo, mas também uma reformulagao
das bases epistemoldgicas e metodoldgicas da teoria politica contratualista. Ao recusar a
abstracdo racialmente evasiva da tradicgdio dominante, ele propoe uma filosofia politica
comprometida com a realidade social concreta e com a justica racial como principio fundante
de qualquer teoria normativa legitima.

A aparente imparcialidade proporcionada pelo véu da ignorancia parece pressupor
sujeitos abstraidos de suas marcas sociais, como raga, género e classe, marcas que, no ambito
das relagbes sociais, constituem os proprios alicerces das estruturas de dominagao. Ainda que
a posicao original pretenda ser um espago de equidade social ampla, ela é concebida a partir
de uma concepgao liberal de sujeito, autbnomo, competitivo, proprietario de si, que ignora
os efeitos historicos e materiais de desigualdade racial, colonial e patriarcal. Dessa forma, a
neutralidade proclamada pela teoria pode, paradoxalmente, ocultar os mecanismos que
sustentam e reproduzem relagdes assimétricas que permanecem em uma analise que
negligencia a critica profunda sobre os marcadores sociais. Além disso, embora o principio
do maximin vise proteger os mais vulneraveis, ele opera dentro dos limites do que ja é
socialmente aceitavel como desigualdade, assim como, atua sobre uma concep¢ao de um
ideal de sociedade que se descola da materialidade. Assim, pode-se questionar se tal critério
¢ suficiente para desestabilizar estruturas histéricas de opressao ou apenas para mitiga-las
sem enfrenta-las de modo radical. Portanto, embora a teoria rawlsiana represente um avango
normativo no ambito da politica, sua capacidade de sustentar um contrato social
verdadeiramente anticolonial depende de uma reavaliacdo critica dos pressupostos sobre os
quais sua “neutralidade” se edifica. Trata-se de refletir ndo somente sobre o lugar a que se
deseja chegar — ainda que esse seja o proposito principal de uma ideia de teoria como
equidade, ou mesmo de um Estado imune as estruturas opressoras, mas também de pensar
em que medida um ponto de partida que considere a materialidade histérica pode contribuir

P MILLS, O contrato racial, p. 37.

30 “Ja o contrato racial — e o ‘contrato racial’ como teoria, isto é, o exame ctitico e distanciado do contrato racial
- segue o modelo classico de ser a0 mesmo tempo sociopolitico e moral. Ele explica como a sociedade foi
criada ou crucialmente transformada, como os individuos nessa sociedade foram reconstituidos, como o Estado
foi estabelecido e como um cédigo moral particular e uma certa psicologia moral surgiram. (Como ja enfatizei,
o ‘contrato racial’ busca uma explicagdo para a maneira como as coisas sio e como elas vieram a ser dessa forma
— o desctitivo —, bem como a maneira como deveriam ser — o normativo |...])” MILLS, O contrato racial, pp. 42-

43.
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para que a justica como equidade se construa efetivamente. Reconhecer as consequéncias
historicas, materiais e psicolégicas parece ser a efetivacio de uma construcdo tedrica

comprometida com a realidade e protegida das artimanhas da epistemologia invertida.

Uma Breve Consideragio sobre os limites do uso do “véu da ignorancia” no
Brasil

Gostaria de apontar algumas questdes que ajudem a refletir sobre algumas
especificidades historicas e materiais do Brasil, mas é importante ressaltar que em sociedades
historicamente atravessadas por desigualdades raciais estruturais, como ¢ o caso do Brasil e
de muitos outros paises, torna-se problematico presumir que dispositivos tedricos como a
posicao original e o véu de ignorancia, propostos por Rawls, sejam suficientes para garantir
escolhas coletivas orientadas por critérios verdadeiramente imparciais e justos que nao sejam
puramente funcionais no campo teérico. E, ¢ importante dizer que, com isso, nao significa
que a constru¢ao de teorias nao cumpra um papel fundamental na transformagao da
realidade, ao contrario, é justamente pela teoria implicar as transformagoes na realidade que
ela precisa manter um vinculo intimo com ela. O que proponho a pensar é que a proposta
rawlsiana de abstracio dos marcadores sociais opera, na pratica, em dissocia¢do das
condi¢des materiais e simbdlicas que moldam o préprio imaginario social e politico de uma
sociedade. No Brasil, onde opera o legado de quase 400 anos de escravizagao, a demora na
oferta de educagdo para pessoas nao brancas, a auséncia de politicas puiblicas e de reparacio
social, a racializagdo da pobreza e a desigualdade socioeconomica apresentam forte
correlagio com a hierarquia racial — mesmo sob o véu da ignorancia —, parece-me dificil
sustentar uma pretensa neutralidade. Talvez essa neutralidade anule um aspecto importante
da justica como equidade, a qual me parece ter maior efetividade se garantir a reparacdo
social, pois somente com a repara¢ao histérica poderfamos comegar a estabelecer um ponto
de partida mais ou menos proximo para sustentar a equidade. Isto ¢, diante do abismo
produzido pela estrutura racista, a equidade precisaria comegar pela reparagao social.

Nesse sentido, o argumento de Mills — ao denunciar a universalidade abstrata do
sujeito do contrato, que na pratica se restringe a um unico grupo reconhecido como “pessoa”
— revela-se especialmente pertinente no contexto brasileiro. O pafs permanece marcado por
profundas assimetrias raciais: a populagao negra, que representa 56% dos brasileiros segundo
o Ministério da Igualdade Racial com base nos dados do IBGE (2022), concentra os maiores
indices de pobreza, exclusiao educacional e violéncia estatal. Por exemplo, dados do Atlas da
Violéncia de 2025 indicam que cerca de 35.213 pessoas negras foram assassinadas no Brasil
em 2023 (+ ou - 95 pessoas negras por dia), enquanto o numero de pessoas Nao negras
assassinadas em 2023 é de 9.908 (+ ou - 26 pessoas nao negras por dia). Esta diferenca
assustadora que aparece nas pesquisas evidencia a persisténcia de um padrio de
vulnerabilidade racializada. Além disso, apesar dos avancos recentes nas politicas de agao
afirmativa, a desigualdade no acesso a educagao superior, aos cargos de poder e as condi¢bes
dignas de trabalho permanecem desiguais e sendo em grande nimero exclusividade dos
individuos historicamente privilegiados.

Esse panorama evidencia que politicas publicas formuladas sob o signo da
universalidade, como saude, educagao e justica, frequentemente sao insuficientes em alcangar
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a populacao negra de modo equitativo. Essa insuficiéncia nao decorre somente de uma
deficiéncia administrativa, mas revela o carater estrutural das desigualdades, que se
reproduzem mesmo sob institui¢des formalmente neutras. Assim, a critica de Mills aponta
para um ponto questionavel de teorias liberais como as de Rawls: o de que a imparcialidade
institucional, desvinculada de um reconhecimento ativo das hierarquias raciais
historicamente constituidas, tende a reproduzir a supremacia branca sob o disfarce da
neutralidade normativa. Seja porque a neutralidade tedrica reforga estigmas historicamente
garantidos, seja porque os agentes institucionais estao comprometidos com a epistemologia
invertida que pré-conceitua os nao brancos como nao detentores de direitos e como nio-
iguais.

Dessa forma, qualquer concepgao de justica orientada pelo ideal de equidade exige,
no caso brasileiro e em muitos outros pafses, ndo apenas a consideragao abstrata da igualdade,
mas a incorporagao explicita das desigualdades raciais como dimensao constitutiva da propria
formulagao dos principios de justica. Um projeto de justica que se pretenda efetivamente
democratico e antirracista precisa, portanto, operar nao no esquecimento, na neutralidade,
mas na memoria e no enfrentamento ativo dos efeitos persistentes do racismo estrutural e
considerar as bases materiais e constru¢oes simbolicas que foram historicamente centrais na
constituicao das sociedades colonizadas.
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Os escravos sem senhores e os senhores sem escravos ou

apontamentos sobre o sistema jagungo

Caio Paz*

Resumo: O artigo estabelece um didlogo entre o pensamento de Achille Mbembe e a nocio de
“sistema jagun¢o” como instrumento analitico para interpretar as novas formas de dominacio e
subjetivacio no Brasil contemporineo. Defende-se que a ascensio do bolsonarismo implicou uma
inflexdo nesse sistema, ao conferir autonomia aos antigos executores da violéncia em nome das elites,
agora protagonistas de uma politica identitaria marcada pela violéncia e pelo racismo explicito. Esse
deslocamento revela a superacdo do mito da democracia racial e a emergéncia de uma nova
racionalidade politica, cujos contornos podem ser compreendidos a luz das formulagdes de Mbembe
sobre o “devir-negro do mundo” e a producio de “escravos sem senhores e senhores sem escravos”
como expressio da reconfiguragio do capitalismo e da subjetividade no século XXI.
Palavra-chave: Achille Mbembe — Sistema Jagungo — Escravidio — Colonialismo —Capitalismo —
Subjetivacio

Slaves Without Masters and Masters Without Slaves, or Notes on the Jagungo
System

Abstract: The article establishes a dialogue between the thought of Achille Mbembe and the notion
of the “jagunco system” as an analytical tool to interpret new forms of domination and subjectivation
in contemporary Brazil. It is argued that the rise of Bolsonarism has led to a shift in this system, by
granting autonomy to the former enforcers of elite violence, who have now become protagonists of
an identity-based politics marked by explicit violence and racism. This transformation signals the
overcoming of the myth of racial democracy and the emergence of a new political rationality, whose
contours can be understood considering Mbembe’s formulations on the “becoming-black of the
world” and the production of “slaves without masters and masters without slaves” as expressions of
the reconfiguration of capitalism and subjectivity in the 21st century.
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Introdugiao

O titulo deste trabalho parte da conjuncao de dois enunciados distintos. O primeiro
¢ uma formulacdo do filésofo camaronés Achille Mbembe e a segunda se refere a um
enunciado com o qual o pensamento social brasileiro tem se deparado nos dltimos anos. O
que pretendo tratar neste artigo ¢ uma articulagio entre ambos os enunciados como uma
tentativa de compreender as transformagoes que temos observado no Brasil apos a virada do
século. Para isso, vou comegar pelo segundo enunciado tentando responder a pergunta: o
que € o sistema jagun¢o?

No diciondrio da escravidao negra no Brasil, Clévis Moura definiu jagungo da seguinte
maneira: “Escravo que obedecia as ordens de um senhor quando este desejava vingar-se de
alguém por motivos pessoais e/ou de familia. Armado para executar determinada ‘tarefa’ ou

9952

‘empreitada”?. Em GrandeSertoes.br, Willi Bolle afirma que Euclides da Cunha usou o termo
“jagunco” para se referir ao povo de Canudos, ainda que ele soubesse que esse uso era
inapropriado. O seu argumento ¢ o seguinte: a palavra “jagunco’ era usada na época para se
referir aqueles que faziam uso da violéncia armada de modo a assegurar o poder dos manddes
locais. Se o jagunco ¢ um capanga, um pistoleiro, que compdes uma espécie de “exército
patticular”, isso nio se aplicaria 2 populacio de canudos’. Nessa direcio, Bolle sustenta que
Euclides da Cunha, tratando os antecedentes de Canudos, fala da estrutura de poder do
Brasil, na qual latifundidrios se aliangam com o poder central de modo a afirmar o poder
local, garantido pelo uso desse exército de jaguncos. Embora o autor de Os Sertdes trate dos
latifundiarios, a sua atencao esta dirigida aos habitantes de Canudos, que passam doravante
a ser chamados também de Jaguncos.

Partindo dessa compreensio, Bolle estabelece um dialogo entre o sertdo do cronista-
historiador e o romance de Guimaraes Rosa, como se este fosse um avesso da estratégia
narrativa daquele. Enquanto Os sertdes seria a perspectiva de um letrado sobre os “jagungos”,
o Grande Sertao: veredas seria a perspectiva de um jagunco-letrado, levando o leitor a ser
iniciado no “mundo jagunco”, transformando, inclusive, o significado da palavra. Bolle
aponta para o sucesso da operacao de Euclides da Cunha, que conseguiu fazer com que 0s
canudenses ficassem amplamente conhecidos como jagungos. No entanto, interessa destacar
aqui que a expressao “‘sistema jagunco” foi amplamente difundida pela narrativa rosiana e
que, na perspectiva de Bolle: “Ao focalizar o sistema jagunco, Guimaraes Rosa nao retrata o
poder paralelo, mas o poder””.* Se, como ele sustenta, Grande Sertio: veredas ¢ um romance de
formacao do Brasil, isto é, um romance que retoma aquilo que Paulo Arantes chamou de
“obsessao nacional”,’ seria possivel inferit que hd uma indiscernibilidade entre o poder
paralelo e o poder. Mais que isso, seria possivel, ainda, sustentar que o sintagma “‘sistema
jagunco” se refere justamente a dialética de ordem e desordem, da lei e da anomia, a que
Antonio Candido se referiu em “Dialética da Malandragem™.® Nesse caso, a propria
justaposicao dos termos “‘sistema’” e “jagunco” aponta para essa dialética, ja que a palavra
jagunco estaria referida aqueles que agem a servico do patrimonialismo, que, segundo o

2 MOURA, Diciondrio da Escravidao Negra no Brasil, p. 224.

3 BOLLE, Grandeserto.br: o romance de formagdo do Brasil, pp. 92-93.

4+ BOLLE, Grandesertio.br: o romance de formagao do Brasil, p. 125.

5> ARANTES, “Providéncias de um critico literario na periferia do capitalismo”, p. 11.

o Cf. CANDIDO, “Dialética da malandragem: personagem e situacdo na literatura brasileira”, pp. 67-89.
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modelo weberiano, estaria em contraposicao a impessoalidade da lei e do espago publico.
Nessa perspectiva, sistema jagun¢o nao ¢ outra coisa senao um nome para o carater sistémico

dessa dimensao anémica que constitui a organizagao social brasileira.

Os intérpretes do Brasil e a fratura brasileira

Para citar duas referéncias classicas sobre o tema, é possivel evocar tanto Gilberto
Freyre quanto Sérgio Buarque de Holanda, que identificam na oscila¢ao dialética entre ordem
e desordem a “coloniza¢ao” da esfera publica pelos interesses privados. Ainda que Freyre e
Buarque assumam posi¢Oes diversas em relagdo a essa condi¢ao, ambos os autores a
reconhecem como um fato fundamental na formacio brasileira.

Em Casa-grande & senzala de 1933, Gilberto Freyre se propde a analisar a formagao
brasileira a partir da familia sob o regime da economia patriarcal, o titulo Casa-grande & senzala
¢, para Freyre, a metafora do Brasil, formado, segundo ele, pelo congracamento de brancos,
indigenas e negros. No seu elogio a coloniza¢ao portuguesa nos tropicos, ele ressalta que
uma das principais caracteristicas dos colonos portugueses era a miscibilidade, isto ¢, a
propensao a mistura que o povo de Portugal tinha devido as estreitas relagdes com o norte
da Affrica Ele chega a afirmar, inclusive, que, em Portugal, se a Europa reinava, quem
governava era a Affica.® Nesse sentido, a indecisio cultural e étnica dos portugueses, a sua
mobilidade e miscibilidade, teriam, na interpretacio freyreana, dado um cariter dnico a
colonizacio do Brasil.” Nesta, segundo a sua perspectiva, nao houve um grande peso
institucional, tendo sido a familia patriarcal o principal agente colonizador.! Por meio desses
atributos, ele sustenta que o carater unico da coloniza¢ao levou a formacao suz generis da
sociedade brasileira."" Para Freyre, essa propensio a miscigenacio dos portugueses se
associou a extroversdo e 2 plasticidade do negro, de acordo com ele, facilmente adaptivel."
Com isso, ele sublinha a importancia do negro na formagao cultural do Brasil e em diversos
momentos ¢ critico a ideia de superioridade racial, chegando a afirmar que, em alguns
aspectos, a influéncia africana foi a mais salutar.”” Apesar de tratar da contribuicao indigena,
o ensaio de Freyre destaca a cultura africana em relagao a amerindia, sustentando que, em
certo sentido, aquela era superior a esta. De todo modo, cabe ressaltar o argumento freyreano
em prol da “obra grandiosa de colonizagdo tropical” dos portugueses, que ndo se deixa
macular pela escravidio, atualmente condenavel." O elogio a obra de coloniza¢io portuguesa
se deve ao fato de ela ter conduzido a formacio da sociedade brasileira, uma sociedade
miscigenada, agraria e patriarcal.

Ao apontar essas caracteristicas que formaram o Brasil, Gilberto Freyre ndo buscava
um confronto com elas. Ele as apontava como “tradi¢ao” para deplorar a perda desses tracos
devido ao “avanco do progresso”. Esse horror e essa ctitica a0 progresso estao expressos no

"FREYRE, Casa-grande & senzala: formagcao da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 70.
8 FREYRE, Casa-grande & senzala: formagio da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 66.
O FREYRE, Casa-grande & senzala: formagio da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 69.
10 FREYRE, Cuasa-grande & senzala: formagao da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 81.
WEREYRE, Casa-grande & senzala: formagio da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 69.
12 FREYRE, Cuasa-grande & senzala: formagcao da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 371.
13 FREYRE, Cuasa-grande & senzala: formagcao da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 106.
4 FREYRE, Casa-grande & senzala: formagio da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, p. 322.
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livro Orden: e Progresso: processo de desintegragao das sociedades patriarcal e semipatriarcal no Brasil sob o
regime de trabalho livre, publicado pouco mais de vinte anos depois do ensaio de 1933. Para ele,
a modernidade, representada pelo processo de industrializacio do Brasil, estava destruindo
os pilares da tradicio brasileira, baseada em uma organizagdo agraria e patriarcal. O
historiador Durval Muniz de Albuquerque Jr. escreveu sobre isso em Nordestino — uma invengao
do falo, livro no qual ele afirma:

Como vai dizer Freyre, numa surpreendente solidariedade a Conselheiro,
certas tradigoes do Brasil catdlico, escravista, monarquico estavam sendo
solapadas pelo que as elites consideravam ser as tendéncias niveladoras,
democratizantes, desorganizadoras, anarquicas até, do republicanismo de
inspiragao europeia e norte-americana.

Esses discursos, de explicito conteddo autoritirio e conservador, vao
considerar as tendéncias de democratizagio da sociedade e da politica
brasileira como exdticas, em relacdo a nossa historia politica e social, nao
fazendo parte das tradi¢oes nacionais, que precisavam ser defendidas sob a
pena de nosso pais vir a perder a sua originalidade, a sua identidade, vir a ser
incorporado de forma subordinada ao processo civilizatorio, que se
apresentava sob o rétulo do progresso, da modernidade e da modernizacao.”

Sérgio Buarque de Holanda assume uma posi¢ao diversa tanto no que se refere ao
elogio que Freyre faz ao impeto do colono portugués que emprega seus esforgos nas terras
consideradas brutas, quanto ao sentido que essa tradi¢io assume no momento no qual ele
escreve. Se, por um lado, ambos os autores acreditavam que a colonizagao portuguesa formou
o Brasil e que nesta imperou o nao institucional, por outro, Buarque de Holanda ve, diferente
de Freyre, como uma caracteristica problematica esse carater nao institucional presente no
espirito aventureiro, sem empenho em construir algo sélido, que caracterizou a formagao
Brasileira. Mais ainda, em um sentido oposto a Freyre, ele ndo é contrario ao processo de
modernizacdo, mas, antes, deplora que a colonizac¢ao tenha levado a forma¢ao de uma
sociedade sem apreco pelas instituigdes. Nesse sentido, ¢ possivel ler em Razzes do Brasil:

No Brasil, pode dizer-se que s6 excepcionalmente tivemos um sistema
administrativo e um corpo de funcionarios puramente dedicados a interesses
objetivos e fundados nesses interesses. Ao contrario, é possivel acompanhar,
a0 longo de nossa histéria, o predominio constante das vontades particulares
que encontram seu ambiente proprio em circulos fechados e pouco acessiveis
a uma ordem impessoal (..) Isso ocorre mesmo onde as instituigdes
democraticas, fundadas em principios neutros e abstratos, pretendem
assentar a sociedade em normas antiparticularistas.'®

15 ALBURQUERQUE JR, Nordestino — uma invengdo do falo: uma histéria do género masculino (Nordeste —
1920/1940), pp. 31-32.
16 HOLLANDA, Razzes do Brasil, pp. 175-176.
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Inspirado em Max Weber, Sérgio Buarque distingue o funcionario patrimonial do
puro burocrata. Enquanto o primeiro utiliza o Estado e a esfera publica para atender a
interesses privados, ou, pelo menos, nao separa uma esfera da outra, o segundo opera
segundo o racionalismo butocratico, ordenando a esfera publica com uma légica impessoal.”
Em grande medida, esses aspectos patrimonialistas do Estado brasileiro sio fruto da
“colonizacao” na qual a familia, a esfera privada, se estende a esfera publica e ao Estado.
Apesar de Buarque reconhecer que o modelo de familia patriarcal é predominante no Brasil,
diferente de Freyre, ele é critico a este tipo de organizagao, qualificando-a de primitiva.
Inclusive, de acordo com as suas observagdes, esse tipo de familia predominante no Brasil
rural, quando arrastada para as cidades, traz um desequilibtrio social."® Esse é o sentido da
figura que Buarque chama de “homem cordial”, apontada como o tipo brasileiro por
exceléncia."” Como explica em nota, a cordialidade nio significa apenas gentileza e tampouco
se confunde com a bondade. Ela é, antes, a caracteristica daquele que age “pelo coragao”,
abandonando o formalismo e o convencionalismo social. Nessa perspectiva, nada seria mais
avesso a0 “homem cordial”, isto ¢, ao brasileiro, do que os rituais formais. Por isso, ele
sustenta que a democracia no Brasil foi um “lamentavel mal-entendido”, cuja principal
caracteristica foi a acomodagdao dos interesses da aristocracia rural, que tinham sido
questionados pela butrguesia nas revolugoes liberais europeias.”’ Criticando esses tracos da
formacdo brasileira, Sérgio Buarque faz alguns apontamentos a respeito da “nossa

revolugao”, segundo ele, em curso na época em que escrevia:

Se o processo revolucionario a que vamos assistindo (...) tem um significado
claro, sera este o da dissolugio lenta, posto que irrevogavel, das
sobrevivéncias arcaicas, que 0 nosso estatuto de pais independente até hoje
nao conseguiu extirpar. Em palavras mais precisas, somente através de um
processo semelhante teremos finalmente revogada a velha ordem colonial e
patriarcal, com todas as consequéncias morais, sociais e politicas que ela

acarretou e continua a acarretar.’!

No texto buarqueano, aparece explicitamente que para mudar o arcafsmo herdado
da colonizacio ibérica, ainda presente no Brasil na época em que escreveu, era fundamental,
desde a sua perspectiva, um rompimento com a ordem patriarcal. Para ele, isso implicava
também uma ruptura com as suas consequéncias morais, sociais e politicas. Em outras
palavras, isso significava uma “descordializacao”, por assim dizer, do povo brasileiro. Mais
ainda, significava a adesao de valores democraticos e institucionais. Em termos politicos, isso
se traduzia em uma despersonalizagdo da esfera publica e a separacao desta dos interesses
familiares e privados. Aqui, Buarque mostra-se, diferente da abordagem freyreana, um adepto
dos principios democraticos que a modernizac¢ao do Brasil poderia, segundo ele, ainda trazer.
Modernizagao essa que, de algum modo, passava pelo abandono do “espirito de aventura”,

""HOLLANDA, Ra#zes do Brasil, p. 175.
18 HOLLANDA, Ra#zes do Brasil, pp. 174-175.
19 HOLLANDA, Ra#zes do Brasil, p. 176.
20 HOLLANDA, Ra#zes do Brasil, p. 192.
2 HOLLANDA, Rai#zes do Brasil, pp. 214-215.
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herdado da colonizagao ibérica, e pela adesio ao “espirito de trabalho”. Espirito este que,
por sua vez, pode ser identificado weberianamente com o préprio espirito do capitalismo.

Em todo caso, gostaria de ressaltar aqui que tanto em Gilberto Freyre quanto em
Sérgio Buarque de Holanda, a organizagao patriarcal da sociedade colonial destina como um
legado para a atualidade a indistingao entre o publico e o privado, isto é, a “coloniza¢ao” da
esfera publica pelos interesses privados. A familia governa e se identifica com o Estado.
Ainda que Freyre e Buarque assumam posi¢oes diversas em relagio a essa questio e o
primeiro seja elogioso a organizagao patriarcal e o segundo a condene, ambos os autores a
reconhecem como um fato fundamental na formagao das estruturas social, politica e cultural
brasileiras. Nesse caso, o “jeitinho” ¢é entendido como um trago caracteristico do Brasil. Mais
precisamente, em Freyre, é o “jeitinho” que arranja e alivia as tensGes sociais entre a Casa-
grande e a senzala. Em Buarque de Hollanda, ¢ esse “jeitinho” cordial que leva a aristocracia
rural a acomodar os seus interesses no Estado.

A elaboragao do problema da identidade brasileira a partir da familia patriarcal
permitiu que ambos os intérpretes do Brasil pudessem vislumbrar a fratura brasileira, ja que
esta se abre precisamente a partir das relages assimétricas entre o patriarca € 0s seus outros,
que podem, virtualmente, sofrer os efeitos da sua tirania. Nesse sentido, a escravidao esta
intimamente conectada ao paradigma patriarcal porque, diante do senhor, os seus subalternos
podem ser eventualmente tratados como se escravos fossem. Isto significa que, em uma
sociedade escravista, a assimetria entre o senhor e o escravo ¢ o paradigma para quase todas
as relacOes sociais. Dessa forma, nao seria exagero afirmar que tanto Freyre quanto Buarque
de Hollanda intuiram e indicaram, ao menos implicitamente, essa fratura originaria brasileira.

Tomo de empréstimo a expressio “fratura brasileira” de Paulo Arantes, que a usa
para se referir justamente a esse legado do colonialismo escravocrata. A linhagem aberta por
Casa Grande & Senzala, deu origem a uma série de ensaios que procuraram ver nesse
“jeitinho” a verdadeira originalidade do Brasil. No entanto, gostaria de sustentar que mesmo
apontando para dire¢des contrarias, ambos os autores se mantiveram em um horizonte
orientado pela perspectiva colonial, seja porque pretendiam manter o legado do colonialismo
ou supera-lo tentando reproduzir a modernizac¢ao na periferia do capitalismo.

Essa dualidade frente ao “atraso colonial” e sua relacio com a fratura brasileira ainda nos
assombra, mas de um outro modo. Por um lado, é possivel identificar uma cotrente progressista
alinhada a perspectiva de Buarque de Hollanda, cujo intuito ¢ modernizar o Brasil no sentido de
aperfeicoar as instituicoes democraticas. Por outro, ¢é possivel falar em uma corrente
conservadora que, como Gilberto Freyre, nao pretende apenas evitar que o Brasil se modernize
no sentido de superar a sua fratura originaria, mas também, como ele, flerta com os regimes
ditatoriais que o pais viveu desde entio. Apesar de esse movimento conservador que tem
ascendido no Brasil nao querer modernizar o pais no sentido de superar os contrastes sociais, ele
pretende fazer uma outra modernizagao. No entanto, esse outro projeto modernizador pretende
superar as minimas conquistas sociais que se consolidaram nos ultimos anos, fazendo com que
essa “nova modernizacao” seja uma espécie de revolugio as avessas, cujo sentido aponta
precisamente para o aprofundamento da fratura social que constitui o Brasil.

A mudanga de dire¢do dessa “modernizacao” pode ser associada ao diagnostico
sombrio que Paulo Arantes fez em A fratura brasileira do mundo, segundo o qual os paises que
colonizaram o terceiro mundo estariam sofrendo uma espécie de colonizacio as avessas, em
que o “sistema informal de castas” estabelecido na periferia do capitalismo estaria sendo
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importado pelas antigas metrépoles. Nesse sistema, classe e raga se sobrepoem, criando duas
categorias de pessoas.” Como bem observou Carla Rodrigues, essa formula¢io se aproxima
do que o filésofo camaronés Achille Mbembe chama de devir-negro do mundo, expressao
usada por ele para se referir a um fenémeno que, pela primeira vez na historia, transforma
todos os seres humanos em coisas animadas, fazendo com que o substantivo “negro” —
aplicado nos primoérdios do capitalismo quase exclusivamente as populagoes africanas — seja
extensivel de modo integral aqueles que habitam o mundo.” Na petspectiva mbembeana, o
devir-negro do mundo esta referido as transformagdes produzidas pelas novas dinamicas do
capitalismo neoliberal, fato que endossa o encontro inusitado sugerido por Carla Rodrigues
entre Mbembe e Arantes.”* Esse projeto de mundializacao da fratura brasileira ¢ um dos

motores da “revolu¢iao dos jagungos”.

A revolugio dos jagungos

Para tratar dessa revolucdo dos jagungos, no entanto, é preciso explicitar quem sao
esses jaguncos modernos. Ao abordar essa questao, Gabriel Feltran faz referéncia ao texto
“Minha arma, minhas regras”, que Antonio Prata publicou na Folba de Sao Panlo. Neste artigo
publicado em 2019, Prata caracteriza os jagungos como aqueles que “fazem o trabalho sujo”
para as elites, mas, a0 mesmo tempo, desconhecem e desprezam os seus codigos sociais. Sao
como, nas palavras do autor, Raposo Tavares e Joao Ramalho, bandeirantes que andando de
pés descalcos entravam sertao adentro para apresar indigenas e escraviza-los. Ou ainda, como
Domingos Jorge Velho, que andou até o interior de Alagoas para debelar Palmares.” A
evocacao desses bandeirantes para definir paradigmaticamente a figura dos jaguncos ¢
bastante oportuna, pois aqueles que atuavam nas bandeiras eram, de uma maneira geral,
“mamelucos”, isto ¢, filhos de homens brancos com mulheres indigenas. Devido a
prolongada permanéncia nos sertdes, estes adotavam hdbitos tipicamente indigenas,
considerados incivilizados pelos colonizadores europeus. Apesar de desprezarem essas
personagens de comportamento chucro e popularesco, as elites precisam delas, ou melhor,
dos servigos que elas podem oferecer a fim de que o projeto colonizador seja concretizado.
Por isso, estas figuras intermediarias sao paradigmaticas e podem ser lidas como o ponto de
encontro, ou melhor, como elemento nodal entre senhores e escravos. Em outras palavras,
as elites sempre precisaram dos jagungos para garantir a submissio dos setores mais
subalternizados da sociedade a uma rigida estrutura social. Por isso, esse vinculo entre o
“coronel” e o jagun¢o tem um papel tdo estruturante na conformagdo das relagées de
submissao das sociedades marcadas pelo colonialismo. Contudo, o argumento mais
importante que Antonio Prata apresenta no texto e que vai ser retomado por Gabriel Feltran
¢ o seguinte: na revolucao dos jagungos — ou seja, na ascensao do bolsonarismo —, houve

uma autonomizac¢io dos jaguncos em relacio aos “coronéis”.?® Nas palavras de Prata: “[...]

22 ARANTES, “A fratura brasileira do mundo: visées do laboratério brasileiro da mundializacdo”, p. 31.
2 MBEMBE, Critica da razao negra, pp. 19-20.

24 RODRIGUES, O luto entre a clinica e politica: Judith Butler para além do género, p. 109.

25 PRATA, “Minha arma, minhas regras”, s/p.

26 FELTRAN, “A politica como violéncia”, p. 232.
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As mulheres se empoderaram. Os negros se empoderaram. Os LGBT se empoderaram. Por
que os jaguncos nao se empoderariam?”.?’

Os movimentos sociais que lutam pela ampliagio dos direitos desses grupos
subalternizados sao comumente chamados de “identitarios”. Os textos de Prata e de Feltran
nos permitem, entretanto, desvelar o carater identitario de uma universalidade que se
pressupOe neutra e “transparente”.” Nessa perspectiva, vale lembrar que o gesto de
desqualificar movimentos sociais, chamando de “identitarios” grupos sociais nao brancos é
um trago fundamental da identidade branca, que pretende “apagar” o seu carater identitario.
Isso nos levaria a concluir que nio ha movimento mais identitario no Brasil que essa
“revolucao dos jaguncos”. Afirmo isso nao apenas pelo fato de esse movimento mostrar a
violéncia do identitarismo branco, que nao cessa de recalcar o seu carater identitario, mas
também pela maneira como ele articula elementos que remetem a uma ideia de brasilidade.

Com isso, ¢ possivel retomar mais uma vez o texto de Antonio Prata, no qual ele
afirma que uma das maximas dos jaguncos seria: “Aos amigos, gato-Net, aos inimigos, bala”.
Essa frase ndo é apenas uma parafrase daquela velha maxima brasileira, segundo a qual aos
amigos se da favores e aos inimigos o rigor da lei, mas sim uma radicalizagdao. Se a velha
formulacdo remete a um trago identitario que foi atribuido ao “povo brasileiro”, o “jeitinho”,
a segunda remete a sua expressao radical e violenta, onde a conjugacio da morte e do
mercado ilegal sao representados sem nenhum constrangimento.

Ao perguntarmos se esse “jeitinho brasileiro” do homem cordial de Sérgio Buarque
de Hollanda poderia ser encontrado no jagunco de Prata e Feltran, a resposta seria complexa.
Por um lado, em ambos os casos, esta em jogo um apelo ao nao institucional, mas, por outro,
enquanto o homem cordial procura usar o Estado para atender aos interesses privados, os
jaguncos revolucionarios pretendem romper institucionalmente com este, como se a esfera
privada pudesse se afirmar e governar sem ele. Essa radicalizagdo impressa no imaginario
politico do Brasil contemporaneo, tem levado a uma muta¢ao no plano da identidade
brasileira. O “jeitinho brasileiro”, para o bem ou para o mal, sempre fora evocado como uma
forma nio institucional de resolver os conflitos, isto é, como um modo de atenuar as tensdes
sociais. Se por meio desse significante foi possivel forjar no Brasil uma identidade baseada
na conciliagdo, a ascensio do bolsonarismo evoca o esgotamento desse modelo,
evidenciando que a sua verdade nao ¢ outra sendo o conflito e a tensao de uma sociedade
desde sempre fraturada.

Acredito que a formulagio de Achille Mbembe acerca do surgimento de escravos
sem senhores e senhores sem escravos ajuda a compreender essa revolucao conservadora
que esta em curso e as mudangas que ela tem produzido no velho sistema jagungo. Para o
filésofo, desde a sua origem, o capitalismo foi animado por trés tipos de pulsodes: a constante
fabricagao da raga, a mercadoriza¢io de quase todas as esferas da vida e a reivindicagao do
monopolio da fabricagio “do vivo enquanto tal”. Apesar disso, para ele, o “processo

27 PRATA, “Minha arma, minhas regras”, s/p.

28 Denise Ferreira da Silva argumenta que a invengdo de um Eu transparente ¢ indissociavel da criacio dos
“outros da Europa”. Segundo ela, essa oposi¢ao produziu um ambiente de exclusiao e subjugacio modernas,
no qual nio ha nenhuma crise ética mesmo quando se evidencia que estes outros nio pertencem a
universalidade. Em outras palavras, o Eu transparente (o sujeito universal) de direitos e de conhecimento é uma
invencao europeia feita a partir do espelho, que tem como pressuposto negativo, isto é, como fundamento, a
violéncia de uma exclusio-inclusiva dos “outros da Europa”. FERREIRA DA SILVA, Homo Modernus: para uma
ideia global de raca, pp. 68-69.
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civilizador” conseguiu, senao conter, pelo menos moderar essas pulsdes até o presente
momento, no qual o neoliberalismo se apresenta de modo a romper esses freios.”” Se na sua
associagao com a ideia de civilizagao e progresso o capitalismo se modernizou por meio do
recalcamento da sua violéncia, evocando mecanismos diversos que poderiam assegurar a
emancipac¢ao da humanidade como um todo, promessa essa que nunca se concretizou, hoje
ele pode abandonar quase por completo essa ficcdo util que deu vida ao projeto de
esclarecimento. Na perspectiva de um capitalismo progressista e esclarecido, a nova religido
da humanidade seria uma religido positiva, o ponto culminante do progresso humano,
momento no qual as pessoas abandonariam as cren¢as animistas, convertendo-se em fiéis
devotos da ciéncia e de uma universalidade moral abstrata. No entanto, a oposi¢ao entre a
“religido positiva” e “religido animista”, que ajudou justificar moralmente o projeto
neocolonial mostra todo o seu colapso. A tese de Mbembe é que esse capitalismo progressista
que procurou se afastar do animismo das sociedades consideradas primitivas, agora, funde-
se a ele para se despedir do ideal de progresso.”

Como sabido, o animismo ¢ um conceito originario da Antropologia, formulado no
final do século XIX. Esse conceito era usado para se referir a forma mais “primitiva” de
religido, que atribui “alma” a todos os habitantes do cosmos, antecedendo todos os tipos de
religiGes, inclusive as politeistas. Diferente do perspectivismo amerindio estudado por Viveiros
de Castro, o animismo que se funde ao capitalismo, segundo a abordagem mbembeana, nao é
aquele que emancipa o cosmo do antropocentrismo, mas um processo pelo qual todo o cosmos
se torna uma coisa animada sujeita ao capital.’’ Mbembe trata da confluéncia entre capitalismo
e animismo como um modo de nomear o processo de unificacio do mundo no contexto de
internacionalizagdo e intensificacdo das desigualdades, sem que as fronteiras nacionais sejam
uma batreira para a “globalizacio do apartheid”.”” Nessa perspectiva, o filésofo difere o
animismo “primitivo” desse que se funde ao capitalismo:

Os primitivos, pensava-se, imputavam a coisas inanimadas uma for¢a e um
poder quase misteriosos. Acreditavam que entidades naturais e sobrenaturais
nao humanas, como animais, plantas ou objetos, tinham alma e inteng¢oes
semelhantes as dos humanos. Essas existéncias nao humanas eram dotadas
de um espirito com o qual os seres humanos podiam entrar em comunica¢ao
ou entao com qual podiam manter lagos estreitos. Nisso, os primitivos eram
diferentes de nés. Pois, ao contrario dos primitivos, tinhamos consciéncia da
diferenca entre nés e os animais. O que nos separava dos animais e das
plantas era o fato de que, enquanto sujeitos, possufamos uma interioridade,
uma capacidade de autorrepresenta¢io, inten¢oes que nos eram inerentes.”

No animismo fusionado ao capitalismo, os humanos tornam-se indiscernfveis de
objetos, animais ou de maquinas. Se na cisdo que separava o humano dos outros animais e

2 MBEMBE, Politicas da inimizade, p. 194.

3 MBEMBE, Politicas da inimizade, pp. 194-195.

31 Cf. VIVEIROS DE CASTRO, A inconstincia da alma selvagen: e outros ensaios de antropologia.
2 MBEMBE, Politicas da inimizade, p. 196.

3 MBEMBE, Politicas da inimizade, pp. 201-202.
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das plantas havia um sujeito fraturado, o apagamento dessa interioridade dividida leva a
liquidagao de um sujeito tragico, cuja tragicidade se assentava no fato mesmo de ele ser
dividido. Mais precisamente, uma das fic¢oes mais funcionais para a ideologia neoliberal, que
nasce dessa fusio de capitalismo e animismo, ¢ a de um novo sujeito, 0 neuroecondomMico.
Por meio dessa fic¢do util, acredita-se que o humano possa eliminar a sua relagio neurdtica
e ambigua com a lei, ja que essa eliminagdo possibilitaria uma instrumentalizacdo radical de
si mesmo e dos outros “para otimizar seus ativos de prazer e cujas competéncias emocionais
seriam geneticamente pré-determinada”.** Fundamentada na dissolucdo da distingdo entre o
humano, o animal e a maquina, a liquidacio do sujeito tragico — herdeiro de diferentes
compreensOes da filosofia politica e da psicandlise — promoveu uma transformac¢io no
escravismo conhecido até entio. Escravismo esse que vinha dando forma a fratura brasileira.

Talvez a maneira mais apropriada de articular essas formulagées mbembeanas com a
fratura brasileira e as mudangas no sistema jagunco seja por meio de um dialogo com Lélia
Gonzalez. Segundo a filésofa, a neurose cultural brasileira é o racismo. A esse respeito, ela
escreve: “Ora, sabemos que o neurético constréi modos de ocultamento do sintoma porque
isso lhe traz certos beneficios. Essa construgao o liberta da angustia de se defrontar com o
recalcamento”.” Para Gonzalez, a maneira como o racismo funciona no Brasil é a denegacio,
mecanismo psiquico descrito por Freud para se referir a uma defesa do ego contra aquilo
que estava inconscientemente recalcado e tornou a aparecer de subito. Trata-se da recusa de
um sujeito a se reconhecer nesse desejo, sentimento ou pensamento que retornou do
recalcamento. Isso significa que, segundo Lélia Gonzalez, o mito da democracia racial foi
uma estratégia discursiva adotada pela cultura e pelo Estado brasileiros a fim de recalcar a
fratura social herdada do colonialismo. Nesse sentido, se, no velho sistema jagungo, o mito
da democracia racial e a ideia de um “jeitinho brasileiro” apontavam para um ideal
conciliatério, segundo o qual nao haveria nem racismo nem uma sociedade desde sempre
fraturada; no novo sistema jagunco ¢é precisamente esse ideal de conciliagio que é
abandonado. A consequéncia direta desse abandono ¢é a assunc¢ao sem reservas do racismo
que organiza desde muito a sociedade brasileira. Ora, isso implica uma mudanga na relagdo
entre esse sujeito neurdtico (a cultura brasileira) e a sua fratura constitutiva (o racismo), ja
que nesse Novo sistema jagungo nao ha o recalcamento do racismo impresso na fratura
brasileira. Em vez disso, ele é assumido e reivindicado como um direito pelos jaguncgos
revolucionarios, que abandonam a tragédia neurdtica de negar a existéncia do racismo.
Enquanto o homem cordial, que, a despeito da sua violéncia, buscava “resolver” o problema
do racismo e da fratura social imposta por ele através de uma solucao simbélica, a democracia
racial (seja no carnaval ou no futebol); os jaguncos revolucionarios se enderegam a uma cena
petversa, por meio da afirmacao de uma posicao falica e supremacista. Nessa perspectiva, é
possivel evocar, uma vez mais, as formula¢ées de Achille Mbembe acerca da maneira como

o racismo opera na atualidade:

Mas se o racismo se tornou tao insidioso, é porque ele agora faz parte dos
dispositivos pulsionais e da subjetividade econoémica do nosso tempo. Ele
ndo se tornou apenas mais um produto de consumo da mesma categoria que

M MBEMBE, Politicas da inimizade, p. 202.
% GONZALEZ, “Racismo e sexismo na cultura brasileira”, p. 84.
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os outros bens, objetos e mercadorias. Nestes tempos de indecéncia, ele é
também o recurso sem o qual simplesmente inexiste a "sociedade do
espetaculo”" que Guy Debord descreveu (...) O nanotracismo divertido e
desenfreado, completamente idiota, que tem prazer em chafurdar na
ignorancia e reivindica o direito a estupidez e a violéncia nela fundada — ¢é
esse, pois, o espitito dos nossos tempos.™

Para Mbembe, o nanoracismo ¢ uma espécie de acomodagao do racismo na cultura,
capaz de “se infiltrar nos poros e veias da sociedade, neste momento de embrutecimento
generalizado”.”” Nesse sentido, o racismo e a fabricacio de sujeitos raciais, isto é, de pessoas
consideradas menos que humanas, acontecem nas sociedades contemporaneas de um modo
distinto daquele do primeiro colonialismo. Segundo Mbembe, hoje, a fabricacao de negros
nao esta totalmente associada a um vinculo social de sujeicio de um corpo extragao totalmente
sujeitado a um senhor. E nesse sentido que o filésofo camaronés sustenta que a produgio
de sujeitos raciais prossegue, mas de outro modo. Para ele, atualmente ha uma tendéncia a
universalizacao da condi¢ao negra, que se d4, no entanto, sob a forma da inversio. Isso
significa que ‘“negro” nao é mais, como no capitalismo mercantil ou comercial, um
significante pelo qual os europeus marcavam a pessoa de origem africana. A partir disso,
Mbembe faz uma oposi¢ao entre os “negros de superficie” e os “negros de fundo”. Com a
primeira expressao, o filésofo se refere a desumanizagao indissociada da cor da pele, propria
do primeiro colonialismo. A segunda nomeia uma categoria de humanos subalternos, de uma
humanidade considerada supérflua, que, precisamente por isso, “o capital dificilmente
precisara e que parece estar condenada ao zoneamento e a expulsiao”.” Essas transformacdes
teriam conduzido, segundo Mbembe, a uma inaudita forma de escravidao, que, por sua vez,
tem levado a um surgimento cada vez maior de senhores sem escravos e escravos sem
senhores.”” Nas palavras do filésofo camaronés:

ao contrario dos senhores de antanho, os senhores de hoje nao precisam mais
de escravos. Tendo os escravos se tornado um fardo pesado demais para ser
carregado, os senhores procuram acima de tudo se livrar deles. O grande
paradoxo do século XXI ¢, portanto, o surgimento de uma classe cada vez
maior de escravos sem senhores e de senhores sem escravos. E claro que
tanto os seres humanos quantos recursos naturais continuam a ser
espremidos para alimentar os lucros. Essa reviravolta ¢ logica, afinal, tendo
em vista que 0 novo capitalismo ¢é acima de tudo espetacular.*

Ainda que as pessoas escravizadas continuem sendo espremidas para alimentar os
lucros, os antigos senhores procuram se livrar dos seus antigos escravos como se, assim,
pudessem se livrar do medo paranoico de uma rebelido social de massas, como no Haiti. Para

3 MBEMBE, Politicas da inimizade, p. 105.
STMBEMBE, Politicas da inimizade, p. 101.
BMBEMBE, Politicas da inimizade, p. 196.
¥ MBEMBE, Politicas da inimizade, pp. 195-196.
YOMBEMBE, Politicas da inimizade, p. 197.
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entender de modo apropriado esse enunciado mbembeano, basta olharmos para a destruicao
do mundo do trabalho, que, ao liberar o trabalhador moderno da “escravidao” do emprego
formal, permite que ele possa empenhar quase todas as suas energias na tentativa de se tornar
um senhor, que jamais se concretizara.

A partir disso, ¢ oportuno formular a seguinte questao: se um dos legados do
escravismo colonial é a produc¢ao de uma cisdo, de uma fratura originaria, no tecido social,
isto ¢é, na distingao entre senhor e escravo, o que significa a ruptura desse nexo que conecta
um ao outro? Em primeiro lugar, de maneira mais ampla, isso representa um esgotamento
da esperancga de superar a condi¢dao de escravo. Os escravos do nosso tempo nao acreditam
mais que possam matar os seus senhores, estes, por sua vez, apagam o seu rosto a fim de
colonizar o imaginario desse humano neuroeconémico, um individuo estrategista, frio,
calculista, que internaliza as regras do mercado.

No caso brasileiro, esse sujeito neuroeconémico ¢ o jagungo revolucionario. Antes,
o jagunco era uma espécie de carrasco a servico do senhor, com uma posi¢aio um pouco
menos subalternizada que aquele que ele mantinha no cativeiro, o que lhe garantia uma
pequena mobilidade social. Essa pequena possibilidade de ascensdo sempre foi usada como
um instrumento de controle social, uma vez que a pequena ascensao por ela garantida gerava,
por sua vez, o compromisso dessas figuras “intermediarias” assegurarem a conservagao da
ordem social. Atualmente, a emancipagao dos jaguncos em relacio aos senhores acontece
precisamente num cenario em que estes se livram dos seus escravos. Se os escravos foram
abandonados pelos seus senhores, o papel dos jaguncos também precisou ser deslocado, sob
o risco de que eles fossem rebaixados a mesma posi¢ao que os escravos sem senhores. Antes,
até mesmo o jagunco era uma figura dividida, fraturada em dois mundos, aos quais nunca
pode pertencer. Na fratura brasileira, o jagunco operou até entio como o significante da
dialética entre ordem e desordem. Como aquele que descumpre a lei para cumpri-la. Hoje,
os jagung¢os que empreendem um movimento revolucionario no pais procuram paralisar essa
dialética pela assuncao da anomia. Ao se apropriarem dos cddigos revolucionarios, ocuparem
as ruas e oferecerem um projeto de brasilidade baseado em enunciados como “minha arma,
minhas regras”, “um povo armado jamais sera escravizado”, os jaguncos vendem a si
mesmos como modelo de sucesso e pregam a esses escravos sem senhores a internalizagao

da culpa por nao conseguirem passar para o outro lado, por nao se tornarem um senhor.

Conclusio

Este artigo prop6s uma leitura do “sistema jagunco” como chave interpretativa das
formas singulares de poder, dominagiao e subjetivagdo que atravessam a formagao social
brasileira, articulando esse conceito a critica do capitalismo contemporaneo formulada por
Achille Mbembe. Ao revisitar autores centrais da tradicao ensaistica nacional, revelou-se a
persisténcia de uma fratura original entre dois tipos de humanos, aqueles que sio
considerados pessoas ¢ aqueles que restam como subpessoas, senhores e escravos. Por meio
da confusio e da oscilagao dialética entre o publico e o privado, herdada de um modelo
patriarcal e escravocrata, foi possivel identificar um mwodus operandi que marcou nao apenas a
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maneira como Brasil vinha sendo governado, mas também um traco identitario impresso no
imaginario cultural brasileiro.

A figura do jagunco, que antes operava como executor da ordem senhorial, emerge,
no contexto da ascensao do bolsonarismo, como sujeito de uma revolugdao conservadora.
Desse modo, o jagungo nao atua mais apenas como um operador da dominagao exercida
pela elite, ele se autonomiza e protagoniza um movimento que rompe com O Pacto
institucional, assentado nessa oscilacao dialética entre ordem e desordem, publico e privado,
afirmando uma politica identitaria branca, excludente e violenta. Nesse gesto, abandona-se a
ficcdo conciliatéria da democracia racial e a ambivaléncia simbolica do “jeitinho brasileiro”,
em favor de uma identidade pautada no ressentimento, na polarizacio e na recusa das
mediacdes civilizatorias.

Entretanto, isso nao implicou na extingao do velho sistema jagun¢o, mas na sua
reinvenc¢do sob as coordenadas do neoliberalismo e da sociedade do espetaculo. A leitura
mbembeana do presente — marcada pelo surgimento de senhores sem escravos e escravos
sem senhores — revela que a légica da dominagao foi interiorizada, radicalizando a fratura
brasileira em dire¢ao a uma “emancipacao” que coincide com a ideia de uma autossuficiéncia
armada. O jagunco contemporaneo ja nao necessita de um senhor: ele encarna em si mesmo
a fung¢do punitiva, assumindo a violéncia como expressio legitima de um novo tipo ideal
brasileiro, que tem a anomia do capital como horizonte politico.

Assim, 0 novo sistema jagunco se mostra como forma paradigmatica de subjetivacao
no Brasil atual ndo apenas como residuo do passado colonial, mas, sobretudo, como estrutura
renovada de poder no presente. Se antes sua logica operava entre os intersticios da lei e da
exce¢ao, hoje ela se afirma por meio de uma emancipacio da exce¢do em relagdo aos
principios normativos. A fratura brasileira, longe de ser superada, ¢ reafirmada como
fundamento identitario de uma modernizagao as avessas, em que a violéncia, em lugar da

mediagdao democratica, se torna a linguagem e o horizonte de um novo projeto de Brasil.
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Metamorfoses negras - experimentos fugitivos [2.0]?

Victor Galdino?

Resumo: Pesquisas sobre a histéria das representagdes da escraviddo tém chamado aten¢io para uma
espécie de “escravidao figurada”, metaforica, presente em discursos filosoficos e politicos ao longo
dos tempos europeus. Essa escravidio, por sua vez, dependia da construcio do tirano como um
escravizador outro em relagdo ao que, na pratica, tomava pessoas como propriedade. O que acontece
se abandonarmos as paginas canonizadas da filosofia politica ocidental para pensar a liberdade a partir
do arquivo da fugitividade negra?

Palavra-chave: Escravidio — Didspora — Fugitividade — Metamorfose — Mobilidade — Liberdade.

Black metamorphoses - fugitive experiments [2.0]

Abstract: Research on the history of the representations of slavery have drawn attention to the
ubiquity of metaphorical, “figurative slavery” in philosophical and political discourse through the
European ages. This slavery, however, depended on the fantasy of the tyrant as a kind of slaver
uninvolved with the effective transformation of people in property. What happens if we turn away
from the pages of Western political philosophy and think about freedom with the archive of Black
fugitivity?

Keywords: Slavery — Diaspora — Fugitivity — Metamorphosis — Mobility — Freedom

I Este texto ¢ uma variacdo (talvez um tanto drastica) de outro, apresentado no evento Referenciais da politica
moderna em debate. Na época, usei um trecho-teste de meu ainda nao-publicado livro, Inagens da noite: ensaios
sobre raga e racializagiao (2024), complementado por alguns improvisos. Dado que uma parte da apresentacio,
ainda que com algumas mudangas, foi incorporada no segundo ensaio do livro e publicada, decidi fazer o
experimento de redizer, de outras maneiras, o que tentei expressar de maneira ensafstica e agitada no evento.

2 Professor do Quadro Complementar do Departamento de Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro (PUC-Rio), pesquisador de pds-doutorado no Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGF/UFR]), bolsista PDR-10 (E-26/205.991/2022) da Fundagio
Catlos Chaga Filho de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro. E-mail do autor: galdinovictor@puc-
rio.br.
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A memdria desconhecida do insondavel serviu
de lodo para tais metamoryoses.
Edouard Glissant, A poética da relagao.

Eu aceito este arguipélago das Ameéricas.
Derek Walcott, “The muse of History”.

Foi nessa transplantagao, nessa metamorfose de
velbas culturas em nma nova que as pessoas
negras se fizeram indigenas em sua nova terra.
Sylvia Wynter, Black metamorphosis.

Vocé nio vai me ajudar a cantar?

Pesquisas sobre a histéria da escraviddio — sobre a historia de suas representagoes
—, desde algum tempo, tém analisado a presenca das imagens do escravo e da escravidao no
discurso politico ou filoséfico-politico e sua participa¢ao no que Mary Nyquist chamou de
“escravidao figurada”. Dito de maneira resumida, muitas das expressdes da “ideologia
antitirania”, na Europa e desde a antiguidade greco-romana, teriam recorrido a escravidao
como meio de figurar uma condi¢ao indigna de pessoas “oficialmente”, por assim dizet,
livres. Essa condi¢ao, que pode ser muitas, teria convivido com a existéncia de pessoas
escravizadas nao-figurativamente, como nos cenarios de interesse inicial de Nyquist: as
investidas retéricas antimonarquicas na Europa e contra a autoridade inglesa no caso das
colonias norte-americanas. Na lingua inglesa, por exemplo, separa-se essas pessoas por meio
da expressao “chattel slavery”, que diz respeito a organizacao social da sensibilidade que fazia
surgir a pessoa-propriedade, ou o negro-propriedade no campo da experiéncia, antes de sua
elaboracao juridica. Assim, a escravidao figurada era precisamente a que N0 passava por essa
percepgao; nesses casos, O recurso a metafora servia sobretudo para incitar o senso de
autopreservacao de um corpo politico ja delimitado, de inicio, pela nao-inclusao de pessoas
escravizadas, dado que eram registradas, sensivelmente, como nao-pessoas, propriedade.*

Do aumento de impostos coletivamente avaliado como abusivo ao confisco de
propriedades, da mobilizagao involuntaria para guerras que beneficiavam apenas uma parcela
aristocratica da sociedade as interdi¢des na igualdade de expressao publica, muitas foram as
motivacOes para a figuracio de si como objeto de um governo escraviador em seus desmandos
tiranicos. A histéria do pensamento acerca da liberdade, sendo a histéria dessas associagoes
imaginarias, acaba contornando o comércio de pessoas racializadas como negras e africanas —
ainda que com excegbes, em especial no caso de algumas campanhas abolicionistas
modernas. Trata-se de “uma metafora facil”, “acessivel a um publico amplo” que a pensava,
genericamente, como referindo-se a uma “série de muitos males, mas que excetuava o
proprio mal em que consistia”, como afirma Trouillot.”® Assim, a retérica antitirania, assim

3 NYQUIST, Arbitrary rule, pp. 1-19.

4 Sobre a “organizacido social da sensibilidade” em questio, ver GALDINO, “Raca e partilha colonial do
sensfvel na obra de Achille Mbembe”.

5> TROUILLOT, Silenciando o passado, p. 144.

¢ Expressao recente dessa facilidade/acessibilidade foi uma campanha publicitaria realizada pela revista Tzme out
London, edigio de outubro de 2025: para promover o longa Suffragettes, algumas de suas atrizes foram
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como a elaborag¢ao teodrica do problema da liberdade e da governanga politica, teve uma vida,
em grande parte, alheia a producio efetiva de pequenos e médios tiranos nas colonias, nas
plantagoes, nas minas e em outros espagos produzidos por empreendimentos coloniais. E o
sentido de liberdade que emerge nas praticas desses tiranos que gostaria de tomar como breve
objeto de medita¢ao. Uma liberdade fesza e nao apenas pensada.

Por outro lado, a questao da figuracdo nao pode ser encerrada na mera interdi¢ao da
linguagem metaférica, ou correrfamos o risco de perder todas as terminologias — e as
gramaticas — das movimentag¢des anticoloniais, abolicionistas, fugitivas. E por meio de uma
bifurcagao semantica que temos expressdoes como “wental slavery” cantada por Bob Marley:
ela pode ser metafora 1) no sentido de que denuncia o abuso tiranico em paralelo as praticas
denegadas de escravizagdo, sobretudo quando deslocada em demasia de contextos de luta
contra as praticas babilonicas que ainda assolam as comunidades racializadas como negras; e
1i) no sentido de que denuncia as praticas de escravizagao e seus efeitos que correm paralelos
em multiplos planos da realidade, o que implica a possibilidade de algumas dessas séries nao
terem sido por inteiro extintas com a aboli¢ao da escravidio como parte daguele comércio
transatlantico. Nio se trata, portanto, de afirmar que “escravidao”, “escravo/a”, “escravizat”
e outras palavras s6 tenham u» sentido apropriado, ancorado na presenga material de
restricdes a mobilidade, nem que a multivocidade implique equivaléncia entre as metaforas.
Ainda haveria diferencas importantes na escravidao mental que se denuncia, por exemplo e
num estilo meio punk, afligir a classe trabalhadora, e na escravidio mental no interior das
plantagdes ou em seus desdobramentos pods-abolicao. Quando o assunto é raga e
colonialismo, alias, tudo come¢a na atencao a certas diferencas. ..

Mais do que meio-livre

O trabalho de Neil Roberts é bastante feliz ao deslocar o entendimento da liberdade
para as cenas de tensio entre operagoes coloniais/escravistas e praticas fugitivas. Tentando
contornar as nog¢oes de liberdade que, em boa parte da historia da filosofia politica ocidental,
representavam-na como “condi¢ao estavel”, e preocupado com o “espaco transitorio” entre
essa condicdo e a escravidio nao-figurada, Roberts mantém o foco nas variadas formas de
fuga — guilombager? — documentadas em autobiografias, relatos e outros documentos
histéricos em busca do que foi teorizado na pratica, fora das paginas canonizadas da
modernidade.” E no arquivo da vida politica e social das pessoas escravizadas que podetfamos
encontrar praticas de liberdade 7z fuga da escravidao nao-figurada nas colonias — praticas
encontradas em graus, escalas e estilos variados de fugitividade que Roberts se dedica a
analisar.® Deslocar o entendimento da liberdade, aqui, portanto, significa o esforco de pensatr

fotografadas com uma camiseta que dizia “I'd rather be a rebel than a slave”, “Prefiro ser rebelde a uma escrava”.
Tratava-se de uma citagdo da suffragette britanica Emmeline Pankhurst, ardua defensora do imperialismo
britanico.

" ROBERTS, Freedon: as marronage, p. 15. Este livro sera lancado em breve, na lingua brasileira, com o titulo
Liberdade como quilombagem, pela editora Papéis Selvagens. As tradugdes usadas aqui sio as mesmas que usei nesse
trabalho; ndo tenho como oferecer as paginas no momento, porém.

8 Para exemplificar um pouco, Roberts “petit marronage” [“pequena quilombagem™] e “grand marronage” [“grande
quilombagem”] para se referir a escala dos processos: “atos fugitivos de vadiagem individual”, temporarios,
seriam exemplos da pequena, e a “criagdo de comunidades [..] fora dos parimetros de uma sociedade
organizada pela plantacio” — ou seja, quilombos em sentido ndo-figurado — seriam exemplos da grande. A
“quilombagem soberana” envolve uma fuga em massa da escravidio organizada em torno de uma lideranga,
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a partir dos cenarios — a Jamaica das guerras quilombolas, o Haiti da revolugao, os EUA de
Frederick Douglass e de outras pessoas que fugiram para se tornar outras e se tornaram
outras para fugir — em que restricdes da mobilidade eram orientadas pela reorganizagao
social do corpo escravizado como ser-propriedade.

Quando o ex-escravizado e filésofo Frederick Douglass, por exemplo, em seus textos
autobiograficos, fala do momento decisivo de sua vida fugitiva, momento em que passou por
uma metamorfose, afirma sua transicio ao que chama de “paraiso da liberdade comparada”.’
Isso significa se tornar “homem livre 7o fato” ainda que “escravo na forma” juridica, dado que
era fugitivo e percorria territérios em que podia ser recapturado com suporte juridico. Seu
entendimento autobiografico é o de uma passagem gradual e arriscada, abarcando maltiplas
formas e graus de mobilidade, que comeca na nadificagio — antes, ele diz, “era nada” —,
passa por um despertar cognitivo abrupto — ao testemunhar a puni¢ao de Tia Hester, outra
escravizada — e segue pelo acimulo que resulta no enfrentamento fisico com Covey —
“slave-breaker” contratado por Thomas Auld, um dos proprietarios de Douglass —,
continuando até o ponto em que retorna como militante abolicionista e passa a se dedicar,
também, a uma escrita filoséfica e autobiografica. Vale a pena citar o trecho sobre a luta

quase-inteiro:

Bem, caro leitor, essa batalha contra o Str. Covey — indigna como foi e como
imagino que minha narracao dela agora seja — foi o ponto de viragem em
minha “vida como escravo”. Ela reavivou, em meu peito, as chamas fumegantes
da liberdade; fez-me relembrar meus sonhos de Baltimore, reviveu um senso
de minha prépria hombridade. Fui um ser transformado depois dessa luta.
Antes, era nada; DEPOIS, TORNEI-ME UM HOMEM. |[...] S6 entende os
efeitos desse combate em meu espirito quem se expos, quem artiscou alguma
coisa a0 rechagar as agressoes cruéis e injustas de um tirano. Covey era um
tirano, um bem covarde, alias. Depois de resistir a ele, senti como nunca havia
me sentido. Saf da tumba escura e pestilenta da escravidao para ressuscitar no
parafso da liberdade comparada. [...] Alcancei aquele ponto no qual #do mais
temi a morte. Esse espirito me fez um homem livre no fats, ainda que
permanecesse um escravo na forma. Quando uma pessoa escravizada nao
pode mais ser acoitada, ela é mais do que meio-livre."

Assim, “livre” e “escravo” sio predicados, a0 mesmo tempo, ainda que nao no
mesmo sentido, do mesmo corpo. Seria possivel, ecoando mais um pouco as palavras de
Matley — e as do proprio Douglass ao falar dos efeitos do “combate em [s]eu espirito” —,
multiplicar esses sentidos para além do esquema “fato/forma”, algo que correspondetia, na
verdade, a multiplicagao dos sentidos de mobilidade e constrangimento. Fazer de alguém um

que da os termos da transformagao; a “sociogénica” é nao-soberana, cultivo de uma sintonia entre “sociedade
civil e sociedade politica”, mais horizontal, descentrada. ROBERTS, Freedom as marronage, pp. 10-11.

9 Como bem nota Roberts, essa expressiao ndo aparece em todas as autobiogtafias, foi introduzida na segunda
— My bondage and my freedom — junto a outros usos do adjetivo “comparado/a”. Na primeira, Narrative of the life
of Frederick Douglass, an American slave, written by himself — traduzida para o portugués como Autobiografia de nm
escravo, encontramos apenas “parafso da liberdade”. Para os comentarios de Roberts, ver Freedom as marronage,
pp. 71-72.

10O DOUGLASS, My bondage and my freedom, pp. 180-181.
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africano, negro € escravo/ propriedade ¢ um processo multinivel que, se tivesse tido sucesso — se
o sucesso nao fosse impossivel pelo carater recalcitrante e excessivo da vida —, teria
enclausurado, definitivamente, esse #7, dos musculos 2 histéria, dos sonhos ao territorio, dos
desejos ao futuro. Nesses cenarios, a exibi¢ao pratica da diferenca racial se dava por meio do
contraste permanente entre duas mobilidades — a branca e a o#fra. Como, apesar de toda a
retorica, essa diferenca ndo é de natureza, a branquitude sera sempre exercicio comprometido
com a ordem colonial das coisas, com a vontade logistica de desobstruir os planos do real
em busca de acesso ilimitado e otimizacio da mobilidade neles, o que s6 pode resultar na
obstru¢ao da movimentacdo das pessoas colonizadas e racializadas como outras."

Do outro lado, entdo, o que sera a liberdade, para a pessoa escravizada, se nao o que
brilha no jogo de imagens que envolve as representagoes praticas que esses pequenos e médios
tiranos mais proximos fazem de si e de sua mobilidade, as memorias reeditadas de outras
formas de vida deixadas para tras e os sonhos de extraordinarios e ordinarios deslocamentos?
Imagine-se, por um momento, o que significa nascer como escravo/a, passar por toda a
antissocializacado como propriedade no interior de propriedades, entender — como Douglass
apos os gritos de Tia Hester — o que € a escravidao, entendé-la como algo que diz respeito a
si e nao a um outro, e o oposto da escravidao como algo que diz respeito a esse outro € nao a
si. De todo modo, nao havera liberdade sem fuga. Diante desse jogo de imagens, o chamado
fanoniano a nao-repeti¢ao, que organiza toda a escrita de Os condenados da Terra, ganha a forca
e pertinéncia de um problema ético. Os movimentos fugitivos podem desaguar, com muita
facilidade, na retomada de tiranias prévias, na reconstru¢ao de lacos coloniais e, claro, na
colaboragao com o regime, com antigos proprietarios. As guerras quilombolas na Jamaica e
seus desdobramentos multiplos bem mostram essa tragédia nada inesperada.

Nada inesperada porque se trata de um empreendimento terrivelmente arriscado,
complexo. Como saber o ponto preciso da virada ao “anti-’? Se os operadores do
colonialismo produziram todos esses constrangimentos, a intervencao parcial, restrita a um
plano ou outro da existéncia, podia muito bem significar a proliferacao de imagens da
transformacao desacompanhadas da transformagao da imaginagao e de si como um todo.
Um processo sem garantias. F por isso que Os condenados, além de nio poder ser situado em
uma (falsa) oposicio a Pele negra, nao é um livro sobre violéncia, apesar de todas as
apresentacoes. A conclusio do livro, em sua forma-manifesto, sequer retoma a violéncia
anticolonial como assunto: ¢ uma série de curtas ofensivas retoricas que tém como alvo a
Europa como objeto de desejo, a Europa-imagem e as imagens europeias que circulam pelo
imaginario das pessoas colonizadas. Suas ultimas palavras sao “é preciso mudar
completamente, desenvolver um pensamento novo, tentar ctiatr u#m homen novo”."* Nao um
pedaco de homem novo, um aglomerado desajeitado de partes, de membros, talvez com
coragao europeu ou alguma outra coisa. Se a propria obra fanoniana é composta de séries de
remixagem do pensamento — fenomenoldgico, existencialista, psicanalista, psiquiatrico,
marxista... — europeu, o que poderia ele ter querido com essa insisténcia?

11 Essa associacdo entre colonialismo e logfstica vem muito do estudo do trabalho de Fred Moten e Stefano
Harney, sobretudo do livro Tudo incompleto.
12 FANON, Os condenados da Terra, p. 328.

:: : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 167 : : :



O mar ¢é historial® / o phdrmakon de cada dia

Quando Glissant fala em inicios abissais,'* faz uma afirmacao inegavelmente simples,
a mais terrivel das verdades do Novo Mundo: a histéria das pessoas colonizadas nas Américas
— como histéria dessas pessoas para além do fato de sua coloniza¢io — comega de maneira
imprépria pois comega na destrui¢ao. Destruicao sem precedentes historicos, sem-cinzas.
Ainda assim, comega: vida como manguezal, “obscuridade intrincada, perdida em ramagens de
raizes vermelhas, ela comegava no cemitério e engolia a orla de agua amarela langada sobre a agua
azul, até a embocadura do Rio Salgado”.”” A poética arquipeldgica de Glissant é feita de uma
meditagio — sempre perturbadora, uma assombracio — da/na ambiguidade da violéncia.
A barca negreira: “o abismo-matrii’, “gravida de tantos mortos quanto de vivos em

2,16

suspenso”’; 2

os corpos afogados no Atlantico: “semeiam, 1a no fundo, as balas de canhiao”,
responsaveis pelo ritmo de “um enorme comeo”.'® Ou, passando para Fanon, outro filésofo
da ambiguidade:" a “zona do nido-set”, a vida para além da clausura racial, é “uma regiao
extraordinariamente estéril e arida [...] de onde pode brofar uma aparicio auténtica”.” Se a
didaspora — ndo apenas negra — foi de infcio organizada pela violéncia colonial, pela
violéncia colonial seu inicio nao foi organizado por inteiro. A criagdo anti- e paracolonial na
violéncia colonial apenas parece paradoxo: como sempre, o problema ¢ o de acompanhar as
derivas semanticas que nos dao “inicio” e “inicio” em séries distintas, paralelas: o inicio do
escravo, no navio ou na planta¢ao, nao ¢ o inicio de... o qué?

Poderfamos dizer: do “sujeito abissal”.* Pouco importa. Toda a questio é que essa
segunda série é a experimenta¢do mais ou menos efémera, mais ou menos permanente com
o que ¢ dado. Corpo nu, Novo Mundo: a carne — e suas imagens, ¢ suas abstragoes —
metamorfoseando-se na metamorfose do que encontra ao seu redor, debaixo de si, talvez
nos céus. O descolamento na recep¢ao do par fanoniano de livros (Os condenados, Pele negra)
pode ter sido responsavel pela desfiguracio do problema da criagdao, que sempre foi o
problema da duplica¢do pela fabricacdo, se possivel insistente e organizada, da ambiguidade
— a violéncia fisica (anti)colonial, por exemplo, que ¢ apenas um dos muitos exemplos. A
ordenagdo prévia e dialética da histéria, na terrivel triade tese-antitese-sintese, que Fanon
critica em uma série de comentarios feitos por Sartre, oferece “um sentido que ja esta 14,
preexistente, esperando”; ndo é a pessoa negra que molda “uma tocha para incendiar o
mundo, mas ¢é a tocha que ja esta 13, a2 espera dessa oportunidade histérica”.? Parece uma
implicancia boba; a temporalidade sequencial dessa dialética vulgar, no entanto, como as

13 “Onde estio seus monumentos, suas batalhas, martires? / Onde estd sua memoria tribal? Senhores, / na
cripta cinzenta. O mar. O mar / trancafiou a coisa toda. O mat é Histéria. / No inicio, havia o 6leo abartotado,
/ pesado como caos; / entdo, como uma luz no fim do tinel, / a lantetna de uma caravela, / e esse foi o
Génese. / Depois os gtitos empacotados, / a merda, o gemido: / Exodo. / Osso soldado pelo coral no osso,
/ mosaicos /cobertos pela ben¢io da sombra do tubatio, / essa foi a Arca da Alianga”. Ver WALCOTT, “Sea
is history”, p. 364.

14 GLISSANT, Tratado do todo-mundo, p. 57.

15> GLISSANT, Poéticas da relagio, p. 57, énfase minha.

16 GLISSANT, Poéticas da relagio, p. 30, énfase minha.

17 GLISSANT, Les discours antillais, pp. 26-27, énfase minha.

18 GLISSANT, Poéticas da relagdo, p. 30, énfase minha.

19 Uso essa expressio (talvez nem tdo) vagamente inspirado em DE BEAUVOIR, Por uma moral da ambiguidade.
20 FANON, Pele negra, mdscaras brancas, p. 22, énfase minha.

2 DRABINSKI, Gissant and the Middle Passage, capitulo 3.

22 FANON, Pele negra, mdscaras brancas, p. 147.
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imagens lineares/progressistas do tempo historico ou cotidiano em geral, pouco ajuda na
compreensio da metamorfose como criagdo de uma realidade alternativa e paralela no
interior da realidade dada.

Voltemos a monografia de Sylvia Wynter (que da meio titulo a este texto). Voltemos
ao problema da terra e de seu cultivo.

Proponho, no entanto, que a indigenizacao do homem negro, no Caribe, veio
do processo historico pelo qual, deixando a Africa onde cultivou inhame para
se alimentar — um mundo do valor de uso —, ele entrou em uma relacao
dual, ambivalente com a nova terra, em que cultivava cana/algodao para lucro
do senhor e inhame para se alimentar.”

Nessa cena um tanto trivial, na menor das ocasides, encontramos o sentido da
metamorfose: a producio de uma duplicidade cosmoldgica. Onde esta a arkhé do novo mundo
no interior do Novor No principio, a corrupgao como dadiva — corrupgao ela mesma
corrupta, corruptivel.* Em outras palavras, a terra se torna duas ao deixar de ser meramente
0 que deve ser no sistema normativo da plantacao. Isso s6 ¢é possivel porque a pessoa que
cultiva a terra se tornou duas — desvio do corpo-mdiquina, do homem-metal® posto para
trabalhar, ele elabora duas musicas em uma. Isso soa nitido nos sprituals, nos vissungos, nas
muitas manifestagoes da paisagem sonora das plantagdes, todos os sons de duplo destino:
planejamento fugitivo e distracao dos pequenos tiranos, por exemplo. A terra é trabalhada
ao ritmo do trabalho escravo; sobre esse ritmo, um improviso. O inhame é um improviso.
Mundos se fazem aos poucos; fragmentos, remixagem, recentramento. Ele ndo é o inhame
daquele mundo forcosamente deixado para tras na travessia do Atlantico; ele nido ¢é a
cana/algodio do Novo Mundo. Ele é o qué? Qual o gosto do inhame-alimento devorado
longe dos administradores da exaustdao negra?

Quem ¢ essa figura que emerge na série paralela que nao ¢ a histéria do “escravo”,
da “escrava”? Ela nao habita a pessoa escravizada; ndo é acidente na substancia escravizada.
Trata-se, precisamente, de remover a ameaca dessa substancialidade. Como se as horas do
trabalho escravo fossem a vida secreta de uma pessoa livre. Assim, pelo fato do ser-escravo sex
um dos improvisos coloniais sobre o tema da negridade, o problema fanoniano da criagao
chega até as plantagdes — nao ¢ s6 drama de uma militancia em armas pela independéncia.
Tem a ver com o que Mbembe chama de “farmdcia de Fanon”,* com a ambiguidade veneno-
cura que surge pela intervencao, pela agéncia das pessoas colonizadas: “poder ¢ farmacia,
pela sua capacidade de transformar os recursos de morte em for¢a germinativa — a
transformacdo e a conversio dos recursos da morte em capacidade de cura”.?” Tenta-se
produzir, na escravidaio — deixando um iorub4, um igbo, uma conga para tras —, africanos,
negros, eis uma primeira metamorfose. Tenta-se exaurir a pessoa escravizada em campos
abarrotados de sementes, maquina descartavel que faz girar a biopolitica; eis uma segunda

B WYNTER, Black metamonphosis, p. 52.

24 A exptessio “corrup¢io como dadiva” vem do ensaio/capitulo “A didiva da corrupgio”, em MOTEN e
HARNEY, Tudo incompleto.

2 MBEMBE, Critica da razao negra, pp. 82, 93-94, 310.

26 Nome de um dos capitulos de Politicas da inimizade de Achille Mbembe.

2T MBEMBE, Critica da razio negra, p. 233.
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metamorfose. A arte da metamorfose esta dada na violéncia — a violéncia como paisagem
geral da diaspora. Tudo que for usado para reduzir vida a escravidio sera reutilizado para
fazer vida para além da escravidao.

Isso significa, antes de tudo, responder a toda uma experimentacio com a
plasticidade corpoérea, a maior das perversdes da curiosidade espinosista. Plasticidade
atravessada por inje¢oes oportunas de uma mineralidade, pois todo corpo é “rede de imagens

e de reflexos heterogéneos, densidade compacta, liquida, 6ssea”*

— ¢ preciso uma parte fixa
e outra bem maleavel. A raca como principio de alteridade radical, de uma diferenca de
natureza, garante a diferenca 6ssea primeira; entao, vem o esfor¢o de fixar o ser-negro em sua
contingente polissemia (assim, igualmente, surge o ser-amarelo, o ser-indigena, o ser-arabe, o ser-
vermelho...), essa carnalidade imagética que é sempre fixa até a sua proxima reelaboragao,
erratica como o desejo. O problema, entretanto, nao é o revestimento de um corpo cru, por
assim dizer, com imagens falsas, sizulacros impostos pelo colonizador. Desde sempre corpo
¢ costurado com o zzaginal. De um ponto de vista estritamente biolégico, o que quer que
signifique isso, nada acontece, por exemplo, quando uma pessoa ¢ escravizada, recriada no
plano da instrumentalidade, de uma manualidade noturna.

De um ponto de vista estritamente biolégico, o que quer que signifique isso, nada
acontece, por exemplo, quando a pessoa escravizada recria, para si e para as pessoas ao seu
redor, uma saida do plano da instrumentalidade, de uma manualidade noturna — uma
existéncia paralela (“vida social negra”). F para o corpo-imaginal que devemos dar atencio,
ndo (s6) o corpo-sensivel. A imaginacao/fantasia, denunciada como poténcia do excesso em
voltas e mais voltas epistemoldgicas de séculos modernos, teve de ser contida para conter a
nossa corrupgao epistémica. Bem, é precisamente essa capacidade de corromper, corrompida
pot quem ¢ signo colonial da corrupcao, que nos da a didspora como “passagem do #» ao
multiplo” que Glissant afirma caracterizar a diaspora: “em relagdo ao #» da vontade
escravagista, temos o multiplo da vontade antiescravagista”; trata-se do momento em que
“se dd consentimento ao ndo-set-#, em que se tenta ser muitos a0 mesmo tempo”.” Outra
maneira de dizer que novos usos de si, do corpo foram produzidos, reencontrados, feitos em
remixagem, o que for — incluindo os contra-instrumentais, nao-usos, desusos. Uma
retomada da projecao schilleriana da liberdade nas coisas, incluindo a coisa-escravo.”” Nova
rodada de experimentagoes com a plasticidade do corpo, de experimentagbes com a
experimenta¢ao colonial — deriva de sua liberdade da fantasia, sempre o risco de decair,
mais uma vez, no que Mbembe chamava de “iagindrio sem simbilico” !

E preciso notar, sempre e por isso mesmo, que termos como ‘‘experimentagoes”,
“metamorfose”, “improviso”, “remixagem”, “gambiarra” etc. ndo podem remeter, de maneira
univoca, a praticas intrinsecamente anticoloniais; nao ha terminologia redentora que
encontraremos para resolver as tarefas tediosas da descolonizagio do discurso, dos textos, da
linguagem — quais sao os fluxos, alids, que animam a vida dessa metafora? Variando um pouco
a pergunta: o quanto de certas metaforas remete, efetivamente, a historia das respostas
anticoloniais oferecidas pelas pessoas colonizadas? Estarfamos, nesse caso, diante de “uma
metafora facil”; “acessivel a um publico amplo” que a pensa, genericamente, como referindo-

2 MBEMBE, Critica da razao negra, p. 235.

29 GLISSANT e DIAWARA, “Conversation with Edouard Glissant aboard the Queen Mary 117,
30 Ver SCHILLER, Educacdo estética do homem, Carta XXIII e MOTEN, “A resisténcia do objeto”.
3 MBEMBE, Critica da razdo negra, p. 205.
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se a uma “‘série de muitos males, mas que excetuava o proprio mal em que consistia”’? Bem,
talvez ndo. .. de todo modo, pesquisas sobre a histéria da escravidio — melhor: sobre a historia
de suas representacoes —, desde algum tempo, tém analisado a presenca de imagens. ..
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Duas leituras sobre o colonialismo como “pré-capitalismo agrario”

na teoria da propriedade de Locke

Virginia H. Ferreira da Costa*

Resumo: Este artigo examina a teoria da propriedade de John Locke a partir de duas perspectivas
interligadas: (1) a “leitura contextual” de Barbara Arneil, que vincula Locke aos debates coloniais
ingleses do século XVII; e (2) a “analise estrutural” do capitulo sobre a “Propriedade” do Segundo
Tratads, destacando como sua no¢ao de “trabalho melhorado” fundamentou a expropriacio de terras
indigenas pelos colonizadores ingleses na América. De um lado, Arneil demonstra que Locke nido
apenas internalizou argumentos pré-colonizagio circulantes em seu tempo, mas os fundamentou
filosoficamente segundo o jusnaturalismo. Por outro lado, a leitura detida e direta de Locke
demonstra uma complexificacdo da teoria da igualdade natural, uma vez que o direito natural a
propriedade, baseado na esséncia humana, é diferenciado segundo fases do estado de natureza,
havendo direitos mais justificados de apropriacdo vinculados a um estigio “mais avancado” do
“evolucionismo” natural dos homens, quando hd o desenvolvimento da economia pré-capitalista
agraria. Conclui-se que a teoria lockeana, ao hierarquizar formas de trabalho e cultivo, refor¢ou uma
légica assimilacionista — perene em praticas contemporaneas — que subordina povos oufros a
pensamentos e praticas “mais elevadas”.

Palavra-chave: Propriedade — Colonialismo — Pré-Capitalismo Agrario — América Indigena — Direito
Natural

Two readings on colonialism as “agrarian pre-capitalism” in Locke’s theory

of property

Abstract: This article examines John Locke's theoty of property from two interconnected
perspectives: (1) Barbara Arneil’s “contextual reading,” which relates Locke to 17th-century English
colonial debates; and (2) the “structural analysis” of the chapter on “Property” in the Second Treatise,
highlighting how his notion of “improved labor” underpinned the expropriation of Indigenous lands
by English colonizers in America. On the one hand, Arneil demonstrates that Locke not only
internalized pro-colonization arguments circulating in his time, but also grounded them
philosophically in natural law. On the other hand, a close and direct reading of Locke demonstrates
a complexification of the theory of natural equality, since the natural right to property, based on
human essence, is differentiated according to phases of the state of nature, with more justified rights
of appropriation related to a “more advanced” stage of human natural “evolutionism,” when the pre-
capitalist agrarian economy developed. It is concluded that Lockean theory, by hierarchizing forms
of work and cultivation, reinforced an assimilationist logic — perennial in contemporaty practices —
that subordinates ozher peoples to “higher” thoughts and practices.

Keywords: Property — Colonialism — Agrarian Pre-Capitalism — Indigenous America — Natural Law
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a coruja de Minerva al¢a voo ao cair do crepusculo.
(Hegel, Principios da Filosofia do Direito)

A filosofia como superficie de emergéncia de uma
atualidade, a filosofia como interrogacio sobre o
sentido filoséfico da atualidade a que ele pertence, a
filosofia como interrogacido pelo filésofo desse “nds”
de que ele faz parte e em relacdo ao qual ele tem de se
situar, é isso, me parece, que caracteriza a filosofia como
discurso da modernidade, como discurso sobre a
modernidade. (Foucault, O governo de si ¢ dos ontros)

Introdugiao

Na procura por perspectivas outras na releitura do canone filoséfico, uma pessoa
leitora se encontrara em uma situagao dificil ao revisitar a obra de John Locke no Brasil. Ao
se deparar com comentarios sobre o autor tao importante, pode-se dizer que verificamos, no
geral, algo como trés perspectivas: a primeira, classica, inclui Locke no contexto da
Revolugao Gloriosa (1688), que ocorre um ano antes da data de publicagao oficial de quase
todos os textos lockeanos. Momento em que uma nova classe burguesa em ascensao na fase
pré-capitalista do século XVII se coloca como um sujeito libertario da histéria humana.

De fato, o debate com Filmer desenvolvido no Primeiro Tratado sobre 0 Governo Civil
vai de encontro com essa perspectiva: em meados do século XVII, a obra de Filmer defendia
que a unica liberdade natural era aquela do rei absolutista, filho herdeiro de Adao, os demais
homens nio sendo naturalmente livres. Diante da classe nobre que detinha o poder por
herancas sanguineas pensadas a partir desse molde, a apresentagaio de uma perspectiva
burguesa meritocratica diante da qual um individuo se autodeterminaria pode ser considerada
uma visao bastante transformadora. Essa base igualitaria e libertaria acompanha a leitura mais
comum de Locke, o autor da tolerancia religiosa, do direito de rebelido contra governantes
injustos, conceitos que desaguam no peso com que o autor incidiu historicamente na
formacao dos Direitos do Homem e do Cidadao, na génese das revolugdes burguesas (como
a Revolugao Francesa), no impacto na Independéncia dos Estados Unidos da América, entre
outros.

Além dessa primeira perspectiva, encontramos outra, de forte viés econémico, talvez
considerada mais “a esquerda”, que tem como principal nome C. B. Macpherson: o autor vé
em Locke uma perspectiva liberal segundo a qual o sujeito lockeano seria aquele do
individualismo possessivo. Ha debates intensos nos quais Locke aparece inaugurando a
nogao de valor-trabalho, algo que sera fortemente empregado posteriormente por Adam
Smith (assiduo leitor de Locke) e Karl Marx. Em atualizacoes desta leitura economicista-
capitalista, encontramos nomes como Ellen Wood, que vé na teoria da propriedade de Locke
a base da defesa histérica da acumulagao primitiva de terras na Europa: a teoria lockeana
teria sido empregada pelo poder legislativo inglés ao defender os cercamentos de terra que
levaram a concentracao fundiaria, o que explicaria, entre outros fatores, para a autora, a
origem agraria do capitalismo.
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Embora bem mais interessante que a primeira, essa leitura, contudo, comete
uma falta bastante comum no marxismo ortodoxo: é eurocentrada, isolando a histéria
economico-politica europeia da colonizagao americana e de seus efeitos. Além disso,
seu sujeito excessivamente abstrato nao ¢ racializado nem generificado.?

Ha, de fato, alguma movimentag¢do entre os comentadores nacionais no
desenvolvimento da dificil questio lockeana acerca da escravidao e racismo.’ No
entanto, trata-se de um tema ainda pouco explorado e que esbarra no problema de a
concepgao de “raga” ter se desenvolvido apenas no século XIX, de modo que a
violéncia, desigualdade e valores que acompanham algumas das ideias lockeanas sobre
a tematica sao abordados de forma timida e pouco conclusiva. Tal problema pode
levar a conclusbes estranhamente confusas do ponto de vista empirico, segundo as
quais um autor pode ser considerado “escravagista’, mas nao “racista”’, isto é, sem
hierarquizag¢do de pessoas por raga ou etnia.

Contudo, a abordagem mais evidente, e teoricamente mais interessante, talvez
se encontre no vinculo entre a teoria lockeana e a colonizacido. Afinal, uma das frases
mais famosas do capitulo mais famoso (capitulo 5, “Da Propriedade”) do Segundo
Tratado é justamente aquela que diz: “No comec¢o, o mundo todo era [como] a
América.”

Dentre os textos nacionais sobre coloniza¢ao em Locke, encontramos apenas
um artigo de 1993 da profa. Maria Sylvia de Carvalho Franco, texto introdutério
interessante para vincular antropologia e filosofia, mas que nao vai muito a fundo na
tematica. E, bem recentemente, Javier Amadeo vem nos apresentando uma
perspectiva frutifera da literatura estrangeira a partir de nomes como James Farr,
James Tully, David Armitage, Anthony Pagden, Uday Mehta, entre outros.

E nesse sentido que irei me debrugar, em um primeiro momento, em uma
autora que, até em seu artigo anterior* a publicacio deste volume, Amadeo ainda nio
havia se debrucado, a saber, a canadense Barbara Arneil. Trata-se, especificamente,
de uma cuidadosa pesquisa de cunho contextualista relativamente aos argumentos
éticos e economicos a favor da colonizacao por ocupagdo e plantation na América
travados ao longo de todo o século XVII na Inglaterra e suas aproximagdes textuais
com os escritos de Locke.

Contudo, justamente para nao recair em um materialismo simplista e vulgar, a
responsabilidade de pesquisa nos leva a ser cautelosa em assumir tao facilmente o
contextualismo da autora. Para tanto, apresentaremos uma segunda leitura,
complementar a primeira: partiremos também do interior da prépria obra lockeana
em busca dos mecanismos argumentativos que justificariam a colonizacao via
ocupacgao e plantation na América. Com isso, se Arneil chega ao texto de Locke via o
contexto ético-economico, também sera apresentado o inverso: um caminho do texto
a0 contexto.

2 Carole Pateman, Elsa Dotlin e, em alguma medida, Silvia Federici fornecem uma generificacdo do contexto
europeu contratualista e pré-capitalista. Conferir referéncias.

3 Destaque dado para pesquisas de Rodrigo Brandio (UFPR) e Renata Menighin (UES), entre outros. Conferir
referéncias.

4Cf. AMADEO, “Colonialismo e império na histéria do pensamento politico moderno”.
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Contextualizagdo lockeana em geral

De certa forma, a teoria de Arneil, assim como os comentarios mais recentes que
vinculam Locke 2 politica de seu tempo, s6 sdo possiveis dada a descoberta de Peter Laslett®
que data de forma bastante elucidativa qual teria sido a época da redacao dos Dois Tratados
lockeanos, desvinculando sua centralidade da Revolucao Gloriosa (1688) e localizando-a ao
menos 10 anos antes, durante o contexto da Lei de Exclusio em discussio no Parlamento
Inglés. No que nos interessa, impressiona menos o debate direto pela sucessao ao trono (com
suas vertentes religiosas) do que o ambiente de polarizagiao politica, a partir do qual é de
amplo conhecimento que Locke estreitou lagos com o primeiro conde Shaftesbury, de nome
Anthony Ashley Cooper, um dos lideres da ala dos Whigs. Na reconstrucao de tal contexto
intelectual e politico, contudo, pouca atengao ¢ dada ao debate colonial que complexifica a
descricao da realidade historica inglesa da época.

Normalmente, sao narrados apenas os vinculos pessoais de Locke com o Novo
Mundo: como se sabe, durante boa parte de sua vida, o bem-estar econémico de Locke
dependia parcialmente dos seus investimentos em varios empreendimentos coloniais
(Bahamas Adventurers, Richard Thompson's Company, Royal Africa Company e East India
Company). Ademais, ¢ bastante citada a sua carreira no servico publico que lhe trouxe o
conhecimento pratico das questoes coloniais: Locke passou seus dois mandatos no servigo
publico ajudando a moldar e dirigir a politica colonial imperial. Além de Secretario dos
Lordes Proprietarios da Carolina por varios anos, exerceu (de 1673 a 1675) um cargo no
Conselho de Comércio e Plantagoes. De 1696 até sua aposentadoria em 1700, ele continuou
servindo na reconstitui¢ao de tal Conselho, que passou a se denominar Junta Comercial apos
o inicio do reinado de Guilherme de Orange. Locke teria sido também o primeiro /landgrave
da Carolina, um titulo de nobreza hereditaria promulgada em 1671, que ganharia um futuro
titulo de 48 mil acres de terra caso um dos oito proprietarios vitalicios morresse sem herdeiro
ou cessionario — o que nao aconteceu. Em sua homenagem, uma ilha na foz do rio Ashley,
atualmente na Carolina do Sul, foi batizada “ilha Locke”.

Entretanto, mais do que vinculos pessoais, trata-se de um contexto politico e social
mais amplo que revela as tensOes diante das quais a obra lockeana se posiciona. Em meio as
disputas pela sucessao do trono, encontram-se diferentes posicionamentos relativos a
exploracao da América pela Inglaterra. Afinal, pouco se sabe do questionamento da
legitimidade das conquistas imperialistas europeias como um todo, que aconteciam desde o
“descobrimento”:

os debates sobre a legitimidade do império, e sobre direitos de propriedade,
comecaram em 1512 pouco tempo depois que a Monarquia espanhola
buscasse tomar possessao formal das Américas e continuaram até finais do
século XVIIL (...) Como sustenta Pagden, as opinides e declaragdes
formuladas por tedlogos e juristas da corte foram importantes nas tentativas
de legitimacao e de elabora¢ao de precedentes sobre determinadas questdes,
como neste caso a legalidade da conquista (...). O debate sobre o que veio a
ser chamado “do caso das Indias” implicava uma discussio entre uma

5Cf. LASLETT, “Introduc¢io”.
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argumentac¢ao sobre os limites da jurisdicdo papal, realizada em termos de
direito romano, e, por outro, uma alegacio em termos de lei natural, jus
naturae. No entanto, como afirma Pagden, o que estava no centro da
discussdo nos debates sobre a conquista das Américas ndo era tanto a
soberania da coroa castelhana na América, e sim a natureza dos direitos e, em
particular, dos direitos de proptiedade que essa soberania envolvia.’

O intuito de uma filosofia politica de tal época especifica do colonialismo era, entio,
refletir e desenvolver uma teoria da propriedade e soberania que legitimasse tipos diferentes
de exploracio americana que se encontravam em disputa, a0 mesmo tempo em que se
conformasse com as novas concepgoes humanas de liberdade e igualdade burguesas que
comegavam a surgif.

O ambiente geral era de que a colonizagao, que enviaria um levante de mao-de-obra
inglesa para a América, faria com que houvesse uma escassez de trabalhadores na Europa,
arruinando a economia da Inglaterra. Contudo, um dos objetivos principais da mudanga de
governo e reinado no pafs seria o de inverter o pendor do comércio com indigenas e/ou
exploracao de minérios em favor do modelo socioeconémico da plantation, estimulando os
assentamentos e agricultura em terra estrangeira. Desde por volta de 1670, a defesa dos Whigs
se voltava para o desenvolvimento de agricultura vinculada a monoculturas em grandes
extensoOes de terra, cuja produgao visava nutrir o comércio externo — o modelo das plantations.
Como nos diz Arneil, com a mudancga efetiva de governo na Revolugio Gloriosa, “a
expropriacao dos indios s6 se tornou um objetivo central quando os objetivos ingleses na

9 7

América passaram do comércio e da mineragao para a colonizagao”.

Nesse sentido, para Arneil,

os “Dois Tratados” de Locke foram uma resposta a necessidade da
Inglaterra, em virtude dos seus objetivos coloniais na América, de uma nova
defini¢ao de propriedade. Até ao final do século XVII, quando os ingleses se
instalaram efetivamente no novo mundo, a propriedade era definida pela
ocupagdo. Contudo, esta definicao tornou-se um problema na América
quando os amerindios (...) reivindicaram, em virtude da sua ocupagio, a
propriedade de certas extensdes de terra cobicadas pelos ingleses. Era
necessaria uma nova definicio de propriedade que permitisse aos ingleses
substituir os direitos reivindicados em virtude da ocupagao. Os “Dois
Tratados” de Governo forneceram a resposta. [Uma forma especifica de]

trabalho [agrario], em vez da ocupagio, datia inicio a propriedade.®

No debate em torno da defini¢ao de propriedade de terra em Locke, a substitui¢ao
de uma nocao de direitos consuetudinarios pela propriedade privada de uso exclusivo e que
visa o melhoramento da produtividade da terra é geralmente debatida em torno da nog¢ao de
acumulagdo primitiva pré-capitalista apenas no contexto europeu, como podemos ler em
Ellen Wood:

¢ AMADEQ, “Colonialismo e império na histéria do pensamento politico moderno”, p. 103.
7" ARNEIL, John Locke and America, pp. 15-16.
8 ARNEIL, Jobn Locke and America, p. 18.
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¢ preciso recordarmos que a definicio de propriedade, na época de Locke,
nio era apenas uma questdo filoséfica, mas uma questao pratica muito
imediata. Como vimos, uma nova defini¢ao capitalista da propriedade estava
em vias de se estabelecer, contestando as formas tradicionais nio sé na teoria,
mas também na pratica. A idéia [sic] de direitos de uso coincidentes sobre um
mesmo lote de terra estava dando lugar a propriedade privada de uso
exclusivo. (...) O aumento em si da produtividade tornou-se uma razao para
a eliminagdo de outros direitos. (...) Que argumento poderia ser melhor do
que afirmar que o cercamento, a exclusao e o melhoramento aumentavam a
riqueza da comunidade, e mais faziam contribuir para o “quinhao comum”
do que subtrair algo dele? E, de fato, ja no século XVII houve exemplos de
decisGes judiciais, em conflitos em torno da terra, nas quais os juizes
invocaram principios muito semelhantes aos enunciados por Locke, para
conceder precedéncia a propriedade exclusiva em detrimento dos direitos

comunais e consuetudinarios.’

Contudo, o argumento de que o préprio aumento da produtividade (que significaria
“mais trabalho”) se torna um motivo para a exclusiao de direitos naturais “mais basicos” de
consumo e subsisténcia também ¢é conferido na realidade colonialista que incide na América,
dado o tipo de uso consuetudinario da terra pelas praticas socioecondmicas amerindias. A
teoria da propriedade de Locke, empregada em tribunais coloniais de Massachussetts'’, por
exemplo, passa a justificar a desapropriacao indigena da terra na América em favor dos
ingleses: por nao serem melhoradas, cercadas e nao se vincularem ao comércio exterior, tais
terras estariam sendo desperdicadas.

Para tanto, filosoficamente, trata-se de afirmar a superioridade cultural, econémica,
politica e, portanto, “humana” dos europeus frente aos povos oxtros. Sai da cena tedrica o
pluralismo do humano, entra a defesa do “progressismo” pretensamente universalista que
justificaria a diferenciagdo entre direitos apenas naturais a subsisténcia e os direitos
vinculados a sociedades civis legitimamente politicas: “o giro liberal para o império no século
XVIHI que também foi acompanhado pelo eclipse de teorias de progresso diferenciadas e
pluralistas, a medida que deram lugar a no¢oes mais desdenhosas de ‘atraso e a uma dicotomia
mais grosseira entre barbarie e civilizagao’ (Pitts, 2005, p. 2)”."

Nio a toa, Mauro Dela Bandera'? expde haver em Turgot (1727-1781) e Adam Smith
(1723-1790), este ultimo assiduo leitor de Locke, a explicitagdo da teoria dos estagios,
estabelecendo uma certa infancia (economico-politica) da humanidade — ideia essa que
aparece ja em Locke: cada etapa economica corresponderia a uma fase sociopolitica que se
complexificaria em uma escala progressiva. Assim, segundo os autores, os primeiros povos
teriam sido némades, cacadores e coletores; em uma segunda fase da “evolu¢ao” da natureza

9WOOD, “A origem agraria do capitalismo”, pp. 96-97.

10 Cf. ARNEIL, John Locke and America.

1T AMADEOQ, “Colonialismo e império na histéria do pensamento politico moderno”, p. 112.

12 Trata-se da aula ministrada na disciplina “Introducio a filosofia” no primeiro semestre de 2024 a ingressantes
do primeiro ano do curso de Filosofia (FFLCH-USP).
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humana, praticariam o pastoreio; na sequéncia, a agricultura, e finalmente, a producao para

o comércio, enquanto apice do progresso econémico-politico.

Contextualizagio de Arneil

Barbara Arneil ¢ uma pesquisadora anglo-canadense, professora de Ciéncia Politica
na University of British Columbia e membro da Royal Society of Canada, além de ganhadora
dos Prémios CB Macpherson em Teoria Politica (2018) e David Easton (2018). Os
argumentos aqui desenvolvidos se baseilam em duas de suas publicagdes: no livro John Locke
and America (1996), fruto de sua tese de doutorado, e em um artigo que resume alguns de
seus argumentos (e que se encontra traduzido neste volume): “A carne do cervo do #ndio
selvagem: a teoria da propriedade de Locke e o colonialismo inglés na América” — titulo
instigante ao qual voltaremos. De todo modo, o argumento forte da autora ¢ o de que o
capitulo sobre a propriedade de Locke foi integralmente pensado e fundamentado para fins
de apropriagao da terra indigena americana pela Inglaterra.

Para Arneil, o ambiente tedrico que envolvia Locke também deve ser explorado, uma
vez que este definiria o contexto de debate do autor. Isso porque Locke teria sido um dos
intelectuais com maior contato e interesse em “povos aborigenes”, como se sabe pela sua
biblioteca. No entanto, para além de sua biblioteca, Arneil se debruga sobre panfletos
politicos, econdémicos e religiosos extensamente lidos e debatidos pelo grupo Whigs, ao
menos entre as figuras mais proeminentes do Parlamento ao longo de todo o século XVIL
Ao encontrar semelhangas estritas entre textos, Arneil prova como Locke se serviu de
argumentos pré-colonialismo via ocupagao e plantation circulantes em seu entorno para erigir
seu capitulo sobre a propriedade. Ou seja, tal prova histérica determina que os argumentos
filosoficos de Locke ndo eram politica e economicamente desinteressados e neutros, tendo
posteriormente inspirado e sendo apropriados por figuras politico-sociais da histéria
colonial. Teria sido o contrario: a origem dos argumentos empregados por Locke seria de
viés politico-economico marcadamente colonialista desde o inicio. Assim, o capitulo
lockeano sobre a propriedade seria, para Arneil, “simultaneamente um tratado filoséfico que
expOe o direito natural a propriedade e uma defesa do direito da Inglaterra ao solo
americano”.”

Para prova-lo, Arneil cita obras de seis autores, entre tedricos economistas, acionistas
das companhias das {ndias orientais, historiadores da época e pastores religiosos que ja
desenvolviam argumentos a favor da colonizacdo da América pela plantation |enquanto
técnica de melhoramento da terra] ha pelos menos 80 anos antes de Locke. Esses argumentos
serlam éticos e economicos e seriam exatamente iguais aos que Locke teria utilizado,
posteriormente, no capitulo 5 do Segundo Tratade. Os autores seriam William Strachey (1610),
Robert Cushman (1620), John Winthrop (1630), Thomas Mun (1664), Josiah Child (1668) e
Charles Davenant (1701) — esse ultimo sendo o tnico péstumo a publicagao das obras de
Locke.

Dentre os exemplos de influéncia explicita, citemos os seguintes: Winthrop afirma
que “a terra ¢ o jardim do Senhor e ele a deu aos filhos de Adao para serem cultivados e

13 ARNEIL, “A catne do cervo do #ndio selvagem”, p. 214.
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melhorados por eles”." Inclusive, Cushman defende que os amerindios “nao sio diligentes...
pata usar a terra ou os produtos dela”."> Quanto ao cercamento, Winthrop argumenta que os
amerindios nao tém qualquer direito sobre a terra, “pois nao cercam nenhum terreno, nem
tem gado para manté-lo”, e que os ingleses “se apropriaram de algumas parcelas de terreno
ao cerca-10”." Inclusive, Arneil nos conta que os governos coloniais na América muitas vezes
forcavam os povos indigenas a cercar as suas terras a fim de que estes provassem a sua
apropriacao.

As comparagoes numéricas que Locke emprega no capitulo 5 entre a produtividade
das terras trabalhadas na América e na Inglaterra sao exibidas por Winthrop em textos
publicados pelo menos 40 anos antes. Quanto ao desperdicio, Davenant conclui
lockeanamente que a plantation deveria se estender apenas até onde “pudermos... cultivar” e
a aquisicdao de propriedades nunca deveria se tornar uma “barreira ao esfor¢o de outros”."”
Arneil nos demonstra que a limitagdo da apropriacio era importante para os defensores
econodmicos das plantations, pois a ocupagao de um terreno maior do que se poderia cultivar
era vista como a principal causa do declinio em muitas das colonias da Nova Inglaterra.
Davenant atribui muitos dos problemas na colonia da Virginia as grandes extensoes de terra
que tinham proprietarios, mas que nao eram cultivadas. Assim, a limita¢ao da terra apropriada
refletia a necessidade colonial e econoémica de limitar os colonos a certas quantidades de
terra, a fim de que estes nao a perdessem a indigenas e colonizadores espanhdis.

Child argumentava, em 1668, contra oponentes de assentamentos e desenvolvimento
das plantations que, em vez de drenar a riqueza do velho pais, o valor da produgao agricola
americana seria revertido para a Inglaterra, pois para plantar e colher um acre de terra na
América seria necessario ter ferramentas e navios para transporta-los. Assim, Child afirma,
exatamente como faz Locke anos depois: “se mantivéssemos o comércio de nossas ditas
Pplantations inteiramente para a Inglaterra... um inglés [na Américal... daria emprego para
quatro homens na Inglaterra”.'® A juncdo entre os ganhos de produgio e distribui¢ao no
fomento das plantations a industria inglesa ¢ pensado por Locke em um ensaio intitulado
“Das plantations americanas”, onde se 1é: “O Sr. Josiah Child, em seu livro publicado sobre o
comércio, afirma que as plantations empregam dois tercos de nossa navegacao e, assim, ao
abarcar nossos fabricantes, dao sustento a quase duas mil pessoas na Inglaterra”."’

Tais descobertas culminam na teoria da autora, refletida no titulo de seu artigo “a
carne do cervo do ndio selvagem”. Tal titulo se refere a uma passagem do Segundo Tratado
encontrada no {30: a “lei da razao torna o cervo propriedade do indio que o abateu; permite
que os bens pertencam aqueles que lhes dedicou seu trabalho, mesmo que antes fossem
direito comum de todos”.” Para a autora, Locke defende, de forma implicita nao apenas
nesse trecho, mas em todo o quinto capitulo do livro, que a propriedade dos indigenas deve
se resumir agpenas ao produto direto da caga, coleta e plantio para subsisténcia. Vejamos como
isso ocorreria.

14 ARNEIL, “A catne do cetvo do #ndio selvagem”, p. 220.

15> ARNEIL, “A carne do cervo do #ndio selvagem”, p. 220.

16 ARNEIL, “A carne do cervo do ndio selvagem”, p. 217.

17 ARNEIL, “A carne do cervo do ndio selvagem”, p. 222.

18 ARNEIL, “A carne do cervo do indio selvagem”, p. 224.

19 APUD ARNEIL, “A carne do cervo do #ndio selvagem”, p. 225.
WLOCKE, Segundo Tratado, §30, p. 411.
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Por um lado, o trabalho daria origem a propriedade nas terras americanas, e isso setia
igual tanto para o colono inglés quanto para o indigena. Mas, a0 mesmo tempo em que Locke
defende o direito de propriedade do indigena pelo esforco do seu trabalho, o que ele também
estaria fazendo seria delimitar esse direito a propriedade apenas para a subsisténcia, momento
relativo a uma infancia da humanidade que “passa da mao a boca”. Para Arneil, o real objetivo
do capitulo, contudo, seria defender que o trabalho mais produtivo seria mais legitimo do
que o mero trabalho de coleta, caga e plantio para subsisténcia. Nesses dltimos casos, as
terras estariam sendo virtualmente “desperdigadas” frente a poténcia de produgao do plantio
tecnicamente melhorado, o que faria desta ultima forma de produciao um avango histérico
na evolucao da economia sociopolitica. Concluo, portanto, que segundo a leitura de Arneil,
haveria uma defesa implicita da producdo pré-capitalista/capitalista agraria no capitulo
lockeano. Vejamos abaixo os trechos textuais confirmarem a hipdtese da autora, em especial
no que se refere a diferenciagao de tipos de trabalho segundo as fases de desenvolvimento

do estado de natureza.

Leitura estrutural da “Propriedade” de Locke

A primeira caracteristica a ser ressaltada em um encontro direto com o texto ¢ que,
para Locke, diferentemente do que seria o caso para outros tedricos contratualistas, o estado
de natureza nio é uma escala ideal, ficticia ou idilica. Em Locke, nao sé o estado natural do
ser humano seria atualmente reafirmado na condicao societaria-civil, mas, mais ainda, haveria
grupos de pessoas cuja realidade presente ainda seria natural. Assim, o estado de natureza foi
vislumbrado como aquele da condi¢io dos povos amerindios, tais quais eles eram
compreendidos pelos europeus. Por isso, as comparagdes entre o Velho e o Novo Mundo
sao intensas no capitulo, havendo, inclusive, argumentos que para serem sustentados
dependem da existéncia e compreensao da América como estado de natureza. Trata-se,
especificamente, do {45, onde Locke diz:

e embora depois, em algumas partes do mundo (onde o aumento da
populacao e da riqueza, com o uso do dinheiro, tornou a terra rara, € portanto
de algum valor) (...) mesmo assim, ha ainda grandes extensdes de solo
disponiveis (cujos habitantes nao se uniram ao resto da humanidade no
consentimento ao uso de seu dinheiro comum), que estdo incultas e sao0 mais
do que as pessoas que nelas vivem usam ou podem usar e, portanto, ainda

sdo comuns.’!

Como lemos em Lebovics (no artigo traduzido para esse volume): “Locke aqui estava
oferecendo o Novo Mundo, especificamente os assentamentos coloniais da América,
enquanto valida¢io de sua filosofia sociopolitica”.”

Considerando como pano de fundo tal peso efetivo que a América adquire na
configuracao do capitulo, iniciemos o argumento da diferenciagao dos tipos de trabalho a

partir do capitulo 2, que versa sobre “O estado de natureza”, em especifico no §6, onde

2V LOCKE, Segundo Tratado, §45, pp. 242-225.
22 LEBOVICS, “Os usos da América em O Segundo Tratado sobre 0 Governo de Locke”, p. 241.
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lemos: “embora o homem nesse estado tenha uma liberdade incontrolavel para dispor de sua
pessoa ou posses, nao tem liberdade para destruir-se ou a qualquer criatura em sua posse, a

menos que um uso mais nobre que a mera conserva¢ao desta o exija”.?

O argumento, em
uma primeira leitura, consiste na proibi¢ao, pela lei natural, de autodestruicao de si e de
criaturas de sua posse (no fundo, de sua propriedade), sendo essa uma limitagiao natural da
liberdade. A excec¢do a tal lei — a destruigdao de si e de suas posses para “um uso mais nobre
que a mera conservagao” — ¢é esclarecida mais adiante no mesmo paragrafo: “quando sua
propria preservagao nao estiver em jogo, cada um deve, tanto quanto puder, preservar o resto
da humanidade” ** 'Tal concepgao de pratica humanitaria seria derivada do paragrafo anterior
(§5), quando Locke faz uso retérico do “judicioso Hooker” para elevar a igualdade a uma
pratica da caridade. Como veremos mais a frente, a nogao de caridade se torna um meio de
distribuicao do excedente de produgao para além da necessidade — ou além da mera
autoconservacao.

Isso considerado, podemos nos ater diretamente ao capitulo 5, onde se sabe que
Locke deriva uma nogao ampla de propriedade de bens a partir da propriedade de si: a
propriedade de si, derivada da imagem e semelhanga com Deus (enquanto artifice ou
trabalhador divino), ¢ transposta, pelo trabalho, as coisas naturais, retirando essas coisas do
comum 2a humanidade, e especificando-as como propriedades e bens privados do homem
individual. A esséncia humana, entdo, faz de cada homem proprietario de si mesmo, da
singularidade de seu corpo, e fez do homem também dotado da faculdade da razao para que
ele a usasse para seu beneficio e necessidade. Logo, a racionalidade, bem como o esfor¢o
humano, seu trabalho, andam em conjunto enquanto meios de apropriagao dos bens naturais
que Deus deu a humanidade em comum. Ou seja, trabalho é um esfor¢o vinculado a
racionalidade. E nota-se também que o trabalho comunitario ou coletivo nao ¢ considerado
pelo autor, havendo como tunica possibilidade o trabalho individual que tem por objetivo
retirar o mundo natural do estado “comum” inicial. “Comum” é, entdo, associado a
inutilidade.

Ainda no capitulo 5, sio apresentados os limites naturais a propriedade, também
bastante conhecidos: a propriedade deve se estender ao quanto cada um consegue trabalhar;
pode-se apropriar, desde que se deixe o bastante e de tdo boa qualidade para os outros; e o
desperdicio do excedente produtivo seria antirracional e antinatural.

Pouco depois da explanagio segundo a qual o que se aplica aos produtos da terra se
aplica igualmente a terra enquanto propriedade ela mesma ({32), sem maiores explicagoes,
vemos um deslizamento sendo operado ao longo do capitulo: a nogao geral de trabalho
aparece sendo acrescida de “melhorado”. O critério de melhoramento — o emprego de
técnicas agricolas visando maior produtividade — se imiscui ao trabalho por ordenacio
Divina: “Deus e sua razao ordenaram-lhe que dominasse a Terra, isto é, que a melhorasse
para beneficio da vida, e que, dessa forma, depusesse sobre ela algo que lhe pertencesse, o
seu trabalho”.® O melhoramento da terra beneficia a vida. Notemos, contudo, que no
excerto nao ¢é especificada “vida do homem”, no singular. Trata-se da vida e geral. Assim, o
melhoramento da terra beneficiaria a vida em geral, de todos — talvez para o bem da
humanidade, fazendo um uso mais nobre de si e da propriedade do que a mera conservagio.

2 LOCKE, Segundo Tratads, §6, p. 384.
2 LOCKE, Segundo Tratads, §6, p. 385.
B LOCKE, Segundo Tratado, §32, p. 413.
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Com isso, o trabalho melhorado deixa de ser apenas uma das atividades de trabalho entre
outras e ganha proeminéncia ao longo do capitulo.

A diferenciagao do trabalho melhorado e nio melhorado ¢ reforcada pela distingao
entre os homens: no {34, Deus nao passa mais a dar o mundo aos homens em geral, mas aos
diligentes [/ndustriousness| e racionais, os quais s20 Opostos aos rixentos e litigiosos.

Com isso, Locke opera um vinculo entre a no¢ao de trabalho melhorado, o dever
natural de abdicacdo de si e de suas posses para o bem da humanidade e a lei natural
antidesperdicio no que se refere a propria terra em si mesma: uma terra nao melhorada,
virtualmente desperdicada, ndo executa o dever natural humano mais nobre que a
autoconservacio, nio visa a producio para distribuicio para a humanidade. E a terra
melhorada pelo trabalho racionalmente diligente que tem maior produtividade, ou seja, que
tem mais valor para a humanidade, justificando ainda mais a sua posse em relagdao a terra
para o autossustento: “os habitantes sentem-se obrigados para com aquele que, com seu
esforco em terras abandonadas e consequentemente incultas, tenha aumentado o volume de
grios de que eles tinham necessidade”.*

Tais ideias que distinguem e hierarquizam tipos de trabalho sao refor¢adas com a
distin¢do temporal do estado de natureza em duas fases, a saber, “no principio” e “depois”,
sendo esse ultimo um periodo de aumento populacional e, consequentemente, de aumento
das necessidades, quando ha uma fixacdo da populagdo na terra em cidades (fim do
nomadismo) e o desenvolvimento humano do dinheiro e do comércio. Em ordem mais
confusa do que no restante do livro, entre os §§35 e 45, Locke desenvolve a seguinte
argumentac¢ao: o que funda a propriedade da terra “no principio”, isto é, na primeira fase do

estado de natureza, é o trabalho.

A medida, porém, que aumentavam as familias e o esforco fazia crescer as
reservas destas, suas posses cresciarz com suas necessidades. Contudo, isso se
dava sem haver ainda nenhuma propriedade fixa do solo de que se utilizavam, até
que se uniram, assentaram-se em conjunto e construfram cidades; entao,
mediante consentimento, vieram, com o tempo, a fixar os /lwites de seus
diferentes territorios e a concordar acerca dos limites entre eles e os vizinhos, e,
por meio de leis em seu préprio seio, fixaram as propriedades dos que viviam
na mesma sociedade.?”

Vemos que é apenas na primeira fase do estado de natureza que o trabalho funda a
propriedade: com o desenvolvimento de uma segunda fase do estado de natureza, sio pactos
e acordos humanos que passam a limitar a propriedade, em substituicao ao trabalho. E isso
ocorre naturalmente, isto é, no interior do estado de natureza, quando, com o avangar historico,
ocorre o aumento de necessidades devido ao aumento populacional, o que requer maior
produgao e, portanto, aplicaciao de trabalho melhorado. Como Locke repete no §45, poucas
paginas adiante:

26 LOCKE, Segundo Tratados, §36, p. 416.
2T LOCKE, Segundo Tratado, §38, p. 419.
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O trabalbo, portanto, no principio, den um direito de propriedade sempre que
qualquer um houve por bem empregi-lo no que era comum (..) No
principio, os homens, em sua maioria, contentavam-se com aquilo que a
natureza desassistida oferecia as suas necessidades. E embora depois, em
algumas partes do mundo (onde o aumento da populagao e da riqueza, com
O uso do dinbeiro, tornou a terra rara, e portanto de algum valor), as diversas
comunidades estabelecessem os limites de seus diferentes territérios e, por
meio de leis em seu seio, regulassem as propriedades dos homens
particulares de sua sociedade — e as ligas que se haviam formado entre
diversos Estados e reinos (...) abandonassem por consentimento comum
suas pretensoes ao direito natural comum, que tinham originalmente
a tais territérios, ¢ desse modo, por meio de um acordo positivo,
estabelecessem uma propriedade entre si proprios em diferentes
partes e parcelas da Terra, mesmo assim, ha ainda grandes extensoes de solo
disponiveis... [na América, como ji atgumentado].”

Tais pactos sobre a propriedade da terra na segunda fase do estado de natureza
podem substituir o trabalho na limitagdo da propriedade, e isso por consentimento mutuo e
acordo “social”. Ou seja, é a lei dos homens, e ndo o trabalho, que passa a regular a
propriedade da terra. Pode-se dizer que, enquanto se esta na primeira fase do estado de
natureza, s6 o trabalho ¢ suficiente para fundar e iniciar uma propriedade, porém, onde se
esta na segunda fase desse estado, o trabalho vinculado ao direito natural nao é mais
suficiente para legislar sobre a propriedade, mas a lei pactuada entre os homens toma o seu
lugar: “sob um governo civil ou quando ha dinheiro e comércio, ninguém pode cercar ou
apropriar-se de nenhuma parte delas [das terras] sem o consentimento de todos os membros
da comunidade.”” Nominalmente, entdo, Locke nos brinda com a referéncia explicita
segundo a qual essa situagao descrita “no principio” corresponde a América (§49).

Tal argumentacio nao estaria completa, contudo, sem o comentirio acerca do
surgimento do dinheiro e do comércio que ocorre na segunda fase do estado de natureza —
quando a caridade, enquanto dever natural, é substituida pelo mercado na distribui¢io do
excedente de produgao, sem que haja qualquer problematizagao em relagao a desigualdade e
acesso ao dinheiro. Locke s6 nos diz que

os homens concordaram com a posse desigual e desproporcional da terra,
tendo encontrado, por um consentimento tacito e voluntario, um modo pelo
qual alguém pode possuir com justica mais terra que aquela cujos produtos
possa usat, recebendo em troca do excedente ouro e prata que podem ser
guardados sem prejuizo de quem quer que seja, uma vez que tais metais nao
se detetioram nem apodrecem nas mios de quem os possui.™

O~

Com a introdugao humana do dinheiro, ndo sé a apropria¢ao pelo trabalho

(@D

substituida por regulamentos humanos, mas também o dever natural da caridade

BLOCKE, Segundo Tratade, §45, p. 424, negritos meus.
2 LOCKE, Segundo Tratado, §35, p. 414.
N LOCKE, Segundo Tratado, §50, p. 428.
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subitamente esquecido, e a desigualdade é permitida: nao sendo perecivel, a moeda pode ser
acumulada sem desperdicio. E se ha desigualdade de acimulo de moedas, ela deriva da
desigualdade natural dos homens, que tém a liberdade de serem mais ou menos diligentes,
de aplicarem mais ou menos esforco de sua capacidade igualmente natural ao trabalho
enquanto esséncia humana. Logo, a desigualdade social seria derivada da liberdade para a
desigualdade natural de desenvolvimentos das faculdades humanas: “e assim como os
diferentes graus de esfor¢o lograram conferir aos homens posses em proporg¢oes diferentes,
essa invencdo do dinheiro deu-lhes a oportunidade de continui-las e aumenta-las.”!

Por fim, ainda outra substitui¢do ocorre na segunda fase do estado de natureza: a
defesa do melhoramento da terra para um uso mais nobre que a mera autoconservagao ¢é
deixada de lado em favor da defesa do melhoramento para o mercado, a tal ponto que Locke
encontra na troca comercial a unica justificativa para o cercamento e melhoramento da terra
na seguinte passagem:

pergunto, pois, que valor daria alguém a dez mil, ou a cem mil acres de terra
excelente, ja cultivada e também bem abastecida de gado, em pleno interior
da América, onde nao tivesse esperangas de comércio com outras partes do
mundo que lhe trouxessem dinheiro pela venda dos produtos? Tal terra nao
valeria a pena cercar, e verfamos como essa pessoa devolveria a selva comum
da natureza o que quer que excedesse o suprimento das conveniéncias da
vida em tal lugar para si e sua familia.”®

A caridade e o bem para a humanidade, enquanto dever natural, é esquecido
enquanto finalidade da produgido excedente do trabalho humano. O critério de
produtividade e melhoramento para o comércio converte-se em fundamento mais
legitimo de apropriagao da terra — por mais que nao tenha se revertido no fornecimento
direto de alimentos para as pessoas, mas na sua disponibilidade para o mercado. A relagdo
direta entre trabalho e propriedade apresentada inicialmente torna-se mediada pela
produtividade da terra para o comércio.

Finalmente, Locke nos expde que a diferenciacao entre tipos de trabalho esta calcada
na diversificagao das fases do estado de natureza, que complexificam progressivamente as
relagdes humanas concebidas como relacbes econdmicas. A diferenciacio entre trabalho
passa a ser medida pelo autor conforme a produtividade por “valor trabalho”, que no texto
pode ser compreendido como o “beneficio que os homens recebem do trabalho” que, a
partir de determinado desenvolvimento, pode ser computado como trabalho acumulado em
uma rede de produ¢io econdémica complexa. Essa diferenciacao quantitativa pode incidir,
inclusive, na mesma quantidade de produc¢ao quando se compara diferentes contextos (na
América versus na Inglaterra), localizagdo que, agora sabemos, se refere a estagios de
desenvolvimento temporal, enquanto posi¢oes diferentes da histéria humana e natural de
desenvolvimento:

SN LOCKE, Segundo Tratado, §48, p. 427.
R LOCKE, Segundo Tratado, §47, p. 426.
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um acre de terra que produz aqui vinte alqueires de trigo e outro na Awsérica
que, com o mesmo trabalho agricola, produza o mesmo, tém, sem duvida, o
mesmo valor intrinseco natural. Contudo, o beneficio que os homens
recebem de um, num ano, vale uma /bra, enquanto do outro nao vale
possivelmente nem mesmo um péni, se todo o lucro que um indio dele
obtivesse fosse avaliado e vendido aqui; pelo menos, posso dizer, em verdade,
nem 1/1000. E portanto o trabalho que confere a maior parte do valor @ terra, sem
o qual ela mal valeria alguma coisa. (...) Pois nao devemos contar no pao que
comemos apenas os esforcos do lavrador, a labuta do trilhador e do ceifeiro
e o suor do padeiro. (...) Seria espantoso o catdlgo das coisas que o esforgo fornece e

usa em cada pdo antes que este chegue a nossas maos.”

Os homens diligentes, que extraem da terra o maximo beneficio, diferenciam-se dos
demais, enriquecendo sem violar os limites do direito natural. Seriam considerados mais
racionais aqueles que nao s6 realizam a apropriacdo, mas que produzem mais em um
momento historico mais avancado. Com isso, Locke nao contradiz a sua afirmacio do direito
natural de todos os homens aos meios de subsisténcia: a0 nao se apropriar da natureza (ou
ao produzir pouco), o individuo pouco laborioso permite a outros que usufruam das
potencialidades da natureza em seu lugar. A subordinagdo entre seres humanos fere a lei
natural, mas quem a fere ¢ aquele que, ao ter em sua esséncia e disponibilidade contextual a
possibilidade de “avangar” para fases historicas de desenvolvimento humano, escolhe nio
seguir a lei natural e racional de acumulacio — ndo o proprietario que o subordina. A
desigualdade é humana, entendida como a escolha humana de nao desenvolvimento de sua

esséncia natural segundo o “evolucionismo” naturalmente disposto.

Nio pode haver demonstragao mais clara disso que a feita pelas diversas
nacoes americanas, que sao ricas em terra e pobres em todos os confortos da
vida (..). E contudo, por nao ser melhorado pelo trabalho, nio tem um
centésimo das conveniéncias de que desfrutamos. E o rei de um territério
largo e fértil de 1a alimenta-se, veste-se e mora pior que um trabalhador
diarista na Inglaterra™

Conclusao

Quando contrastamos as duas leituras apresentadas aqui — contextual e estrutural —,
notamos diversas coincidéncias: se a terra vale muito pouco sem o trabalho humano, e se ha
escalas de tipos de trabalho mais validos do que outros, notamos que a igualdade de
apropriacao pelo trabalho aparece apenas de forma restrita no quinto capitulo lockeano.

Sintetizando o pensamento de Arneil e o exposto em Locke, pode-se dizer que a
América do século XVII se encontrava na primeira fase do estado de natureza, de modo que
as terras indigenas eram apropriadas por trabalhos nao melhorados — produtos do solo para
subsisténcia. Nesse sentido, os colonizadores ingleses, ao aplicarem um trabalho técnica e

BLOCKE, Segundo Tratado, §43, p. 423.
M LOCKE, Segundo Tratado, §41, p. 421.
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racionalmente melhorado, com aumento de produgao que visava ao comércio, adquiriam
direito mais legitimo a propriedade americana. As diversas substituicdes de leis e deveres
naturais, vigentes na primeira fase do estado de natureza, por pactos muituos entre os homens
na segunda fase do estado de natureza, podem justificar (como ocorreu historicamente) a
apropriag¢ao da terra indigena por colonizadores europeus, ja que a maior produgao beneficia
mais a humanidade, substituindo a lei de apropriagao do trabalho. As substituicdes também
fundamentam a troca “evolucionista” da caridade pelo comércio como distribuicao do
excedente de produgido, instaurando as terras da América como fonte de acumulacio
primitiva pré-capitalista, o que as insere no mapa das origens do pré-capitalismo agrario.

Além disso, dado que ha tantos argumentos de Locke que foram adiantados por
outros autores pro-colonizagdo via assentamentos e plantation, como demonstrado por
Arneil, questiona-se, afinal, qual a originalidade tedrica de Locke. Para a autora, a
originalidade dos argumentos de Locke sobre a propriedade reside na forma como a
colonizagao inglesa seria justificada ndao apenas porque Deus ou a lei natural a ordenou, como
fizeram os outros autores citados por ela, mas porque cada colono tem um direito natural
dentro de si, através do seu trabalho, a apropriagao da terra. A fundamentacao da teoria da
propriedade nos direitos naturais forneceu uma base filoséfica sélida e eficaz para a
apropria¢ao das terras indigenas pelos colonizadores ingleses na América.

A novidade do jusnaturalismo, contudo, é mais complexa do que aparenta.
Concordo, portanto, com Arneil quando a autora nos diz que devemos nos ater com cuidado
a teoria lockeana ao abordar a desigualdade humana: ha uma mesma esséncia humana e
potencialidade para a racionalidade e propriedade, havendo uma certa preocupagao do autor
em erigir principios universalistas. Contudo, sua teoria evolucionista baseada em etapas do
desenvolvimento natural humano qualifica as reais condi¢oes de realizacio da esséncia
humana. A desigualdade e exclusio humana nio se encontra, portanto, em defini¢oes, que
sao universais, mas nas condi¢des historicas de efetivagdo por etapas que fundamenta a
hierarquia entre seres humanos: “se o homem adotar um estilo de vida agrario fixado, se se
juntar ao resto da humanidade no uso do dinheiro e do comércio, se estabelecer leis de
liberdade e propriedade e se adotar o principal principio de Deus e os principios secundarios

das artes e das ciéncias como base do conhecimento”*

, ele podera se apropriar em pé de
igualdade com os europeus das terras americanas.

Por isso, embora iguais em esséncia, seriam considerados mais racionais aqueles que
nao soé realizam a apropriagao, mas que produzem mais, algo que sé seria possivel em um
estagio de sociedades “mais avancadas”. Encontra-se justificada a subordinac¢ao histérica e
ocasional — mas ndo essencial — entre seres humanos, uma vez que aqueles “mais atrasados”
se recusam a “avangar’ para fases histéricas de desenvolvimento humano, escolhendo nao
seguir a lei natural e racional de acumulagdo capitalista vigente em sociedades “mais
evoluidas”, podendo, portanto, ser “ensinados”. Trata-se da instauragio da dominagao por
assimilacionismo que s6 na superficie parece ser menos violenta: o indigena deve se tornar
um europeu, adotando a cultura, epistemologia e praticas econémico-politicas do humano
“superior”. Cabe a nés, criticamente, portanto, refletirmos na insisténcia das praticas
assimilacionistas no contexto contemporaneo que nos cerca ¢ do qual fazemos parte,

3 ARNEIL, “A carne do cervo do indio selvagem”, p. 229.
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refletindo no tipo de inclusao democratica que praticamos quando nao descentramos nossos
pensamentos e agoes.

Com isso, evidenciam-se alguns intuitos reflexivos ético-politicos do presente texto:
como o trabalho de Arneil demonstra muito bem, nas releituras criticas do canone filoséfico,
devemos nos precaver de responsabilizar a figura de um unico pensador na elaboragio de
ideias que ganharam efetivagdes historicas dominadoras e violentas: trata-se, em vez disso,
de elaborar uma perspectiva contextualista que enxerga no texto filoséfico a organizacio
teorica sistematica de uma posi¢ao social, um “espirito do tempo” que fora fixado em um
corpus teodrico. HEsse seria também um modo de se precaver contra uma nogao pretensamente
autonoma, independente e liberal de autoria, cuja origem das ideias seria completamente
individual — fator que denomino como fantasia do “Robison Crusoé” epistemolégico —, algo
que a ética da generosidade intelectual feminista ainda tem muito o que ensinar na pratica de
pesquisa e ensino académicos.

Além disso, concebe-se a importancia crucial de vincular definitivamente o pré-
capitalismo/ capitalismo ao colonialismo/imperialismo e seus mecanismos e efeitos. Nao hd
como se conceber o desenvolvimento do sistema economico europeu desvinculado da
exploracao das terras e recursos americanos (e de outras partes do mundo colonizado), assim
como nao podemos deixar de refletir sobre a mao-de-obra indigena e negra como fora do
sistema capitalista europeu. Os sujeitos explorados e exploradores nao sio abstratos: suas
localizagdes, género e cor devem ser considerados segundo a interpretagao fornecida por seu
proprio tempo historico.

Logo, ¢ inegavel que o interesse filoséfico é movido por questdes que nos sao
colocadas hoje: a génese e reflexdo sobre como nogées concebidas atualmente foram
trilhadas ao longo da histéria, e a humildade em reconhecer na filosofia um saber “mundano”
e contextualmente vinculado, pode nos brindar com uma filosofia eticamente viva e

efetivamente critica.
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Liberalismo e colonialismo na obra de John Locke

Javier Amadeo*

Resumo: Um dos elementos centrais do surgimento da modernidade se relaciona com o processo
de formagio dos modernos estados-nacio e este processo, com suas consequéncias politicas e sociais,
tem sido um dos elementos centrais de reflexdo tedrica dos autores fundamentais do pensamento
politico moderno. No entanto, o surgimento e expansio do colonialismo também tiveram uma
importancia fundamental no desenvolvimento de ideias e conceitos tedricos modernos. Como parte
da releitura do canone deste pensamento, realizado por pesquisas recentes, um debate importante
tem surgido sobre a relagdo entre liberalismo e colonialismo. O liberalismo tem sido associado com
a linguagem dos direitos naturais e dos limites do poder. No entanto, pesquisas atuais tém
problematizado o vinculo entre liberalismo e expansio colonial. Trabalhos recentes tém destacado
que algumas caracteristicas, como o universalismo abstrato ou uma visio sobre o fundamento dos
direitos de propriedade, permitiriam entender seu vinculo com a dominagao colonial ou imperial. O
presente texto busca, a partir desta perspectiva, analisar e problematizar os escritos de John Locke
como uma obra na qual a experiéncia colonial teve uma influéncia fundamental na elaboracio de
algumas de suas principais formulagdes tedricas.

Palavra-chave: liberalismo — propriedade — colonialismo — Locke — Inglaterra.

Liberalism and colonialism in the work of John Locke

Abstract: One of the central elements of the emergence of modernity is related to the process of
formation of modern nation-states and this process, with its political and social consequences, has
been one of the central elements of theoretical reflection by the fundamental authors of modern
political thought. However, the emergence and expansion of colonialism also had a fundamental
importance in the development of modern theoretical ideas and concepts. As part of the
reinterpretation of the canon of this thought, carried out by recent research, an important debate has
emerged about the relationship between liberalism and colonialism. Liberalism has been associated
with the language of natural rights and the limits of power. However, current research has
problematized the link between liberalism and colonial expansion. Recent works have highlighted
that some characteristics, such as abstract universalism or a vision about the foundation of property
rights, would allow understanding their link with colonial or imperial domination. The present work
seeks, from this perspective, to analyze and problematize John Locke's writings as a work in which
the colonial experience had a fundamental influence on the elaboration of some of his main
theoretical formulations.

Keywords: liberalism — property — colonialism — Locke — England.
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Introdugiao

A emergéncia dos Estados nacionais nos pafses da Europa, com fronteiras territoriais
e um poder politico centralizado, criaram as condi¢des para os novos desenvolvimentos
intelectuais no pensamento politico moderno. Temas centrais como: a questao da soberania
politica, os direitos naturais do homem, a divisdo de poderes e formas democraticas de
exercicio do poder politico foram problematizados pelos teéricos e pensadores politicos que
passaram a formar o canone do pensamento politico moderno.?

No entanto, até recentemente, as interpretacOes contemporaneas dos autores
classicos do pensamento politico nao tinham considerado com suficiente énfase a
importancia da experiéncia colonial nestes desenvolvimentos tedricos. Como afirma Muthu,
recentemente historiadores do pensamento e teéricos politicos tém comegado a reinterpretar
os autores classicos do pensamento politico moderno a partir da importancia da experiéncia
colonial e imperial na obra destes autores.” As novas interpretacoes tém analisado desde a
importancia da colonizagdio das Américas para o debate sobre direitos e deveres das
populacdes indigenas, até a relevancia da colonizacio da Asia e Africa, pelos ingleses, para as
formulacdes tedricas dos autores liberais.”

A partir de analises de carater textual e de pesquisas de carater histérico, as recentes
interpretacdes tém discutido como os pensadores politicos mais importantes da Europa
moderna problematizaram os desafios tedricos e intelectuais colocados pela conquista e pelo
dominio colonial. Como afirma Muthu, o processo de centralizagao politica que culminou
com a formagao dos modernos estados-nag¢ao foi um dos elementos centrais no surgimento
da modernidade e, como consequéncia, um dos elementos fundamentais de reflexao tedrica.
No entanto, o surgimento e expansao do colonialismo e a consolidagao de redes de comércio
coloniais também ocuparam um lugar importante no desenvolvimento do pensamento
politico moderno.” Este processo de expansao colonial e consolidagio dos modernos
impérios construidos pelos grandes poténcias europeias, Inglaterra ou Franga — continua o
autor — colocaram questdes fundamentais sobre a soberania, direitos naturais, cidadania,
propriedade humana, natureza humana e progresso, bem como, afirma Muthu, “sobre
virtualmente o conjunto completo de conceitos e ideias que atualmente de forma

retrospectiva colocamos juntos sob o titulo de pensamento politico moderno”.°

2 MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thought from Renaissance to
Enlightenment, p. 1.

SMUTHU, “Introduction”, pp. 1-2.

4+ MUTHU, “Introduction”, pp. 1-2. Entre estas novas interpretacdes ver, entre outras: ARMITAGE, The
Ideological Origins of British Empire; INCE, Colonial Capitalisnt and the Dilemmas of Liberalisnz; INISON, Postcolonial
Liberalism; KEENE, Beyond the Anarchical Society: Grotius, Colonialism, and Order in World Politics; METHA,
Liberalism and Empire: A Study in Nineteenth-Century British Liberal Thought; MOIR et al., J. § Mill s Encounter with
India; MOREFIELD, Covenants without Swords: 1dealist Liberalism and the Spirit of Empire, MUTHU, Enlightenment
against Empire, PADGEN, “Conquest and the Just War: The ‘School of Salamanca’ and the ‘Affair of the
Indies™; Peoples and Empires: A Short History of European Migration, Exploration, and Conquest from Greece to the Present,
A. Lords of All the World: Ideologies of Empire in Spain, Britain and France, 1500-1800; Enropean Encounters with the
New World: From Renaissance to Romanticism; PAREKH. “Liberalism and colonialism: A Critique of Locke and
Mill”; PITTS, A Turn to Empire. The Rise of Imperial Liberalism in Britain and France e “Political Theory of Empire
and Imperialism: An Appendix”; TUCK, The Rights of War and Peace: Political Thought and the International Order
from Grotius to Kant; VAN I'TTERSUM Profit and Principle: Hugo Grotius, Natural Rights Theories and the Rise of Dutch
Power in the East Indies, 1595-1615; ZASTOUPIL, John Stuart Mill and India.

5> MUTHU, “Introduction”, p. 4.

¢ MUTHU, “Introduction”, p. 4.
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Como parte desta releitura do canone do pensamento politico moderno, um debate
importante que tem surgido ¢ a relagao entre liberalismo e colonialismo. Tradicionalmente a
tradi¢ao liberal tem sido associada com a linguagem dos direitos naturais e da divisao de
poderes. No entanto, recentes trabalhos tém chamado a aten¢io ao vinculo entre liberalismo
e a expansao colonial europeia. O liberalismo, afirma Jennifer Pitts, estaria marcado por
algumas caracteristicas fundamentais que permitiriam entender seu vinculo com a dominagao
colonial ou imperial.” Por uma parte, continua a autora, certa visao teleologica da histéria que
colocariam os povos nao europeus como parte do passado; outro elemento distintivo setia a
transformacdo do particularismo europeu em um universalismo abstrato e, por udltimo
existiria uma visao do mundo muito favoravel com relagao a explora¢io econémica e ao
capitalismo. Por outra parte, sustenta Pitts, o discurso do colonialismo e do imperialismo
europeu estariam estruturados por uma série de preocupagdes, pelo menos discursivamente,
tipicamente liberais como o estabelecimento do estado de direito, questoes relativas a
propriedade e aos pressupostos normativos sobre a modernidade europeia.®

Metha, em seu livro Lzberalisnz and Empire, atirma que os principais pensadores liberais
europeus encontraram um problema fundamental ao se enfrentar com um mundo
desconhecido, o mundo colonial, que tentaram comparar e classificar a partir de um olhar
muito particular. Mas, assegura o autor, nesse olhar particular existia também o impulso de
dominar o mundo, porque a linguagem na qual se realizavam as comparagdes entre o mundo
europeu e o mundo colonial ndo era neutra e estava construia por nog¢des de superioridade
e inferioridade, retrégrado e progressivo e civilizado e selvagem. Para Metha existiria um
impulso de dominar que setia “interno” ao liberalismo.’

Para Metha, o liberalismo teria uma visao de si mesmo como uma tradi¢ao politica
marcada por seu universalismo e seu carater politicamente inclusivo, “no entanto, quando
visto como um fendémeno histérico, o perfodo da historia liberal é inequivocamente marcado
pela exclusao politica sistematica e continuada de vérios grupos e ‘tipos’ de pessoas™.'’ A
suposta universalidade da concep¢iao liberal de liberdade e das instituigbes com esta
relacionadas, continua o autor, parecem nao estar de acordo com a histodria real dessa tradigao
politica. Para Metha, esta tensao entre as pretensoes inclusivas da teoria liberal e os efeitos
excludentes de suas praticas politicas precisam ser questionadas e submetidas a uma
discussio tedrica mais rigorosa.'!

Como afirma Pitts, outros tedricos, no entanto, tém chamado atencio sobre a
necessidade de complementar a énfase textual da analise com a discussao sobre os
desenvolvimentos politicos e sociais dos séculos XVII e XVIIL.'* Uma possibilidade colocada
por estes autores seria, em vez de ver o liberalismo como uma corrente tedrica unitaria,

considera-lo como uma tradi¢do sempre em transformacio, cujos compromissos politicos e

TPITTS, “Political Theory of Empire and Imperialism”, p. 357-8. Ver também ARMITAGE, The Ideological
Origins of British Empire; INCE, Colonial Capitalism and the Dilemmas of Liberalism; PAREKH, “Liberalism and
Colonialism: A Critique of Locke and Mill” entre outros.

8 PITTS, “Political Theory of Empire and Imperialism”, pp. 357-358.

SMETHA, Liberalisn and Empire: A Study in Nineteenth-Century British Political Thought, p. 20.

OMETHA, Liberalisn and Empire: A Study in Nineteenth-Century British Political Thought, p. 46.

WMETHA, Liberalisn and Empire: A Study in Nineteenth-Century British Political Thought, p. 46.

I2PITTS, “Political Theory of Empite and Impetialism”, pp. 358-359.
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teoricos em um determinado momento resultam de conjunturas politica contingentes do
ponto de vista dos discursos, os interesses e as institui¢des."

Sera a partir deste ponto de partida teérico e analitico que buscaremos aprofundar
na elaboracio tedrica formulada por John Locke e discutir a influéncia da experiéncia colonial
no seu trabalho intelectual.

Uma revisao da literatura

O pensamento politico de Locke, como de outros grandes tedricos politicos
modernos, tem sido submetido a diversas interpretagdes que variam historicamente a partir
de novas questoes, novas evidéncias ou perspectivas teorica-metodolégica inovadoras.

Uma das interpretacées que mudou o paradigma da analise da obra de Locke foi
realizada por Peter Laslett na “Introducao” a edigao de obra de John Locke Dois tratados sobre
o governo, publicada originalmente em 1960 pela Cambridge University Press. Nesta obra
Laslett examina, de maneira detalhada e com enorme quantidade de dados histéricos, as
circunstancias em que Locke escreveu e publicou os Dois tratados sobre o governo e o alcance de
seu envolvimento com o radicalismo politico inglés do século XVII. Laslett afirma que este
envolvimento passava pelo relacionamento politico e intelectual entre Locke e o primeiro
conde Shaftesbury [Anthony Ashley Cooper]| que teria sido fundamental para a elaboracio
da sua teoria politica. Laslett sustenta que a elaboragao dos Dois tratados deve ser analisada a
partir do ambiente politico e intelectual em que as doutrinas de Locke foram formuladas,
“uma atmosfera de decisoes politicas e de politica propriamente dita, com Shaftesbury no
papel de formulador politico e Locke como seu confidente e assistente, um entre varios,
porém o mais importante”.'*

Para Laslett, alguns dos argumentos apresentados nos Dois tratados sobre o governo
servem para justificar a Revolugao Gloriosa de 1688 e partes do texto foram, de fato, escritos
durante o ano 1689. No entanto, continua Laslett, nao seria possivel afirmar que o livro tenha
sido produzido como uma justificativa destes eventos.”” Uma analise aprofundada da obra e
das referéncias utilizadas revelariam que nao foram os acontecimentos de 1688 que
colocaram a atenc¢ao de Locke sobre a natureza da sociedade e da politica, sobre a origem da
propriedade, sobre os direitos do cidaddo ou sobre os limites do governo. A preocupagio
com estas questoes deve ser procurada num periodo anterior. Para Laslett, o que os Dois
Tratades revelam nao ¢ “a racionalizacio de uma revolucao necessitada de justificativas”, mas
“um clamor por uma revolucio a ser promovida”.'®

A analise sobre uma data diferente na composicao implica uma alteracao importante
sobre os acontecimentos politicos ao qual respondiam e, portanto, uma mudanga sobre a propria
interpretacio dos argumentos de Locke. Desta forma, Laslett apresenta um novo contexto
politico a partir do qual a obra deve ser interpretada, a questao politica central do momento niao
teria sido a Revolugao Gloriosa de 1688 e sim a tentativa de aprovacao da Le/ da Exclusio pelo
Parlamento inglés cujo projeto era excluir o futuro tei Jaime II por causa do seu catolicismo.'’

BPITTS, “Political Theory of Empire and Imperialism”, pp. 358-359.
4 LASLETT, “Introducdo”, p. 49.

15 LASLETT, “Introducdo”, pp. 66-68.

16 LASLETT, “Introducdo”, pp. 66-68.

ITLASLETT, “Introducido”.
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Como afirma Laslett:

Do ponto de vista da nossa discussiao sobre o livto enquanto resposta a
circunstancias politicas e literarias, sua origem pertence ao outono e inverno
de 1679-80, exatamente uma década antes da data tradicionalmente atribuida
para sua composicao. Os Dois tratades sao um ensaio sobre a [Crise da]
Exclusdo, nio um panfleto da Revolugio [Glotiosa]."®

Esta interpretacao de Laslett sobre a data de elaboracao da obra de Locke, e suas
implicagdes tedricas e conceituais, colocaram um novo ponto de partida para a analise da
obra do tedrico inglés.

Richard Ashcraft em Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, obra
notavelmente bem documentada e extremamente sofisticada, vai retomar o contexto politico
analisado por Laslett e interpretar o pensamento de Locke como o de um democrata radical.
Para Ashcraft as pesquisas sobre o pensamento de Locke conseguiram uma maior
compreensio a partir da analise de novos documentos do autor como cartas, jornais e
manuscritos de obras nio publicadas no periodo.” Estes novos documentos permitiram
entender melhor o processo de amadurecimento do pensamento politico de Locke e formar
uma interpretagdo deste desenvolvimento que teve como conclusio a elaboracio e
publicacio dos Dois tratados sobre o governo.”

Ashcraft vai situar Locke no contexto da politica radical dos Whigs dos anos de 1670
e de 1680; das lutas sobre a tolerancia religiosa; bem como da sucessao real, em particular da
Crise da Exclusao (Exclusion Crisis). A analise de Ashcraft parte do pressuposto de que para
entender as ideias de Locke era fundamental compreender suas relagdes com o movimento
politico radical do periodo e, como consequéncia, era imprescindivel reconstruir o contexto
intelectual e politico do final do século XVII. Para o autor, a teoria politica de Locke foi
elaborada no contexto do movimento politico do qual ele era participe junto com outros
milhares de individuos. Nesse sentido, o Segundo tratado seria uma espécie de “manifesto
politico do movimento”.?" Assim, grande parte do significado da teoria politica de Locke
estaria fundada seja na percepg¢ao particular da realidade do periodo que ele compartilhou
com outros homens do século XVII, seja nos “[...] objetivos politicos especificos a partir dos
quais um grande numero de individuos se organizou nos anos de 1670 e de 1680 sob a
lideranca do Conde de Shaftesbury”.*

Para Ashcraft, a participacdao na politica radical Whig e em especial sua relagio com
Shaftesburry, também ajudariam a entender a concep¢ao de Locke sobre o trabalho e a
propriedade desenvolvida no Segundo tratade. Esta concepcao partiria de uma visdao positiva
sobre o trabalho, a produtividade e a expansao comercial e de uma critica da ociosidade e do
desperdicio. Na leitura de Ashcraft, os objetivos tedricos e politicos de Locke na sua analise

18 LASLETT, “Introdugio”, p. 89.

19 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 75. O descobrimento de uma grande
quantidade de manuscritos de Locke pertencentes ao Conde de Lovalace e aquirida posteriormente pela Bodleian
Library da Universidade de Oxford em 1947 serviram como fontes fundamentais para a elaboracio destas novas
interpretacGes sobre o pensamento do filésofo inglés.

20 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 9.

2V ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 9.

22 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 9.
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da propriedade “reforcaram conjuntamente a importancia e o apoio a lei natural de aqueles
que cultivam a terra e assim beneficiam a humanidade”.”

A invencao do dinheiro introduzida por Locke no capitulo sobre a propriedade nao
mudaria esses argumentos. O surgimento do dinheiro e o comércio com outras partes do
mundo, na analise de Ashcraft, estariam justificadas se estivessem em consonancia com a lei
natural e com a busca do bem comum, no entanto, “elas nao fornecem qualquer justificacio
pata o uso nio produtivo da propriedade fundiaria”.**

Na leitura de Ashcraft, Locke defende a necessidade da melhoria da terra como
elemento central do direito de propriedade, contrapondo o exemplo das terras cultivadas em
Devonshire com as terras nao cultivadas, que estariam sendo desperdi¢adas, no caso das
Américas. Locke defenderia o cercamento até o ponto que se alguém cercasse uma terra, mas
nao a melhorasse, perderia a propriedade sobre esta. Parece estranho, afirma Ashcraft, que a
defesa da propriedade da terra com base no trabalho nao tenha sido observada por aqueles
autores “ansiosos para conceder a Locke a honra de ter formulado a defesa moderna da
propriedade privada”.*® E Ashcraft ainda afirma: “Obviamente, Locke nio estava
defendendo o retorno dos Diggers, embora sua atitude em relagio a propriedade nio
estivesse tao distante da deles como geralmente se supde”.*

Para Ashcraft:

Locke produziu uma poderosa critica da lei natural daqueles individuos da
sociedade que ndo trabalharam nem contribuiram para o bem comum da
sociedade. Na verdade, o capitulo de Locke sobre a propriedade ¢ nma das criticas mais

radicais a aristocracia latifundidria produzida na siltima metade do século X111

Dois conceitos aparecem na discussao recente da literatura sobre o pensamento de
Locke: o conceito de lei natural e o de propriedade, entendida no sentido colocado pelo
contexto econdmico e social do século XVII. Como afirma Arneil, o conceito de lei natural
evoluiu ao longo de uma histéria que se remonta aos gregos e, no século XVII, foi adaptado
pelas necessidades da expansio colonial para a lei das nagdes. Neste processo de
reformulagao conceitual, coloca Arneil, uma das questdes centrais passava pelos argumentos
relativos as origens da propriedade privada.”® Na Holanda e na Inglaterra do petriodo aparecia
como uma questao central as condi¢des sobre as quais o mar, no caso da Holanda, e a terra,
para a Inglaterra, podiam ser utilizados ou apropriados. Teoéricos espanhois, como Francisco

de Vitoria, e outros pensadores da “Escola de Salamanca”

apresentaram argumentos
relacionados com a lei natural e com as origens da propriedade como parte da discussao

sobre o direito da Coroa espanhola as terras na América. A tradicao inglesa do século XVII,

23 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, pp. 266-270.

24 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 271. A referéncia é a obra de C. B.
Macpherson, The Political Theory of Possessive Individualism.

25 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 272.

26 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 272.

27 ASHCRAFT, Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government, p. 273, énfase nosso.

28 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, pp. 6-7.

2 Sobre esta discussao ver PAGDEN, Eurgpean Encounters with the New World: From Renaissance to Romanticisn,
Lords of All the World: 1deologies of Empire in Spain, Britain and France 1500-1800; e “Conquest and the Just War:
The ‘School of Salamanca’ and the ‘Affair of the Indies™.
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Locke incluido, tinha como ponto de partida a demanda apresentada pelos colonos da
Carolina e que também colocava a questao dos direitos de propriedade.”

O papel da América e dos habitantes nativos na teoria politica de Locke tem sido
discutido por James Tully no texto “Rediscovering America: the Two treatise and aboriginal
rights” publicado no livro A Discourse on Property: John Locke and his Adpersaries. Nesta obra,
Tully argumenta que os amerindios sdo centrais na teoria da propriedade e da soberania
popular de Locke. Para Tully, os conceitos de sociedade politica e propriedade, apresentados
por Locke no Segundo tratado, tertam um problema fundamental, subestimariam as
caracteristicas distintivas da politica e propriedade amerindias.”

Locke, sustenta Thully, definiria a sociedade politica a partir do modelo das modernas
formagdes politicas europeias, e as formas de organizagao politica amerindias seriam vistas
como formas historicamente menos desenvolvidas, localizadas no “estado de natureza”. A
consequéncia seria, na interpretagao de Tully, que para Locke “o governo amerindio nao se
qualifica como uma forma legitima de sociedade politica”.”* Este ponto de partida de Locke
teria também importantes consequéncias para a questao dos direitos de propriedade. A
defini¢ao lockeana de propriedade tem como ponto de partida a posse individual baseada no
trabalho humano, desconsiderando como uma forma legitima de propriedade o uso
consuetudinatio da terra amerindia.”

Para Tully:

Formagoes politicas e propriedade amerindias estdo, portanto, sujeitas a
soberania dos conceitos europeus de politica e propriedade. Além disso, esses
conceitos servem para justificar a desapropriagio dos amerindios de suas
organizacOes politicas e territérios, e para reivindicar a supetrioridade das
formas europeias, e especificamente inglesas, de sociedade politica e
propriedade estabelecidas no novo mundo. Ao usar esses conceitos dessa

torma, Locke estava intervindo em uma das principais disputas politicas e ideoldgicas do
séenlo X111

Barbara Arneil, por sua vez, destaca a importancia de América e da populagao nativa
na elaboracao da teoria politica de Locke e chama a atencao para o fato que a literatura
especializada tenha negligenciado esta questao. Para a autora, dois elementos aparecem como
centrais, por uma parte o enorme numero de referéncias a América, e por outro, a
patticipacdo de Locke nas institui¢des que regulavam a coloniza¢io do novo mundo.” Uma
interpretacio adequada do Segundo tratade, continua a autora, precisa necessariamente
considerar a influéncia dos livros de viagem da biblioteca de Locke descrevendo a América
e, fundamentalmente, os debates coloniais dos quais participaram tanto Locke quanto o
Conde de Shaftesbury em razao de seus interesses na Carolina.”

3O ARNEIL, Jobn Locke and America: The Defence of English Colonialism, pp. 6-1.
SUTULLY, A Discourse on Property: John Locke and bis Adversaries, pp. 138-139.

32 TULLY, A Discourse on Property: Jobn Locke and his Adversaries, pp. 138-139.

3 TULLY, A Discourse on Property: Jobn Locke and his Adversaries, pp. 138-139.

3 TULLY, A Discourse on Property: John Locke and his Adversaries, pp. 138-139, énfase nosso.
% ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 2.

36 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 2.
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Fazendo uma analise séria das referéncias a América, para Arneil seria possivel

afirmar que:

[...] os Dois Tratados foram escritos como uma defesa da politica colonial da
Inglaterra no novo mundo contra os céticos na Inglaterra e as contra
reivindicagoes tanto das nagoes aborigenes quanto de outras poténcias
europeias na América [...] o famoso capitulo sobre propriedade, que contém
a maiortia das referéncias aos #dios americanos nos Dois Tratados, foi esctito
para justificar a desapropriacao dos povos aborigenes de suas terras no século
XVIIL, por meio de uma defesa vigorosa das reivindicagoes “supetiores” da
Inglaterra a propriedade.”

Retomaremos esta questio na discussdao sobre o capitulo da propriedade do Segundo
tratado de Locke.

John Locke e as instituigées coloniais

Entre 1669 e 1675 Locke ocupou a posi¢ao de secretario dos Senhores Proprietarios de
Carolina, foi durante este petiodo que participou na elaboracao de As Constituicoes Fundamentais
da Carolina™® Nesta obra, que propde o estabelecimento de forma de governo, afirma a
necessidade de criagao de uma classe hereditaria proprietaria de terras e a introdugao de escravos
negros sobre os quais os homens livres da Carolina tenham “poder e autoridade absolutos”.”

Como afirma Armitage, nao existem evidéncias categdricas sobre qual foi a
contribuicao exata de Locke na elaboracio d’As Constituicoes Fundamentais da Carolina, no
entanto, parecem existir indicios importantes sobre a influéncia do autor pelo menos com
relacdo a ampliagdo da tolerdncia religiosa e prote¢do dos povos indigenas.*

Sobre estas questoes se afirma na obra:

[...] considerando que os nativos desse lugar, os quais tomarao parte de nossas
Colonias, sao inteiramente estranhos ao cristianismo, e que sua idolatria,
ignorancia ou equivocos niao nos dao nenhum direito de expulsa-los ou
maltratd-los; e que os que se mudam de outras regides para af plantar serao
inevitavelmente de opinides distintas relativas a assuntos de religiao, da qual
esperardo que lhes seja concedida liberdade, e nao sera razoavel para nés, por

esse motivo, manté-los a patte [...]."!

101. Todo homem livre de Carolina terd poder e autoridade absoluta sobre

seus escravos negros, nao importando a opinido ou religiao.*

37 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 2.

38 Sobre as discussoes da contribuicio de Locke a autoria do texto ver, entre outros, MCGUINESS, The
Fundamental Constitution of Carolina as a Tool for Lockean Scholarship.

¥ LOCKE apud ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empirer”, p. 87.

40 ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 87.

' LOCKE, Escritos politicos §101.

“1LOCKE, Escritos politicos §101.
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De uma parte Locke defendia a protegdo e a tolerancia religiosa para os nativos, mas
a0 mesmo tempo afirmava que os homens livres da Carolina tinham direitos absolutos sobre
os escravos negros, defendendo claramente a politica escravista da Inglaterra.

Durante os anos de 1672 e 1676, acompanhando as atividades de seu mentor politico,
Antonhy Ashley Coopet, o primeiro Conde de Shatesburry®, Locke se tornou coproprietario
e acionista de uma companhia que realizava o comércio entre as Bahamas e o continente
americano. Também foi nomeado pata a Royal African Company em setembro de 1672.** Esta
companhia, originalmente Company of Royal Adventurers Trading into Africa, tinha o monopdlio
do comércio inglés na costa oeste de Africa — concedido por carta real emitida em 1660 —
com a finalidade de buscar ouro e em 1663 lhe foi concedido também o monopdlio do
comércio de escravos. A companhia original faliu e, em 1672, foi sucedida pela Roya/ African
Company. As prerrogativas da nova companhia eram mais amplas do que a antiga e inclufam
o direito de estabelecer fortes e fabricas, manter tropas e exercer a lei marcial na Aftica
Ocidental, em busca do cométcio de ouro, prata e escravos afticanos.®

Outra participagao de Locke nas atividades da administragao colonial deu-se durante
os anos de 1673-4 nos quais foi indicado primeiro como secretario e depois também como
tesoureiro do Council for Trade and Foreign Plantations. De 1670 a 1674, o Council for Trade and
Foreign Plantations foi a institui¢ao responsavel por supervisionar os interesses das colonias
britanicas nas Américas. Antes de 1670 a responsabilidade da administra¢ao colonial inglesa
era do Privy Council. Em 1670, Catlos II nomeou um “conselho especial” para aconselhar o
monarca sobre a condi¢io das colonias. O Conselho buscou desenvolver as atividades
comerciais na América e colaborar com a organiza¢ado da estrutura administrativa das
colonias. Em 1671 o Conde de Shaftesburry foi nomeado Chancellor of the Exchequer
(Tesoureiro da sua Majestade) e no ano seguinte passou a presidit o Council for Trade and
Foreign Plantations, incorporando Locke ao Conselho.*

No ano de 1696 e até 1700, momento em que por causa da sua saude precisou se
retirar das atividades administrativas, Locke foi um dos primeiros comissionados indicados
para o Board of Trade, o principal corpo administrativo que supetvisionava o comércio e as
colénias no mundo Atlantico.*” O Board of Trade foi estabelecido pela primeira vez como um
comité temporario do Privy Council para aconselhar sobre questdes coloniais no inicio do
século XVII. As atividades do conselho evoluiriam gradualmente até alcancar um poder
consideravel e uma gama diversificada de fungdes, incluindo a regulamenta¢iao do comércio
interno e externo, o desenvolvimento, implementagao e interpretagao dos Atos de Comércio
e Navegacio e a revisao e aceitacao de legislacao aprovada nas colonias.

Para Armitage, as responsabilidades administrativas e os interesses econdémicos em
atividades relacionadas com o comércio deram a Locke uma experiéncia pratica

43 Sobre a relagio politica e intelectual entre Locke e Shatesbutrry, ver LASLETT, “Introdugiao” e ASHCRAFT,
Revolutionary Politics & Locke’s Two Treatises of Government.

# ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 89. Sobre a participagdo de Locke as instituiges
coloniais ver também TULLY, “Rediscovering America: The Two Treatises and Aboriginal Rights” e
LASLETT, “John Locke, the Great Recoinage, and the Origins of the Board of Trade: 1695-1698”.

# ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 89.

46 Sobte este ponto vet, https://www.british-history.ac.uk/office-holders/vol3/pp23-24.

47 ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 89.
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extraordinaria da atividade comercial e colonial inglesa na América do Norte, de Nova York
a Carolina, passando pelo Caribe, a Trlanda e a Africa.* No momento que Locke renunciou
a0 Board of Trade em junho de 1700 “tinha se transformado em um dos dois observadores
mais bem informados do mundo atlantico inglés de finais do século XVII”.*

Na visao de James Tully, Locke tinha “um conhecimento extensivo do interesse no
contato europeu com os povos aborigenes”.”’ Para o autor, é possivel afirmar isso pelo
grande numero de livros sobre a explorag¢ao e colonizagao, especialmente da América,
existentes na sua biblioteca. Mas principalmente pela participacao nas diferentes institui¢oes
de comércio colonial que transformaram o pensador inglés em “um dos seis ou oito homens
que vigiaram de perto e ajudaram a moldar o antigo sistema colonial durante a Restauragiao”.”!
Para Tully esta participacao de Locke teria importantes consequéncias para a constru¢ao de

seus conceitos de sociedade politica e de propriedade desenvolvidos no Segundo tratado.>

Propriedade e questao colonial no Segundo tratado sobre o governo civil

Como afirma David Armitage, 25 anos atras seria quase impensavel colocar a questao
da relagao do pensamento de Locke com o colonialismo ou com o império. No entanto,
continua o autor, nos ultimos anos alguns trabalhos tém analisado — como vimos no comego
do texto — a relagao entre o liberalismo e colonialismo e, como parte deste debate, discutido
a posiciao de Locke sobre esta questio.” Desta forma, estas abordagens tém questionado o
lugar ocupado por Locke como precursor do liberalismo ou como defensor da tolerancia
religiosa e chegado a posi¢coes que afirmam: “Locke, o campeao da grande propriedade, do
império e da aproptiacao das terras dos ametindios”.>*

Para Armitage, ¢ possivel afirmar que Locke foi um teérico colonial em sentido
especifico, se por isso entendemos alguém que escreveu uma parte importante da sua obra
interessado nos assentamentos e governo das colonias. Locke, talvez, tenha sido o tedrico
politico na Europa mais envolvido na gestao e promogao dos assentamentos de ultramar
durante o século XVIL.>»

A questao que aparece na discussao ¢ se seria razoavel descrever Locke como um
teérico do império ou colonial, e em que sentido seria possivel entender a ideia de um
pensamento tedrico comprometido ou justificador da coloniza¢ao ou do dominio imperial.

Como afirma Armitage, uma possivel resposta a esta questao seria analisar se as ideias
de Locke “foram de fato utilizadas no estabelecimento de colonias pelo mundo” e,

¥ ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, pp. 89-90.

¥ ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, pp. 89-90.

SOTULLY, “Rediscovering America: The Two Treatises and Aboriginal Rights”, p. 140.

SITULLY, “Rediscovering America: The Two Treatises and Aboriginal Rights”, p. 140.

52 TULLY, “Rediscovering America: The Two Treatises and Aboriginal Rights”, p. 140.

3 ARMINTAGE, “John Locke: Theotist of Empite?”, pp. 84-85.

S ISRAEL apud ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empirer”, pp. 84-85.

5% ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 86. Sobre o compromisso imperial de outros autores
do periodo, como Hugo Grotius e John Stuart Mill, ver VAN ITTERSUN, Profit and Principle: Hugo Grotius,
Natural Rights Theories and the Rise of Dutch Power in the East Indies, 1595-1615e METHA, Liberalism and Empire: A
Study in Nineteenth-Century British Political Thought, respectivamente.

.+ : Cadernos de Ftica e Filosofia Politica | Volume 44 (2) | 2° semestre de 2025 | Pagina 200 : : :



fundamentalmente, se os argumentos lockeanos foram utilizados por outros pensadores para
promover a colonizag¢do europeia e “justificar a expropriacio da populacio indigena”.*

Tully chama atengdo concretamente para a utilizagao dos argumentos de Locke pelos
colonos ingleses para justificar a colonizacio dos Estados Unidos durante o século XVIII.”
Em 1725, por exemplo, foi publicado um texto do reverendo John Bulkley titulado “An
inquiry into the right of the aboriginal natives to the land in America” como parte do livro
Poetical Meditations. O texto Bulkley, argumenta Tully, buscava refutar a reivindica¢ao dos
indigenas a suas terras com base nos argumentos do Segundo tratade negando que eles tiveram
uma sociedade politica em sentido estrito e, portanto, direito a propriedade em suas terras
tradicionais. Nos argumentos aparecem referéncias explicitas ao livro de Locke.™

Trinta anos depois, praticamente o mesmo argumento ¢ utilizado pelo jurista suico
Emer de Vattel, na sua obra Drvit des gens publicado em 1758, também para justificar a
expropriacio de terras indigenas.” O trabalho seminal de Vattel, influenciado por Leibniz e
Hugo Grotius, discutia principalmente os direitos e obrigacdes dos cidadaos e dos Estados,
e tinha desdobramento para uma teoria da guerra justa. Especificamente sobre a questao da
possibilidade de expropriacao de terras, Vattel afirmava que povos que:

[...] evitam o trabalho, optam por viver apenas da caga, e de seus rebanhos
seguem um modo de vida ocioso, usurpam territorios mais extensos do que
[...] eles teriam razao de ocupar e, portanto, n2o teriam motivos para reclamar,
se outras nagoes, mais industriosas (#dustrions) e muito confinadas, viessem a

tomar posse de uma parte dessas terras.”

E continua:

[...] o estabelecimento de diversas colonias no continente da América do
Nortte podetia, se confinado dentro de limites justos, set plenamente legal.®!

Um dos elementos fundamentais do argumento de Vattel para justificar a
expropriagao de terras indigenas passa por defender a sua posse por nagdes mais industriosas.
Esse argumento é declaradamente utilizado por Locke para justificar o cercamento de terras
comunais na Inglaterra e das terras indigenas no continente americano, como veremos a
seguir.

Os argumentos de Vattel, e outros teéricos que vao defender posi¢oes semelhantes,
se disseminaram durante o século XVIII e tiveram uma autoridade importante na formacao
do pensamento imperial britanico do século XIX.** Como afirma Armitage, esses tipos de
argumentos apresentados por Vattel sao sem duvida uma justificagao teérica para a fundacio

% ARMINTAGE, “John Locke: Theotist of Empite?”, p. 100.

57 Sobte este ponto ver também ARNEIL, Jobn Locke and America: The Defence of English Colonialism, capitulo 7.
8 TULLY, “Rediscovering America: The Two Treatises and Aboriginal Rights”, p. 167-168.

5% ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 101.

O VATTEL apud ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empirer”, p. 101.

" VATTEL apud ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empirer”, p. 101.

62 Sobre o pensamento impetial britdnico ver, entre outros, MUTHU, “Introduction”.
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da propriedade sustentada num contexto colonial. Nesse sentido, ainda que ndo sejam
diretamente lockeanos na sua origem, o sio na sua forma.*

Outra resposta possivel sobre a identificagdo de Locke como teérico colonial nos
remete diretamente a obra do autor, em especial ao Segundo tratado sobre o governo civil. Como
afirma Armitage, as referéncias e exemplos histéricos e etnograficos a povos nao-europeus
nos Dois tratados se referem fundamentalmente a “Americas”, e maioria das alusdes a América
(Awmerica) e aos americanos (Awmericans) ou indigenas (Indians) aparecem no capitulo V do
Segundo tratado, intitulado “Da propriedade”.**

Neste capitulo também aparece a discussio sobre a origem e justificativa para a
propriedade da terra, tanto na Europa como na América. Como afirma Arneil, a questdo da
propriedade esta no centro dos Dois tratados sobre o governo. Para a autora, a criagao da
propriedade e sua preservagao serve no argumento de Locke para justificar a fundagao do
estado de natureza e da sociedade civil, respectivamente. O tema da propriedade, em especial
sua origem e prote¢ao, foram questoes fundamentais igualmente nas disputas dos colonos
5

ingleses na América.® Para Arneil, “O capitulo de Locke sobre proptriedade é,
simultaneamente, um tratado filos6fico que expoe o direito natural a propriedade como base
do governo civil, uma exposicao dos beneficios econdémicos da plantacio inglesa e uma
defesa do direito da Inglaterra ao solo americano”.®

Locke comeca o capitulo V afirmando que Deus “dew a terra aos filhos dos homens, deu-
os para a humanidade em comum”.®” Apesar da terra ser em principio um bem comum,

Locke vai defender a apropriagao particular da propriedade:

Contudo, esfor¢ar-me-ei por mostrar de que maneira os homens podem vir
a ter uma propriedade em diversas partes daquilo que Deus deu em comum a
humanidade, e isso sem nenhum pacto expresso por parte de todos os
membros da comunidade.®®

Locke argumenta que a existéncia da propriedade surge a partir do trabalho
individual, “cada homem tem uma propriedade em sua propria pessoa. A esta ninguém tem
direito algum além dele mesmo. O #rabalho de seu corpo e a obra de suas maos, pode-se dizer,
sdao propriamente dele”.”” O trabalho, continua Locke, imprime uma distin¢io sobre aquilo
que é comum, acrescentando algo além da sua existéncia natural. Afirma Locke com relacio
as terras comuns: “‘tomar qualquer parte daquilo que é comum e retira-lo do estado em que a

deixa a natureza que da inicio a propriedade, sem isso, o comum nao tem utilidade alguma”. E

0 ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 101.

4 ARMINTAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, p. 103.

% ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 132.

% ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialisn, p. 132.

"LOCKE, Dois Tratados sobre o Governo, 11. 25, énfase no original.

8 LOCKE, Dois Tratados sobre o Governo, 11. 25, énfase no original.

9 1LOCKE, Dois Tratados sobre 0 Governo, 11. 27, énfase no original. Como observa Arneil, Locke nos Dois tratados
utiliza conceito de propriedade em dois sentidos. O primeiro em sentido mais estrito, se referindo a terra e aos
objetos externos que o individuo possui. O segundo é um sentido mais amplo, significando tanto propriedade
do individuo como também sua vida e sua liberdade. As duas defini¢oes, afirma Arneil, sdo utilizadas em partes
especificas do Segundo tratado. O segundo significado ¢ utilizado por Locke em diversas partes do livro, no
entanto a defini¢do de propriedade no primeiro sentido ¢ utilizada predominantemente no Capitulo V (Sobre
a propriedade) (ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 133). Ver também
LASLETT, “Introdugao”.
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conclui o paragrafo afirmando: “O #rabalho que tive em retirar essas coisas do estado comum
em que estavam fixox a minha propriedade sobre elas”.”

Sobre este paragrafo (II. 28), afirma Laslett — em nota a edi¢ao aos Dois tratados sobre
o governo’ — que Locke teria utilizado uma linguagem tipica do processo de cercamento
(enclosure) das terras comuns caracteristico da historia da economia da Inglaterra dos séculos
XVI e XVII. O termo comuns (Commons) significa terra comum do tradicional sistema
senhorial inglés.

A defesa da apropriagao da terra com base no trabalho precisa ser mais bem
caracterizada. Para Arneil, Locke estaria se referindo a um tipo especifico de trabalho. Os
dois elementos que caracterizariam este tipo de trabalho, também defendidos pelos
colonizadores ingleses nas Américas, seriam o cultivo da terra e o cercamento. Locke, afirma
a autora, faria uma contraposi¢ao entre a caga ¢ a minera¢ao, que seriam formas de
exploragiao economica tipicas dos indigenas e dos espanhdis nas Américas, e o cultivo da
terra base, no caso dos colonizadores ingleses, para as reivindicagdes de propriedade. A
questao do cercamento também ¢é central no argumento lockeano. Como afirma Arneil, o
cercamento ¢ uma forma utilizada pelos individuos para dar inicio a propriedade e para
distinguir a terra dos outros. Para Locke, o ato de cercar, junto com a ideia do cultivo, seria
o que daria valor a terra.”

No paragrafo 31 Locke vai afirmar que da mesma forma que a lei natural concede ao
homem uma propriedade também a restringe, “especialmente mantendo-se nos /ZJwites
fixados pela razao do que poderia servir para seu uso, pouco espaco poderia haver para
quetrelas ou contendas acerca da propriedade assim estabelecida”.”

Como afirma Arneil, no paragrafo 34, Locke introduz uma questio essencial na
argumenta¢ao sobre o tema, os proprietarios devem ser industriosos e racionais. Para a autora,
estaria claro quem seriam as pessoas industriosas e racionais, “Locke defende o argumento que
o homem inglés é mais industrioso que o indigena em varias maneiras quando se move da
premissa que o trabalho da origem a propriedade da terra para a proposicao que também é a
medida do valor da terra”.”* Afirmando a ociosidade dos americanos, afirma Arneil, Locke
defenderia que o homem inglés seria cem vezes mais industrioso e, como demonstra¢ao, utiliza
uma propor¢ao comumente utilizada nos esctitos coloniais do petiodo.”

No paragrafo 36 aparece outro elemento importante na argumentagao sobre esses
limites que tem consequéncias fundamentais para a justificacio da propriedade privada.
Afirma Locke:

[...] a mesma regra de propriedade segundo a qual cada homem deve ter tanto
quanto possa usar estaria ainda em vigor no mundo, sem prejuizo para
ninguém, conquanto ha terra bastante no mundo para o dobro dos

habitantes, se a #wencao do dinbeiro e o acordo tacito dos homens no sentido

0 LOCKE, Dois Tratados sobre o Governo, 11. 28, énfase no original.

""Ver LOCKE, Dois Tratados sobre o Governo, nota n. 2, p. 410.

72 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, pp. 138-139.
BLOCKE, Dois Tratados sobre o Governo, 11. 31, énfase no original.

" ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 148.

75 ARNEIL, Jobn Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 148.
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de acordar um valor nio houvesse introduzido (por consenso) posses
maiores e um direito a estas.’

Ao argumento sobre a possibilidade de ampliar o tamanho da propriedade além dos
limites fixados pela razao devido a invengao do dinheiro se soma o argumento sobre o
aumento da producgdo em razao da melhoria das terras. Esta ideia é central na justificacio de
desapropriagao das terras indigenas na América.

Sustenta o tedrico inglés:

Ao que eu gostaria de acrescentar que aquele que se apropria de terra
mediante o seu préprio trabalho nio diminui, mas aumenta as reservas
comuns da humanidade, pois as provisdes que servem ao sustento da vida
humana produzidas por um acre de terra cercada e cultivada sio (para falar
moderadamente) dez vezes maiores que as que rende um acre de terra
comum inculta de igual riqueza [...] Pergunto-me se nas florestas selvagens e
nas vastidées da América, deixadas a4 natureza, sem nenhuma melhoria,
lavoura ou cultivo, mil acres rendem aos habitantes necessitados e miseraveis
tanto quanto dez acres de terra igualmente fértil em Devonshire, onde sao
bem cultivadas.”

Meiksins Wood chama a atengdo para o conceito de melhoria ou melhora
(zmprovement) que seria central no argumento desenvolvido por Locke sobre a propriedade. A
palavra melhoria (zmprovement) no seu sentido original significava gerir ou administrar com o
objetivo de obter lucro, e era utilizada neste sentido por Locke e outros autores do periodo.
Locke — continua a autora — argumenta que o valor da terra procede do trabalho e da
melhoria e ndo simplesmente da natureza, é “o frabalho, com efeito, que estabelece a diferenca
de valor de cada coisa”.® O valor a que se refere Locke é um valor de cariter
fundamentalmente comercial. E acrescenta, “Penso que seria um calculo bem modesto dizer
que, dos produtos da terra tteis para a vida do homem, 9/10 decorrem do trabalho”.”” Apesar da
énfase colocada no trabalho, é importante destacar que Locke — afirma Meiksins Wood —
estd mais interessado no resultado lucrativo que propriamente no trabalho do homem.
Quando discute a questao do valor da terra na América, Locke nio se refere ao trabalho dos
habitantes do continente, mas a auséncia de beneficios economicos pela inexisténcia de um
comércio desenvolvido. Assim, para Meiksins Wood, a questao central para Locke, “nao é o
trabalho dos seres humanos, mas a produtividade da propriedade e sua relacio com o lucro
comercial”.%

Para Meiksins Wood, a visao de Locke sobre a propriedade esta relacionada com o
surgimento de novas formas de produgao agraria na Inglaterra do século XVII que podem

76 LOCKE, Dois Tratados sobre o Governo, 11. 36, énfase no original.
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ser definidas a partir do conceito de “capitalismo agrario”. Para a autora, as ideias de Locke
refletem uma revoluc¢do agraria no campo, na qual com base em uma propriedade fundiaria
altamente concentrada e com grandes extensdes de terra surgiram enormes ganhos de
produtividade tanto na produgao total como por unidade de trabalho. O ponto de partida
desta elaboragao tedrica era a estrutura econoémica e social de partes da Inglaterra composta
por um senhor de terras (landlord), o arrendatario (tenani) e o servo (servani) ou trabalhador
assalariado.®’ A linguagem da melhoria, continua a autora, formava parte do vocabulario
utilizado pela literatura produzida por sociedades cientificas como a Royal Society, da que
participavam homens instruidos como Shafftesburry e Locke, que discutia as técnicas
agricolas para o aumento da produgao. Nesta literatura, sustenta Meiksins Wood, apareciam
“referéncias permanentes a terra comunal (commom land) no sentido de ser desaproveitada
(waste) e alusbes positivas para a remogao das terras do uso comum, e de fato elogio dos
cercamentos (ezclosure) dessas terras”.*

A questao da defini¢do do conceito de propriedade tinha implicagdes tedricas, mas
também importantes consequéncias praticas. Como sustenta Meiksins Wood, a nova
formulagdo sobre os direitos de propriedade — que aparecem como pano de fundo para a
discussdo colocada por Locke — desafiava as formas tradicionais de propriedade tanto em
teoria como na pratica. Os direitos comuns e costumeiros comegavam a ser questionados
por novas formas de propriedade. Como afirma a autora, “O principio de melhoria
(zmprovement), por intercambio lucrativo, estava tendo precedéncia sobre outros principios e
outras reivindicagdes de propriedade, fossem essas reivindicagoes baseadas em costumes ou
em algum direito fundamental de subsisténcia. O proprio aumento da produtividade tornou-
se um motivo para a exclusio de outros direitos”.*’

A discussao sobre a questao da propriedade elaborada por Locke na sua obra se
relacionava fortemente com os interesses dos grandes proprietarios de terras do periodo. E
os argumentos sobre a melhoria da terra podiam também, como sustenta Meiksins Wood,
facilmente ser mobilizados para “justificar a expansao colonial e a desapropriagao dos povos
indigenas”.** As terras das Américas, ainda que ricas potencialmente, por nao terem passado
por melhorias a partir do trabalho, seriam improdutivas e estariam desperdicadas. Portanto,
poderia ser justificado seu cercamento e melhoria por homens racionais e industriosos, os
colonizadores europeus.®

Como afirma Locke:

Nao pode haver demonstracao mais clara disso [que o trabalho estabelece a
diferenca de valor de cada coisa] do que a feita pelas diversas nagdes
americanas, que sao ricas em terra ¢ pobres em todos os confortos da vida; as
quais a natureza abasteceu tao generosamente quanto a qualquer povo com

8t MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thonght from Renaissance to
Enlightenment, pp. 275-276. Sobre este tema ver também WOOD, Jobn Locke and Agrarian Capitalism.

82 MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thought from Renaissance to
Enlightenment, p. 276.
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os matérias da fartura, ou seja, um solo fecundo, apto a produzir em
abundancia o que poderia servir de alimento, agasalho e deleite. E contudo,
por nao ser melhorado pelo trabalho, nao tem um céntimo das conveniéncias
que desfrutamos. E o rei de um territério largo e fértil de 1a alimenta-se, veste-
se e mora pior que um trabalhador diarista na Inglaterra.®

Para Meikisins Wood, Locke talvez nao possa ser propriamente chamado de um
teérico do império, questdo que se relacionava mais com o tema da jurisdigdo que
propriamente com o da propriedade, mas o teérico inglés teria ido “além do simples principio
de res nullius invocado por outros defensores da aproptiacao colonial”.’” Esta doutrina,
derivada do direito romano privado, estabelecia que um objeto — no sentido juridico do
termo — que nao era objeto de nenhum sujeito especifico, portanto era considerado sem
dono e passivel de ser adquitido por meio da ocupac¢io.®

A questio para Locke nido seria — na interpretagdo da autora — simplesmente a
existéncia de terra nao utilizada, mas de terra que nao tivesse passado pelo processo de
melhoria com a finalidade de participar de atividades comerciais com um objetivo lucrativo.
Tampouco estava simplesmente argumentando que as coisas se tornam propriedade quando
e porque siao usadas e transformadas. Para Locke o direito de propriedade, e este direito
inclufa a expropriagao colonial, se relacionava com a criagado de valor a partir do uso e
melhoria da terra.”

Arneil também vai sustentar que a teoria da propriedade de Locke no Segundo tratado,
reflete e defende os interesses coloniais na Carolina e na América em geral. Locke comeca
afirmando o direito dos nativos as frutas e aos animais do mundo, por causa do trabalho
colocado para seu desfrute. No entanto, continua Arneil, quando a questao se refere a
propriedade da terra o argumento muda, contrapondo os amerindios aos ingleses. O trabalho
que da origem a propriedade parte de determinadas caracteristicas, o cercamento de terra e
seu cultivo para o comércio. Como consequéncias destas premissas, a Inglaterra e seus
colonos teriam o direito de expropriar as terras dos amerindios e fazer um uso racional e
industrioso do solo.”

Para Arneil a originalidade do argumento de Locke sobre a propriedade é que: “a
colonizagao ¢ justificada, ndo apenas porque Deus ou a lei natural a ordenou [...], mas porque
cada colono tem um direito natural, através do seu trabalho, de se apropriar da terra”.”! Esta
doutrina dos direitos naturais permite, na leitura da autora, que um individuo que cultiva a
terra de forma industriosa, utiliza o dinheiro e os produtos da terra para comerciar com o
mundo e reconheca o Deus cristao tenha direito a reivindicar um pedaco de terra nas
Américas. Ao fundar sua teoria da propriedade nos direitos naturais, afirma Arneil, Locke
justificou a desapropriacao realizadas pelos colonos ingleses do século XVII e forneceu “um

8 LLOCKE, Douis Tratados sobre 0 Governo, 11. 41, énfase no original.

87 MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thought from Renaissance to
Enlightenment, p. 277. Sobre esta questdo ver PAGDEN, A Lords of the World: 1deologies of Empire in Spain, Britain
and France, 1500-1800.

8 MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thought from Renaissance fo
Enlightenment, p. 277.

8 MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thonght from Renaissance to
Enlightenment, p. 277.

0 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, pp. 165-166.

1 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 160.
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argumento poderoso, original e atrativo para que os novos pensadores da nova confederagio
dos Estados Unidos nos seus desenvolvimentos de uma politica para os povos aborigenes
das Américas e de suas terras”.”

Desta forma vemos que os argumentos de Locke no capitulo “Da propriedade” do
Segundo tratado vio no sentido de defender o trabalho industrioso e a cultura de melhoria da
terra e, com este argumento, justificar os cercamentos de terras comunais na Inglaterra e a

desapropriacao de terras indigenas na América.
Consideragoes finais

Gostarfamos de retomar a questdo inicial e tentar responder, ainda que de forma
provisoria, até que ponto Locke pode ser considerado um tedrico colonial ou um defensor
da expansio imperial.

Uma primeira resposta é que Locke ndo seria um teérico colonial se, com isso, o
entendemos como alguém que defende enfaticamente uma visio da superioridade dos
ingleses ou dos europeus sobre o resto dos povos do mundo. Como afirma Armitage, L.ocke
teria uma visao mais universalista e sustentaria uma igualdade formal entre os povos das
diferentes partes do mundo. A teoria de Locke seria inclusiva e nao hierarquica, podendo se
estender a todos os homens adultos capazes de possuir a mesma racionalidade.”

Com relagio a questio da propriedade e do colonialismo, o tema parece mais
controverso. Para Armitage, esta énfase sobre a possibilidade de todos os homens adultos
terem a mesma racionalidade faria que Locke “ndo justificasse a desapropriacao sobre a
fundamento da incapacidade, seja mental ou de outra forma”. Todas as pessoas racionais
teriam direito a propriedade desde que exercessem sua industriosidade e nao invadiram os
frutos dos outros.”* Mas é importante destacar, como analisamos, que Locke vai sim negar
essa racionalidade aos escravos negros em As Constituigoes Fundamentais da Carolina, tratados
como propriedade dos homens racionais.

No entanto, parece ser no capitulo V do Segundo tratado o lugar onde Locke expoe os
argumentos mais importantes para defender o cercamento das terras comunais na Inglaterra
e a desapropriacio dos dominios indigenas nas Américas. Para Locke a questio seria que a
terra que estivesse desperdicada ou abandonada — como seriam na leitura do autor as terras
comuns na Inglaterra ou as terras indigenas nas Américas — poderia ser apropriada pelos
homens industriosos — europeus — para ser melhorada com a finalidade de participar das
atividades comerciais. Como afirma Meiksins Wood, para Locke o direito de propriedade se
relacionava com a criagio de valor resultado do aumento da produtividade da terra e,
portanto, este direito inclufa a expropriacio na Inglaterra e a expropriacio colonial.”

Para Arneil, os argumentos de Locke no Segundo tratado se articulam de forma de
defender a politica colonial da Inglaterra com relagao a América, em geral, e na Carolina em
particular. Locke construiria, segundo a autora, uma dicotomia entre uma América selvagem
e uma Inglaterra civilizada. Como consequéncia, o homem civilizado seria racional,

92 ARNEIL, John Locke and America: The Defence of English Colonialism, p. 167.

93 ARMITAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, pp. 108-109.

% ARMITAGE, “John Locke: Theorist of Empire?”, pp. 108-109.

% MEIKSINS WOOD, Liberty and property: A social History of Western Political Thonght from Renaissance to
Enlightenment, p. 277.
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industrioso e governado por institui¢bes construidas com base no estado de direito. Em
contraposi¢ao, o selvagem americano seria ocioso, irracional e governado fora da lei. Por
outra parte, a defini¢do lockeana de trabalho esta relacionada com o ponto anterior. O
elemento fundamental no estabelecimento da propriedade estaria dado pelo cercamento das
terras comuns e pelo cultivo do solo de forma a erradicar a terra baldia.” Para Arneil, os dois
aspectos fundamentais da teoria da propriedade de Locke seriam o direito do individuo,
através do trabalho, de reivindicar terras, e a definicdo do trabalho na terra como cultivo
agricola, argumentos que “foram de fato usados para justificar tanto a apropriagao de terras
pelos ingleses como a conversiao dos ametindios ao trabalho agrario”.”

A teotia de Locke da sociedade politica e da propriedade, afirma Tully,” tiveram uma
enorme influéncia no século XVIII junto com outras ideias importantes sobre progresso e
desenvolvimento. Neste sentido, as interpretagoes do pensamento de Locke, como vimos
no caso de John Bulkley e Emer de Vattel, ndo pareceriam tergiversar os argumentos do
Segundo tratado sobre a possibilidade de expropriacio de terras indigenas com base no
argumento da industriosidade e da melhoria.

Portanto poderfamos afirmar, ainda que seja necessario aprofundar nas pesquisas e
nas interpretacdes, que existem no pensamento de Locke argumentos importantes para
defender a politica colonial e as expropria¢Ges de terras indigenas no continente americano.
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A carne do cervo do indio selvagem: A teoria da propriedade do
Locke e o colonialismo inglés na América
Barbara Arneil*

Tradugdo: Virginia H. Ferreira da Costa3

A propriedade esta no cerne dos Dois Tratados sobre o Governo de Locke. A criagao da
propriedade e a sua preservagao constituem a fundagio do estado de natureza e da sociedade
civil, respetivamente. A origem da propriedade também foi central para os assentamentos
coloniais ingleses na América no final do século XVII e, por extensio, para as atividades do
patrono de Locke, o Conde de Shaftesbury, na Carolina. Locke, como secretario tanto dos
Lord Proprietors of Caroline [Lordes Proprietarios da Carolina] (1668-75) quanto do Council
of Trade and Plantations [Conselho de Comércio e Plantations| (1673-5), estava imerso nos
debates coloniais de sua época e ciente de que o publico inglés para o qual ele escrevia era
altamente cético em relacio aos assentamentos da Inglaterra no novo mundo.* Os oponentes
do colonialismo argumentavam que os assentamentos arruinariam a Inglaterra ou que a
Inglaterra nao tinha o direito de reivindicar terras ja ocupadas por outro povo,
nomeadamente os amerindios. Dada esta oposi¢ao ao colonialismo, havia um forte incentivo
para que aqueles que acreditavam na plantation defendessem as atividades de Shaftesbury e
do Council of Trade and Plantations [Conselho de Comércio e Plantations]. Locke nao é
exce¢ao e o seu capitulo sobre a propriedade, como demonstrarei, é simultaneamente um
tratado filosofico que expde o direito natural a propriedade e uma defesa do direito da
Inglaterra ao solo americano.

A teoria da propriedade de Locke ¢ consistente com dois conjuntos de argumentos
diferentes, mas interligados, que defendem o colonialismo inglés. Os primeiros sao aqueles

!'"Traduzido do original em inglés: ARNEIL, Barbara, “The Wild Indian’s Venison: Locke’s Theory of Property
and English Colonialism in Ametica”, Political Studies (XLIV) pp 60-74. Copyright © 1996 by (Blackwell
Publishers). Agradecemos a autora e a Sage Publications pela permissio de publicagdo da traducao. (N.T.)

2 Barbara Arneil ¢é cientista politica, professora da University of British Columbia e se interessa pelas areas de
politica identitaria e historia do pensamento politico. Como autora de John Locke and America (OUP, 1996) e
de muitos artigos relacionados, ela se especializou na intersecgdo entre liberalismo e colonialismo. Ela também
se interessa por género e teoria politica, publicando Feminism and Politics, Oxford Blackwell, 1999. Ela realiza
ainda pesquisas nas areas de diversidade, cidadania global e cosmopolitismo. Ela também ¢é pesquisadora
principal de uma bolsa de pesquisa do Viewpoints Research Institute para catalisar a pesquisa sobre a Historia
Global do Pensamento Anticolonial. Barbara Arneil foi ex-presidente da Associacio Canadense de Ciéncia
Politica (2019-2020), membro da Royal Society of Canada (2022) e membro da Ordem do Canada (2023).
(N.T.)

3 Professora do Departamento e do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia (FFLCH-USP). E-mail:
virginia.costa@usp.br orcid: https://orcid.org/0000-0001-9287-4634_(N.T.)

4 Josiah Child escreve: “Onde ha um homem que pensa como eu, pode haver milhares que pensam
contrariamente”. Isto ndo é um exagero retoérico. O relatério do Comissario das Alfandegas, Britannia Languens,
que Locke tinha na sua biblioteca, e folhetos de figuras publicas eminentes como Sir William Coventry, John
Evelyn e Roger Coke fornecem provas de que a oposi¢ao ao colonialismo era a opinido maioritaria na Inglaterra.
Britannia Langnens, (publicado pela primeira vez em 1680), reeditado por Richard Baldwin, Londres, 1689; Sir
William Coventry escreveu: “o longo e continuo direcionamento do povo jovem e prolifico para as plantations”
foi a causa da decadéncia da Inglaterra, Sir William Coventry, “Essay concerning the decay of rents and their
remedies”, citado em George Beer, The Old Colonial System (New York, Peter Smith, 1912), I, pp. 21-2. (N.A.)
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elaborados pelos escritores do século XVII, Josiah Child e Chatles Davenant,” que
defenderam os beneficios econdmicos da colonizagiao ao fornecerem um plano claro para uma
plantation bem-sucedida.® Os argumentos de Locke relativos tanto ao dinheiro quanto ao valor
do trabalho sdo aqueles de Child, Davenant e outros defensores da motivagdo economica da
colonizagao. O segundo conjunto de argumentos incorporados a teoria da propriedade de
Locke sao as justificativas ézicas dos colonizadores — como as do primeiro governador da
Nova Inglaterra, John Winthrop, além de Robert Cushman e William Strachey’ - para se
apropriarem de terras indigenas.®

Alguns estudos recentes sobre Locke comegaram a analisar as ligacoes entre os Dois
Tratados e este tltimo grupo de pensadores. Tully argumentou que Locke definiu a sociedade
politica e a propriedade em oposi¢ao as nogdes amerindias de nacionalidade e propriedade e
a visao da Coroa de que “os povos aborigenes da América do Norte sao nagoes soberanas e
auténomas, com jurisdicao exclusiva e propriedade sobre seus tetritérios”.” Tully conclui que
as teorias de Locke continuam a assombrar a compreensio contemporanea das

reivindica¢Oes indigenas de autonomia. Numa linha diferente, Robert Williams demonstrou

5 Josiah Child era economista defensor do mercantilismo e governador da Companhia Britanica das Indias
Orientais. E autor de “Brief Observations about Trade and the Interest of Money” (1668) e “A New Discourse
of Trade” (1668 e 1690), entre outros textos. Era considerado uma espécie de pioneiro no desenvolvimento
das doutrinas de livre comércio, sendo o mais lido dos escritores economicos do século XVII. Charles Davenant
era economista, politico e panfletario inglés. Ele foi assistente da Royal African Company em 1708. Dentre seus
textos, um dos principais ¢ “An essay upon the government of the English plantations on the continent of
America” (1701). (N.T.)

¢ Josiah Child, A New Discourse on Trade (Londres, James Asperne, 1804); Discourses on the Public Revenues and on
the Trade of England de Charles Davenant, Parte 11, Discurso III, “On the plantation trade”, (Londres, James
Knapton, 1698). Classifico estes documentos como as defesas econémicas do colonialismo. (N.A.)

7 John Winthrop foi o primeiro governador da Nova Inglaterra, uma das figuras principais na fundacio da
Provincia da Bafa de Massachusetts. Winthrop esteve a frente do primeiro grupo de emigrantes da Inglaterra,
partindo em 1630. Escreveu uma das principais descricdes do perfodo colonial inicial. Seu principal sermio ¢é
intitulado “A model of Christian Charity”, mas, em seus estudos éticos, um destaque ¢ dado ao texto “General
Considerations for the Plantation in New England” (1629). Robert Cushman foi um importante lider e
organizador da viagem do Mayflower em 1620. Dentre seus principais discursos, temos “Discourse: the state
of the colony and the need of public spirit in colonists”. Ja4 William Strachey foi membro do Conselho da
Vitginia, serviu como secretario e escrivio da colonia de 1610 a 1611 e foi um dos primeiros historiadores do
assentamento de Jamestown. Durante a sua permanéncia na América, Strachey foi nomeado para o Conselho
da Virginia Company of London e a empresa solicitou que ele produzisse um extenso relato da colonia e suas
perspectivas futuras, o que se tornou em uma das fontes de informacao mais importantes sobre a sociedade, a
politica e a religidao dos primeiros indigenas da Virginia. (N.T.)

8 Existem muitos tratados escritos por colonos no novo mundo, defendendo o seu direito ao solo americano.
Eu os classifico como defesas “éticas” em oposi¢do a defesas econémicas. O famoso julgamento de Roger
Williams, o ministro de Salem que desafiou o direito da Inglaterra de tomar terras amerindias, foi o catalisador
para escritores como John Winthrop “General considerations for planting in New England” in Alex Young
(ed.), Chronicles of the First Planters (1623-1636) (Boston, Corner House, 1846); and William Strachey, The
Historie of Travaile into Virginia (London, Hakluyt Society, 1849). Ver também Robert Cushman, “Reasons
and considerations touching the lawfulness of removing out of England into the parts of America” in Alex
Young (ed.), Chronicles of the Pilgrim Fathers of the Colony of Plymouth (1602-1625) (Boston, Corner House,
1841). N.A)

% James Tully, “Placing the “T'wo Treatises™” in Nicholas Phillipson and Quentin Skinner (eds), Political
Discourse in Early Modern Britain, (Cambridge, Cambridge University Press, 1993); James Tully, An Approch
to Political Philosophy: Locke in Contexts (Cambridge, Cambridge University Press, 1993), p. 171. Deve-se
notar que, embora a Coroa defendesse tratados com os povos aborigenes em vez da teoria do valor-trabalho,
o argumento consistia em uma forma de a Inglaterra garantir que os colonos permanecessem na linha e ndo
abusassem das populagdes amerindias locais. E possivel, portanto, que essa doutrina tenha se tornado politica
oficial da Coroa quando Locke e Davenant estavam na Junta Comercial. Para Locke, como veremos, as terras
americanas deveriam ser apropriadas pacificamente, através do trabalho ou da compra, e nio através da
conquista baseada na violagao da lei natural, como argumentavam os espanhdis. (N.A.)
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que os argumentos de Locke relativamente as terras americanas sao, de um ponto de vista
jeffersoniano, uma consequéncia dos elevados ideais da lei natural saxonica contra o “Jugo
Normando” do feudalismo representado pela Coroa Britanica. Contudo, nenhum destes
relatos liga tais defesas éticas aos tratados economicos sobre o colonialismo, em particular
aos de Davenant e Child. Ao analisar mais de perto o texto do capitulo cinco do Segundo
Tratado, é possivel tragar as linhas de ambos os conjuntos de argumentos na teoria da
propriedade de Locke.

O cervo do indio: propriedade dos produtos da Terra

O capitulo sobre a propriedade comeca com a premissa de que “Deus... dex a terra aos
filhos dos homens, deu-a para a humanidade em comum.”" Locke escreve dentro da tradicao
do direito natural do século XVII e, como Hugo Grécio, emprega-o para responder as
questoes colocadas pela colonizacio.!” Tanto para os colonos holandeses como para os
ingleses, a questao central a ser respondida consistia em definir a natureza da propriedade:
“com base em quais critérios alguém poderia reivindicar possuir alguma coisa e negar aos
outros o direito de usa-la?”

O critério que Locke desenvolve para a origem da propriedade privada é, claro, o
trabalho. Ele se refere ao amerindio quando afirma primariamente este ponto: “Assim, essa
lei da razdo torna o cervo propriedade do indio que o abateu; permite-se que os bens
pertencam aqueles que lhes dedicou seu trabalho, mesmo que antes fossem direito comum
de todos.”"

Esta premissa inicial de que o trabalho funda a propriedade ecoa o argumento
apresentado por John Winthrop quando este sai em defesa do direito da Inglaterra as terras
aborigenes: “os homens s6 consideravam seu aquilo de que se apropriaram através do seu
proptio esforco”. ' Essa premissa formou a base da crenca de Winthrop de que os colonos
ingleses deveriam “tomar terras que sao e tém sido ha muito tempo possuidas por outros (ou
seja, os amerindios)”."® Para Locke, o trabalho, definido como cultivo agratio, constitui a
unica justificativa racional para a apropriacio dos produtos da terra. Ao contrario de Sir
Robert Filmer e Samuel Pufendorf, no estado de natureza o consentimento das pessoas em

comunidade [commoner] nao ¢ necessario para iniciar a propriedade:

E podera alguém dizer que ndo tinha direito algum a essas bolotas ou magas,
de que assim se aproptiou, por nao ter tido o consentimento de toda a
humanidade para fazé-las suas? ... Fosse tal consentimento necessatio, o

10 Locke, Dois Tratados sobre o governo, Sao Paulo: Martins Fontes, 1998, 11, §25, p. 406. (N.A.)

11 Ver B. Arneil, “John Locke, natural law and colonialism”, Journal of the History of Political Thought, 13, N. 4
(1992), para uma analise da relagao entre os teéricos da lei natural e o contexto colonial no qual eles escreveram.
(N.A)

12 Locke, Dois Tratados, 11, §30, p. 411. (N.A.)

13 Winthrop, “General considerations”, p. 276. (N.A.)

14 “Industry” e “industriousness” foi traduzido ao longo do texto por “esfor¢co” e “diligéncia”, a depender do
contexto. (N.T.)

15 Winthrop, “General considerations”, p. 275. (N.A.)
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homem teria morrido de fome, ndo obstante a abundancia com que Deus o

proveu.'¢

Para Locke, o direito dos amerindios aos produtos espontaneos da natureza equivale
2o do homem inglés ou do cidadao. Nao ha comparagdes aqui, como havera no argumento
de Locke sobre a terra, entre a diligéncia dos ingleses e a ociosidade de “varias nag¢oes de
americanos”. O direito dos indigenas as suas frutas ou caga nao interfere nos planos de
colonizagao da Inglaterra da mesma forma que ocorre com as reivindicagoes sobre terras. O
cerne da questdo nao reside nos produtos da terra, mas no proprio solo. Assim, Locke
rapidamente se volta em seu capitulo sobre propriedade para a “questao principal da propriedade”,
que o proprio Locke conclui que “ndo [sao] os frutos da terra e [nem] os animais que destes

subsistem, e sim a prdpria terra”."’

Propriedade da terra: cultivo e cercamento

Locke comega a sua discussao sobre a terra afirmando que o principio que governa
a apropria¢ao privada dos produtos da natureza também se aplica ao préprio solo. “Creio
que esta claro que, também neste caso [da terra|, a propriedade é adquirida como no caso
anterior [das frutas e dos animais] (...). O #rabalho, portanto, no principio, deu um direito de
propriedade’.'® O trabalho é, portanto, a base da apropriacio da terra, mas consiste em uma
forma muito especifica de esfor¢o. Os dois elementos que caracterizam a terra que fora
trabalhada, tanto para Locke no seu capitulo sobre propriedade quanto para os defensores
éticos e econdémicos da plantation americana, sio o cultivo e o cercamento.

Para aqueles que defendem o direito ético da Inglaterra a apropriacao do solo
americano, sao esses dois elementos que distinguem o uso aborigine da terra daquele dos
ingleses. Quanto ao cercamento, Winthrop argumenta que os amerindios nao tém

(13

qualquer direito sobre a terra, “pois nao cercam nenhum terreno, nem tém gado para
manteé-lo”; e prossegue dizendo que os ingleses “se apropriaram de algumas parcelas de
terreno ao cerca-lo”." Esta necessidade de cercamento era tao profunda que os governos
coloniais na América muitas vezes for¢avam os povos indigenas a cercar as suas terras a
fim de provar a sua propriedade. Herbert Osgoode escreve: “Plymouth e Massachusetts
(...) ordenaram que as terras de graos dos indios fossem cercadas. (...) Connecticut buscou
o mesmo objetivo por meio de uma ordem geral”.*” O cercamento também foi central
para os planos de colonizagao dos Lordes Proprietarios na Carolina, que dependiam do
levantamento e demarcagao de limites para fornecer a cada colono as terras que lhes

foram loteadas.” O cercamento é usado repetidamente por Locke em seu capitulo sobre

16 Locke, Dois Tratados, 11, §28, p. 410. (N.A.)

17 Locke, Dois Tratados, 11, §32, p. 412. (N.A.)

18 Locke, Dois Tratados, 11, §32, §45. (N.A.)

19 Winthrop, “General considerations”, p. 276. (N.A.)

20 Hetbert Osgoode, The American Colonies in the 17% Century, I: the Chartered Colonies: Beginnings of Self-Government
(New York, McMillan, 1904), p. 532. (N.A.)

21 Assim foram as instrucGes dos Lordes Proprietarios para Andrew Percival em maio de 1674: “Vocé s6 deve
conceder terras a alguém que venha se estabelecer sob seu governo sob a condicido de que eles se estabelecam
em municipios e tomem terras de acordo com o projeto entregue a voce.” Carta de Shaftesbury ao Conselho
em Ashley River, 11 de junho de 1675 Shaftesury's Papers, Public Records Office, Bundle 48, No. 55, p. 156.

(N.A)
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propriedade. A sua defini¢do inicial de propriedade privada da terra afirma: “mediante o
seu trabalho, ele, por assim dizer, delimita para si parte do Comum”.* Locke reintroduz
o cercamento em cada aspecto de seu argumento. No paragrafo 33, o cercamento ¢é
discutido relativamente a lesio de outros direitos; no paragrafo 38 em relagdo ao
perecimento; e no 48, no contexto do uso do dinheiro.”

O cultivo agrario, o segundo elemento na definicao da terra que foi trabalhada, ¢
central para os argumentos daqueles que defendem a plantation tanto por motivos
econdémicos quanto éticos. Robert Cushman, cujo tratado se enquadra nesta tltima categoria,
descreve as terras aborigines nos seguintes termos: “O pafs ainda esta em estado bruto; a
terra nao fora cultivada; as cidades nao foram construidas; o gado nio foi domesticado.
Estamos cercados por um povo desamparado e ocioso, os nativos do pafs que nao podem
(...) ajudar-se a si mesmos, muito menos a nds.”*

O Tribunal Geral de Massachusetts também deixou clara a importancia do cultivo ao
considerar a reivindica¢ao dos amerindios ao direito natural a propriedade. A Corte, em seu
julgamento: “provou manifestamente que os indios tinham apenas um direito natural a
quantidade de terra que ja tinham ou podiam melhorar [improve], de modo que o resto do
pals permanecia aberto a qualquer um que pudesse e quisesse melhori-lo”.”

Os defensores economicos das plantations inglesas, como Josiah Child e Charles
Davenant, também colocaram o cultivo no centro dos seus tratados sobre o comércio inglés
e as plantations americanas. Child argumenta que a melhor forma de plantation é aquela baseada
na agricultura e ndo no comércio, na mineracio ou na conquista (os métodos de outros

paises). Assim, ele ataca os holandeses por nao terem:

realizado melhoramento ao plantar; o que eles fazem nas Indias Orientais é
apenas por meio da guerra, do comércio e da construcio de cidades
fortificadas e castelos nas costas maritimas para tornar seguro o comércio
exclusivo nos lugares e com as pessoas que conquistam, #do [minha énfase]
limpando, arando a terra e plantando, como fizeram os ingleses.*

Da mesma forma, os “franceses... ndo fizeram nenhum progresso consideravel no
plantio”. Finalmente, no que diz respeito a Espanha, escreve ele, “os ingleses (...) limparam e
melhoraram cinquenta plantations para cada uma [dos espanhdis|, e construiram tantas casas para
cada uma que os espanhdis construitam”.*” O destaque da Inglaterra sobre todos os outros paises
nesse tipo de trabalho, como Child argumenta em referéncia a paises como Espanha e Franca, é
algo com que Locke concorda. Nas notas escritas por Locke sobre o “Trade in Sweden, Denmark
and New England” [Comércio na Suécia, Dinamarca e Nova Inglaterra], ha a seguinte

obsetvagio sobte as plantations suecas: “trabalho vale 72 em relagdo a Inglaterra”.?®

22 Locke, Dois Tratados, 11, §32, p. 413. (N.A.)

2 Locke, Dois Tratados, 11, §33, §38 ¢ §48. (N.A.)

24 Robert Cushman, “Discourse: the state of the colony and the need of public spirit in colonists” in Young,
Chronicles of the Pilgram Fathers, p. 265. (N.A.)

% Chester Eisenger, “The puritans” justification for taking the land”, Essex Institute Historical Collections, 84
(1948), p. 136. N.A.)

26 Child, A New Discourse, p. 184. (N.A.)

27 Child, A New Discourse, pp. 185-6. (N.A.)

28 Locke, “Note on trade in Sweden, Denmark and New England”, 1696, Bodleian Library, M. S. Locke ¢.30,
folio 38. (N.A.)
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Os ingleses eram os melhores agricultores; outras possiveis formas de trabalho
experimentadas pelos colonos ingleses foram consideradas menos benéficas para os
interesses da nag¢ado. A minera¢io e o pastoreio, em particular, eram frequentemente
desencorajados pelos defensores das plantations. O primeiro nao era visto apenas como um
meio para ganho privado em vez de nacional, mas a necessidade intrinseca de explorar
grandes areas de terra na procura de minas lucrativas também contrariava o desejo da nagao
inglesa de assentar pessoas e povoar pequenas areas de terra. O pastoreio ou a criagdo de
gado eram desencorajados porque tendiam a beneficiar o comércio inter-colonial dentro da
América, e nao entre as colonias e a Inglaterra. Embora muitos colonizadores tenham
tentado explorar ambas as vias para a producgdo de riqueza privada, isso foi ativamente
desencorajado pelos proprietarios e pensadores ingleses como Child, que argumentou que
isso era prejudicial ao interesse nacional. Além do numero de pessoas empregadas
diretamente na agricultura, a exportagdo de colheitas para a Inglaterra exigiria uma grande
marinha nacional e, assim, criaria mais empregos no transporte maritimo do que em outras
formas de trabalho. A mineragao simplesmente enriqueceu os aventureiros e nao sustentou
o0 mesmo numero de pessoas na terra e no mar, como faziam as plantations inglesas. Child
comenta todas essas questoes interligadas no seu ataque a obsessao da Espanha com a
minera¢ao no novo mundo. “O intenso e singular esfor¢o dos espanhdis em suas minas de
ouro e prata (...) faz com que negligenciem em grande medida o cultivo da terra (...), o que
poderia dar emprego a uma marinha maior, bem como sustento a um nimero muito maior
de pessoas no mar e na terra”.”’

Tal como Winthrop, Cushman e Child, Locke vé o cultivo como a chave para os
direitos de propriedade sobre a terra. Imediatamente apds introduzir a questao da terra no
capitulo cinco, ele afirma que o principio que governa a apropriacao privada é essa forma
especifica de trabalho: “a extensao de terra que um homem pode arar, plantar, melhorar, cultivar
e os produtos dela que é capaz de usar constituem sua propriedade. Mediante o seu trabalho,
ele, por assim dizer, delimita para si parte do Comum”.”” Ao longo do capitulo de Locke
sobre a propriedade, ha referéncias ao cultivo agrario da terra. No paragrafo 35, ele fala em
“cultivar” a terra; no 306, “arar, semear e colhet”; no 37 em “melhoramento, lavoura ou
cultivo”; no 38, de quem “plantasse e colhesse”, e no 42, de “pastagem, lavoura ou
plantag¢ao”. Ao discutir o cultivo do solo neste capitulo, Locke frequentemente usa como
exemplo culturas nativas da América. Nos paragrafos 36, 37, 43 ¢ 48, ele fala do milho”,
cultura que o autor espanhol Joseph D'Acosta, citado por Locke no Segundo Tratado, descreve
como peculiar as Américas. “Em nosso discurso sobre as plantas, come¢aremos com aquelas
que sio préprias e peculiares as Indias. (...) O maiz [milho] ocupa o primeiro lugar, e com

razao. (...) Deus concedeu a todas as regides o que é necessitio (...), aos indios ele deu maiz”.

2 Child, A New Disconrse, p. 190. (N.A.)

3 Locke, Dois Tratados, 11, §32, pp. 412-3. (N.A.)

31 Na traducdo em portugués que utilizamos como referéncia — edigdo da Martins Fontes -, optou-se por
traduzir o original “corn” pela generalidade de “grio” em vez de “milho”, o que dificulta a percep¢io da
argumentacdo fornecida por Arneil no trecho. (N.T.)

32 Joseph D’Acosta (Edward Griston, trans.) The Naturall and Morall Historie of the West Indies with notes and
introduction by Clements Markham (London, Hakluyt Society, 1880). (N.A.)
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Locke se refere, no paragrafo 40, ao tabaco, a cultura mais importante da Nova Inglaterra, e
a0 agucat, a cultura basica de Barbados, na qual Locke investiu em 1673.”

O diligente e racional

Para Winthrop, Strachey e outros defensores do direito da Inglaterra a propriedade
na América, o cultivo era sancionado por Deus. Winthrop afirma: “a terra é o jardim do
Senhor e ele a deu aos filhos de Addo para ser cultivada e melhorada por eles.” Locke
concorda que Deus nos ordena a cultivar o solo, mas ele argumenta que o direito natural,
por meio do trabalho, na verdade da a posse aos “diligentes e racionais”: “Deus deu o mundo
aos homens em comum; mas... nao se pode supor que tivesse Ele a intencao de que
permanecesse comum e inculto para sempre. Deu-o para o uso dos diligentes e racionais (e
o trabalho haveria de ser o seu #itulo de propriedade)”.*

Fica claro no capitulo de Locke sobre a propriedade quem deve ser o diligente e
racional. Locke argumenta que o inglés é mais diligente do que o amerindio de diversas
maneiras quando passa da premissa de que o trabalho da inicio a propriedade da terra para a
proposi¢ao de que o trabalho é também a medida do valor da terra. Primeiro, ele traca a
ligacao entre os amerindios e o desperdicio; onde Cushman afirma que os amerindios “nao

sao diligentes (...) para usar a terra ou as mercadorias dela””

, Locke afirma: “Nao pode haver
uma demonstra¢ao mais clara disso do que a feita pelas diversas nagdes americanas, que sao
ricas em terra... contudo, por nao ser melhorada pelo trabalho, nao tém um centésimo das
conveniéncias de que desfrutamos”.*

Tendo afirmado a ociosidade dos amerindios, Locke diz, entao, que os ingleses sao
cem vezes mais diligentes, usando uma propor¢ao muito comum aos escritos coloniais da
sua época. Onde Winthrop fala de homens “gastando tanto trabalho e custos para [manter]
um acre ou dois de terras [na Inglaterra] quanto o que lhe proporcionaria muitas centenas de
acres [na América]”™’, Locke pergunta se “mil acres [na América] rendem aos habitantes
necessitados e miseraveis tanto quanto dez acres de terra igualmente fértil em Devonshire,
onde sio bem cultivadas?””*® Assim, os agricultores de Devonshite, e nao os ametindios, sao
os “diligentes” que Deus desejava que herdassem a terra; mas quem sao os “racionais’?

Para Locke, o amerindio, tal como o inglés, tem potencial para a razdo ou
racionalidade. Ao contrario dos ingleses, porém, a racionalidade e o entendimento s6 serdo
alcancados pelo amerindio quando ele ultrapassar os “procedimentos, métodos e principios”
do seu préprio povo para adotar o conhecimento de outro povo “mais aperfeicoado”,
nomeadamente os ingleses. A relacdo entre o exercicio do corpo pelo esforco e da mente
pelas artes e ciéncias é muito proxima. A primeira premissa sobre a qual ambos sio
construidos ¢é o reconhecimento de um Deus cristao.

3 Locke, Dois Tratados, 11, §32. Maurice Cranston discute os investimentos de Locke no novo mundo em John
Locke: a Biography (Oxford, Oxford University Press, 1985), pp. 155-6. (N.A.)

3 Locke, Dois Tratados, 11, §34, p. 414. (N.A.)

% Cushman, “Reasons and considerations”, p. 243. (N.A.)

% Locke, Dois Tratados, 11, §41, p. 421. (N.A.)

37 Winthrop, “General considerations”, p. 272. (N.A.)

38 Locke, Dois Tratados, 11, §37, p. 418. (N.A.)
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[Existem] nagdes (...) entre as quais nao se encontrou nenhuma no¢ao acerca
de um Deus, nem de uma religido (...). Estes sao exemplos de na¢oes em que
a natureza inculta foi abandonada aos seus préprios recursos, sem contar com
o auxilio das letras, da disciplina e dos beneficias das artes e das ciéncias. (...)
Nunca empregaram bem as suas faculdades, mas se conformaram com as
opinides, os habitos e as coisas do seu pais, sem nunca olharem para além

delas. ¥

Essencialmente, Locke nao exclui os amerindios dos critérios “diligentes e
racionais”. Ao contrario, quando o 7#dio adota uma forma de trabalho agrario, um estilo
de vida fixado e apropriagdo privada, a0 mesmo tempo em que reconhece o Deus
cristao e desenvolve formas inglesas de educagao e cultura, ele estara qualificado sob
ambos os critérios e desfrutara do direito de partilhar igualmente do dom de Deus.

Embora a propriedade tenha sido iniciada na terra através do cultivo e do
cercamento pelos diligentes e racionais, Locke ¢ rapido em argumentar que tal
apropriacao nao ¢ ilimitada. S6 se pode apropriar de terras sob duas condigdes bem
conhecidas; se “sobrar bastante ¢ de boa qualidade quanto as que ja foram possuidas”

e se o produto nio estragar.
As limitagoes da propriedade

A primeira condi¢ao foi recentemente analisada por Stephen Buckle no seu livro
Natural Law and the Theory of Property. Buckle argumenta, de forma convincente, que a
clausula “bastante e de boa qualidade deixada para os outros” representa uma mudanca
das conclusoes dos Essays on the Law of Nature [Ensaios sobre a Lei da Natureza], onde os
ganhos sao obtidos as custas de outro, para o “modelo do trabalhador” dos Dois Tratados
onde a aplicagdo do trabalho, ao melhorar a situagdo de todos, é benéfica nio apenas
para o individuo em questio, mas também para os individuos sem propriedade.* Assim,
como aponta Buckle, o “trabalhador diario” na Inglaterra esta em melhor situacao do
que um “Rei” aborigine na América devido ao efeito “cascata” do trabalho. A mudanca
do Essay para os Dois Tratados ¢ melhor compreendida em termos dos argumentos
coloniais incorporados neste ultimo. Embora Buckle cite Locke ao comparar o
trabalhador diarista na Inglaterra e o “Rei” indigena da América, ele ndo leva em conta a
dimensao colonial do seu argumento. Assim, ele conclui que os Dois Tratados permitem a
Locke “fornecer um reino total e quase livre a0 comportamento autointeressado sem
consequéncias perniciosas para a ordem social”.* O incentivo de Locke a criacio de
riqueza por meio do trabalho agrario na América vai além do “comportamento
autointeressado”. Ele acredita que o trabalho despendido nas colonias da América trara
gloria para toda a nagio da Inglaterra por meio da criagao direta de emprego nas industrias
inglesas e na navegacio pelas plantations e os varios Atos de Navegacio.

¥ Locke, John. Ensaio sobre o entendimento humano, Vol. 1. New York: Fundacio Calouste Gulbenkian, 1959, livro
1, Cap IV, se¢bes 8 e 12, pp. 83 ¢ 87. (N.A.)

40 Buckle, Natural Law and the Theory of Property: Grotius to Hume (Oxford, 1991), p. 151. (N.A.)

4 Buckle, Natural Law and the Theory of Property, p. 161. (N.A.)
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Limitagdes da propriedade: a clausula do desperdicio

A segunda limitagao é aquela do desperdicio. Locke afirma explicitamente que a lei
da natutreza que evitava o desperdicio dos produtos do solo “regiam também a posse da terra”
Mais uma vez, as suas perspectivas ecoam as daqueles que estio envolvidos na defesa dos
beneficios econdémicos da colonizagiao no novo mundo. Enquanto Charles Davenant conclui
que a plantation deveria se estender apenas até onde “pudermos (...) cultivar’” e a aquisi¢ao de
propriedades nunca deveria se tornar uma “barreira ao esfor¢o de outros”, Locke afirma que
alguém “tem uma propriedade em (...) tudo o que o seu esforco pudesse abarcar” sem
desperdicio; cultivar mais do que isso “roubatia a parte alheia”.* A limitacdao da apropriacio
era importante para os defensores economicos das plantations porque a ocupagao de um
terreno maior do que se poderia cultivar era vista como a principal causa do declinio em
muitas das colonias da Nova Inglaterra. Davenant atribui muitos dos problemas na Virginia
as grandes extensoes de terra que foram apropriadas, mas que nao eram cultivadas: “Muitas
centenas de milhares de acres estdo, como eles chamam, tomados, mas nao plantados (...),
essas praticas sao, sem duvida, a causa principal para que a nossa colonia na Virginia niao
tivesse mais sucesso”.*

Locke estava bem ciente desse problema na Carolina. Em uma carta ao Conselho na
Carolina, os Lordes Proprietarios imploram aos colonizadores que: “observem as nossas
ordens (...) [de] ndo ocupar mais terras do que as que eles usavam. (...) [A ocupagao de]
assentamentos espalhados e grandes extensoes de terreno tomados que nao seriam plantados
hi muitos anos excluem outros de se acercarem deles”.* Assim, a limitacio da terra
apropriada reflete a necessidade colonial e econoémica de limitar os colonos a certas
quantidades de terra.

A limitagao da apropriacao, de acordo com a clausula do desperdicio, também tem
implicagdes para os amerindios. Se a terra ja ocupada e até mesmo trabalhada por alguém ¢é
deixada deteriorando, ela podera ser ocupada por outra pessoa. Consequentemente, se um
amerindio negligencia a sua propriedade, essa se torna novamente disponivel para a
apropriagao: “Se a relva dentro do seu cercado apodrecesse no solo, ou se o fruto de seu
plantio perecesse sem ser colhido e armazenado, esse pedaco de terra, ndo obstante sua
cercadura, setia ainda visto como abandonado, e podetia ser a posse de qualquer outro”.*

Locke argumenta que nao ¢é apenas a relva ou o fruto que estdo novamente
disponiveis para a apropria¢ao, mas também a propria terra, e chega ao ponto de dizer que

os ocupantes anteriores acolherdo aqueles que estiverem dispostos a trabalhar num tal

* Locke, Dois Tratados, 11, §38, p. 419. (N.A.)

4 Chatles Davenant, “On the plantation trade”, pp. 233, 237. Embora Davenant tenha publicado o seu trabalho
muito depois de Locke ter composto os seus Dois Tratados, ainda é importante comparar os dois pensadores,
pois tanto Locke quanto Davenant compuseram os seus argumentos aproximadamente a0 mesmo tempo e em
resposta a mesma visao esmagadoramente critica das colonias inglesas. Além disso, ambos se erguem a partir
das teorias originais de Child. Consequentemente, nao ¢é surpreendente que os Dois Tratados nao sejam apenas
consistentes, mas também surpreendentemente semelhantes ao pensamento de Davenant. Locke, Dois Tratados,
11, §46, pp. 425-6. (N.A.)

4 Davenant, “On the plantation trade”, pp. 236-7. (N.A.)

4 Carta dos Lordes Proprietarios ao Conselho em Shelly River, 18 de maio de 1674, signatures by Locke,
Collections of the South Carolina Historical Society, V, (Charleston, South Carolina Historical Society, 1897),

pp- 437-8. (N.A)
4 Locke, Dois Tratados, 11, §38, p. 419. (N.A.)
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pedaco de terra. “Os habitantes sentem-se obrigados para com aquele que, com seu esforco
em terras abandonadas e consequentemente incultas, tenha aumentado o volume de graos
de que eles tinham necessidade”.*” Essencialmente, os amerindios estao limitados aquilo que
podem consumir imediatamente: se houver qualquer desperdicio, suas terras poderdo ser
apropriadas, de acordo com a lei da natureza, por aqueles que puderem evitar tal desperdicio.
Os amerindios, por sua vez, ficardo em divida com eles por terem trabalhado em seus restos.

Propriedade: a introdugdo do dinheiro

A fim de transcender a limitacao imposta pelo desperdicio, Locke introduz a no¢ao
de dinheiro. “Desse modo, #ustituin-se o uso do dinheiro, um instrumento duravel que o homem
pudesse guardar sem se estragar e que, por consentimento mutuo, os homens aceitassem em
troca dos sustentos da vida, verdadeiramente uteis mas pereciveis”.* Rapidamente se torna
claro que o dinheiro, particularmente a prata e o ouro, constitui o inico meio pelo qual vastos
hectares de terra podem ser apropriados e cultivados na América e os bens podem ser
vendidos ao resto do mundo. Os amerindios, sem ouro e prata, eram incapazes desta tarefa.
Locke afirma que “ha ainda grandes extenses de solo disponiveis (cujos habitantes nao se uniram
ao resto da humanidade no consentimento ao uso de seu dinheiro comum) que estio
incultas” ¥ Locke prossegue argumentando que sem acesso ao mercado mundial para vender
os seus produtos, os amerindios nunca se apropriariam destas terras além do necessario para

a subsisténcia.

Pergunto, pois, que valor daria alguém a dez mil, ou a cem mil acres de ez
excelente (...) em pleno intetior da Aweérica, onde ele ndo tivesse esperangas
de comércio com outras partes do mundo que lhe trouxessem dinbeiro pela
venda dos produtos? Tal terra nao valetia a pena cercar, e verfamos como
essa pessoa devolveria a selva comum da natureza o que quer que excedesse

o suptimento das conveniéncias da vida em tal lugar para si e sua familia.”

Claramente, as Gnicas pessoas que poderiam apropriar-se dos “dez mil ou cem mil
acres de #erra excelente” nao sdo os habitantes que trabalham nela, mas aqueles que tém
dinheiro e podem se envolver no comércio com o resto do mundo, nomeadamente, os
colonizadores ingleses. F o potencial de troca da riqueza da terra por meio do comércio em
moeda forte com outros pafses que tanto causa quanto justifica a apropriagdo macica de
terras pelos interesses coloniais ingleses.

Thomas Mun, “o primeiro [autor] de interesse especificamente econdémico que
Locke leu”, descreve a importancia do dinheiro para o novo mundo: “o dinheiro gera
comércio e o comércio aumenta o dinheiro”. Locke, em linguagem surpreendentemente
semelhante, afirma: “o comércio, entdo, é necessario para a produgao de riquezas, e o

4 Locke, Dois Tratados, 11, §306, p. 416. (N.A.)
4 Locke, Dois Tratados, 11, §47, p. 426. (N.A.)
¥ Locke, Dois Tratados, 11, §45, pp. 424-5. (N.A.)
0 Locke, Dois Tratados, 11, §48, p. 427. (N.A.)
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dinheiro é necessatio para a realizacdo do comércio”.”! Locke também escreveu em notas
nao publicadas para um ensaio sobre comércio: “o principal fim do comércio sdo as riquezas
e poder (...), a riqueza consiste em abundancia de bens méveis que renderdo um prego ao
estrangeiro (...), especialmente em abundancia de ouro e prata”.>

Assim, o trabalho da origem a propriedade do amerindio apenas nos produtos do
solo e em pequenas parcelas de terra; o uso do dinheiro inicia a propriedade do inglés em
todo o resto. Locke afirma explicitamente que sao aqueles que tém dinheiro que tém direito
a maiores posses. “A znvengdo do dinbeiro (...) introduziu (por consentimento) maior posse e #
direito a ela” [minha énfase]. Além disso, Locke afirma que foi o acordo para o uso de ouro e
prata que deixa “claro” “que os homens concordaram com a posse desigual e
desproporcional da terra”.”> Consequentemente, o direito de propriedade sobre a terra
inicialmente fundado pelo trabalho e limitado pela clausula do desperdicio é estendido apenas

para aqueles que consentiram no uso do dinheiro.

O valor da propriedade

A defesa econdémica do colonialismo ¢ mais claramente afirmada quando Locke
comega a argumentar que o trabalho nao sé cria propriedade, mas ¢ a fonte de todo o valor
nela contido. Como ele comenta: “é portanto o #rabalho que confere a maior parte do valor a terra,
sem o qual ela mal valeria alguma coisa”.** O valor do trabalho era central nio sé para a
discussdo de Locke sobre a propriedade, mas também para os defensores da motivacao
econdmica para o assentamento na América. Os oponentes da colonizagdo acreditavam que
a plantation apenas drenaria a Inglaterra de seu povo e riqueza. Assim, John Evelyn, o
comissario do Council of Trade [Conselho de Comércio] que empossou Locke como
secretario, escreveu sobre “o nimero ruinoso de nossos homens, reunindo-se diariamente
nas plantations americanas”, Child e Davenant argumentaram que, em vez de drenar a
riqueza do velho pafs, o valor seria revertido para a Inglaterra, pois para plantar e colher um
acre de terra na América seria necessario ter ferramentas e navios para transporta-los. O
resultado geraria inevitavelmente empregos na inddstria manufatureira e na industria naval
na Inglaterra. Assim, Child afirma: “se mantivermos o comércio de nossas ditas plantations
inteiramente para a Inglaterra (...), um inglés [na América] (...) daria emprego para quatro
homens na Inglaterra”.

Locke incorpora esta analise na sua discussao sobre a acumula¢iao de valor pelo
trabalho no Segundo Tratade. No paragrafo 43, Locke comeca com um acre de terra na
América como seu exemplo. O valor derivado deste trabalho, argumenta Locke, vai além do

esforco dos agricultores na América, chegando aos fabricantes de ferramentas, suprimentos

51 Thomas Mun, England's Treasure by Forraign Trade (1664), (Oxford, Kelly, 1949), p. 15. Patrick Kelly o
descreveu como o primeiro livro econémico que se sabe que Locke leu. P, Kelly (ed.), Locke on Money
(Oxford, Oxford University Press, 1991), p. 98. Locke, Some Considerations on the Consequences of the Lowering of
Interest, Locke on Money, pp. 223-4, (IN.A.)

52 Locke, “Notes for an essay on trade”, 1674, Bodleian Library, M. S. Locke, c. 30, folio 18. (N.A.)

53 Locke, Dois Tratados, 11, §36, §50. (N.A.)

5 Locke, Dois Tratados, 11, §43, p. 423. (N.A.)

5 John Evelyn, Navigation and Commerce (1674) p. 112 citado em George Beer, The Old Colonial System, p. 22, nota
2. N.A)

%6 Josiah Child, A New Disconrse of Trade, pp. 201-2. (N.A.)
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e navios que seriam necessarios para completar a tarefa de colher “grao” [corn] e fazer pao.
Locke afirma que seria necessario um “catalogo de coisas” que s6 poderia ser produzido na
Inglaterra, incluindo “todos os materiais utilizados no navio, que trouxessem qualquer uma
das mercadorias utilizadas por qualquer um dos trabalhadores, para qualquer parte do
trabalho”. Dos materiais listados nos Dozs Tratados, vale a pena notar a notavel semelhanca
com os fornecidos por Thomas Mun na sua defesa do comércio da Inglaterra por meio dos
beneficios economicos da navegagao. Onde Mun fala de “Madeira, pranchas, tabuas, piche,
canhamo, alcatrio, linho, mastros, cordame e outras munic¢Oes para fazer aquela multidao de
navios”, Locke lista, entre outras coisas, “Madeira (...) piche, alcatrdo, mastros, cordas, e
todos os materiais utilizados no navio”. Locke, como Mun, esta argumentando que o valor
da navegacio e todas as suas coisas necessarias devem ser considerados no calculo do valor
das plantations e do trabalho que seria despendido no “acre de terra (...) na América”
mencionado no inicio do paragrafo.”’

Locke articula, neste importante paragrafo do Segundo Tratado, dois principios centrais
na defesa do comércio inglés, inicialmente adiantados pelos escritores econdémicos acima
citados. O primeiro é que a maior parte dos produtos manufaturados utilizados pelos
trabalhadores no seu trabalho na América precisariam ser enviados para eles. Eles seriam
fabricados na Inglaterra e ndo na América, criando, assim, emprego nos centros de produ¢ao
nacionais. Em segundo lugar, a constru¢ao e a operagao dos proprios navios promoveriam
tanto a arte da navegaciao quanto o emprego no transporte maritimo no pais de origem.
Ambos os principios fundamentam o argumento de que a coloniza¢ao na América beneficia
a Inglaterra se for devidamente regida e controlada. Assim, o Ato de Navegacao de 1660 tem,
como dois dos seus objetivos basicos, “garantir a promog¢ao da navega¢ao e da marinha
inglesas” e “proteger os interesses mercantis britanicos”.” Ao enviar todas as mercadorias
dos fabricantes da Inglaterra em navios ingleses para a América, como sugere o argumento
de Locke no Segundo Tratado, o cultivo do “acre de terra (...) na América” levara aos resultados
benéficos listados acima e empregados pelos defensores da politica comercial inglesa.”

O proprio Locke afirma em notas preparadas em 1674 para um ensaio sobre
comércio que “o comércio é duplo”; seu primeiro aspecto é a “fabricacio (...), preparagao de
mercadorias para consumo anual”’, o segundo é o “transporte, isto ¢, navegagao e navio
mercante”.” Da mesma forma, em um artigo niao publicado sobre naturaliza¢io, ele observa
que “o comércio extetior consiste em duas partes, manufatura e navegacio”.! Sio estes
mesmos dois aspectos do comércio que Child e Davenant utilizam em suas préprias defesas
da plantation inglesa na América. De fato, entre os artigos de Locke na Colec¢ao Lovelace se
encontra um ensaio intitulado “Of the American plantations” [Das plantations americanas]
que liga a defesa de Child a estes mesmos dois principios. “O St. Josiah Child, em seu livro
impresso sobre o comércio, afirma que as plantations empregam dois tercos de nossa
navegagao e, assim, ao abarcar nossos fabricantes, dao sustento a quase duas mil pessoas na

Inglaterra”.%

57 Mun, England’s Treasure, p. 78; Locke, Dois Tratados, 11, §43. (N.A.)

58 The Cambridge History of the British Empire (Cambridge, Cambridge University Press, 1929), I, pp. 270-1. (N.A.)
% Locke, Dois Tratados, 11, §43. (N.A.)

% Locke, “Notes for an essay on trade”, 1674, Bodleian Library, M. S. Locke, c. 30, folio 18. (N.A.)

1 Locke, “For a general naturalization”, p. 488. (N.A.)

62 “Of the American Plantations”, Bodleian Library, M. S. Locke d. 7, p. 1. Esse documento foi adicionado ao
Lovelace Collection por Peter King em 18 de outubro de 1714. (N.A.)
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Com isso, a explicagdo de Locke sobre o valor resultante do trabalho despendido em
um “acre de terra (..) na América” incorpora implicitamente o transporte maritimo e a
manufatura que teria sido criada na Inglaterra. Essencialmente, Locke esta concordando com
a conclusao de Child de que um agricultor na América, longe de drenar o emprego da
Inglaterra, como argumentaram muitos dos oponentes ao colonialismo, criard empregos por
meio da demanda pelas ferramentas manufaturadas necessarias e do desenvolvimento do
transporte maritimo necessario para transporta-las.

Conquista

Os argumentos de Locke no capitulo sobre a propriedade devem ser compreendidos
juntamente com aqueles contidos no capitulo 16 do Segundo Tratado, nomeadamente “Da
Conquista”. Francisco Vitoria foi o primeiro a argumentar que a conquista, de acordo com
as leis da natureza, era a base dos direitos da Espanha ao solo americano. Tully defendeu
recentemente que Francisco Suarez, Grécio, Pufendorf e, por fim, Locke defendem esta
afirmacio basica.”® E claro, contudo, que Pufendorf, e Locke depois dele, sio profundamente
céticos em relagao aos argumentos de “conquista’ apresentados pelos espanhois. Pufendorf
argumentou, ao contrario de Vitoria ou Grécio, que a puni¢ao nao é uma razao justificavel
para a guerra. “Os males infligidos pelo direito de guerra ndo tém propriamente nenhuma
relacio com a punicao”.** Ele era cético quanto aos usos possiveis de tal principio. Assim
pergunta:

E em conexdo com o tratamento que [os Zdios americanos| dio aos
estrangeiros, devemos perguntar se esses estrangeiros chegam aos seus
litorais como inimigos e ladroes, ou como inocentes convidados ou levados
por tempestades —, pois apenas em tltimo caso — e nao nos demais — o direito
a guerra setia daqueles cujos cidadios sao tratados com crueldade.®

Locke também ¢ cético em relacdo a conquista violenta como base da apropriacao
na América, um ceticismo consistente com os argumentos apresentados pelos defensores das
colonias inglesas. Charles Davenant argumenta que a conquista nao ¢ uma forma legitima de
posse, atacando os turcos por terem “expandido seus dominios mais pela conquista do que
por quaisquer attificios pacificos”.®® Esta preferéncia pela apropriacio de terras pelo esforco
em vez da forca se reflete na correspondéncia colonial de Locke, nos escritos econémicos e
no capitulo dezesseis do Segundo Tratado. Em 13 de maio de 1671, Locke escreve aos
colonizadores da Carolina:

Nao pensamos que seja vantajoso para 0 nosso povo viver de rapina e
pilhagem, o que nao permitimos nem permitiremos; o plantio e o comércio

3 James Tully, An Approach to Political Philosophy, p. 143. (N.A.)

4 Samuel Pufendorf (James Brown Scott, ed.), De Jure Naturae et Gentium Libri Octo, The Classics of International
Law Series, (Washington, Carnegie Endowment for International Pace, 1934), Livro VIII, Capitulo VI, para. 7.
(NLAL)

% Pufendorf, De Jure Naturae, Livro VIII, Capitulo VI, para. 5. (N.A.)

% Charles Davenant, “On the plantation trade”, p. 228. (N.A.)
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sao de nosso designio e de seus interesses; e se sua vontade, nesse sentido,
seguir as nossas instru¢oes, poderemos abrir um caminho para vocés
obterem todas as tiquezas dos espanhdis naquele pafs.®’

Em Some Considerations, Locke conclui: “garantir nossa navegacao e comércio [é] mais
do interesse deste reino do que guerras ou conquista”.”® Locke incorpora essa visio da
ilegitimidade da forca em sua teoria da conquista no capitulo dezesseis do Segundo Tratado.
Numa posi¢ao que o proprio Locke descreve como uma “doutrina estranha”, a vitoria sobre
outro povo nao implica um direito sobre as suas posses. Terra, em outras palavras, nio pode
set adquitida pela for¢a.”

Embora Locke argumente no segundo e terceiro capitulos do Segundo Tratado que
qualquer um tem o direito de executar a lei da justica, os seus pontos de vista, tomados
junto aqueles expressos no Capitulo 16 e em outros documentos coloniais, nao sao
simplesmente “uma reafirmagao da justificativa convencional da guerra” nos moldes de
Vitoria e Grécio, como argumenta Tully.”” Em vez disso, Locke afirma no Capitulo 16 e
em Some Considerations que o colonialismo inglés deve ser baseado no esfor¢o e na
racionalidade em vez de violéncia. Além disso, os amerindios niao sao para Locke
fundamentalmente “bestas selvagens”; eles tém o mesmo potencial para a razao e esforgo
que o inglés, como argumenta no Ensaio acerca do Entendimento Humano. A afirmagao de
Tully de que Locke “desumaniza os amerindios” e sanciona suas mortes como “prova e
ilustra¢ao desta doutrina violenta” é simplesmente inconsistente com as perspectivas de
Locke sobre a racionalidade dos amerindios e com os repetidos apelos de Locke na
Carolina para tratar os povos indigenas vizinhos com respeito.” Tanto na teotia como na
pratica, Locke queria fornecer uma alternativa a doutrina espanhola da violéncia; uma em
que a razao prevaleceria na relagao entre amerindios e colonizadores e ancoraria a origem
da propriedade nas colonias. Vale a pena notar que Locke prossegue argumentando nos
Dois Tratados que a excegao singular para os conquistadores obterem algum direito sobre
a terra de outros é quando ha desperdicio da terra: “onde quer que, havendo mais Zerra
que a que os habitantes possuem e usam, qualquer um tenha a liberdade de fazer uso da
que estiver vazia”.” Assim, € o trabalho pacifico em terras vacantes, e 0 comércio em vez
da conquista, que proporcionam tanto uma posse justa no novo mundo como um método

superior de colonizagao.

67 Carta de Lord Ashley (posteriormente Conde de Shaftesbury) a William Saile, 13 de maio de 1671, escrita
pela mio de Locke, Shaftesbury’s Papers, Public Records Office, Bundle 48, N. 55, p. 91. (N.A.) Pontuacio da
traducdo modificada pela tradutora. (N.T.)

8 Locke, Some Considerations, p. 232. (N.A.)

9 Locke, Dois Tratados, 11, §180, §182. (N.A.)

0 Tully, An Approach to Political Philosophy, p. 143. (N.A.)

" Tully, An Approach to Political Philosophy, p. 144-5. Os documentos coloniais incluem “Temporary Laws to be
added to Instructions to Ye Governor and Council of Carolina”, escrita pela mao de Locke, de Dezembro de
1671, Collections of the South Carolina Historical Society, V, p. 367; “Instructions given by us, the Lord
Proprietors of Carolina unto the govenor and Council of that Portion of our Province called Albemarle”, maio
de 1676, William Saunders (ed.), The Colonial Records of North Carolina, 1 (1662-1712) (Chatleston, 1886), p. 230;
Carta de Lord Ashley [posteriormente Conde de Shaftesbury| a William Saile, 13 de maio de 1671, escrita pela
mao de Locke, Collections, p. 327. (N.A.)

2 Locke, Dois Tratados, 11, {184, p. 552. (N.A.)
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Conclusio

O debate sobre a coloniza¢ido do novo mundo pela Inglaterra, em termos tanto dos
argumentos éticos quanto economicos apresentados em apoio a plantation, desempenha um
papel importante na formagao da teoria da propriedade de Locke. Comegando com a
concessao comum fornecida por Deus, Locke, tal como o teérico holandés Hugo Grécio,
deve responder a questdo: com base em que critério pode qualquer individuo ou pais
reivindicar algo como seu e negar a outros o direito ao seu uso? Embora a resposta dada por
Groécio constituisse uma defesa das aspiragdes coloniais holandesas ao mar, a de Locke
constitufa, de forma semelhante, uma defesa colonial dos interesses ingleses a terra.

O capitulo de Locke sobre a propriedade introduz a aquisi¢ao dos produtos da terra
(frutos e cagas) como a primeira forma de propriedade privada. O seu argumento, tal como
os de Winthrop, Cushman e Strachey, ¢ que tanto os amerindios como os ingleses tém
direitos semelhantes de se apropriarem dos produtos do solo por meio do seu trabalho.
Locke se volta, entdo, para a questdo principal da propriedade, nomeadamente a terra. O
trabalho que d4 inicio a propriedade da terra assume uma forma particular, nomeadamente
o cultivo agrario e o cercamento. Essencialmente, os terrenos incultos sdo propriedade
daqueles que os cultivam, e nao daqueles que os ocupam, cagam e vivem neles ou os
mineram. Esse argumento segue de perto aquele desenvolvido por Winthrop e outros
colonizadores que defendem o direito da Inglaterra de se apropriar das terras indigenas. Até
que o amerindio aplique a sua diligéncia e racionalidade na terra, a Inglaterra e os seus colonos
continuarao a ter o direito a sua apropriacao. Locke prossegue argumentando que tal
apropria¢ao deve ser limitada aquilo que niao pode estragar. Em relacio as defesas coloniais
da plantation inglesa, ha duas fontes para a preocupagao com a quantidade de terra ocupada.
Em primeiro lugar, Josiah Child e Chatles Davenant argumentam que as colonias sé terdo
sucesso se a terra for estritamente limitada aquilo que pode ser cultivado e, por extensao,
defendido. O proéprio Locke, na Carolina, estava familiarizado com o problema de os colonos
estarem ocupando terras excessivamente extensas. Em segundo lugar, a limitacio do
desperdicio circunscreve o direito original de propriedade aquilo que é necessario para a
subsisténcia; maiores quantidades de terra s6 podem ser apropriadas por aqueles que tém
acesso a0 dinheiro e ao comércio internacional. Locke argumenta que sem dinheiro os bens
dos amerindios ou estragariam e, portanto, violariam a lei da natureza contra o desperdicio,
ou, sem dinheiro, o cercamento nao valeria a pena. O amerindio nao tem o direito nem a
necessidade de possuir a quantidade de terra que os ingleses tém. Assim, quando Locke
introduz o dinheiro para superar a limitagdo do desperdicio, ele deixa claro que isso traz
consigo o direito de reivindicar quantidades ainda maiores de terra e torna legitimas as posses
desiguais que inevitavelmente resultam disso. Locke argumenta que o trabalho nao apenas
da origem a propriedade, mas constitui a maior parte do valor da maioria das coisas. Aqui ele
incorpora o argumento de Child de que um acre de terra na América implicara
inevitavelmente o desenvolvimento das indudstrias manufatureiras e de navegacao na
Inglaterra. A conclusao de que a plantation criaria empregos e riqueza na Inglaterra estava no
cerne da defesa economica do colonialismo.

A originalidade dos argumentos de Locke sobre a propriedade reside na forma como
a colonizagdo inglesa ¢ justificada, ndo apenas porque Deus ou a lei natural ordenaram-na,
como argumentaram Winthrop e outros, mas porque cada colono tem um direito natural
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dentro de si, por meio do seu trabalho, a apropriacao da terra. Poderfamos argumentar que
Locke esta, por defini¢do, excluindo os amerindios de todo direito a propriedade da terra.
Ele nao esta. A doutrina dos direitos naturais permite que qualquer pessoa possa reivindicar
o solo da América se adotar um estilo de vida agrario fixado, se se juntar ao resto da
humanidade no uso do dinheiro e do comércio, se estabelecer leis de liberdade e propriedade
e se adotar o principal principio de Deus e os principios secundarios das artes e das ciéncias
como base do conhecimento. A dificuldade é que, ao satisfazer todas as exigéncias do
proprietario de bens de Locke, o amerindio deve, de todas as formas significativas, tornar-se
europeu. Dado que o direito natural a propriedade, tal como articulado por Locke, pressupoe
em si a transcendéncia do estado de natureza pela sociedade civil, o amerindio descrito nos
Dois Tratados encontra-se em um dilema tedrico impossivel: ele pode permanecer nos
“procedimentos, métodos e principios” do estado de natureza e desistir das suas terras; ou
juntar-se a sociedade civil e renunciar a si proprio. A reconciliagao da teoria liberal com os
direitos indigenas ainda é atormentada por esta dicotomia subjacente entre o estado de
natureza e a sociedade civil, e pela suposta inevitabilidade de que o primeiro, por meio dos
veiculos da propriedade privada, do comércio e da razao, acabara por ser transformado no

segundo.
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Os usos da América em O Segundo Tratado sobre o Governo de

Locke

Herman Lebovics'
Tradugdo: Lucas M. Lessa?

Revisdo da tradugdo: Virginia H. Ferreira da Costa3

John Locke foi o primeiro filésofo moderno a descobrir o Novo Mundo e fazer da
sua existéncia o principal componente de uma filosofia politica.* “No principio, o mundo
inteiro era a América”, ele escreveu n’O Segundo Tratado sobre o Governo®, tornando, assim, aquele
vasto e inexplorado continente uma parte integral da filosofia politica ocidental. As paginas
de seu texto estao repletas de referéncias ao mundo do outro lado do Atlantico, que, no
tempo de Locke, encontrava-se no inicio de uma sistematica colonizagio e povoamento.®

O interesse de Locke no Novo Mundo estende-se para além da discussao filosofica do
Segundo Tratado. Ele avidamente catalogou e devorou livros de grandes viagens e exploragoes.
Por meio de seu patrono Anthony Ashley Cooper, o Primeiro Conde de Shaftesbury, ele se
tornou proprietario de milhares de hectares de terras inexploradas da provincia da Carolina e
membro de variadas companhias criadas para lucrar com as possessoes ultramarinas. Ele serviu
em Orgaos governamentais instituidos para supervisionar o império colonial. Uma por¢ao
significativa de seus rendimentos vinha de seu trabalho enquanto funcionario publico colonial

! Tradugio do artigo original: Lebovics, Herman. “The Uses of America in Locke's Second Treatise of
Government”. Journal of the History of Ideas, Vol. 47, No. 4 (Oct. - Dec., 19806), pp. 567-581. Agradecemos a
University of Pennsylvania Press Journals e ao autor pela permissiao para publica¢do da traducdo. Herman
Lebovics é professor emérito do Departamento de Histéria da Stony Brook University, em Nova York.
Graduou-se pela University of Connecticut em 1956 e obteve seu mestrado na Yale University em 1957. Entre
1959 e 1960, estudou na Freie Universitit Berlin, completando seu doutorado em Yale em 1965. Contato:
hlebovics5@gmail.com / herman.lebovics@stonybrook.edu (N.T.).

2 Mestre e bacharel em filosofia pela Universidade Federal do Espirito Santo (UFES) e bacharel em diteito pela
Faculdade de Diteito de Vitétia (FDV). E-mail: lucas_lessa@hotmail.com.

3 Professora do Departamento e do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia (FFLCH-USP). E-mail:
virginia.costa@usp.br orcid: https://orcid.org/0000-0001-9287-4634

4 Pesquisadores em diversos campos me ajudaram a explorar as ideias neste trabalho por meio de fronteiras
disciplinares perigosas. Gostaria de agradecer especialmente a Michael Zweig, Karl Bottigheimer, Bernard
Semmel, Sidney Gelber, Hal Benenson e Dick Howard por suas ideias e criticas. (N.A.).

5 Cf. Peter Laslett, Locke's Two Treatises of Government. A Critical Edition with Introduction and Notes (2nd ed.;
Cambridge, 1970), 319. Daqui em diante citado como Two Treatises. Peter Laslett and John Harrison, The Library
of John Locke (Oxford, 1965), daqui em diante citado como Locke's Library. A biografia padrio continua sendo
Maurice Cranston, John Locke: A Biography (New York, 1957); cf. 153-54. (N.A.)

¢ Ver os primeiros volumes da série de Immanuel Wallerstein sobre o sistema-mundo, The Modern World-System,
1, Capitalist Agriculture and the Origins of the World-Economy in the Sixteenth Century Nova York, 1974), especialmente
346-57, e 11, Mercantilism and the Consolidation of the European World-Economy, 1600-1750 (Nova York, 1980). Em
linhas gerais, a escola do sistema-mundo nio tem perseguido os aspectos intelectuais das questdes que suscita.
Baseando-se em uma analise do sistema-mundo, mas tentando assumir a perspectiva dos povos “descobertos”,
indica-se Eric R. Wolf, Ewurope and the People without History (Berkeley, 1982), especialmente 3-23, 158-94. (N.A.)
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e de seus investimentos nas colonias. A vida de Locke esteve intimamente atrelada 2 América,
as Indias Ocidentais e a India. Assim como seu pensamento.

A tese deste texto é que, enquanto pensador, Locke utilizou os vastos recursos
inexplorados do Novo Mundo para fornecer a premissa chave que estava na base do argumento
de sua filosofia politica. Em seu Segundo Tratado, ele convocou o Novo Mundo para validar a
sociedade emergente no velho. Ele foi o primeiro filésofo do sistema mundial emergente.

Aceitando o oportuno desafio de Quentin Skinner, ou do método skinneriano, este
texto buscard “a possibilidade de um didlogo entre a discussao filosofica e a evidéncia
histérica”.” Primeiramente, explicitard as justificativas de Locke para a existéncia da
propriedade privada, conforme ele as apresentou em seu Segundo Tratado sobre o Governo. Em
seguida, demonstrara a inadequagdo logica desses argumentos, assim como sua irrelevancia
para a sociedade inglesa, tanto no momento da composicao do Tratado quanto no de sua
publicagao. Por fim, extraird o argumento sutil que Locke teceu na discussio do Segundo
Tratado, um argumento que depende da existéncia de terras disponiveis para a apropriagdo
no Novo Mundo. Ao desnudar sua suposi¢cio nao declarada da disponibilidade de recursos
infinitos, poderemos transcender fraquezas factuais e légicas que uma leitura historicamente
ingénua de seu texto revela, de modo a julgar corretamente Locke como o sabio intelectual
organico da elite britanica do século XVII, bem como das futuras gera¢oes das classes
dominantes britanicas.

A explicagao de Locke sobre as origens da sociedade politica e da propriedade
privada em seu Segundo Tratado sobre o Governo é tao cheia de razoabilidade que encontrar suas
falhas beira a grosseria. No entanto, o argumento de Locke mostra-se vulneravel. Como seus
predecessores Grotius, Pufendorf e Hobbes, ele comegou sua analise da sociedade humana
a partir da no¢ao de que a humanidade teria vivido em um estado de natureza: “pergunta-se
muitas vezes, como objecido importante, onde estdo, ou em algum tempo estiveram, os
homens em tal estado de natureza?”®. Ao contririo de outros pensadores que comegaram
suas discussOes sobre as origens da sociedade postulando um estado de natureza, Locke
concedeu realidade histérica a esse estado. Ele ofereceu como evidéncia de sua alegacao dois
exemplos da vida contemporanea. Até aquele momento, ele argumentou, nagdes e, portanto,
seus governantes habitam um estado de natureza uns com os outros. Além disso, “as
promessas ¢ acordos de troca etc. entre dois homens numa ilha deserta mencionados por
Garcilaso de la V'ega em sua Histdria do Peru, ou entre um suico e um indio nas florestas da

7 Ver “Meaning and Understanding in the History of Ideas” de Quentin Skinner, History and Theory, 8 (1969), 3-
53. A premissa metodoldgica do ensaio de Neal Wood, The Politics of Locke's Philosophy: A Social Study of “An
Essay Concerning Human Understanding” (Betrkeley, 1983), oferece uma boa orientacdo: “Des-historicizar um
classico filosofico é despolitiza-lo e desumaniza-lo, separando-o de qualquer papel genuino na vida e no conflito
da época, além de divorciar artificial e mecanicamente o pensamento da a¢ao” (7). De igual importancia é Wood,
Jobn Locke and Agrarian Capitalism (Berkeley, 1984), que nos leva a parte do caminho ao ver Locke como um
tedrico do capitalismo agrario inicial (14). (N.A.)

8 Cf. Two Treatises, 294 [Segundo Tratado, § 14, p. 392]. Com as importantes exce¢des de Neal Wood e Richard
Ashcraft, a maioria das reinterpretacSes recentes da filosofia politica de Locke tem se concentrado em refutar
a leitura de C. B. Macpherson, The Political Theory of Possessive Individualism: Hobbes to Locke (Oxford, 1962), do
Capitulo V de Locke, “Da Propriedade”, do Segundo Tratado, e tém visto Locke como um pensador pré-moderno
(isto é, ndo capitalista), a diferenca do entendimento de Macpherson (cf. abaixo, notas 8-10). (N.A.) Todas as
citaces em colchetes do Segundo Tratado se referem a seguinte edicao traduzida para o portugués: Locke, John.
“Segundo tratado sobre o governo civil.” In: Dois tratados sobre o governo. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998. (N.'T.)
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América, comprometem a ambos, embora em referéncia um ao outro eles estejam num
petfeito estado de natureza”.’

De acordo com Locke, tanto “a razao natural — que nos diz que os homens, uma vez
nascidos, tém direito a sua preserva¢ao”’, quanto a revelagao, que nos fornece um relato de que
Deus “den a terra aos filhos dos homens, deu-a para a humanidade em comum” substanciam um
estado original de propriedade comum das coisas desta terra.'” Mas o mesmo Deus que “deu
o mundo aos homens em comum, deu-lhes também a razdo, a fim de que dela fizessem uso
para maior beneficio e conveniéncia da vida”. E, ainda assim, dar a terra a toda a humanidade
e ndo prever sua apropriacio e uso indiscutivel por qualquer homem em particular seria
irracional por parte de Deus, e o Deus de Locke seria especialmente razoavel — pode-se dizer
—, uma personagem complacente e iluminista. Aqui também, em um ponto crucial de seu
argumento, Locke tomou sua evidéncia do Novo Mundo: “O fruto ou a caga que alimenta o
indio selvagem, que desconhece o que seja um lote e é ainda possuidor em comum, deve ser
dele, e de tal modo dele, ou seja, parte dele, que outro nao tenha direito algum a tais alimentos,
para que lhe possam ser de qualquer utilidade no sustento de sua vida”."

Deste modo, Locke pode oferecer sua famosa formulagao de que se “a Terra e todas
as criaturas inferiores sejam comuns a todos os homens, cada homem tem uma propriedade
em sua propria pessoa”’, segue-se que “qualquer coisa que ele entao retire do estado com que
a natureza deixou, misture-a ele com o seu trabalho e junta-lhe algo que é seu,
transformando-a em sua propriedade’ "

Duas observagbes importantes sdo necessarias aqui. Primeiro, esse ato nao exige o
consentimento comum do restante da humanidade, pois terfamos morrido de fome ha muito
tempo se fossemos obrigados a esperat essa san¢ao para nossa sobrevivéncia.”” Em segundo
lugar, Locke nao diferenciou entre o nosso préprio trabalho e o de nossos bens vivos e
empregados: “desse modo, o pasto que meu cavalo comeu, a relva que meu servidor cortou
e o minério que retirei da terra em qualquer lugar onde eu tenha um direito a ele em comum

com outros homens tornam-se minha propriedade, sem a cessdo ou consentimento de quem

9 Cf. Two Treatises, 295. [Segundo Tratado, § 14, p. 393]. (N.A.)

10]bid., 303-04. Veja mais a introducio de Laslett, em Two Treatises, 100. [Segundo Tratado, § 25, pp. 405-6]. (N.A.)
1 Tbid., 305. [Segundo Tratado, § 26, p. 407]. (N.A.)

12 Tbid., 306. [Segundo Tratado, § 27, pp. 407-9]. Cf. Johannes Rohbeck, “Property and Labour in the Social
Philosophy of John Locke”, History of European Ideas, 5 (1984), 65-77. As tentativas de Katl Olivecrona de
situar Locke em uma tradi¢éo do direito romano me parecem incorretas para um homem que escreve em uma
terra de common law e em defini¢oes de propriedade do common law. Ver seu “Das Meinige nach der
Naturrechtslehre”, Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie, 59 (1973), 197ff; “Locke's Theory of
Appropriation”, Philosgphical Quarterly, 24 (1974), 220, 226; “Appropriation in the State of Nature: Locke on the
Origin of Property”, Journal of the History of Ideas, 35 (1974), 211, 218, 227; “The Term '"Property' in Locke's Two
Treatises of Government”, Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie, 61 (1975), 110-14. (N.A.)

13 Ibid., 306-08. Grotius e Pufendorf fundamentaram a transicao da propriedade comum para a propriedade
privada no consentimento comum porque desejavam justificar o governo pelo consentimento. Cf. Martin
Seliger, The Liberal Politics of John Locke (Nova York, 1969) 181 e 187ff. Locke evitou cuidadosamente usar esse
argumento do consentimento comum. No entanto, como Robert Filmer, o alvo do ataque no Primeiro Tratado,
havia acertado precisamente em sua critica a Grotius mediante a observacao de que, se a propriedade privada
fosse garantida pelo consentimento da humanidade, entdo a retirada desse consentimento por individuos ou
grupos dissolveria todo o governo e lancaria a humanidade de volta a um estado de natureza. Sobre este ponto,
ver mais em James Daly, Sir Robert Filmer and English Political Thought (Toronto, 1979), 24, 90, 158-59. Daly
encontra o argumento da apropriacdo usado contemporaneamente na polémica anti-Filmer, Patriarchia non
Monarcha (1681), pelo amigo de Locke, James Tyrrell. (N.A.)
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quer que seja”."* Apesar de localizar suas origens no estado de natureza, Locke escreveu
sobre propriedade no que era o mais moderno dos contextos do século XVII, , a saber: a
propriedade como capital — “meu cavalo” — incorporada ao trabalho contratado — “meu
Servo” — e como recurso — “o minério que retirei”.

A esta altura do argumento, Locke volta-se novamente para o Novo Mundo com
evidéncias da pratica de pessoas ainda no estado de natureza. “Essa lei da razao”, ele explica,
“torna o cervo propriedade do #dio que o abateu; permite-se que os bens pertengam aqueles
que lhes dedicou seu trabalho, mesmo que antes fossem direito comum de todos”. E entio,
para conectar a vida do indio primitivo com a do Inglés contemporaneo, e, assim, o velho
mundo com o novo, ele acrescenta que “entre aqueles que se consideram a parte civilizada
da humanidade, que fizeram e multiplicaram leis positivas para determinar a propriedade,
essa lei original da natureza que determina o inicio da propriedade sobre aquilo que era antes
comum continua em vigot” em relacio aos frutos dos esforcos de pescadores e cacadores."

Por que Locke retira seus exemplos, quase sem diferenciagio, em um momento da
mais moderna sociedade capitalista e, no momento seguinte, da vida dos primeiros habitantes
da América? Estaria ele empregando o que se tornaria a estratégia nada incomum do
Iluminismo de formular argumentos para falar de toda a humanidade, para articular uma lei
natural da sociedade tio verdadeira para o tempo de Adido e Eva quanto para agora; tao valida
para ingleses proprietarios de terras, comerciantes e seus empregados quanto para os nativos
da Jamaica e das Carolinas? Decerto, esse deve ter sido um de seus motivos, mas apenas um.
No entanto, devemos ver para onde sua doutrina das origens e direitos de propriedade o
levou antes de estarmos em posi¢ao de acessar todo o significado do exotismo generalizado
de Locke. Para esse fim, devemos agora nos voltar para os limites que Locke estabeleceu — e
depois superou — para a apropriagao das posses da terra de Deus.

Locke argumentou que a mesma lei natural divinamente dada, que nos permite
possuir coisas necessarias para nossa sobrevivencia ao misturar nosso trabalho com elas,
“também limita [0 uso d’] essa propriedade”. Sio-nos dadas as coisas desta terra para usufruir
“tanto quanto qualquer pessoa possa fazer uso de qualquer vantagem da vida antes que se
estrague”. Mas ele escreveu empaticamente: “nada foi feito por Deus para que o homem
estrague ou destrua”. Além disso, o novo proprietario de terras, por exemplo, nio pode
reivindicar tudo para si; deve preservar “o bastante e de boa qualidade” para que outros
possam mesclar seu trabalho.'® Expressar receios morais desse tipo patece somente set o

% Two Treatises, 307 [Segundo Tratado, § 28, p. 410]. Tanto James Tully, A Discourse on Property: John Locke and his
Adbersaries (Cambridge, 1980), 139, quanto Keith Tribe, Land, Labonr, and Economic Disconrse (Londres, 1978),
49-50, rejeitam uma leitura dessa passagem (de Macpherson, por exemplo), a qual entende que o servo “vendeu”
seu trabalho ao mestre. Tully argumenta: “O cortador de grama, que é o servo de Locke, ndo aliena e ndo pode
alienar sua atividade laboral”; Tribe busca distinguir o trabalho do servo daquele do cavalo de Locke como
evidéncia de que Locke pretendia analisar diferentemente os dois esfor¢os (50-51). Historicamente, a leitura de
Tully-Tribe deixa o servo sem razdo para concordar em cortar ou nao cortar a grama; ele parece apenas tomar
uma decisdo de entrar ou ndo em um contrato para realizar um servigo. Nao esta claro como ele decide. No
entanto, é verdade que os escritos de Locke sobre trabalho ganham forga ideoldgica ao se equilibrar na
ambiguidade do trabalho visto como uma mercadoria e o trabalho como atividade. Sobre este ponto, mas
situando o argumento em um contexto histérico denso, ver o excelente artigo de E. J. Hundert, “The Making
of Homw Faber. John Locke Between Ideology and History”, Journal of the History of Ideas, 33 (1972), 3-22. (N.A.)
15 Two Treatises, 307. [Segundo Tratado, § 30, p. 411]. (N.A.)

16 Ibid., 308-09. [Segundo Tratado, § 37, p. 418]. “Porém, se eles [propriedade adquirida em um estigio primitivo
inicial que ele as vezes chamava de “no principio”] perecessem na posse dele sem serem devidamente usados;
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trabalho de um grande apologista para a parte economicamente mais gananciosa da
populacio do século XVII. Peter Laslett questionou corretamente se tais escrupulos morais
teriam dissuadido um homem que era simplesmente “o porta-voz de uma classe em ascensio,
a classe média, os capitalistas, a burguesia”.!” Como veremos, Locke era muito mais e muito
menos do que esses receituarios sugerem.

Ele precisava fornecer um meio para afrouxar essas severas injungoes calvinistas de
nao desperdicar ou usar indevidamente a fim de preservar o principio de acesso igualitario
a0s recursos, embora as realidades da sociedade comercial inglesa do século XVII nao fossem
tao facilmente superaveis. A sociedade comercial da época era uma realidade que nenhum
homem sensato poderia negar. Mas a lei moral que governava a propriedade também
permanecia ainda viva no espirito popular; um pensador politico da época corria um grave
risco ao ignora-la.

O meio que Locke encontrou seria, em sua expressao peculiar, “um pedacinho de

metal amarelo”. Ele argumentou:

veé-se claramente que os homens concordaram com a posse desigual e
desproporcional da terra, tendo encontrado, por um consentimento tacito e
voluntario, um modo pelo qual alguém pode possuir com justica mais terra
que aquela cujos produtos possa usar, recebendo em troca do excedente ouro
e prata que podem ser guardados sem prejuizo de quem quer que seja, uma
vez que tais metais nao se deterioram nem apodrecem nas maos de quem os

possui.'®

Embora possa parecer a alguns que a suspensao das injun¢oes baseadas na lei natural
pela provisao de algumas moedas de ouro e prata seja uma solugao inadequada, para nio
dizer deselegante, para um problema filoséfico — semelhante ao uso da glandula pineal por
Descartes para resolver o problema mente-corpo que ele préprio havia criado —, essa
infelicidade nao ¢ o principal problema do argumento de Locke. Em vez disso, suas maiores
dificuldades surgiram de seus usos do consentiments, essa questao mais delicada e explosiva da
vida politica e da filosofia politica do século XVII.

Locke estava decidido a basear sua doutrina do direito a propriedade em uma nogao
de propriedade-para-sobrevivéncia, uma versao da teoria do valor-trabalho. Ele evitou as
posi¢des tomadas tanto por Grotius quanto por Pufendorf — cujas analises sobre as origens
da propriedade ele conhecia bem —, pois eles baseavam o direito a propriedade na
concordancia do restante da humanidade. E, ao longo do Segundo Tratads, ele manteve
firmemente sua recusa em fundamentar o direito a propriedade exclusiva no consentimento
de seus semelhantes."” Como, entdo, ele poderia argumentar que o grande ato de suspensio

se os frutos ou a ca¢a apodrecessem antes que pudesse consumi-lo, ele estaria ofendendo as leis comuns da
natureza.” (N.A.)

17 Cf. Laslett, Introduction to the Two Treatises, A3, and E. ]. Hundert, “Market Society and Meaning in Locke's
Political Philosophy”, Journal of the History of Philosophy, 15 (1977), 33-44. (N.A.)

18 Locke, Two Treatises, 311-12, 319-20, citagdo em itdlico por conta do autor deste ensaio. [Segundo Tratado, § 50,
p. 428] Cf. o valioso texto de Richard Ashcraft, “The Two Treatisesand the Exclusion Crisis: The Problem of
Lockean Political Theory as Bourgeois Ideology”, in John Locke, Papers read at a Clark Library Seminar, 10 December,
1977 (Los Angeles, 1980), 62-63. (N.A.)

19 H4 apenas um pacto para a criagdo da propriedade; Locke nio precisa de uma teoria da propriedade em duas
etapas, uma para as primeiras eras do mundo e outra para a vida em uma comunidade, como Tully sugere que
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dos limites a aquisi¢ao de posses estabelecidos por uma lei natural dada por Deus poderia
ser realizado por “um consentimento tacito e voluntario” dos homens em sociedade?* Como
uma lei da natureza poderia ser suspensa por um acordo humano? Se isso fosse possivel, os
homens poderiam compactuar — se pudessem constituir uma maioria — para fazer da
sociedade politica uma democracia da ralé e, entdo, votar para remover a propriedade dos
proprietarios. Tal medo nao era nem negligente nem sem precedentes. A questdo de quem
poderia participar de forma adequada e segura da lideranca politica da nagao nao havia sido
resolvida durante o curso da Revolucio, e a intencdo de Locke em resolver essa questao
determinou as estratégias argumentativas que ele empregou nos Dois Tratades

Estamos acostumados a encontrar esse tipo de inconsisténcia flagrante em Locke.
Que todas as nossas ideias se originam da experiéncia, como ele afirmou no Ensaio Sobre o
Entendimento Humano — exceto a ideia de Deus, cuja existéncia podemos deduzir —, talvez seja
a mais famosa.”” Estamos habituados a perdoar Locke por seus erros filoséficos porque seu
senso de realidade, sua perspicacia metafisica e politica, era tio agucada. N6s o honramos na
histéria da filosofia como o representante inglés destacado do bon sens [bom sendo]
cartesiano, ao contrario de seu predecessor empirista Hobbes, cujo rigor o levou a formular
uma logica da tirania, ou de seu herdeiro Bispo Berkeley, cujo empirismo implacavel o
obrigou a confidenciar nossas ideias experimentadas a mente de Deus quando nao estavam
sendo pensadas por nos.

Entretanto, mesmo que permitissemos a Locke manter seu truque da moeda como
uma maneira de os individuos possuirem mais do que poderiam cultivar, armazenar ou
consumir, terfamos que perdoa-lo por outros lapsos de logica. Se a principal preocupagao de

Locke fosse puramente a aversio divina e humana ao desperdicio e a deterioragao, ele nao

ele faz. Todos os acordos importantes — incluindo o do uso do dinheiro — sdo feitos no estado de natureza.
Neste texto, utilizo o conceito de “consentimento” para significar o acordo da humanidade em usar o dinheiro.
Para seu uso em sua teoria do governo, ver John Dunn, “Consent in the Political Theory of John Locke”, The
Historical Journal, 10 (1967), 153-182 and his The Political Thoughtof John Locke (Cambridge, 1969), 128ff. (N.A.)
20 Em uma passagem, ele escreveu que “o ouro, prata e diamantes sdo coisas a que a imagina¢do ou um acordo
atribuiram o valor, mais que o uso real e o necessario sustento da vida” (Second Treatise, 318) [Segundo Tratado, §
406, p. 425], dando assim evidéncia de sua consciéncia da dimensdo da arbitrariedade humana e até mesmo do
capricho na sele¢io do meio que nos absolvera de nossas obrigagGes sob a Lei Natural. Sobre essa ilogicidade,
ver Karen Iversen Vaughan, Jobn Locke: Economist and Social Scientist (Chicago, 1980), 92-93. (N.A.)

21 Quer localizemos o centro de gravidade dos Dois Tratados na crise de sucessdao e nos anos de 1679-1680,
como Laslett argumenta de forma convincente (Laslett, Two Treatises, Introduction, 65), ou os conectemos a
Revolucio Gloriosa e a 1690, data de sua publicacio andnima, a questio de quem deveria governar a sociedade
politica, e com que direito, permeia os ensaios de Locke. A esse respeito, devo marcar minha distincia do
trabalho de Keith Tribe, Land, Labour, and Economic Disconrse. Seu estudo, que aborda Locke (46-51), ensaia uma
leitura estruturalista da teorizagio econdmica e dos tedricos da época. Assim, nem a histéria nem a autoria
importam: “Enquanto este livro lida com formas discursivas arcaicas, nio se pode dizer que seja histérico. (...)
O uso de autores e textos neste livro é nada mais do que um dispositivo bibliografico, permitindo ao leitor
localizar os termos e a forma da discussio a medida que ela avanca” (159-60). Este método leva Tribe a concluir
que Hobbes e Locke estavam envolvidos em um discurso que “girava obstinadamente em torno de uma forma
patriarcal de organizagio que havia sido a moeda da ‘sociedade civil’ desde os tempos de Platio” (51), e assim
achatava a historia a um conjunto inalteravel e previsivel de problemas. Uma abordagem igual e excessivamente
abstrata e a-histérica da histéria das ideias, também de base estruturalista, ¢ a do mais matizado James Tully, .4
Discourse on Property, 153. Ver a critica elaborada em: Wood, Locke and Agrarian Capitalism, 72-92. (IN.A.)

22 Cf. seu Essay Concerning Human Understanding Ensaio sobre o Entendimento Humano), ed. Peter H. Nidditch
(Oxford, 1979), 618-30. No Livro II, Capitulo II (104), Locke escreveu: “De onde tira [a mente] todos os
materiais da razdo e do conhecimento? A isto respondo com uma sé palavra: da experiéncia. Af estd o
fundamento de todo o nosso conhecimento; em dltima instancia daf deriva todo ele”. No Livro IV, Capitulo
XI (630), ele escreveu: “O conhecimento do nosso préprio ser temo-lo por intuigdo. A existéncia de um Deus
é-nos dada claramente a conhecer pela razio, como foi demonstrado”. (N.A.)
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precisaria fornecer uma economia monetaria — pelo menos nio do ponto de vista da
argumentacao filoséfica — para evitar essa violagdo da lei natural. O escambo era praticado
por muitos dos povos sobre os quais Locke leu em seus livros de viagens. Além disso, pode-
se armazenar coisas valiosas disponiveis em excesso as necessidades de muitas formas além
de moedas de ouro e prata. Lingotes de ferro, pedras esculpidas, roupas elegantes e utensilios
foram todos empregados por varios povos para armazenar riqueza desnecessaria; tampouco
esses repositérios de excedente social serviram como meios de troca em qualquer sentido
moderno. Para exibir sua opuléncia e assim adquirit maior status, individuos, ou mais
frequentemente familias, em certas culturas do Novo Mundo, por exemplo, os sofisticados
habitantes nativos da Costa Noroeste da América do Norte, realizavam grandes cerimoénias,
que maravilhavam os visitantes europeus devido ao esplendor e volume de tesouros
distribuidos ou consumidos. Naturalmente, familias concorrentes tinham que retribuir, e
assim a troca de bens e servicos era facilitada entre um povo disperso e belicoso. Mais do
que a maioria dos contemporaneos, LLocke conhecia as muitas maneiras pelas quais outras
culturas resolveram suas versdes do problema do desperdicio e da troca.

Um ponto mais importante é que, mesmo se aceitassemos o argumento de Locke de
que moedas acumuladas nos liberariam de nossos escrupulos morais sobre manter celeiros
cheios de trigo e poroes transbordando de colheitas apodrecendo, nio estarfamos, ainda
assim, livres do outro limite imposto a nds pela lei natural. O armazenamento de riqueza na
forma de dinheiro nao deixa “o bastante e de boa qualidade” para que outros possam viver.
A teoria da propriedade de Locke viola esse segundo limite estabelecido por uma lei natural
cuja validade Locke nunca questionou ou afirmou estar suspensa.

Entdo, seria Locke simplesmente um idedlogo irremediavelmente confuso da nova
geracdo de homens ricos, como seu patrono e consultor de investimentos Shaftesbury?
Acredito que a resposta seja negativa. Em sua justificativa para a propriedade privada e para as
diferencas de riqueza, Locke fez um movimento filoséfico que, em sua aparente falta de 16gica,
destaca a substancia de sua contribui¢ao duradoura para o pensamento politico ocidental.

O problema reside no paradoxo da propriedade de Locke. Apds a experiéncia da
guerra civil seguida por conflitos continuos sobre a autoridade no Estado, a proposta de
Locke para a propriedade como base da ordem publica na sociedade politica foi a0 mesmo
tempo uma percepgao astuta sobre o significado mais profundo dos problemas de seu século
e um conselho presciente para futuros governantes e estadistas encarregados de tornar as
sociedades imunes a surtos periédicos de febres revolucionarias. Escrevendo sobre os limites
do Poder Supremo na sociedade politica, o médico que se tornou conselheiro politico

prescreveu a cura para a revolugao popular:

Pois, sendo a preservagao da propriedade o fim do governo e a razao por que
os homens entram em sociedade, #sso pressupde e necessariamente exige que o povo
tenha propriedade, sem o que sera for¢oso supor que todos percam, ao entrarem
em sociedade, aquilo que constitufa o objetivo pelo qual nela ingressaram.?

O cenario social e econémico em que Locke escreveu o Segundo Tratado — uma
conjuncao do desenvolvimento intensificado das terras da nagao, agora esmagadoramente

2 Two Treatises, 378 [Segundo Tratado, § 138, p. 509]. [N.A.] [Destaques em italico de Lebovics. [N.T']




nas maos de proprietarios privados, com uma grande populagido sem-terra de trabalhadores
mal pagos e homens sem mestre — torna paradoxal uma teoria da propriedade em que alguém
simplesmente misturava trabalho com a terra nio utilizada e se tornava proprietario de terra
e uma pessoa presumivelmente dedicada a manutencao da boa ordem do reino. Pois, na
Inglaterra do final do século XVII, que significado poderia ser atribuido a injuncao (que,
devemos lembrar, Locke nio suspendeu nem encontrou meios de satisfazer) de que somos
obrigados a deixar “o bastante e de boa qualidade” para os outros? No sentido em que ele
entendia a palavra, poucas pessoas possuiam “propriedade”, isto é, terras em dominio pleno,
nos dias de Locke.”* Locke nio era um pensador ingénuo. Além disso, nem seu servico
publico nem suas conexdes comerciais poderiam té-lo deixado alheio a absoluta escassez de
terras na Inglaterra de sua época.

Mas havia terra, bastante e muito boa, no Novo Mundo. Locke, melhor do que a
maioria dos homens da vida publica da Inglaterra do final do século XVII, também sabia disso.
Deve-se enfatizar que, em sua propria época, ele era creditado como um dos ingleses mais
conhecedores sobre o mundo colonial. Ele adquiriu esse conhecimento de diversas maneiras.

Locke estava atrelado a esse Novo Mundo pelas trés forcas mais poderosas que
moldaram sua vida. Em primeiro lugar, sua imaginacao era estimulada pelos lugares pouco
mapeados e pouco conhecidos do outro lado dos mares. Ele adorava ler livros de viagens,
geografia e explora¢oes. Por meio de sua leitura, ele adquiriu um conhecimento extenso do que

se sabia sobre as novas terras ultramatinas que estavam entrando na consciéncia europeia.”

24 Gregory King, Natural and Political Observations and Conclusions upon the State and Condition of England, 1696
(London, 1890), se¢bes reproduzidas em: C. B. Macpherson, Political Theory of Possessive Individualism, Appendix,
279. D. C. Coleman, “Labour in the English Economy of the Seventeenth Century”, Economic History Review,
2nd series, 8 (1955), 280-95, esp. 283. H. J. Habbakkuk, "English Landownership, 1680-1740," Economic History
Review, 10 (1940), 4. Robert Brenner, “Agrarian Class Structure and Economic Development in Pre-Industrial
Europe”, Past and Present, n°. 70 (1976), 63. O artigo do Professor Brenner desencadeou um grande debate
académico (sete comentarios/ataques ¢ a longa Réplica de Brenner) que se desentolou nas paginas da revista
Past and Present., nos. 78 (Feb., 1978), 79 (May, 1978), 80 (Aug., 1978), 85 (Nov., 1979), and 97 (Nov., 1982). E.
S. De Beer “Introduction to the Correspondence of John Locke” (8 vols.; London, 1976-), 1, xxxii, and n. 1; Wood,
The Politics of Locke's Philosophy, 19, 26; assim como em seu Locke and Agrarian Capitalism, 30. ]. P. Cooper,
“The Social Distribution of Land and Men in England, 1436-17007, Economic History Review, 2nd seties, 20
(1967), 419-37. F. M. L. Thompson, “The Social Distribution of Landed Property in England since the
Sixteenth Century”, Economic History Review, 2nd series, 19 (1966), 505-17. Conferir também: E. L. Jones,
“Agticulture and Economic Growth in England, 1660-1750: Agricultural Change”, em: E. L. Jones (ed.),
Agriculture and Economic Growthin England, 1650-1815 (London, 1967), 152ff. Joyce Oldham Appleby, Economic
Thought and 1deology in Seventeenth Century England (Princeton, 1978), 153. (N.A.)

%5 Peter Laslett, “John Locke and his Books”, ensaio introdutétrio em Harrison e Laslett, Locke's Library, 4, 15-
18, 22-25, 28-29. Ver também Cranston, 463; Wood, The Politics of Locke's Philosophy, 31-32. Na parte de sua
biblioteca sobre a qual temos informagoes — talvez metade de seus livtos —, ele tinha mais titulos sobre medicina,
sua primeira profissao (cerca de 11,1%), sobre direito e politica (10,7%) e classicos gregos e latinos (10,1%).
Mas livros de religido e teologia, compreendendo 23,8% da colecio de Oxford, eram a maior categoria
individual. Cf. Appleby, 220ff.; Cranston, 396; Peter Laslett, “John Locke, The Great Recoinage, and the
Origins of the Board of Trade, 1695-1698”, em John W. Yolton (ed.), John Locke: Problems and Perspectives, A
Collection of Essays (Cambridge, 1969), 137ff. Os editores de The Works of Locke incluem um Prefacio escrito por
Locke para a antologia em quatro volumes da Colection of 1/0yages de seu amigo Awnsham Churchill (Londres,
1704). O Prefacio é uma narrativa longa e cuidadosa em estilo de catdlogo sobre importantes viagens e
descobertas. Neste texto, Locke forneceu informagées detalhadamente elaboradas sobre produtos naturais ateis
e itens de comércio, bem como informagdes geograficas e de navegagao. Ele ofereceu conselhos a futuros
exploradores sobre precaucbes a serem tomadas ao empreender novas aventuras e propoés regides ainda
inexploradas para futuros esforcos. The Works of John Locke (10 vols.; Londres, 1923), X, 358-511. Ver mais em
Works, X, 511-64, seu ensaio “A Catalogue and Character of Most Books of Voyages and Travels”, que lista
livros sobre viagens e exploracdes em latim, italiano, francés, espanhol e inglés, com criticas detalhadas sobre a

qualidade, credibilidade e utilidade de cada um. (N.A.)
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Em segundo lugar, seu bem-estar econdémico dependia em parte de seus
investimentos em varias empreitadas coloniais. O patrocinio de Shaftesbury garantiu-lhe o
cargo de Secretario dos Lordes Proprietarios da Carolina.*® Seu amigo o direcionou a investir
na Bahamas Adventurers (outra iniciativa dos Lordes Proprietarios), na Companhia de
Richard Thompson, na Royal Africa Company e na East India Company.”” Na véspera de
sua aposentadoria, talvez metade de sua renda viesse desses investimentos.”

Em terceiro lugar, sua carreira no servigo publico lhe trouxe conhecimento pratico
sobre assuntos coloniais e grande parte do resto de sua renda. Locke passou seus dois
mandatos no servico estatal ajudando a moldar e direcionar a politica colonial imperial. De
1673 a 1675, enquanto servia aos Lordes Proprietarios da Carolina, ele obteve, por meio de
Shaftesbury, um posto similar no Conselho de Comércio e Plantagées.” Em 1675, o Conde
de Danby, o novo ministro de Carlos II e inimigo de Shaftesbury, dissolveu o Conselho.
Somente alguns anos apds a Revolugao Gloriosa e o retorno de Locke do continente, o
Conselho foi recriado. De 1696 até sua aposentadoria em 1700, ele serviu neste dltimo, que
Guilherme III havia reconstituido como o Conselho de Comércio.”

Assim, tanto a necessidade teoérica quanto a experiéncia pratica convergiram para
apontar Locke em dire¢ao a solu¢do de seu problema. Se no inicio o mundo todo era a
América, Locke entendeu que, no final do século XVII, uma grande parte dele ainda
permanecia nas circunstancias que ele definiu como o estado de natureza. No Segundo Tratado,
ele escreveu: “nas primeiras eras do mundo, quando os homens estavam mais em perigo de
se perderem por se afastarem da companhia dos demais, nos vastos ermos da Terra de entdo,
do que de serem pressionados pela falta de espaco no qual plantar”.’! Mas tal vastidio ainda

existia, pois ele continuou:

E a mesma medida pode ainda ser admitida, sem o prejuizo de quem quer
que seja, por mais repleto que o mundo parega estar. Pois suponhamos um
homem, ou uma famfilia, no estado em que se encontravam quando o mundo
comegou a ser povoado pelos filhos de Adao ou de Noé; caso ele plantasse
em alguma das terras incultas do interior da América, verfamos que as posses
que poderia amealhar para si mesmo segundo as medidas que apresentamos
nao seriam muito grandes e tampouco, mesmo nesses dias, prejudicariam o
resto dos homens ou lhes dariam motivo para se queixarem ou se julgarem
lesados pela usurpagiao desse homem, embora a raca dos homens se tenha

260 Cf. E. S. De Beer (ed.), The Correspondenceof John Locke, 1, xxxii and n. 1. (N.A.)

21 Cf. Wood, The Politics of Locke's Philosaphy, 26. A sugestio de Shaftesbury, por exemplo, levou Locke a investir
£200 na Bahamas Adventurers pouco antes de assumir seu cargo como Secretario do Conselho de Comércio
e Plantagoes. Ele vendeu as a¢des com lucro. Cranston, 155-56. (N.A.)

28 Cranston, 153-54. (N.A.)

2 Ibid., 404ff. (N.A.)

30 Laslett, Jobn Locke: Problems and Perspectives, 137ff. Uma luta burocratica sobre questoes administrativas
menores relacionadas a plantagao da Virginia colocou Locke do lado de fornecer uma maior autonomia para a
colénia. Uma das preocupagbes de Locke em seu novo cargo era a relagdo adequada dos irlandeses com a
economia inglesa. O papel da Irlanda no pensamento de Locke é discutido em Cranston, 408-09, Laslett, ibid.,
159-60, Hugh Kearney, “The Political Background to English Mercantilism, 1695-1700”, Economic History
Review, 12 (1959). Ver na Correspondence as cartas entre Locke e seu admirador irlandés William Molyneux. (N.A.)
3 Two Treatises, 310-11 [Segundo Tratado, § 36, pp. 415-6]. (N.A.)
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hoje espalhado para todos os cantos do mundo e exceda infinitamente o
pequeno nimero [que] havia no principio.”

Locke estava aqui oferecendo o Novo Mundo, especificamente os assentamentos
coloniais da América, enquanto validagao de sua filosofia sociopolitica. Pois “mesmo nesses
dias” alguém poderia ir para l4 e, sem tomar demais nem negar a outro a sua parte, misturar
seu trabalho com os prados e florestas para se juntar as fileiras dos proprietarios da Inglaterra.
Se alguém nao possuisse terras adequadas nem dinheiro em ouro e prata na Inglaterra — como
era a circunstancia da maioria da nagao —, Locke oferecia a América como a chave que daria
acesso a participagdao na vida da sociedade politica. Mas e quanto aos habitantes aborigenes
dessas terras, os indios, por exemplo — nao eram eles os proprietarios da terra mesmo antes
do primeiro navio ter partido da Europa?

Locke forneceu dois argumentos de porqué os colonos europeus teriam o direito de
tomar posse dessas “novas’ terras. Primeiro, embora ele concedesse que, de fato, Deus havia
dado o mundo aos homens em comum, ele lembrou ao leitor que “lhes deu o mundo para
beneficio deles e para a maior conveniéncia da vida que dele fossem capazes de extrair”.
Portanto, “nao se pode supor que tivesse Ele a intencao de que permanecesse comum e
inculto para sempre. Deu-o para o uso dos diligentes e racionais (e o #rabalbo haveria de ser
o seu Zitnlo de proptriedade)”.”® Assim, para obter o direito a uma parte da natureza, uma
pessoa nao deve simplesmente misturar seu trabalho a ela, mas ¢ obrigada a maximizar a
produtividade do esfor¢o. Conforme ele escreveu: “Mas se a relva dentro de seu cercado
apodrecesse no solo, ou se o fruto de seu plantio perecesse sem ser colhido e armazenado,
esse pedago de terra, ndo obstante sua cercadura, seria ainda visto como abandonado, e
poderia ser a posse de qualquer outro”.** Com esse 7our de force filoséfico, Locke conseguiu,
com o mesmo argumento, justificar a desapropriacdo das terras ancestrais dos indios na
distante América, assim como o continuo cercamento das terras comuns outrora reservadas
pelo costume para uso dos camponeses do interior da Inglaterra.

Essa dupla argumenta¢ao de Locke nos estimula a aceitar a leitura que o toma como
um grande filésofo do sistema mundial em desenvolvimento que ligou o velho mundo ao
novo mediante lagos de dominagdo e subordina¢ao. Considerando a principal medida — a
energia humana despendida para modificar a natureza — e, para Locke, seu correlativo
necessario — a maximiza¢ao da produgao —, claramente a maioria dos nativos americanos nao
atendia a essas qualificagOes principais para possuir uma parte da América.

Em segundo lugar, os europeus obtiveram a justificativa para deslocar os habitantes
originais das colonias ultramarinas da Europa, ja que os nativos dessas regides nao usavam

dinheiro como meio de troca. Locke argumentou:

ha ainda grandes extensoes de solo disponiveis (cujos habitantes nao se
uniram a0 resto da humanidade no consentimento ao uso de seu dinheiro

32 Ibid., italico do autor deste ensaio. (N.A.) O itdlico de autoria de Lebovics se refere apenas ao trecho “mesmo
nesses dias”. Os demais destaques sdo de autoria do Locke. (N.T.)

3 1bid., 309 [Segundo Tratado, § 34, p. 414]. (N.A.)

34 1bid., 310, 313 [Segundo Tratado, § 38, p. 419]. (N.A.)
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comum), que estao incultas e sdo mais do que as pessoas que nelas vivem

usam ou podem usar e, portanto, ainda sio comuns.”

Locke admitiu que certos indios usavam artefatos conhecidos como Wampompeke
(wampum), que ele entendeu que desempenhavam algumas das fun¢des do dinheiro. Mas
aqui sua leitura etnografica provou-se de grande ajuda para a filosofia do sistema mundial.
Ele entendeu que o Wampompeke era usado em situa¢des cerimoniais, ndo primariamente
como meio de troca comercial (“dinheiro comum”) no sentido em que moedas de metais
preciosos eram usadas na Europa. Consequentemente, os habitantes aborigenes da
América continuavam no estado de natureza também nesse sentido. As terras que onde
amerindios cacavam e até cultivavam ndo eram deles, pelo menos nio como o eram os
aluguéis da propriedade de Locke em Somerset, mesmo enquanto vivia em Oxford,
Londtes ou no exilio continental.’

Locke, mais do que percebiamos até agora, capturou a esséncia de sua época em seu
tratamento da relacio entre propriedade, expansao colonial e bom governo. Propriedade
como critério para participagao na vida politica do pais, propriedade enquanto garantia de
conduta conservadora, a promessa de propriedade como um incentivo para a tranquilidade
social — essas eram as fungdes chave que Locke atribufa a posse de recursos no Segundo
Tratade. Bastava misturar o trabalho com a generosidade da natureza divina para criar essa
propriedade. Os escritos politicos de Locke — por mais que visassem questdes
contemporaneas — buscavam estabelecer uma fundamentagdo sélida para uma teoria de
governo que satisfizesse a elite, apaziguasse os governados da época — e, além disso,
mantivesse a lealdade das geracoes futuras.”

Comentadores notaram a curiosa ambiguidade dos escritos politicos de Locke, os
quais lhe permitiram justificar as agoes de homens ricos, gananciosos e rebeldes de sua época

e de épocas posteriores, a0 mesmo tempo em que oferecia a promessa de uma participagao

3 Ibid., 317 [Segundo Tratado, § 45, pp. 424-5]. (N.A.)

36 Tbid., 409. Ver também Martin Seliger, The Liberal Politics of Jobn Locke Nova York, Washington, 1969), 114-
18. A imagem europeia dos nativos americanos ¢ habilmente dissecada em Robert F. Berkhofer, Jr., The White
Man's Indian: Images of the American Indian from Columbus to the Present (Nova York, 1978), esp. Part One and 75.
Sobre o significado sagrado que os Algonquinos atribuiram ao wampum e sua transformacio em um item de
comércio semelhante ao dinheiro, ver Ruth M. Underhill, Red Man's America (ed. rev.; Chicago, Londres, 1975),
67-69. Em 1725, o Reverendo John Bulkley publicou um prefacio as Poefical Meditations de Roger Wolcott em
New London, Connecticut. Neste texto (ver especialmente xiiff.), ele invocou a autoridade do Str. Locke para
justificar a alegacdo de que os colonos da Nova Inglaterra poderiam possuir terras sem possuir um titulo
concedido pelos indios apropriados. Na visio do Reverendo Str. Bulkley, as reivindica¢des indigenas sobre a
terra, justificadas por serem os primeiros ocupantes, tinham que ceder as reivindicagbes superiores sobre a
mesma terra conferidas pelo trabalho dos colonos. Ver mais sobre Locke e os indios da América, John Dunn,
“The Politics of Locke in England and America in the Eighteenth Century”, em Yolton, John Locke: Problems
and Perspectives, T1-72 e passim, e para as implicacGes de equiparar a América a um estagio primitivo anterior da
vida do Velho Mundo, Ronald Meek, “’In the Beginning all the World was American™, Social Science and the
Ignoble Savage (Cambridge, 1978), cap. 2. (N.A.)

37 Sobre o impacto imediato limitado dos Dois Tratados, ver Martyn P. Thompson, “The Reception of Locke's
Two Treatises of Government, 1690-1705”, em Political Studies, 24 (1976), 184-91. Sobre a posi¢ao de Locke
entre seus contemporaneos, ver também a discussao detalhada no ensaio de John Dunn em Yolton, John Locke:
Problems and Perspectives, 45tf. No entanto, no século XVIII, Locke ja havia assumido seu lugar familiar e
totalmente apropriado como o maior filésofo politico da Inglaterra. J. G. A. Pocock, em seu Machiavellian
Moment: Florentine Political Thought and the Atlantic Republican Tradition (Princeton, 1975), 423-24, descarta os
escritos politicos de Locke como de pouca importancia para o grande movimento do humanismo civico que
ele argumenta ser a chave para a era augusta. (N.A.)
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politica sem precedentes para muitos.”® Essa ambiguidade funciona de varias maneiras.
Leitores do Segundo Tratado rapidamente notam o deslizamento entre “propriedade” e “vida,
liberdade e Propriedade”, como se fossem o mesmo conceito. Mas, ao vincular vida e
liberdade a propriedade, ele excluiu do governo a grande maioria das pessoas. Novamente,
em sua Carta acerca da tolerincia, Locke descreveu o governo que terminava o estado de
natureza enquanto garantidor da “seguranca para as posses particulares dos individuos, como

ainda para toda a gente””

, € ndo enquanto aquele, como poderfamos esperar conhecendo o
argumento do Segundo Tratado, que atendesse apenas as necessidades dos proprietarios. Além
disso, nenhuma era que tivesse visto grandes grupos de homens ideologicamente despertos
e armados for¢ando seu rei a prestar contas, bem como um nimero de homens recentemente
enriquecidos encontrarem seu caminho ao topo, poderia facilmente aceitar uma teoria
politica que vislumbrasse o governo de um monarca absoluto ou de uma elite politica
fechada. Podemos entender o proprio ataque de Locke a defesa do governo absoluto de Sir
Robert Filmer, no Primeiro Tratado, como evidéncia desse ponto. E ainda assim, aquela
coalizao de aristocratas e novos homens com quem Locke convivia ainda nio estava
preparada para abrir a porta do poder para que as camadas mais baixas em riqueza e
eminéncia pudessem entrar.

C. B. Macpherson propos uma maneira por meio da qual ele acredita que Locke teria
resolvido essa ambiguidade. Na visao de Macpherson, a doutrina de Locke sobre o direito
de posse exclusiva criada ao adicionar o trabalho aos recursos apontava tanto para a nogao
capitalista moderna de propriedade privada quanto, por implicagdo, para uma teoria
contemporanea de patticipacio politica.* No entanto, como vimos, em termos das tensdes
nao resolvidas da vida do século XVII e, mais importante, da estimativa de Locke sobre os
desenvolvimentos futuros, isso nao ¢ solu¢ao alguma. Simplesmente nao existia na Inglaterra
de Locke terra, minas ou florestas nao reclamadas o suficiente as quais uma maioria crescente
de populagiao sem-terra pudesse atrelar seu trabalho. Como também vimos, sua doutrina do
dinheiro envolveu Locke em confusdes sem esperanca e violagoes flagrantes da lei natural.

No final dos anos 1690, quando suas experiéncias no Conselho de Comércio o
conduziram mais uma vez a conexao direta com o funcionamento do império, e talvez
quando refletiu sobre as implicagdes dos argumentos que havia tragado no Segundo Tratado,
ele acrescentou ao seu texto do Segundo Tratado o julgamento de que “a grande arte de
governar consiste na ampliacao das terras e no uso correto destas”.*' A prépria percepegio de
Locke de que a solugao para seu problema filoséfico de como fundamentar uma teoria de
uma ordem social dinamicamente estavel se encontrava logo do outro lado do Atlantico
agora se destaca em sua plena, embora ameagadora, clareza. Indo muito além das teorias
sociais simplistas do mercantilismo de sua época, sua filosofia politica integrou a realidade
do colonialismo e as riquezas promissoras dos recursos coloniais a filosofia politica moderna
de uma nova maneira. Ele fez do império colonial um vinculo vital entre a nova elite da Gra-
Bretanha e aqueles a quem governavam. Assim, ele fortaleceu o nascente liberalismo da

¥ E.g., Dunn, ibid., 53. (N.A.)

3 Cf. Letters Concerning Toleration (Londres, 1905), 178. Ver essa leitura mais democratica, ou pelo menos
simpatica as reivindicacdes nacionalistas irlandesas, em Paschal Larkin, Property in the Eighteently Century with Special
Reference to England and Locke (Londres, 1930), 64ff. (N.A.)

40 C. B. Macpherson, “Capitalism and the Changing Concept of Property”, in Eugene Kamenka and R. S. Neale
(eds.), Feudalism, Capitalism,and Beyond (Canberra, 1975), 112-13. (N.A.)

4 Two Treatises, 314-15 and notes to pat. 42. [Segundo Tratado, § 42, p. 422]. (N.A.)
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sociedade britanica ao construir nele a promessa de crescimento, acima de tudo, de paz social
por meio do império. Além disso, compreender sua ideia de império dessa maneira sugere a
dire¢do para uma reavaliagao dessas teorias do imperialismo moderno — inclusa a de Lenin —
que veem tal expansao como um “dltimo estagio”, em vez de um elemento constitutivo da
tradicdo liberal.

Na histéria da filosofia, o uso de Locke de um continente inteiro, na verdade, de
diversos continentes, como um deus ex machina para seu sistema filosoéfico, é sem precedentes.
Mas, novamente, a violenta expansao da dominagao das sociedades europeias sobre o resto
do mundo — um processo ainda no comego na época de Locke — é também sem precedentes.
Quase trezentos anos depois, ainda podemos aprender com Locke. Pois sua compreensio
da relagio entre os mundos antigo e novo, por mais imperfeita que tenha sido, aprofundou
nosso proprio entendimento de importantes correntes de pensamento e de suas praxis
correlativas — que, desde seus primoérdios na era moderna, direcionaram as sociedades
ocidentais mais poderosas no caminho de aumentar seu poder e reforcar sua estabilidade
interna ao se apropriar do trabalho do povo e dos recursos de culturas antigas distantes,
batizadas pelos seguidores da civilizagdo europeia como um “Novo Mundo”.

SUNY, Stony Brook.
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RESENHA
O fio democratico. Resenha do livto Ensaios sobre democracia:

descrigoes de um corpo despedagado, de Silvana de Souza Ramos!

Ricardo Polidoro Mendes *

Em seu livro Ewnsaios sobre democracia: descricoes de um corpo despedagado (2024), langado
durante o “Seminario Referenciais da politica moderna em debate”, Silvana de Souza Ramos
se debruga sobre a democracia em uma investigagao que envolve, a0 mesmo tempo, a leitura
de diversas autoras e autores, ¢ a interpretacao da experiéncia. Para Ramos, portanto, texto
e experiéncia ndo sdo instancias antagonicas, mas dimensées que se articulam por meio de
uma descrigao fenomenolggica. A autora, entao, vai do texto a experiéncia em um movimento
cerzido por um fio descritivo: a interpretagao da democracia.

Nesse sentido, Ramos se insere na tradicio de pensamento de Maurice Metleau-
Ponty, Claude Lefort e Marilena Chaui, tradicdo que toma a politica nao como exame das
instancias formais de governo, mas como investigacao da experiéncia politica. Com efeito,
na trilha de Merleau-Ponty, a autora mostra que a tarefa da fenomenologia é a de reencontrar
o sentido da experiéncia por meio de uma redugdo fenomenoldgica que nos restitua ao
mundo vivido em nossa relacio com as coisas ¢ com o mundo. Nesses termos, essa reduciao
nao é neutra, visto que, como Ramos assinala em didlogo com Lisa Guenther, a experiéncia
¢ atravessada por diversas estruturas, como a social, politica, cultural, economica etc. e por
isso Ramos propoe uma fenomenologia politica que considere essas estruturas para
apreender o sentido que as permeia. Assim, a experiéncia que a autora busca retragar é a de
um sujeito encarnado, pois, se para a fenomenologia este sujeito ¢ um corpo préprio, ele nao
pode sé-lo apenas do ponto de vista biolégico ou social considerados separadamente, visto
que, se esse corpo for mulher, negro, trans, indigena etc. sua percep¢ao do mundo, sua
existéncia e, portanto, o sentido de sua experiéncia nao serdo aqueles de um corpo branco e
masculino. Ramos, entdo, assume uma postura fenomenologica que nao é a da imparcialidade
ou da neutralidade diante do objeto de conhecimento, mas a do engajamento na descri¢ao
da experiéncia que permeia as diferentes formas de opressio como o machismo, o racismo,
o colonialismo, a LGBTQIA+fobia etc. de um lado, e as lutas pela liberdade, de outro.

Nesse sentido, o primeiro momento que destacamos da investigacao da autora é o
que ela empreende da democracia antiga em Atenas, a qual, sublinha Ramos, se revela
paradoxal, visto que, por um lado, ela foi um acontecimento politico singular, mas a0 mesmo
tempo foi recusada pelos filésofos da época. Platio, por exemplo, defendia que a Cidade

I RAMOS, Silvana de Souza. Ensaios sobre democracia: descricbes de um corpo despedacado. Sio Paulo:
Politeia, 2024.

2 Doutorando pela Universidade de Sio Paulo e pela Universita degli Studi di Milano-Bicocca. O presente
trabalho foi realizado com apoio da Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal do Ensino Superior
(CAPES). Cédigo do financiamento: 001.
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deveria ser governada pelo filésofo, o qual conheceria o Bem, o Belo e o Justo, ou seja, os
fins ultimos e, portanto, poderia empregar os meios necessarios para conduzir a Cidade até
esses fins. Do mesmo modo, Aristételes, embora reconhecesse que a politica ¢ um saber
pratico que envolve a contingéncia, e nao o universal, também submeteria a cidade a um fim
ideal, a saber, a felicidade do homem, de modo que, para ele, a democracia nao poderia
alcancgar esse fim porque o démos governa em vista de seu proprio bem, e nio do bem de
todos, como no caso da politeia, regime em que todos governam tendo em vista o bem da
Cidade.

Nesse sentido, Ramos aponta que, por considerarem apenas o universal, havia algo
da experiéncia politica e social ateniense que escapava a Platdo e Aristételes. Para
compreender essa dinamica, a filésofa se dirige as pesquisas de Moses Finley e a interpretagdao
de Francis Wolff em torno de Aristételes, e assim, ela encontra o sentido democratico da
Atenas antiga na participagdao coletiva dos cidadaos nos negoécios publicos da cidade, que
anulava relagdes de mando e obediéncia entre eles, isto é, de opressao, pois, na democracia
ateniense antiga, todos os cidaddaos exerciam as magistraturas rotativamente por meio de
sorteios, e todos participavam da ekklesia, a assembleia, e da boulé, o conselho anterior a
ekklesia, de modo que havia uma isegoria, uma igualdade entre todos os cidadaos, e uma
circulagao do poder que impedia que alguém o tomasse para si. Assim, Ramos mostra que a
democracia antiga guarda um traco que reaparecera na democracia moderna: a recusa de que
um ou alguns exer¢am sozinhos o poder politico. Entretanto, a autora nao deixa de salientar
que, se por um lado a democracia antiga ateniense foi um acontecimento singular porque
incluiu uma multiplicidade e diversidade de cidadiaos por meio da participagao coletiva, por
outro, ela era excludente porque mulheres, escravos e estrangeiros estavam excluidos da
cidadania.

Para a autora, essa diferenca demarca a distingao entre a democracia antiga e a
moderna, pois nessa ultima a cidadania ndo se restringe a um grupo determinado, mas é
continuamente alargada. Com efeito, se em ambos os casos hd uma recusa a dominagao, nas
sociedades modernas o poder nao é ocupado definitivamente por ninguém porque seu lugar
¢ vazio, ou seja, porque nao ha uma determinacio de quem pode ocupar o lugar do poder, e
por isso, a experiéncia democratica moderna é marcada pela indeterminacio e pelo
despedacamento do corpo.

Ramos explicita este ponto por meio de sua leitura de Maquiavel e de Lefort, pois,
para o florentino, toda Cidade ¢ cindida por um conflito entre dois humores, o do povo, que
deseja nao ser dominado, e o dos grandes, que desejam dominar, e deste conflito se originam
o regime politico, as leis e as ordenagdes. Ramos destaca, entao, que a politica ndo se assenta
na concordia nem no consenso, pelo contrario, ela se estrutura pela desuniao que cinde todo
corpo social e politico. Nesse sentido, o estabelecimento de leis ou de uma ordenagao jamais
anula o conflito, pois os humores continuam a se manifestar continuamente, em muitos casos
port vias extraordinarias, o que leva a novas reordenagdes, ou seja, a institui¢ao de novas leis
e ordenagodes ao longo do tempo. Para Ramos, nesses momentos de contestagao, os valores,
leis e ordenacbes da Cidade sdao suspensos por meio de uma epocké, conceito que a autora
resgata do ceticismo antigo de Sexto Empirico e da fenomenologia de Edmund Husserl e de
Merleau-Ponty para explicitar essa suspensio dos valores na democracia moderna.

Para Sexto Empirico, uma pessoa deve suspender o juizo quando ha dois argumentos
contraditérios e igualmente persuasivos a respeito da mesma coisa e nao se pode decidir se
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um ou outro esta correto. Husserl e Merleau-Ponty, por sua vez, cada um a seu modo,
propuseram uma suspensao das teorias e ideologias como forma de retornar as coisas
mesmas e apreendé-las sem preconceitos para redescobrir o sentido das coisas e de nossa
relacio com o mundo. Assim, com base nessas tradi¢oes de pensamento, Ramos retoma esse
conceito de ¢poché em chave politica para descrever a suspensao dos valores, das leis e
ordenacbes nas democracias modernas em vista de uma reordenacio. Como indicado, a
filésofa compreende a democracia como conflito entre grupos distintos e conflitantes,
portanto, o regime, a lei e as ordenagdes nunca estao definitivamente estabelecidos, visto que
um grupo pode se opor a ordenacio existente e reivindicar uma reordenacao que estabeleca
uma nova configuracio da Cidade. E nesses momentos de contestacio dos valores, das leis
e ordenagdes que ocorre uma ¢pockhé das relagOes sociais, politicas, culturais, econdémicas etc.
e que estas sao questionadas a luz dos conflitos e das reivindicagdes dos diferentes grupos.

Ramos, porém, assinala que esses grupos em conflito niao sao idénticos nem mesmo
equivalentes. Ainda na trilha de Maquiavel e Lefort, a autora recupera a teoria maquiaveliana
do conflito para esclarecer que ha uma diferenga marcada pelo desejo, pois o povo deseja
nao ser dominado, um desejo negativo, desejo de ser, enquanto os grandes desejam dominar,
um desejo positivo de posse e aquisi¢ao de bens. Nesse sentido, ha uma distin¢ao entre a luta
do povo pela liberdade e a ambigao dos grandes pela dominagao: a primeira leva a criagao de
direitos, enquanto a segunda ocasiona a licenca, ou seja, a anulagao da lei pela qual nao ha
possibilidade de frear a ambi¢ao dos grandes. Ramos, entao, resgata o conceito de licenca da
filosofia politica classica a fim de interpretar a agao dos grandes e de distingui-la da a¢do do
povo, pois, a epoché democratica do povo é uma ac¢ao negativa que suspende as leis em um
momento no qual estas sao insuficientes para conter a dominagao dos grandes e elas devem
ser questionadas em vista da criagdo de novas leis. A ¢poché dos grandes, em contrapartida, ¢
a anulagdo pura e simples das leis para que nao haja freio a dominagdo imposta por eles, ou
seja, para que eles tenham caminho livre para agir como desejam e oprimir o povo. Logo,
para Ramos, as sociedades modernas se caracterizam por uma disputa sempre aberta entre a
democracia, a luta por direitos, e o totalitarismo, o autoritarismo, um conflito sem solucio
possivel porque se trata de uma cisao inerente as sociedades modernas.

Esta ¢é a experiéncia de despedacamento do corpo, a experiéncia da indeterminagao
que a autora busca descrever em dialogo com Metleau-Ponty e Lefort, pois a democracia ¢ a
experiéncia que mantém o conflito aberto em oposi¢ao a légica totalitaria, a qual pretende
reunificar a cisdo social e politica. Nesse sentido, o corpo social e politico é sempre fraturado,
despedacado, sem reconciliagao possivel, portanto, nao ha ocupagao definitiva do poder, nio
ha lei ou ordenagiao plenamente estabelecida e, por conseguinte, o lugar do poder ¢é
simbolicamente vazio porque a desunido leva os cidadaos a recolocarem continuamente a
questao a respeito da imagem do corpo social e politico, da Lei, do poder e do saber. Assim,
ao contrario da democracia ateniense antiga, nas democracias modernas nio ha uma
ocupacdao do poder por todos, porque novos atores se insurgem, reivindicam direitos e
rompem as barreiras anteriormente estabelecidas para alargar a cidadania. Historicamente,
essa foi — e é — a luta de subalternes, como Ramos descreve ao retomar o conceito de
subalternos de Gayatri Chakravorty Spivak, pois a luta democratica é a luta de mulheres,
negros, povos originirios, populacio LGBTQIA+, estrangeiros, e quaisquer outros grupos
oprimidos, como Ramos indica ao retomar a discussao de Iris Young a respeito das distintas
formas de injusti¢a e exclusao nas sociedades modernas. Assim, a experiéncia democratica
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da cidadania nas sociedades modernas ¢ continuamente alargada pelas lutas, e nao restrita,
como na Atenas antiga, porque a experiéncia moderna da indeterminacao insere novos atores
na cena publica, que rompem e alargam as fronteiras da cidadania.

Essas subjetividades, entdo, se insurgem em face das opressées porque encarnam a
indeterminagao da experiéncia, pois, como Ramos mostra, a indeterminagao das sociedades
modernas estrutura nao apenas o corpo social e politico, mas também o corpo individual.
Para investigar essa questao, a autora retraga a relagdo entre Merleau-Ponty e Lefort, pois,
segundo ela, ha uma heranca que passa de professor a aluno e que Lefort trabalhara em sua
obra ao desdobrar politicamente conceitos presentes no trabalho de Merleau-Ponty. Ramos
retraca essa heranca por meio do caso Dora, estudado por Freud e Metleau-Ponty’, sobre
uma mulher diagnosticada como histérica. Em didlogo com o fenomenodlogo frances, a
autora mostra que a histeria ndo é uma patologia que impossibilitaria uma subjetividade
plena, pois a histeria expressa a experiéncia moderna da indeterminagao, porque Dora recusa
a identidade que lhe atribuem, recusa os lugares que lhe designam como mulher, recusa ao
doutor Freud o lugar de mestre e, por fim, recusa a propria ideia de cura ao abandonar o
tratamento com ele. Dora ¢é aquela que questiona sua experiéncia e recusa uma resposta
definitiva, e ao fazé-lo, ela recusa que outros lhe deem uma resposta para sua experiéncia,
uma resposta que a conformaria e que encerraria sua liberdade em uma forma que ela nao
reconhece. Dora, portanto, encarna sua indeterminagao, encarna uma experiéncia que nao
tem fundamento e que se estrutura como questionamento aberto, logo, como liberdade.
Ramos, entdo, mostra que plano politico e plano individual se comunicam porque, na
verdade, eles nio se separam. A indeterminacao da experiéncia de Dora ¢ a indeterminagao
democratica, ¢ a experiéncia moderna do despedacamento que abre fissuras na identidade,
que fratura o sujeito, ¢ a experiéncia do incessante questionamento a respeito de si que
possibilita a abertura para a liberdade.

Assim, Ramos elucida que a indeterminagao da experiéncia democratica e do desejo
de liberdade se encarna em subjetividades dissidentes e subalternas que se insurgem contra
opressoes, tomam espago na cena publica e exigem a criagao de novos direitos, em uma luta
que se expressa sob diferentes formas, como greves, manifestagoes, ocupagoes, ¢ também
por meio da reflexdo tedrica, como a autora mostra ao retomar os trabalhos Beatriz
Nascimento, Marilena Chaui e Gilda de Mello e Souza.

Beatriz Nascimento, mulher negra, intelectual e militante, estudou os quilombos, as
formas negras de corporeidade, de existéncia e resisténcia. Escreveu poesias, o roteiro do
filme Or7, e diversos textos em jornais e revistas nos quais abordou o racismo e o machismo
na sociedade brasileira. Assim, em uma época na qual se propagava o mito da “democracia
racial”, Beatriz Nascimento foi uma voz dissonante que denunciava o racismo e o sexismo
no Brasil, a0 mesmo tempo em que reelaborava a imagem do negro no Brasil em oposi¢ao a
imagem tradicional estereotipada e racista do negro no imaginario brasileiro.

Marilena Chaui, filésofa, intelectual e professora, sempre teve em vista a
interpretacao dos fenémenos sociais e politicos no Brasil em seu trabalho: o integralismo, a
violéncia, o autotitarismo, o machismo, por um lado, e¢ a luta dos movimentos sociais, a
redemocratizacio e a cultura popular, por outro. A filésofa, portanto, sempre se pautou pela

3 Ramos também trabalha essas questoes em seu livro A prosa de Dora: uma leitura da articulacio entre natureza e

cultnra na filosofia de Merleau-Ponty (2013).
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intervenc¢ao na cena publica, seja como intelectual, professora ou como secretaria de cultura
na prefeitura de Sao Paulo durante a gestio de Luiza Erundina entre 1989-1993, e assim, ela
fez de sua elaboragao tedrica uma reflexdo sobre a experiéncia brasileira, atravessada tanto
pelo autoritarismo quanto pela luta por direitos.

Por fim, Gilda de Mello e Souza foi a professora que encarnou o espirito do
Modernismo no departamento de filosofia da USP e abriu horizontes para um modo tnico
de se fazer filosofia. Com efeito, em determinado momento da histéria do departamento, o
método estrutural de leitura filoséfica de Martial Gueroult e Victor Goldschmidt influenciou
a concepe¢ao do Departamento a respeito de como ler e interpretar um texto filoséfico, ou
seja, a concepgao acerca da propria filosofia. Gilda de Mello e Souza, porém, se manteve
como voz dissonante, pois sua reflexdo nao se limitava a exegese de textos filoséficos, mas
tratava da estética por meio de reflexdes sobre a moda, filmes, espetaculos de danga, literatura
etc. Desse modo, o estilo ensaistico de Gilda de Mello e Souza se voltava a interpretagiao da
experiéncia para pensar os fenémenos e acontecimentos de seu tempo.

Ramos, entdo, mostra como essas trés intelectuais encarnaram a experiéncia em seus
trabalhos e abriram fraturas no consenso do debate publico para revelar as fissuras da nossa
sociedade. Como indicamos, para a autora, a experiéncia da indeterminacdo é a experiéncia
do despedacamento de um corpo que nao pode se reunificar, portanto, é o despedacamento
de uma subjetividade determinada e a insurgéncia de outras que encarnam o desejo de
liberdade e reivindicam o direito a existéncia, a fala, a expressdo, em suma, o direito a ter
direitos. Essa luta, como Ramos defende, é parrbesia, a coragem da fala publica.

Assim, o livro de Ramos é sua parrhesia. E. parrhesia porque descreve a experiéncia da
indeterminagao, porque se coloca no debate filoséfico e toma posi¢do em meio as lutas e
conflitos que existem em nossa sociedade. F voz feminista e democrética que lanca luz sobre
as fissuras a fim de desnuda-las e de descrever a experiéncia politica das opressoes e da luta

pela liberdade.

ko

Em sua investigacio em torno da democracia, Ramos nao se furta a descrever a
degeneracao dessa experiéncia e sua transformagao em seu oposto, ou seja, 0 autoritarismo,
o fascismo e o totalitarismo. F por isso que a autora resgata o conceito de licenca, e por isso
que, no epilogo de seu livro, ela decide tratar da tentativa de golpe de 8 de janeiro de 2023
em Brasilia. Este é o evento mais recente da luta entre democracia e fascismo no Brasil — ou
ao menos aquele no qual as fraturas brasileiras mais se tornaram visiveis —, e a autora o aborda
aluz do conflito entre a luta por direitos e a manutengao de privilégios na sociedade brasileira.

Ramos nos lembra que o Brasil nasceu da colonizagao, portanto, da exploragao e do
genocidio praticados contra as populagdes negras traficadas da Africa e os povos originarios.
Assim, a sociedade brasileira foi estruturada pelo racismo, pelo colonialismo, pelo machismo,
pela LGBTQIA+fobia, e diversas outras formas de violéncia e opressio. Os grupos
subalternos, porém, sempre resistiram e conquistaram direitos por meio de muitas lutas ao
longo de nossa histéria, de modo que Ramos assinala que ha um conflito que perpassa nossa
sociedade entre aqueles que resistem a opressdao e lutam pela criacio de novos direitos, e
aqueles que mantém sua posicao de privilégio gracas a dominacao que impdem sobre outres.
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Para a autora, esse embate explodiu em junho de 2013 e inaugurou uma nova fase da
histéria do pafs. Na década anterior, e nos primeiros anos da década de 2010, gracas a luta
de subalternes, diversos direitos foram conquistados e politicas publicas foram asseguradas,
de modo que subjetividades antes marginalizadas passaram a assumir um protagonismo na
cena publica e a reivindicar a ampliacio de direitos: mulheres, populacio negra, povos
originarios, grupos LGBTQIA+, dentre outres. Esse movimento ameagou o sfatus de parcelas
da populagao, que perceberam o risco de perder seus privilégios, e este conflito tomou as
ruas em junho de 2013. Em um primeiro momento, as manifesta¢cdes protestavam contra o
aumento da tarifa de transportes em uma reivindicagao pelo direito ao transporte publico e
gratuito, portanto, pelo direito a cidade. Entretanto, apos as primeiras manifestagoes e uma
intensa repressio policial, outros atores sairam as ruas e o movimento comegou a se
metamorfosear, pois quem saiu as ruas nesse segundo momento foram as parcelas da
populagao que viram seus privilégios ameagados pela ascensao de subjetividades subalternas
e que nao suportavam a convivéncia democratica, ou seja, a experiéncia da indeterminagao
de abrir a sociedade ao questionamento para promover a criacao de novos direitos. Assim,
Ramos mostra que em junho de 2013 ocorreu uma epoché que tornou manifestas as fraturas
da sociedade brasileira entre os grupos subalternos e os grupos privilegiados que levou ao
questionamento dos valores, das leis e ordenagdes, e sobretudo, da imagem do Brasil.

Esse conflito percorreu a década de 2010 e entrou pelos anos 2020 com diversos
embates entre grupos subalternos e a extrema-direita. Como consequéncia, ainda que tenha
havido diversos levantes de subalternes, com o florescimento de diversas subjetividades e de
lutas, houve também um grande avanco do fascismo na sociedade e uma grande perda de
direitos. Dentre outros, alguns acontecimentos que marcaram essa tendéncia de corrupgio
da vida social e politica brasileiras foram, em 2016, o golpe contra Dilma Rousseff, em 2018,
o assassinato da vereadora Marielle Franco no Rio de Janeiro e a elei¢iao de Jair Bolsonaro
para presidente em 2018, e por fim, em 8 de janeiro de 2023 a tentativa de golpe em Brasilia.

Nesse sentido, Ramos elucida que essa reascensao do fascismo no Brasil significou a
instauragao da licen¢a nua e explicita, pois, com a tomada do Estado pelo fascismo, ja nao
havia mais freio institucional as opressoes. Pelo contrario, quando subalternes se opunham
a alguma opressdao ou quando reivindicavam direitos, eram acusades de cercear a “liberdade
de expressao” daqueles que lhes oprimiam. Leia-se: cercear a liberdade de alguns oprimirem
outres, seja por meio de discursos de 6dio, seja, muitas vezes, pela violéncia nua. Com efeito,
o acontecimento culminante desse embate, que se manifestou pela violéncia simbolica e
fisica, foi a tentativa de golpe de 8 de janeiro de 2023, pois, segundo Ramos, os golpistas que
destruiram Brasilia ndo tinham em vista apenas a depredagao material dos edificios e objetos
que estavam la, haja vista que, ao atacar exemplares da Constitui¢io, o Supremo Tribunal
Federal e os prédios do Poder Legislativo, bem como pinturas e objetos historicos, os
golpistas realizavam uma violéncia simbodlica contra a experiéncia democratica, contra a
criagao de direitos, contra a derrota de Jair Bolsonaro nas eleicdes de 2022 e seu projeto
fascista de destruir direitos e de atacar minorias. Ramos, entao, mostra que o insuportavel
aos detentores de privilégios é a existéncia de direitos, os direitos conquistados desde a
redemocratizac¢ao e ao longo dos primeiros anos dos anos 2000: que negres tenham acesso a
universidade por meio de politicas publicas, que haja igualdade de género, que haja politicas
publicas para a populagio LGBTQIA+, que os povos originarios tenham seus territorios
demarcados. Em suma, o insuportavel ao fascismo ¢ a existéncia democratica, a experiéncia
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da indeterminacdo que despedaga o corpo e o abre a invengao de novos direitos, de novas
subjetividades, ou seja, que o abre a inven¢do democratica e a liberdade.

Nesse sentido, o fio da investigacao de Ramos ¢ um fio democratico que percorre os
corpos despedagados na descrigao da luta por direitos e do desejo de nio ser dominado. Ao
cerzir esse fio, Ramos nos mostra que esse desejo se encarna em subjetividades que se
levantam contra opressoes: mulheres, pessoas trans, negres, povos originarios, subalternes,
pessoas LGBTQIA+. Por isso, a autora afirma que a democracia e, por conseguinte, a politica,
nao se reduzem ao ambito institucionalizado e formal das leis e ordenagdes, visto que eles
atravessam o tecido social e politico, atravessam cada um de nds na experiéncia moderna do
despedacamento. Assim, o fio que atravessa o livto de Ramos nao tem por objetivo reunificar
um corpo despedacado. Antes, ao percorrer as fraturas, as feridas, as cisoes, os conflitos, o
fio ilumina nosso tempo e abre brechas para que compreendamos o sentido de nossa
experiéncia, para que nos lancemos na investigagdo da experiéncia democratica da

indeterminacio, da invencao e da liberdade.
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