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ENTRE PARENTESES: EXPERIENCIA DE
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RESUMO

Este artigo indica a possibilidade de se trabalhar a partir de senti-
mentos comuns como medo e esperanga, for¢a e fraqueza uma situagio con-
siderada her6ica como aquela vivida pelos revoluciondrios politicos e suas
familias nos anos 60-70.

O cendrio se constréi nos anos 60-70, quando uma violenta perseguigio
politica recaiu sobre os militantes politicos engajados na luta revoluciondria em
oposi¢io A politica instaurada pelo governo militar em 1964. A caga aos “comunis-
tas” atingiu diretamente suas familias, quando muitos deles cairam na clandestini-
dade, outros foram para o exilio e outros tantos para as prisoes, alterando de modo
irreparavel a vida e a trajetéria de todos os componentes da familia.

A perseguicio atingiu a todos até mesmo as criangas que se reeducavam na
precaugdo. Viver atento, ndo relaxar, esmerar-se em estratégias defensivas, manter
cuidado, vigiar ... e examinar o que acontece ao redor foram as regras aprendidas
através do viver entre parénteses! O medo subjaz em toda experiéncia, 0 medo
consistiu no desdobramento mais sutil da persegui¢do no exercicio do terror de
Estado no Brasil, disseminando a tensdo, a intrangiiilidade e a inseguranga ge-
ral. As medidas expressas nos Atos Institucionais como a aboli¢do dos partidos,
as eleigdes indiretas, a concentragdo de poder cada vez maior nas mdos dos
militares, a abrangéncia da Justi¢a Militar aos civis determinada pelo Al-2, eram
expressoes do cerco persecutorio estabelecido. Embora toda a populagao brasi-
leira fosse considerada ‘alvo’ do nove regime face a concepgao de guerra revo-
luciondria a qual estava submetido o pais, os partidos e organizagéaes de esquer-
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da eram os mais visados” (Pietrocolla, 1993:99). O terror resultante do medo perpas-
sou a sociedade, instalando-se especialmente nas consciéncias dos individuos que
viveram a experiéncia da persegui¢io. O fato de pertencer & familia de um militante
politico significava estar sujeito as violéncias que involuntariamente atingiam to-
dos os membros do grupo'. Este fato constituiu uma particularidade do Estado de
Arbitrio, mesmo sob a regéncia da LSN. No Estado de Excepcionalidade ndo foram
respeitadas nem mesmo as leis por ele criadas. As prisdes e as torturas tornaram-se
possibilidades reais e permanentes, niio s6 para o “réu”, mas para a sua familia. A
inseguranca, a tensio e o medo passaram a fazer parte, de modo particular, do
cotidiano daqueles que tinham um parente envolvido com a luta revoluciondria.

A ameaca permanente do viver entre parénteses subjaz uma violéncia que
interfere na subjetividade do individuo e provoca o esgargamento do tecido socio-
afetivo,

Considera-se que no interior de uma cultura dominada pelo medo foram
construidas também experiéncias de resisténcia. Medo, mas também coragem mes-
clam-se no desenrolar da experiéncia (Pietrocolla, 1993). O medo e a esperanga
constituem os sentimentos responsdveis pela resisténcia e perpassam a clandesti-
nidade, as prisoes e o exilio.

A investigagiio ¢ interpretagio dos dados exigiu a adoc¢io de diferentes
categorias de andlise. Tomou-se de Chaui (1985) o conceito de violéncia: “Em pri-
meiro lugar, como conversao de uma diferenga e de uwma assimetria numa relagao
hierdrquica de desigualdade com fins de dominagao, de exploragao e de opres-
sao. Isto é, a conversdo dos diferentes em desiguais e a desigualdade em relagao
entre superior e inferior. Em segundo lugar, com a agdo que trata um ser humano
ndo como sujeito, mas como uma coisa. Esta se caracteriza pela inércia, pela
passividade e pelo siléncio, de modo que, quando a atividade ¢ a fala de outrem
sao impedidas ou anuladas, hd violéncia” (Chaui, 1985: 35). E indicando a diferen-
¢a entre a relagio de forga e a violéncia afirma que a primeira visa “aniquilar-se

| A familia do perseguido politico foi atingida ainda que a perseguiciio devesse atingir
apenas o militante. Em entrevista concedida ao Jornal do Brasil (22.10.78), Dalmo
Dallari, comentando a lei de Seguranga Nacional (LSN) afirma que a de 1969 traduz
“indefini¢gdo das figuras criminosas”, chamando a aten¢fio para o cardter vazio dos
conceitos por ela desenvolvidos. Todavia, a leitura do Decreto-Lei n” 898 de 29.9.1969
na Legislagiio Penal Complementar permite afirmar que mesmo havendo esta indefini¢io,
o réu ou indiciado é um e ndo a sua familia. Do titulo “Do Processo e Julgamento” da
LSN, o Artigo 61 reza: “Poderdo ser instaurados, individual ¢ coletivamente, os pro-
cessos contra os infratores de qualquer dos dispositivos deste Decreto-lei” Somente
neste Arligo encontrou-se a palavra coletivo, assim mesmo referindo-se i instauragio
do processo contra infratores, portanto, contra individuos que cometeram delitos ¢ ndo
contra os que tém grau de parentesco com o infrator. O significado da palavraindiciado
esclarece a questdo e justifica a argumentacio: “Aquele sobre quem recaem indicios de
haver perpetrado delito; individuo submetido a inquérito policial ow administrativo e
que, com poslerior propesitura em juizo, da agdo penal, passa a denominar-se réu”
(Nove Dicionario Aurélio, 1975).
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como relagdo pela destruicdo de uma das partes. A violéncia, pelo contrdrio, visa
a manter a relagao mantendo as partes presentes uma para a outra, porém uma
delas anulada em sua diferenca e submetida a vontade e a agdo da outra. A forca
deseja a morte ou supressdo imediata do outro. A violéncia deseja a sujeigcdo
consentida ou a supressao mediatizada pela vontade do outro que consente em
ser suprimido na sua diferenga. Assim, a violéncia perfeita é aquela que obtém a
interiorizacdo da vontade e da agdo alheias pela vontade e pela agdo da parte
dominada, de modo a fazer com que a perda da autonomia ndo seja percebida
nem reconhecida, mas submersa numa heteronimia que ndo se percebe como tal.
Em outros termos, a violéncia perfeita é aquela que resulta em alienagdo, identi-
ficagdo da vontade e da agao de alguém com a vontade e a agdo contrdria que a
dominam” (Chaur, 1985:35). Sob este aspecto, podemos afirmar, como atestam os
relatos, que, a despeito da forga exercida pelo Estado Autoritario, uma violéncia
configurada pelas formas ndo explicitas ou nao ditas se impos, perpassando a expe-
riéncia de modo esmaecido diante da rotina do cotidiano.

Tomando-se a perspectiva da autora, concluiu-se que a violéncia que per-
passou o viver entre parénteses foi pautada pela ambiguidade: em alguns momen-
tos imperfeita, quando se tratava da agao revoluciondria confrontando as forgas do
governo; noutros, perfeita, quando se tratava da violéncia incorporada na rotiniza¢io
do cotidiano, ou seja, a incorporagio da rotatividade, da inseguranca, do medo, das
rupturas afetivas, imprimindo a este viver um cariter de “normalidade”.

A violéncia sutil foi considerada uma violéncia perfeita reputando-se face a
sua rotinizagdo no cotidiano do viver entre parénteses. Os individuos mal se davam
conta dela porque a incorporaram. Esta poderia também ser identificada como violén-
cia simbolica no sentido usado por Bourdieu e Passeron, conforme citagiio de Ziegler
(1977). Para aqueles autores, na leitura de Ziegler, a violéncia simbdlica é o conjunto de
imagens e representagoes produzidas por uma classe social com a finalidade de exer-
cer o seu poder sobre as classes dominadas. Aparecendo como uma cultura universal,
ela € menos reconhecivel, porém eficaz e insidiosa porque garante a permanéncia de
privilégios e da dominagdo de classe. Embora os autores estejam apresentando o
conceito de classe social (que foge dos objetivos desta pesquisa), possibilitam a
utilizagao do conceito de violéncia simbdlica na medida em que - sendo dissimulada
e pouco reconhecivel - aproxima-se do conceito de violéncia imperfeita na expressiao
de Chaui ou sutil, conforme empregado neste estudo. A violéncia que perpassou o
cotidiano do viver entre parénteses traduzia-se pelo mergulho na clandestinidade ou
no exilio, independentemente do desejo de seus participantes. Mesmo imperfeita, no
sentido empregado por Chauf, ndo deixou de ser manifestagio de violéncia. Por ser
dissimulada e pouco reconhecivel, foi tdo devastadora quanto a violéncia explicita.®

2 “Todo poder de violéncia simbélica, isto ¢, todo poder que consegue impor significados
e impad-los como legitimos, dissimulando as relagdes de forga que se encontram nos
fundamentos de seu poder, acrescenta sua prépria forga as relagées de forca” In
Ziegler, Jean Os vivos e a morte, rodapé na pégina 13, citando Bourdieu e Passeron, La
reproduction. Ed. Minuit, 1970:18.
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E na ambiguidade prépria da resisténcia que se construiu o cendrio para a
compreensiao do viver entre parénteses.

Eis o que revela um dos entrevistados, preso com toda a familia aos onze
anos de idade, transferido aos quinze para uma prisiio-hospicio: Casa de Custodia
de Taubaté, e so obtendo a liberdade aos dezoito anos:

“Eu néao tava convivendo com presos politicos ... ld dentro
eu era o tinico preso politico ... en convivia com alguns (crimino-
sos) menores e muitos outros maiores ... todos de alta periculosidade,
muitos tinham cometido crimes hediondos ... ... ai tinha aquela his-
toria, um ld tinha matado ndo sei quantas pessoas ... feito salsicha
... outro tinha matado ... era necrdfilo... muitos tinham sido enlou-
quecidos na prisdo ... ... O meu grande amigo era um matador profis-
sional ... mas um cara que me deu muita forga ... eu tive em Taubaté
um aprendizado humano ... de convivéncia e respeito humano pelas
pessoas ... de ver que as pessoas, mesmo numa puta degradagdio,
continua inteira! E eu fui descobrinde o mundo que cra uma coisa
muito estranha pra mim, exatamente por causa da rigidez da minha
familia ... que tinha uma rigidez moral e ideolégica ... se o cara é
inimigo, ndo € inimigo ... € burgués, ndo é burgués ... ... e ... tinha
também a moral conservadora da classe trabalhadora que é aquela
coisa: a mulher é virgem, nao ¢é virgem ... 0 homem ¢ veado, nao é
veado ... se o cara é homem, além de ser homem tem que ser macho ...
¢ na cadeia eu vou conviver com cards da pequena burguesia, alta
burguesia, presos politicos ... com homossexual, com assassino ... ...
e eu fui descobrindo as coisas, descobrindo o mundo na cadeia ... de
repente todo aquele arcabougo ideologico da minha familia vai
pras picas ... toda essa coisa vai me dar outra perspectiva porque eu
tava indo pra vida, tava me tornando um cidaddo! ...”

Seria a necessidade de superar o trigico da experiéncia, remeté-lo ao escuro
da memoria e cicatrizar a dor no esquecimento, o fator deflagrador desta revelagio?
A andlise nesta dire¢do requer a utilizagio do instrumental da Psicandlise. A inten-
¢Ao neste momento nio € analisar as proje¢des inconscientes expressas nos discur-
sos, mas tomar a fala enquanto representaciio de realidade, tendo em vista os sen-
timentos, porque € nesta esfera que a violéncia passa mais despercebida, ¢ mais
sutil. O relato acima revela uma sensibilidade prépria de grupos fechados em si
mesmos. E Ilmar quem afirma: “eu fui descobrindo que o mundo era uma coisa
estranha pra mim, exatamente por causa da rigidez da minha familia... que tinha
uma rigidez moral e ideoldgica ...”" com uma outra, mais universal, aberta e pronta
para o convivio com o outro “(...) e eu fui descobrindo as coisas, descobrindo o
mundo na cadeia ... de repente todo aquele arcabougo ideologico da minha fami-
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lia vai pras picas ... toda essa coisa vai me dar outra perspectiva porque eu tava
indo pra vida, me tornando cidaddo!” Apreendemos neste fragmento de relato
uma disposicio revoluciondria que orientou a militincia e possibilitou também mu-
dancas nos planos €ético e pessoal. Novas descobertas ocorreram mesmo numa
situagio degradante como a que ele vivera. Nessa fala transparece também uma
situagdo que expoe 0 homem comum numa situagdo considerada virtualmente he-
roica, como ¢ a do revoluciondrio. Herofsmo construido na ilusio necessdria mas
eficaz. O herdi que existe em cada mortal podia ser vivido em diferentes situagoes,
mas a revolu¢do era um acontecimento paradigmatico. Ela despertava no espirito
herdico a energia passional na dire¢do do que era comum, do que era piblico,
permitindo ao herdi revelar-se a si e aos outros. Ilusiio necessdria e eficaz fortalecia
aauto-imagem do individuo e o referenciava socialmente (Abensour, 1992). Assim,
o0 herdi revoluciondrio perseguido pelo Estado Autoritdrio foi definido como o pro-
tagonista que participou do movimento e das lutas de seu tempo, alimentado pela
paixdo revoluciondria. Baseado numa identidade revoluciondria, esse personagem
concreliza a sua agdo politica participando das diversas formas de expressao dos
movimentos de oposi¢do ao regime, COmo as greves operdrias, 0 movimento estu-
dantil em 1968, ou de modo mais extremo, mergulhando na luta armada.
Considera-se que o medo, exacerbado com o acirramento da perseguigio,
disputou com a esperanga - alimento da disposi¢iio revoluciondria - um espago
afetivo, ndao impedindo, contudo, a construgiio da resisténcia. Medo irreconhecido,
nem sempre visivel ou enunciado, porque abafado pelo sonho revoluciondrio sus-
tentado na esperanca.
A manutengiio da chama revoluciondria exigiu que o militante se reconhecesse
num passado onde teve origem o projeto politico. A politica constitui, desse modo, o
recurso simbolico predominante, bem como tem o primado essencial na definigio do “eu”.
O afloramento do que existe de mais comum no homem, como os sentimen-
tos depositados na preservagao de elos afetivos primdrios de parentesco, emogoes
fundadas na alégria e na tristeza, mas também na esperanga, conduzindo a novos
conhecimentos e aprendizados mostravam um outro lado do herdi revoluciondrio.
Nas hist6rias relatadas, a questio da identidade pessoal e do grupo apare-
ceu como um fio conduzindo as experiéncias. Identidades revoluciondria, militante,
familiar, conjugal, filial, clandestina, exilada e outras que foram se Encorpnréndo,
dependendo da trajetéria pessoal dos individuos, sugerindo pensar na questéo da
identidade a partir da imagem que o individuo tem de si mesmo. Indicam também que
alguns aspectos da identidade revolucionaria serdo melhor compreendidos se vis-
tos da perspectiva nio somente do individuo, mas de forcas sociais favorecendo
mudangas numa dimensdo cultural mais ampla. Uma quimica, misturando e fundin-
do elementos culturais e histéricos, assim como individuos particulares, favorece a
emergéncia das paixoes depositadas no politico, possibilitando o aparecimento das
identidades revoluciondrias. Foi necessdrio fazer uma leitura do individual referen-
dado pelo social. E neste sentido que se inscrevem e podem ser apreendidas as
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dado pelo social. E neste sentido que se inscrevem e podem ser apreendidas as
reconhecidas alteragtes de identidade préprias do viver entre parénteses .

Elegeu-se o campo de estudos da cultura politica para descortinar algumas
questdes préprias desta investigagiio, uma vez que seu instrumental tedrico e
metodolégico abriu espago para se pensar nas sensibilidades, nas afetividades e
nas emogoes que construiram a experiéncia, e que estiao por tris dos compromissos
politicos que nortearam as trajetérias e vidas de familias de militantes politicos.

A leitura de alguns trabalhos tedricos discutindo a nogio de cultura politi-
ca’ indicou que a inscri¢a@o deste campo de estudo se dd na convergéncia da Soci-
ologia, da Ciéncia Politica e da Psicologia Social (Ansard, 1989). O reconhecimento
do multiplo, do plural, do dindmico obrigou o reconhecimento da variedade dos
fendmenos politicos, mas também de seus campos comuns. A propria ciéncia poli-
tica deslocou o seu campo de estudo do institucional, do oficial, do explicito. Aban-
donou 0 normativo ¢ o determinismo para se interessar por fendmenos que nio
integravam seu universo de estudo®.

O estudo histdrico da cultura politica tem por interesse o fato de possibilitar
estabelecer a correlagdo entre o individual e o coletivo. Se a cultura politica refere-
se ao coletivo, uma vez que volta-se para a analise de grupos inteiros, o ato politico
¢ individual (Berstein, 1992:76). Entretanto, o ato politico s6 pode ser compreendido
na histéria de seu tempo, ou seja, a partir do coletivo. O individuo compartilha das
idéias ¢ das experiéncias de seu tempo ¢, nesta diregao, € possivel entender as
motivagoes que engendram a agao politica.

3 Cf. Ansard, Pierre - (1983).; Badie, Bertrand (1986); Berstein, Sergei (1992); Cranston,
Maurice e Lea Campos Boraveli que organizaram um livro de textos de diferentes autores
sobre cultura politica (1988); Chartier, Roger (1987); Hincker, Frangois (1989); Martin,
Denis-Constant (1989); Weisbroad, Brend (1992), Keith Baker (1987) e outros.

4 Este estudos abriram para os da lingiiistica, da semiologia e do simbdlico. Analisar os
processos simbélicos, interpretar os simbolismos, interrogar-se sobre as razoes de sua
eficdcia levam a busca de instrumentos de andlise na Psicandlise, na Literatura e na
Sociologia, Assim, segundo os autores de tradi¢io européia, o campo de estudos da
cultura politica permite realizar pesquisas sobre as sensibilidades, os sentimentos, as
mentalidades, o simbdlico de um grupo humano particular. Recentemente, a andlise
simbélica do politico conduziu aos estudos de sensibilidades politicas entendidas como
“ensembles cohérents de sentiments, de passions et émotions appartenant a un groupe
humatn particulier. Ces ‘sensibilités politiques’, se construisent, dont elles se transmettent,
elles s'inculquent sans cesse, modelées par les structures familiales, et favorisent [’
insertion et le fonctionnement dans les groupes d’ appartenance.(...) La recherche, la
compréension des sensibilités politiques demande alors que les vecteurs en soient étucies,
que les liewx de production et d’occurence de discours et d’ agissements émus et emouvants
soient analysés en tant que tels” (Dennis-Constant, 989:236). Muitas pesquisas foram
realizadas nesta diregio, principalmente na Franga, e a sua delini¢ao conceptual estd em
permanente constru¢io. Assim, estes estudos comegaram a compor 0 “puzzle” da
cultura politica. Embora a cultura politica nao oferega a chave tnica e universal para a
compreensdo do politico, Bernstein (1992) a entende como um ponto nodal para a
compreensdo das motivagdes que o constituem,.
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“C" est la adhésion aux principes qu ‘elle affirme qui forme
la base la plus solide de " appartenance politique (beaucoup plus
gue I inscription officielle ou le paiement d’une cotisation). Méme
s" il n'y a pas formellement entrée dans une formation politique,
"acceptation des thémes fondamentaux de la culture qu’ elle diffuse
conduit le citoyen a s'identifier a um groupe, a em partager les buts
et les espoirs et, bien entendu, a se prononcer pour lui dans un
éventuel scrutin. Cette dimension sentimentale, voire émotionalle
de la culture politique expligue que, pour les membres du groupe
concerné, elle soit le liew d' une véritable communion dans lequelle
se retrouvent, avec um fort sentiment de solidarité, tous ceux qui
participent des mémes références, du méme systéme de représentation
et pour qui symboles et discours revétent les mémes significations” .
(Bernstein, 1992:77)

O estudo da perseguigao politica a familias de revoluciondrios indicou as
razdes que desencadearam a clandestinidade ou o exilio, uma vez que na raiz dessas
experiéncias estava o projeto revoluciondrio cujo significado se assentava no com-
promisso politico. Para dar conta dessa questdo, partiu-se da premissa de que as
representacoes do revoluciondrio fundavam-se no politico, responsivel pelo agir
revoluciondrio, comprometido com a causa piblica ou, em outras palavras, um agir
na defesa da “coisa de todos”. Esse agir trazia implicita a idéia de altruismo, recurso
simbdlico predominante ¢ primordial na defini¢do do “eu” do militante politico. O
revoluciondrio tinha de si préprio uma imagem positiva porque fundada na nobreza
da causa que abragou. A perseguic¢io, no entanto, levou-o a destinos muito diferen-
tes reiterados no pos-Anistia.

No interior da familia construida sob o signo da militincia revolucioniria,
elementos de uma cultura politica mais global - fundamentada na tradi¢ao revoluci-
ondria - constitufam o substrato de valores e sentimentos que orientaram as suas
acoes. Muitos destes podiam ter sido rejeitados e alterados pelo segmento revolu-
ciondrio comprometido com uma perspectiva socialista para a sociedade brasileira,
mas essa particularidade ndio anulava a participagio do grupo num enredo mais
amplo que ele protagoniza com os outros, conforme Martins®.

3 A relagio entre o individual e o coletivo nas Ciéncias Humanas estd presente também
num texto de José de Souza Martins (1993), onde explica a importincia metodologica
do depoimento de criangas sobre as violéncias cometidas contra elas na Amazonia : " hd
um protagonista coletivo que se expressa na fala e nos atos de cada um, de cada familia
ou de cada linhagem’(...) Em cada localidade, a fala de cada crianga é claramente
Sfragmento de um enredo mais amplo, que ela protagoniza com os outros. Isso nédo
anula o querer de cada uma, ainda que dominado por um destino explicitamente co-
mum, revelado até geograficamente no fato de que as estradas percorridas sdo as
mesmas” (Martins, 1993:58).
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Assim, a experiéncia do “viver entre parénteses” foi tomada na sua
especificidade que abrange o contexto mais amplo em que ela se insere, que € o da
perseguicio e repressao do Estado as forgas politicas oposionistas. Este viver
favoreceu, no Ambito mais particular que se possa pensar, altera¢oes de identidades
dos envolvidos. Sob a égide do medo e da esperanga, a resisténcia marcada pelo
inconformismo que impulsionava as agoes revoluciondrias promoveu, em muitos
momentos, essas alteragoes. Dessa maneira, construidas como estratégias de so-
brevivéncia ou como mudangas mais profundas, novas identidades foram também
apontando novas solucbes aos destinos de cada individuo.

A medida que a cultura politica é uma nogiio que dé abertura para se pensar
na questdo das identidades politicas e individuais, referendadas por uma determi-
nada circunstincia histérica, permitiu também pensar na construgio da trama social
tecida por individuos particulares circunscritos, neste caso, a militantes e suas
familias. Considerando que o campo de estudo da cultura politica inscreve-se na
convergéncia da sociologia, da psicologia social e da ciéncia politica, é o instrumen-
tal destas ciéncias que favoreceu o desvendamento das questoes das paixoes, da
identidade, da resisténcia e da violéncia vivenciadas no interior da cultura do medo
de grupos sociais alvejados pela repressio nos anos 60/70. Alguns aspectos dessa
violéncia, ainda ndo revelados, foram emergindo ao longo da pesquisa, desencade-
ando outra necessidade: o desejo de compreender as motivagoes que orientaram o
espirito revolucionario construido nesse periodo, razao de ser da pritica da violén-
cia do Estado. Ela possibilitou apreender, além da violéncia objetivada nas prisoes,
tortura, exilio e desaparecimentos, uma outra mais sutil, quase imperceptivel, ou
pelo menos “nao dita,” alterando subjetividades e marcando destinos. E também
compreender, baseando-nos na sensibilidade politica que marcou os anos 60/70,
uma outra sensibilidade, transformada em natureza e intensidade nos subterrineos
doviver clandestino e do exilio, apreendida através da cultura do medo, esgargadora
do tecido sécio afetivo. E por isto que, da leitura e andlise dos dados desta investi-
gacdo, subjaz um conceito de cultura tomado da Antropologia de Geertz (1978):
“Acreditando como Max Weber, que o homem € um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua
andlise; portanto, nao como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura do significado” (Geertz, 1978:15). Este conceito
sugere de modo enriquecedor o procedimento para interpretagio das agoes dos
homens. E num sentido metodoldgico e instrumental que nos aproximamos do refe-
rido conceito. Nio se pretende entrar na discussdo da cultura como o faz a Antropo-
logia, pois implicaria uma reflexiio mais ampla deste conceito fundada na propria
historicidade, o que nio faz parte das intengoes deste trabalho.

A partir desta posigdo em relagdo & cultura foram lidas e interpretadas as
histérias dos individuos e do grupo social perseguido, desvendando-se no significa-
do das suas agoes as teias por eles tecidas na construcao de seus destinos. No fluxo
de seu comportamento entrelagaram-se 0 medo e a esperanga articulando elementos
culturais, identidades, subjetividades e particularidades, explicando a resisténcia.
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E famosa a frase dos anos 60/70 que ilustra o “sacrificio” dos que deixaram o
pais em virtude da perseguigio politica para, no exterior, “comer 0 amargo caviar do
exilio”. Por detrds dela hd uma critica mordaz aqueles que se exilaram. Nio suportando
a perseguicio, abandonaram a luta e salvaram-se a si proprios. A leitura maniqueista
merece ser revisada. Ela sugere que aqueles que permaneceram em clandestinidade no
proprio pais sdo “bons”, sdio auténticos revoluciondrios porque conseguiram sacrifi-
car-se pela causa. Em outras palavras, eles sdo “herdis”. Os outros, como pode de-
nunciar a mesma frase, sdo “maus”, sdo “viloes”. Agoes instituidas em sentimentos
nobres se contrapoem aquelas construidas sob a pauta de sentimentos egdicos e
individualistas. Utilizam-se categorias politicas para explicar a clandestinidade, ou
seja, fol o compromisso politico que exigiu a permanéncia no pais para continuar a luta
contra a ditadura. Em contrapartida, utilizam-se categorias psicologicas para explicar o
exilio, ou seja, 0 medo - seguido da culpa - explica a dificil situagiio do exilado. E desta
mesma perspectiva, como ficaria a situagio daqueles que nao retornaram ao Brasil
apds a ler da Anistia, permanecendo no pais de acolhida? Seriam eles execrados como
traidores da causa revoluciondria e da nacionalidade brasileira? Se a ag@o revolucio-
ndria era fundada no compromisso politico que garantia o sentido desta agiio, que
mecanismos politicos ou psiquicos agiram na constru¢ao de destinos tio diferentes
apos a dispersio dos grupos revoluciondrios?

As entrevistas junto aos ex-exilados que vivem ainda hoje em Paris, e espe-
cialmente a frase de um deles: “si je nai pas de chez moi, chez moi c'est partout”,
abriram caminho para a reflexdo sobre as diversas experiéncias, reforgando ainda
mais a tendéncia jd anunciada para buscar uma interpretagio diferente das sugeridas
até entdo. Nessa frase transparecia a quase infinita capacidade humana de mudar,
de adaptar-se e, assim, de procurar caminhos que conduzissem a estados de paz, de
adaptacdo e mesmo de felicidade. Ela significava a existéncia de uma disposigio
revoluciondria que, se em um momento orientou-se para a luta pelas mudangas
sociais exigidas pela causa revoluciondria em andamento no Brasil nos anos 60,
orientou-se depois para a incorporagido das mudangas impostas pela situagio de
exilio e, neste sentido, para a reconstru¢do da vida num novo espago social. Ela
motivou ainda mais a procura do entendimento destas diferentes experiéncias de
um dngulo que ndo fosse aquele marcado apenas pelas dores e culpas, mas também
pela virtual busca humana da felicidade. Reforgava o pressuposto de que a recria-
¢ao de caminhos e a reorientagdo de destinos podiam ser experiéncias positivas,
apesar do trauma do exilio ou mesmo da clandestinidade. Fez-se mister olhar a
experiéncia relatada sem perder a riqueza nela contida.

O necessdrio cuidado - para analisar sem isencdo as trés diferentes situa-
¢Oes que os revoluciondrios brasileiros vivenciaram em virtude da perseguigio
politica - exigiu uma reflexdo na dire¢do das motivagdes que orientaram as suas
agdes. Foi o campo dos afetos que sugeriu as pistas que permitiram interpretd-las
sem julgd-las. Entende-se que o mesmo niicleo afetivo que conduziu a ag¢éo revolu-
ciondria pode explicar os diferentes percursos e destinos seguidos por aqueles que

L) (1}

viveram as diferentes experiéncias. A referéncia a “bons” e “maus”, “her6is” e
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ismo e egoismo, correspondendo respectivamente a sentimentos que podem ser
considerados como orientadores da clandestinidade e do exilio, segundo uma moral
tradicional. S@o sentimentos presentes nas experiéncias humanas, variando de in-
tensidade segundo as situagdes em que sio vividos.

Nos estudos de Chaui, interpretando o filésofo Espinosa e elementos da
filosofia deste autor, foram encontrados os subsidios para analisar ¢ interpretar a
experiéncia do viver entre parénteses. O medo e a esperanca - derivam do desejo
essencial do ser humano de perseverar-se na sua existéncia. E elucidativa a seguin-
te afirmagio de Espinosa: “'por afetos entendo as alecg¢oes do corpo pelas quais sua
poténcia de agir € aumentada ou diminuida, favorecida ou entravada, assim como as
idéias dessas afecgOes na mente (...) Ora uma afecgio corporal e um afeto animico
que sfo paixoes, deixam de sé-lo quando deles formamos uma idéia verdadeira (...) e
ndo ha nenhuma afec¢io do corpo de que niao podemos formar uma idéia verdadei-
ra” (Chaui, 1988:51).

O interessante do pensamento de Espinosa, no que se refere aos afetos, é
que ndo existe separagio entre “fraquezas e forgas”. Estes dois elementos aparecem
juntos e se realizam no mesmo movimento. Um niio domina o outro. E a intensidade
dos afetos regidos pelo principio da “paixdo contrdaria mais forte” que permite me-
lhor compreender a natureza humana. Ora, o viver entre parénteses se construiu,
segundo esta investigacdo, sob a pulsido de sentimentos multiplos, mas que se
assentaram no par medo-esperanga, cuja intensidade € varidvel dependendo da
situagdo concreta vivida pelos envolvidos. Se a esperanca foi a motivagio que
orientou a agio revoluciondria, o medo perpassou toda a experiéncia. Para Espinosa,
o medo € fruto de paixdo triste e se contrapde a esperanga, que € uma paixio alegre.
Nesta estrutura se enfatiza a paixdo como o sentimento fundante da existéncia
humana, mas cuja génese € imagindria porque, conforme mostra Chaui (1988), a
causa do desejo € depositada no desejado e nio no desejante. A causa, na estrutura
passional dos afetos €, desse modo, sempre exterior. Tomou-se o par medo-esperan-
¢a na estrutura desses afetos como os sentimentos que, na situagiio particular que
nos propusemos estudar possibilitaram uma melhor compreensio das questoes
alvitradas. Da oscilagdo do medo e da esperanga, emergem outros sentimentos,
exprimindo muitas vezes intensa {lutuagio de nimos que vai provocar novas deci-
sOes e construgao de caminhos. E, neste contexto, a afirmagao de si, ou “o desejo de
perseverar no seu ser” (Espinosa. Etica IIT, pVIII) revela-se como o mecanismo
afetivo responsavel pela conducio das experiéncias humanas.

A compreensio das motivagoes desencadeadoras da agdo e trajetéria revo-
lucionarias, olhadas sob a 6tica dos afetos, traz a ambivaléncia como marca e torna
nebuloso o desejo. A vontade de perseverar no seu ser, conforme Espinosa, tem
como eixo a tese de que toda atitude humana deriva da afirmagfo de si mesmo, o que
significa que as ag¢Oes humanas devem ser interpretadas a partir de mecanismos
afetivos responsaveis pela construgio da propria imagem. O que estd em jogo, na
verdade, segundo o fil6sofo, € a construgiio desta imagem que se realiza de acordo
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com certas representagoes. (Espinosa, Etica I1I -p.7-9 Escélio). O “ser revoluciond-
rio” €, neste caso, a representagiio da qual se parte para analisar a construg¢io do
campo afetivo que se exprime no politico. Foi a partir desta representagio que se
tentou interpretar uma experiéncia politica e, sob o olhar das relagGes afetivas,
compreender destinos tdo diversos como os ja enunciados.

Afirmando que o medo e a esperanga siio afetos irredutiveis e o seu desapa-
recimento significaria a supressio da propria esséncia humana, Chaui mostra que
estes sentimentos nao possuem sempre a mesma intensidade: inerentes a esséncia
humana é impossivel domind-los apenas pela razio®. E no esfor¢o de autopreservacio
e escolha do melhor para si que os caminhos vio se construindo. Assim, uma paixao
mais forte destroi outra mais fraca e contrdria, indicando, segundo Espinosa, a
eterna batalha dos sentimentos. Perda de si e construgio de si estio em jogo perma-
nente no desencadeamento das agoes humanas.

Ao estudar o medo como paixiao, Chauf explica que, segundo a tradiciio, as
paixoes da alma sdo agbes do corpo e as paixdes do corpo sido acoes da alma
havendo, desse modo, uma relagiio hierarquica entre o que € ativo e o que € passi-
vo'. A autora mostra que na filosofia de Espinosa, diferentemente do pensamento
filosofico tradicional, ndo existe reversibilidade nem hierarquia na relagio corpo-
alma, “porque o que se passa num deles se exprime no outro, nio havendo relagio
causal entre eles” (Chaui, 1988:52). Chaui valoriza esta filosofia que consegue cap-
tar corpo e alma como iguais fraquezas e iguais forgas, nao cabendo a um dominar
ou reprimir 0 outro. Passivos ou ativos por inteiro, Espinosa define, segundo a
autora, “‘a atividade como liberdade ¢ a passividade como servidio, afastando as
imagens da vontade livre e do livre-arbitrio imaginados como capacidade para esco-
Iher entre o bem e o mal, capacidade que, no cristianismo, manifesta-se pelo pecado,
pela culpa e pela dor” (Chaui, 1988:53). Criticando o maniqueismo da tradig@o crista,
esta andlise descarta a vontade e o livre-arbitrio como capacidades para escolher
entre o bem e o mal. Conforme esta leitura, € o desejo, entendendo por este o desejo
de preservar-se no seu ser, que impulsiona as agdes dos homens. O pecado ¢ a

6 “Diferentemente de outras paixoes (...), medo e esperanga sao afetos irredutiveis do
ponto de vista metafisico. Marcas de nossa finitude, medo e esperanga ndo podem ser
suprimidos sem que com sua supressao desaparega a prapria esséncia humana. A
multiplicidade e for¢ca das poténcias exteriores, a temporalidade imaginativa que frag-
menta a duragdo, os embates passionais séio constitutivos de nossa vida e deles néo
podemos escapar. Cataclismos sempre sdo possiveis na natureza. Tirania e opressao
sempre sdao possiveis na sociedade. O inesperado sempre espreita os acontecimentos "
(Chaui, 1988:72),

7 “Para a tradi¢do, as paixdes da alma sdo agoes do corpo e as paixées do corpo sio
agdes da alma. Entre os termos cimenta-se uma relagdo hierdrquica, pois um deles, o
ativo é imaginado como poder de mando sobre o outro, passivo ou subordinado. Nio
sem motivo, a tradigdo define a virtude como o império da vontade, guiada pelo
intelecto ou santificada pela graca, sobre as paixées” (Chaui, 1988:52).
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culpa corresponderiam ao niio acesso do homem a si mesmo, ou a0 desejo imanente
que mobilizou sua a¢do. Ocorre, deste modo, uma confusido entre agiio e paixio
exprimindo liberdade e passividade. Enquanto a liberdade corresponde a capacida-
de de autodeterminagio para pensar, agir, sentir, desejar e € autonomia, a passivida-
de corresponde ao dominio da exterioridade. A questio € que ocorre uma confusio
na condugio da acio entre o que é exterioridade e interioridade, ou seja, quando o
homem € habitado ou possuido por causas exteriores, imaginadas por ele como se
fossem interiores. Em outras palavras, como se o homem fosse o que niio € e nao
fosse o que €. Sendo assim, as causas exteriores, ao serem imaginadas como causas
finais do desejo, encobrem o préprio desejo. E deste movimento que nascem as
imagens da tenlagio, da transgressio, de poderes externos, ete. “(...) E porque
nesse imagindrio a vontade € posta como faculdade livre da alma, sua queda atesta
sua fraqueza, de sorte que, no mesmo movimento, nascern as imagens da obediéncia
e da submissao (...)" (Chaui, 1988:53). Assim, autonomia e heteronomia fazem parte
do mesmo movimento, expressando apenas adequagio ou inadequagao de afetos.
Esta exposi¢io indica um questionamento das trajetérias virtualmente escolhidas
pelos atores sociais. No caso da clandestinidade, do exilio e pés-exilio, aparecendo
comumente como opgdes marcadas por altruismo ou egoismo, considerou-se a
maneira como a realidade externa afetou os individuos, conduzindo a locagio dos
afetos.”

No Livro III da Etica, Espinosa afirma que sio trés os afetos origindrios: o
desejo, a alegria ¢ a tristeza, sendo que o desejo ndo envolve consciéncia e € a
prépria esséncia do homem. Por entender que esta esséncia diz respeito ao esforgo
do homem para se preservar no ser, ele escreve: “nenhuma coisa tem em si algo pelo
que possa ser destruida, ou seja, que suprima a sua existéncia, mas, a0 contrario,
opoe-se a tudo quanto possa suprimir-lhe a existéncia e por isso esfor¢a-se para
preservar no ser tanto quanto puder e estd em si podé-lo” (Chaui, 1988:49, citando
Espinosa). Ora, as paixoes inscrevem-se no dmbito destes afetos segundo graus de
forga e de intensidade “e uma paixio € mais forte do que a outra quando aumenta a
capacidade de existir do nosso corpo e de nossa alma (...) Ontologicamente, portan-

8  Assim, a autora encaminha a questiio da génese dos afelos a partir da ética espinoseana:
“De onde vém os afetos? Quais nos tornam ativos e nos fazem servos? Quais sdo
ativos e exercicio da liberdade ? Nao sendo vicios nem virtudes, sao afecgoes de nosso
corpo e sentimentos de nossa alma, for¢as de existir e de agir que tanto podem ser
freadas ou impulsionadas por for¢as externas, como podem desenvolver-se por si
mesmas, gragas a uma causalidade interna imanente ou adequada, Porque sao forgas,
demonstra Espinosa, os afetos jamais serdo vencidos por idéias ou vontades, mas
apenas por outros mais fortes e contrdarios, a razdo enquanto tal, sendo impotente para
domad-los e dirigi-los, a menos que a atividade racional seja, ela também, experimenta-
da como afeto. Compreender os afetos é, pois alcangar sua origem, saber quais sdo
primitivos e quais sdo derivados, quais sdo fortes e quais sdo fracos, o que os diferen-
cia, aproxima e distancia, o que os conserva ¢ o que os destroi” (Chaui, 1988:54),
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to as paixdes mais fortes virdo da alegria enquanto as mais fracas se originario da
tristeza (Chaui, 1988:55). Explicando que a liberdade nasce do e no movimento das
paixdes tristes para as paixoes alegres, a autora mostra que a liberdade € a capacida-
de de agao suscitada pelo desejo e pela alegria.’

Embora Espinoza utilize estas categorias analiticas para que se compreenda
a natureza humana, tendo portanto um cardter universal, a proposta de utilizd-las
neste trabalho que diz respeito a uma situagdo particular deve-se a possibilidade de
se pensar na acio revolucionaria inserita no plano afetivo exprimindo-se no politi-
co, nio desconsiderando, no entanto, as malhas tecidas pelos afetos, elos pessoais
e proximidades primadrias. Estas “afeccoes” e outras, que vao aparecendo e afetan-
do os individuos, explicam as mudancas de trajetérias, de identidade pessoal, de
grupos pelas quais vio passando ao longo da experiéncia. Forga e fraqueza medo ¢
esperanga matizados, explicam as suas agoes.

Foi a partir da imagem que o individuo tem de si mesmo que se tentou fazer
a leitura das experiéncias dos revoluciondrios brasileiros, apoiando-se nas proposi-
¢oes de Espinosa e outras interpretagbes sobre 0 mesmo tema. Nesta diregio, pen-
sou-se na construgio da prépria imagem na estrutura dos “afetos passivos” como
caracterizadora da a¢des que forjaram seus destinos,

As categorias analiticas aqui expostas permitiram fazer uma leitura mais
“humanizada” da experiéncia, 2 medida que “forga e fraqueza” apareceram como
sentimentos comuns, mesmo numa situagdo considerada herdica. As falas, apon-
tando manifestacOes particulares de sensibilidade e modos singulares de encami-
nhamento de trajetérias decorrentes das situagtes de exilio e de clandestinidade,
indicaram ser o campo dos afetos aquele que orientou o compromisso politico e o
viver entre parénteses. Em outras palavras, sentimentos contradit6rios como medo
e coragem, alegria e tristeza, dilaceramento mas também reconstrugio e esperanga
foram aparecendo ao longo dos depoimentos, constituindo-se no material de refle-
Xdo e andlise.

Foi a busca do homem no revoluciondrio marcado por uma esperancga - as
vezes desmedida e soberana - e traido por outros afetos nem sempre identificados,
que levou a utilizagao das categorias de Espinosa na leitura de Chaui. As categorias
universais: medo e esperanca, como recursos naanilise de uma situagio particu-

9  Continua a autora; “As agdes, por seu turno, sendo perfeicio ou realidades maiores,
serao mais fortes do que as paixdes de alegria. A liberdade nasce desse e nesse movi-
mento de passagem das paixoes tristes as alegres e das paixdes de alegria as agoes
suscitadas pelo desejo e pela alegria. Passagem da heteronomia a autonomia, a perfei-
¢ao ou realidade é fortalecimento da for¢a do corpo (imaginar sem tristeza) e da alma
(pensar sem tristeza), a medida que nosso corpo torna-se capaz de miiltiplas afecgées
simultaneas e nossa alma capaz de multiplas idéias simultaneas, conhecendo a neces-
sidade interna que as articula. Capacidade para o miltiplo simultdneo, a liberdade é
forga para coexistirmos e se precisarmos subjugd-los, para viver" (Chauf, 1988:55-6).
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lar - o viver entre parénteses - justificam se pelo fato de serem elas situagdes limite
do ponto de vista existencial. As imagens e representagoes da vida e da morte
estiveram permanentemente presentes no cotidiano. De fato, no viver entre parén-
teses, a condigdo humana emergiu em toda a sua plenitude. Por conseguinte, os
atributos humanos como medo e esperanga estiveram presentes e se reatualizaram
no ciclo da existéncia social.
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ABSTRACT

This article deals with the possibility of drawing up a program from
ordinary feelings as fearand hope, strength and weakness, a kind of situation
considered as heroic as that lived by the revolutionary politicians and their
families in the sixties and seventies.



