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Resumo: Um dos principais desafios para a adequada compreensao do livro biblico dos Provérbios —
que tem gerado interpretacdes divergentes na fortuna critica moderna — diz respeito a maneira como os
sabios hebreus concebiam a relacdo entre o Deus de Israel e os desdobramentos aparentemente
automaticos de recompensas ¢ puni¢gdes conforme o comportamento humano, um aspecto da ordem
moral do mundo na doutrina sapiencial que um intérprete célebre denominou de "nexo ato-
consequéncia". A questdo estd ligada também ao correto entendimento do refrdo mais emblematico do
livro, “O temor do Eterno ¢ o principio da sabedoria”. Neste trabalho, propomos um modelo
hermenéutico-filosoéfico fundamentado na metafisica do tedlogo inglés Austin Farrer, o qual, a nosso
ver, permite um entendimento mais eficaz e adequado da fonte do que aqueles fornecidos pelas

abordagens tradicionais.
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Abstract: One of the central challenges in understanding the biblical book of Proverbs—an issue that
has sparked divergent interpretations in modern scholarship—concerns how the Hebrew sages
conceived the relationship between the God of Israel and the seemingly automatic outcomes of reward
and punishment according to human behavior, a facet of the moral order of the world in the sapiential
doctrine famously termed the "act-consequence nexus" by one interpreter. The question is also closely
tied to the proper understanding of the book’s most iconic refrain: “The fear of the Lord is the beginning
of wisdom.” In this study, we propose a philosophical and hermeneutic model based on the philosophy
of the English theologian Austin Farrer, which, in our view, provides a more effective and insightful

explanation to the source than those offered by traditional approaches.
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Introduciao

Na antologia' de ditos, maximas e poemas que compdem o livro biblico dos Provérbios,
parte do que se convencionou chamar literatura de sabedoria, o proposito do “pai”, o eu-lirico
que assume a persona salomonica (Provérbios 1.1) 2, é convencer os ouvintes e destinatérios,
os “filhos”, a escolherem o caminho da sabedoria. Devem escolhé-lo tanto para que possam
evitar a miséria, infelicidade e caos que caracterizam as veredas da insensatez, as quais, em
ultimo caso, culminam no Xeol, quanto para que possam, em vez disso, desfrutar de felicidade,
paz e vida longa (Provérbios 2.1; 3.1 e frequentemente). O prefacio da cole¢do anuncia: “Eis
os provérbios de Salomao, filho de David, o rei de Israel, palavras de sabedoria e disciplina”

(Provérbios 1.1-2), e os seguintes adagios epitomizam o resultado de adquirir ou ndo sabedoria:

A teimosia dos ingénuos os matara, a presun¢do dos tolos os destruira, mas
quem me ouve, habitara seguro, livre do temor (Provérbios 1.32-33);

Pois os justos habitardo nesta terra e os de coracdo puro nela permanecerao;
os iniquos, porém, dela serdo apartados, € os traicoeiros dela serdo
desenraizados (Provérbios 2.21-22).

A sabedoria transmitida pelos provérbios € uma caracteristica transcendental do mundo,
¢ a arquitetura da realidade estabelecida pelo Eterno (7M7), como nos indicam, entre outras
coisas, o famoso trecho da génese da Sabedoria (Provérbios 8.22-36). Quando o homem vibra,
por assim dizer, na mesma frequéncia da criagdo, ele ¢ feliz, mas, caso rompa com os limites

estabelecidos?, o resultado é o caos.

! Composto em sua editora¢do final pelo que hoje sdo 31 capitulos, Provérbios ndo é um livro nos sentidos
convencionais do termo. Robert Alter sugere uma denominac¢io mais apropriada: “antologia de antologias” (2018,
p. 345). Na curadoria final, temos coligidos desde ensinos do famoso rei Saloméo, a quem a tradi¢do biblica atribui
a autoria de trés mil provérbios e mil e cinco canticos (1Reis 5.12), passando por adaptacdes de adagios egipcios,
até os conselhos de uma mae para seu filho, um rei em Massa, na regido do norte da Arabia. H4 uma distancia
temporal de composicdo pertinente entre as colegdes que compdem a antologia final. Por exemplo, o nucleo do
livro, capitulos 10-29, talvez remonte (pelo menos em parte) ao periodo monarquico de Israel, pré-exilico (anterior
ao século VI a.C), enquanto o prélogo, capitulos 1-9, é tardio, datado do periodo pés-exilico, persa (entre o século
VI eIV a.C) ou helenistico (entre os séculos IV e II a.C) (cf. FOX, 2010).

2 Os numeros entre parénteses apds o nome do livro biblico citado referem-se respectivamente ao capitulo e ao
versiculo. Como padrdo para as citagdes biblicas usaremos a versdo da 7Tanah em portugués (FRIDLIN;
GODOROVITS, 2018). Faremos algumas altera¢cdes em certos trechos ou termos quando preferirmos outra
traducdo, tendo como referéncia sobretudo o trabalho de Robert Alter (2011). Os originais podem ser consultados
na  Biblia  Hebraica  Stuttgartensia (BHS)  online. Disponivel  em: <https://www.die-
bibel.de/en/bible/BHS/PRO.1>. Acesso em: 1 de maio de 2025. Restringimo-nos a algumas poucas transcrigoes
do hebraico.

3 Raymond Van Leeuwen é um dos autores que ja explorou o relevante conceito de liminaridade em Provérbios.
Ver seu artigo “Liminality and Worldview in Proverbs” (1990).
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Para compreender adequadamente as instrugdes do pai aos seus filhos, ¢ necessario
articular essa visdo que os sabios hebreus defendiam acerca do mundo criado, e que aqui
podemos chamar, com vistas ao argumento, de metafisica do sabio. Explicamo-nos: O que
queremos dizer por metafisica do sabio ¢ a visdo de realidade, frequentemente tacita, ou pelo
menos obscura para o leitor moderno, que proporciona plausibilidade ao ensino; sdo os porqués
subentendidos que dinamizam as diversas estratégias retoricas, instru¢des e¢ imagens da
antologia.

Um dos aspectos principais dessa metafisica que tem suscitado a ateng@o dos intérpretes
modernos ja ha algum tempo ¢ a forma pela qual certos ditos que sugerem desdobramentos
intrinsecos, automaticos, aos atos de uma pessoa, vinculam-se ou nao a outros que afirmam o
envolvimento direto de Deus na puni¢@o e na recompensa. Isso se relaciona também, ¢ claro,
com o famoso estribilho da antologia: “O temor do Eterno é o principio do conhecimento™*
(Provérbios 1.7; cf. 9.10; 15.33). Abaixo discutimos algumas propostas interpretativas,
argumentando porque nos parecem defeituosas, e a seguir sugerimos um modelo hermenéutico-

filosofico que ao nosso ver reverbera mais pertinentemente com o texto.

1. Deus e o nexo de ato-consequéncia

Em 1955, o estudioso alemdo Klaus Koch propds o conceito do “nexo de ato-
consequéncia” (Tat-Ergehen Zusammenhang) para explicar a ideia de recompensa e puni¢ao
na Biblia Hebraica®, particularmente realcada em Provérbios. Segundo esta interpretagio,
recompensas ou punic¢des estdo integralmente acopladas aos atos de um homem, sem que seja
preciso interferéncia divina. Robert Alter, o grande tradutor da Biblia Hebraica para o inglés,
chama isso de um “mecanismo moral intrinseco” (a built-in moral mecanism)®.

Uma tese como essa ndo raramente leva os académicos envolvidos com estudos biblicos
a um de seus expedientes prediletos: inferir multiplos autores para os textos, e, assim, dissecar
a diversidade e incongruéncia na suposta unidade. Grosso modo, isso se aplica no caso de
Provérbios da seguinte maneira: um trecho comunica que existem desdobramentos intrinsecos

para as boas ou mas a¢des de um homem, como “O que cava um pogo nele caird; e o que rola

Ny MYRT M) R
5 (KOCH, 1972). O artigo original chama-se “Gibt es ein Vergeltungsdogma im Alten Testament?”
6 (Alter, 2011, p. 196).
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uma pedra a vera volver sobre si” (Provérbios 26.27), e outro atribui tais desdobramentos a
agéncia divina, “A maldi¢do do Senhor est4 na casa do impio, mas abengoa a morada dos justos.
Ele zomba dos zombadores, mas aos humildes concede o seu favor” (Provérbios 3.33), logo,
temos aqui dois autores diferentes, de tradigdes sapienciais com ideologias contrastantes.

O mesmo tipo de raciocinio ¢ aplicado ao caso do aprendizado da sabedoria.
Supostamente, nas partes mais antigas da antologia, o jovem se tornava sabio pela disciplina e
pelo esforgo focado no ensino tradicional’. Mas no prélogo, dizem-nos, obra de mios tardias

mais piedosas, a sabedoria passa a ser vista como um dom de Deus.

O livro de Provérbios ndo ¢ meramente uma antologia, mas uma antologia de
antologias. E composto de seis unidades discretas, cada uma editorialmente
assim marcada no cabegalho, com diferencas notaveis de énfase ¢ estilo.
Capitulos 1-9 formam um tipo de prologo geral para o assunto da instrugdo da
sabedoria...O tema recorrente nesta unidade inicial de que o temor do Senhor
é o principio da sabedoria também a distingue das colegoes subsequentes, nas
quais a sabedoria é mais tipicamente imaginada como uma arte humana
transmissivel sem amarragoes teoldgicas (grifo nosso)®.

Portanto, segundo essa interpretagdo recorrente, o motivo pelo qual certos ditos sdo
contraditorios com outros, contrastando a visao de uma ordem que funciona de modo autonomo
com outra que afirma o envolvimento de Deus até nos minimos detalhes, ¢ que eles de fato sdo
contraditorios, refletindo o choque entre visdes sapienciais distintas dentro da mesma antologia.

Mas caso um curioso leia com cuidado a parte mais antiga, “sem amarracoes teoldgicas”,
perceberd que Deus ¢ um protagonista bem maior do que uma tal afirmacdo gostaria (e.g.
Provérbios 16). Fundamentalmente, entretanto, ao nosso ver, o que ¢ revelado quando
intérpretes modernos postulam ideologias contrastantes e multiplos autores com base no
argumento acima ¢ a diferenca de sua metafisica e pressupostos contra a dos sabios antigos’.
Alguns estudiosos encontram uma pedra de tropeco na ideia de que a sabedoria seja adquirida
pelo esforco concentrado e pelo dom de Deus; para eles ha incoeréncia aqui, seu pensamento

ndo admite um “e” na frase, talvez aceite um “ou”. Séculos de deismo o ensinaram até a

conceder a primazia de Deus em estabelecer leis gerais autonomas: dele seria o dedo que

7 e.g.: “O filho sdbio atende a instrugdo de seu pai, mas o escarnecedor ndo dd ouvidos a repreensdo” (Provérbios
13.1).

8 (ALTER, 2011, p. 183-184)

% O problema ndo é com o postulado de multiplos autores na antologia dos Provérbios, o que nfo é nenhum
mistério, ja que a propria fonte deixa isso claro nos cabegalhos das divisdes (e.g. Provérbios 1.1; 10.1; 22.17;
24.23; 25.1; 30.1; 31.1), mas que essa conclusdo decorra do argumento acima, cuja premissa ¢ a de que o texto
estd em contradigdo consigo mesmo.
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empurra a primeira peca de dominé e se afasta para contemplar a sequéncia, ou que ajusta os
mecanismos do grande relogio!°.

Essa proje¢ao tacita de modelos metafisicos modernos sobre a fonte, feita com frequéncia
sem o cuidado critico necessario, torna-se uma barreira conceitual e interpretativa, assim como
as supostas “tendéncias humanistas” da literatura de sabedoria o foram numa das fases da
histéria da interpretagdo'!. Porém, o sabio hebreu ndio cora ao dizer que a sabedoria vem do
esfor¢o concentrado “e” do dom de Deus (ainda que os provérbios ndo raramente prescindam

de conectivos, preferindo a justaposi¢io)!:

Meu filho, se acolhes minhas palavras

e valorizas os ensinamentos que te transmito,
apresta teu ouvido a sabedoria

e abre teu coracao ao discernimento;

se buscares a compreensao,

e por ela ergueres tua voz,

procurando-a como se busca a prata

labutando como se faz por um tesouro,

somente entdo entenderas o que € o temor de Deus
e poderas alcancar o conhecimento do Eterno.
Pois ¢ o Eterno quem da a sabedoria;

de Suas palavras emana a percepgao ¢ a capacidade de discernir.
(Provérbios 2.1-6).

Para os autores dos poemas e ditos de nossas cole¢des, a realidade tinha pelo menos dois
graus de profundidade: num deles, o mais raso, estava o complexo de segundas causas em
dependéncia e interagdo umas com as outras, o que incluia o homem, ser ativo; no outro, mais
profundo, estava Deus, sendo aquelas causas o efeito continuo desta primeira. Este era o
fendmeno total: o eu situado no mundo - Deus. Uma analogia mais adequada para a relagdo nao
¢ aquela do relogio e do relojoeiro e sim a da narrativa e do escritor. Todavia estamos nos
adiantando; antes de continuarmos este paragrafo ¢ necessario esclarecer a gramatica basica de

sua composicao.

19 N3o é necessario que qualquer um desses intérpretes sequer acreditem em Deus, ¢ claro; eles participam de uma
cultura (ocidental) em que varias suposi¢des intuitivas (as vezes sobre assuntos aparentemente estranhos ao tema)
derivam de modelos da divindade herdados do passado, e que vem a tona, por exemplo, na ocasido de interpretar
um desses textos antigos. Para uma excelente articulagdo desse tema ver a série de palestras ministrada pelo
professor de ciéncia cognitiva John Vervaeke (2019).

1 A esse respeito consultar o artigo de Will Kynes, “Wisdom and Wisdom Literature: Past, Present and future’
(2021).

12 Abaixo veremos por que, num nivel literdrio, a justaposi¢do é melhor para indicar a a¢do divina do que o uso de
conectivos.

bl
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2. O Infinito e o Finito em Austin Farrer

Austin Marsden Farrer (1904-1968), filosofo inglés e tedlogo anglicano, proferiu, em
1948, uma série de palestras denominadas The Glass of Vision'>. Como ele declara logo no
inicio, o assunto daquelas palestras seria “a forma da verdade divina na mente humana”'#. Nos
fundamentos de seu raciocinio, ele articula um modelo metafisico que busca descrever o modo
pelo qual o infinito se relaciona com o finito para a mente teista. Ainda que seu foco fosse o
conceito de revelagdo, varios temas em estudos biblicos podem ser iluminados pelas molduras
propostas, como ele mesmo reconhece'®.

Com efeito, afirmamos que a filosofia de Austin Farrer oferece uma articulacdo superior
da forma como a fé judaica, expressa nos Provérbios, concebia o relacionamento de Deus com
o mundo criado. Isso nos permite remediar o que consideramos os equivocos interpretativos
nos topicos de retribui¢do intrinseca e justica divina, sabedoria como estudo e sabedoria como
dom, e, portanto, melhor reconstruir a metafisica do sabio.

Segundo Farrer, o “criador” esté para a criagdo ou para a “natureza”, como a “causa” estd
para o “efeito”. O criador Deus, a “primeira causa ”, é um agente criativo infinito'%, nio uma lei
impessoal ou um evento primevo ao qual se seguem outros com base numa concepg¢ao qualquer
de causalidade. Natureza, por sua vez, diz respeito ao “universo de criaturas ou a soma de
segundas causas, incluindo o homem”. “A natureza ndo ¢ natural porque € fixa, mas sim porque
consiste na operacdo verdadeira de segundas causas, sejam fixas ou livres” !7. O homem ¢é uma
segunda causa livre, porque ¢ sua prerrogativa natural, dada pelo criador, a inteligéncia e a
escolha voluntaria.

A relagdo entre a primeira e as segundas causas € ndo so de tipo temporal, mas, sobretudo,
de ordem de causalidades, que operam em diferentes profundezas ou em diferentes niveis de
realidade. Nao € s6 diacronica, mas também sincronica. Conforme o que Rowan Williams, um
intérprete contemporaneo de Farrer, denomina “logica da criaturidade” (logic of createdness),
Deus concedeu naturezas especificas as suas criaturas que representam diferentes modos de

acdo do criador, através dos quais ele se revela para a mente teista'®. Dizer que Deus age por

13 Para as palestras de Farrer, utilizaremos a edi¢do critica de Macswain (2016).
14 (ibid., p. 15).

15 (ibid., p. 35-36).

16 (ibid., p. 22).

17 (Ibid., p. 16-17).

18 (WILLIAMS, 2018, p. 3-5).
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meio da natureza significa dizer que ele age através das naturezas diversas que caracterizam o
universo de segundas causas, incluindo mentes, intengdes e escolhas voluntarias. Como conclui
Farrer, “A natureza pode ser descrita como Deus atingindo seus objetivos por meio da
natureza”'.

Uma das razdes, muitas vezes inarticulada, pela qual alguns intérpretes encontram
dificuldades com certos trechos biblicos ¢ sua concep¢ao de Deus como um habitante a mais,
ainda que muito poderoso, do universo. Nesse modo de pensar, ele seria um ser entre outros
seres. Deus e a criatura formariam uma dualidade, de modo que, para um ato qualquer, ou a
criatura age ou ele. Neste tipo de metafisica, ¢ estranha a ideia de qualquer fendmeno
participando de um ato ou energia ndo pertencentes a propria particularidade concreta das
criaturas®’. Todavia, conforme a “légica da criaturidade”, Deus e a criagdo ndo se somam, nio
se subtraem nem competem em qualquer sentido, simplesmente ndo estdo no mesmo nivel de
realidade. Dois finitos no universo de segundas causas subtraem-se por alguma propriedade
incompativel entre si; um deles ndo consegue manter sua integridade com a sobreposi¢ao do
outro, mais deste significa menos daquele. Esse ndo ¢ o caso de infinito e finito. Como Farrer

coloca:

Nao ¢ de modo algum claro que o finito exclua o infinito no sentido que um
finito exclui o outro...Eu animo (enact) minha vida, tu fazes o0 mesmo com a
tua; ndo posso animar a tua nem tu a minha. Mas em algum sentido verdadeiro
a criatura e o criador ambos animam a vida da criatura, ainda que de diferentes
modos e profundidades; na segunda causa a primeira opera...Assim, o finito
ndo exclui o infinito, como finitos se excluem?'.

A agéncia infinita tampouco preenche um vazio entre causas finitas, ndo entra como um
elo a mais entre outros de uma sequéncia de ocorréncias nem substitui um deles, como se pode
insinuar em frases comuns como “os médicos fizeram tudo que podiam, agora estd nas maos de
Deus”. Neste exemplo anedoético, para além de uma declaragdo da gravidade do estado do
paciente, sugere-se que a agéncia dos médicos exclua a divina, e que s6 quando aquela tem fim,
esta pode comegar. Na “logica da criaturidade”, tanto a acdo dos médicos, como uma sequéncia
qualquer de fendomenos bioldgicos, representam modos da atividade divina.

Por outro lado, ao dizer que Deus e o universo nao formam uma dualidade, deve-se evitar

cair no outro extremo de afirmar que sd3o uma unidade, no que teriamos um postulado

19 (Farrer, 2016, p. 16).
20 (WILLIAMS, 2018, p. 128).
2! (Farrer, 2016, p. 35-36).
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panteista’?. A alteridade de Deus diante de suas criaturas ¢ um dos dogmas mais bem
estabelecidos na Biblia hebraica. Mas ndo € necessario permanecer preso entre as paredes deste
dilema. A via de duas negagdes € a escolhida por Williams para descrever essa relagdo: “uma

1”3, que é um principio semelhante aquele ja sugerido por Nicolau de

nao identidade ndo dua
Cusa no século XV para falar de Deus, non aliud — “ndo outro”**. As segundas causas que
compdem o universo finito operam com base em sua propria integridade e logica, em nada
violadas pela afirmacao de que dependem inteiramente da primeira causa, € que esta age através

delas, sem ser identificada com elas.

3. O Temor do Eterno

Esse modelo permite-nos assimilar varios textos da Biblia Hebraica, tais como os

provérbios:

Quando agradam ao Eterno os caminhos de alguém,
Ele faz com que até seus inimigos lhe concedam paz (16.7);

O coragao do rei estd nas maos do Eterno como torrentes de agua que Ele
direciona para onde quer (21.1).

O cavalo ¢ preparado para o dia da batalha,
mas a vitoria pertence ao Eterno (21.31).

Nesse sentido, deve-se levar em conta a estratégia argumentativa e o modo de expressao
proprio dos sabios hebreus nos provérbios, realcados sobretudo nas partes mais antigas da
antologia. Uma maxima funciona ndo apenas sozinha, condensando um entendimento, mas
adquire ainda mais densidade e amplitude de sentido ao vincular-se a outras justapostas € ao
contexto mais amplo no qual estd inserida. Justaposicdo e contexto geralmente substituem
conectivos nessa forma de pensar®>. Um provérbio que sugira desdobramentos intrinsecos para
o comportamento de um homem interage com outro que afirma a puni¢do do Eterno (e.g.:

Provérbios 10.1-3), e com outros mais interpretam a realidade por diferentes angulos. As vezes,

22 Pelo menos num sentido recorrente, menos rigoroso, de panteismo.

2 (WILLIAMS, 2018, p. xiv).

24 E antes dele, por Tomas de Aquino e outros.

25 (WALTKE, 2019, p. 79-80). No nivel literario, a justaposi¢do parece funcionar melhor para expressar essa
concepcao de Deus, visto que alguns conectivos, como “e”, dependendo da circunstancia, podem insinuar que sua
acdo se soma a de alguma segunda causa.
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secdes inteiras sdo justapostas umas as outras. Os provérbios sdo pequenas joias que juntas
compdem um mosaico. No caso do prélogo, vemos a mesma estratégia sendo usada. No
capitulo 5, o qual trata do casamento e do adultério, os seguintes versos sao postos lado a lado:
“Porque os caminhos do ser humano estao sob os olhos do Eterno e ¢ Ele que avalia seus passos.
As iniquidades do malévolo o aprisionardo e a corda de seus pecados os enforcard” (21-22).

Enfim, na realidade dos sédbios nao havia um mecanismo moral intrinseco que funcionava
sem a interferéncia divina. E especialmente com esta ultima parte da frase o problema. Havia,
isso sim, uma ordem a qual se arriscava perturbar pela propria conta e risco, estabelecida por
Deus e por meio da qual ele agia e se revelava.

O entendimento de que a primeira causa age através das segundas causas € 0 que esta
sendo comunicado ao jovem pelo estribilho “O temor do Eterno € o principio do conhecimento”
(Provérbios 1.7). No primeiro capitulo, a sabedoria personificada diz que porque os insensatos,
zombadores e tolos ignoraram o seu conselho e ndo escolheram o “temor do Eterno”, comeram
dos frutos dos caminhos deles, saciaram-se dos “proprios conselhos” (Provérbios 1.29-30). O
“temor do Eterno”, em contraste aos “proprios conselhos”, ¢ aquilo que os impediria de seguir
por um caminho de caos, ruina e destruicdo, ou seja, de atentar contra a ordem das coisas. O
que o sabio deseja incutir urgentemente em seu discipulo ¢ a sensibilidade de reconhecer-se, a
todo tempo, situado diante de Deus, e a partir disso, conhecé-lo, amé-lo, e, por implicacao,
conhecer a si mesmo ¢ o mundo.

Presume-se que haja diferentes graus de sensibilidade para a¢do da primeira causa por
meio das segundas. Um trecho autobiografico de Farrer, no qual ele relata o desejo de ser capaz

de enxergar Deus nos seus proprios processos de raciocinio, ajuda-nos nessa compreensao.

Eu o veria como a causa subjacente dos meus pensamentos, especialmente
aqueles pensamentos em que eu tentava pensar nele. Ousava esperar que, de
vez em quando, meu pensamento se tornasse didfano, de forma que houvesse
alguma percepc¢do da causa divina brilhando através do efeito criado, como
uma piscina profunda, que aquietando-se, permitisse-nos ver a fonte no fundo,
da qual a 4gua jorra®.

O desenvolvimento do temor do Eterno ¢ idéntico ao desta sensibilidade de enxergar um
mundo transparente, pelo qual Deus se revela, seja na diligéncia da formiga (Provérbios 6.6-

11), no castigo do adultero ou na alegria do fiel (Provérbios 5). O pai anseia ensinar os filhos a

26 (FARRER, 2016, p. 19-20).

165



O temor do Eterno e a ordem do mundo: infinito e finito nos provérbios de Salomao - Vitor Augusto Dias Ericeira

deixarem de ver os fendmenos do universo, ou seja, a operagao das segundas causas, como
mera contingéncia, passando a observa-los como reveladores de uma estrutura arquitetada e
governada continuamente por um Deus que tem um carater especifico, sugerido pelo seu nome
(M), o qual remete a uma ampla tradigdo ndo circunscrita aos provérbios. Ora, o que pode
estar mais distante disso do que a sugestdo de um nexo de ato-consequéncia autobnomo, que
prescinde da interferéncia divina? Essa visdo de um Deus afastado e criaturas mais ou menos
independentes € o contrario do tipo de consciéncia a ser desenvolvida no neoéfito pelo projeto
pedagogico sapiencial.

A virtude do temor de Deus ndo ¢ estatica, antes, deve ser aperfeicoada; o ensino em
vista nos provérbios comeca e termina nela. “O temor do Eterno € o principio da sabedoria”,
mas, no trecho citado antes (Provérbios 2.1-6), ¢ dito que se o filho buscasse a sabedoria
diligentemente entdo “entenderia” esse temor e “alcangaria” o conhecimento de Deus. H4 o
temor do Eterno e ha o temor do Eterno com entendimento. O rabino Malbin, ao comentar o

prefacio do livro, também interpreta assim quando diz que,

A ‘disciplina moral’ (Provérbios 1.2) e a ‘disciplina da sensatez’ (Provérbios
1.3) referem-se a duas fontes diferentes de a¢do moral: a primeira jorra do
‘temor de Deus’ que é o medo da punicdo pelo pecado, enquanto a Gltima € a
faculdade mais elevada do temor, é o assombro diante da sublimidade de
Deus, que torna o pecado existencialmente ultrajante a0 homem consciente
desse assombro?’.

Na Biblia hebraica, o temor de Deus, desde seu estagio elementar, ¢ o que opera no
coracdo dos seres humanos para corrigir suas intengdes e desejos maus, mesmo onde ndo haja
lei coibindo-os, ou onde at¢ mesmo a lei os recomende. Ao peregrinar por Gerar, Abrado
combina com sua esposa Sara que ela minta dizendo ser irma dele; quando o rei quase leva seu
povo a aniquilagdo por té-la tomado como concubina e pergunta porque Abrado mentiu, ele diz:
"Porque eu pensei que certamente nio ha temor de Deus nesse lugar?®, e me matario por causa
da minha mulher” (Génesis 20.11). Tendo sido ordenadas pelo rei do Egito a assassinar os
recém-nascidos do sexo masculino dos hebreus, “as parteiras desobedeceram porque temiam a

Deus” (Exodo 1.1.17)%.

27 (MALBIN, 1993).
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Quando os “filhos” embarcam na jornada de sabedoria proposta pelo sabio, o primeiro
passo de seu treinamento ¢ temer a Deus. Na fase incipiente, isso significa adotar a seguinte
concepcao do Eterno: alguém perigoso, que ndo deixa pontas soltas, que nao falta na punigao
daquele que anda por veredas alternativas, mas que também recompensa quem o agrada. Aqui
o temor tem forte conotacdo de reveréncia e medo perante uma autoridade, como se temeria o
castigo por desobediéncia aos decretos de um rei, assentado em poder capaz de punir: “Meu
filho, tema ao Eterno e ao rei, ndo aborregas nem um nem outro, pois deles de repente vem a
ruina, quem pode conhecer o desastre que eles infligem?” (Provérbios 24.21-22). Associado ao
ensino de estar situado diante de Deus, o jovem ¢ suprido das instru¢des de comportamento
adequadas para a situacdao, como os levitas recebiam prescrigdes para seu procedimento no
tabernaculo e no templo. Submeter-se em humildade a isso j4 ¢ considerado um tipo de
sabedoria, ainda que, por ora, o filho nio entenda os porqués*’. “O temor do Eterno ¢ uma fonte
de vida para evitar as ciladas da morte” (Provérbios 14.27).

Ao rejeitar essa premissa, 0 homem ndo pode ser treinado a ver e viver o mundo do modo
correto. Este ¢ o problema dos impios. Em diversos salmos com fortes reminiscéncias dos
provérbios, lemos alguns trechos em que o comportamento do malfeitor ¢ precedido por, ou
continuo com, a constatagdo de que Deus nao existe, ou, se existe, ndo se importa (e.g. Salmos
53; 94.1-7). Nesse caso, se contingentemente ndo ha nenhum outro homem ou autoridade para
castiga-lo, se pode fazer o mal com a certeza da impunidade, ¢ tudo que precisa para ser

encorajado em seus caminhos tortos.

Ouve, 6 Eterno, minha voz quando expresso meu lamento...
Oculta-me do conluio dos perversos

e da conspiragdo dos impios

que afiam suas linguas como espadas,

e como flechas disparam suas palavras cheias de veneno
para alcangar de emboscada o inocente,

para sem temer atingi-lo.’'

Obstinam-se em sua maldade,

Conspiram para instalar armadilhas,

E dizem: “Quem as percebera?” ...

Mas o Eterno contra eles dispara uma flecha

E de pronto os fere.

Sua propria lingua lhes provocara o fracasso...

(Salmos 64. 1-6, 8-9; grifo nosso)

30 (FOX, 2010, p. 67-71).
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O adultério, um tema recorrente na antologia dos provérbios, ¢ o tipo de crime
paradigmatico nesse sentido. Na calada da noite, em segredo, quando o homem da casa esta
longe, o adultero diz “Nenhum olhar me verd” (J6. 24.15). Mas o pai insiste que os caminhos
de um homem estdo sempre diante dos olhos de Deus (Provérbios 5.21), quer reconhega isso
ou ndo. A incapacidade de ver-se situado continuamente perante o criador (cf. Salmos 139!) e
o desprezo a este ensino levam o homem a iludir-se com os sucessos provisorios da propria
sagacidade, enleando-o num ciclo de orgulho, o erro fatal nos provérbios: “A teimosia dos
ingénuos os matard, a presun¢ao dos tolos os destruird” (Provérbios 1.32). O jovem que violou
a casa de outro homem, engodado pelas garantias da adultera de que nada de mal aconteceria,
¢ atingido de repente no figado por uma seta (Provérbios 7.23; ver novamente a referéncia a
flecha do Eterno no Salmo acima).

Esse orgulho trai uma profunda estupidez. Ressalta-se isso no primeiro capitulo pela
referéncia a um adagio que compara os criminosos com um animal ingénuo: “A rede ¢ esticada
sem razao perante os olhos dos passaros, mas eles ficam de tocaia contra o proprio sangue,
espreitam a propria vida” (Provérbios 1.17-18). Até mesmo os passaros conseguem escapar de
uma armadilha que ¢ preparada diante deles, mas esses homens nao percebem a armadilha que
estdo armando contra si proprios pelos seus comportamentos. O jovem adultero € como um boi
que segue sem delongas para o matadouro (Provérbios 7.22).

A ironia do castigo ¢ uma das formas pelas quais o sabio expressa a realidade da justica
do Eterno, que zomba dos zombadores (Provérbios 3.34); o mesmo transparece no riso da
Sabedoria face aos que a rejeitaram (Provérbios 1.26). Nesse tipo de punigdo irdnica, o castigo
de alguma forma relaciona-se ao crime cometido: o adultero que agiu na calada da noite ¢
exposto perante a sociedade (cf. Siraque 23.16-21), violou a casa de outro homem, portanto os
seus bens, sua mulher, seus filhos e o fruto de seu trabalho sdo dados a outros (Provérbios 5.9-
14).

H4 ainda esse curioso paradoxo: no primeiro capitulo, ¢ dito que conquanto os
zombadores tenham desprezado o temor do Eterno, eles vivem temendo (Provérbios 1.26-27),
ansiosos. O proprio caminho da tolice ¢ uma forma de castigo em vista nos provérbios. “A boca
de uma estranha ¢ um abismo profundo em que caird quem o Eterno amaldigcoa” (22.14). Neste
adagio, a maldi¢ao de Deus sobre um individuo se manifesta no envolvimento dele com o
adultério. Uma das formas mais severas de castigo divino consiste em tornar o homem obtuso
ao temor a Deus, em entrega-lo aos seus proprios desejos, que corresponde a0 momento em que

a sabedoria se cala (Provérbios 1. 28), depois de tanto insistir. Esses homens temem,
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contingencialmente, uma vinganca, a puni¢ao das autoridades, a traicdo dentro da propria
gangue, mas ndo Deus (cf. Provérbios 1. 10-19). O que finalmente os destroi, de forma
“repentina” (como armaram emboscada para cair sobre o justo, Provérbios 1.11,18), ¢
precisamente aquilo que temiam. Por outro lado, o homem que teme a Deus vive em seguranca,
tranquilidade e coragem: “O impio foge mesmo que ninguém o persiga, mas os justos siao
corajosos como um ledo” (Provérbios 28.1). E preciso temer para nio temer, ¢ este é 0 primeiro
passo para felicidade: “Feliz o homem que teme em todo tempo, mas o que endurece seu

coragdo caird em desgraca” (Provérbios 28.14).

Conclusao

Este trabalho se insere na esteira das novas abordagens hermenéuticas a literatura de
sabedoria, as quais inclusive tém inclusive questionado a propria pertinéncia do conceito de
“literatura de sabedoria”. Oferecemos um método diferente para explicar os adagios
aparentemente contraditérios encontrados no livro de Provérbios, que ora parecem postular a
existéncia de uma ordem auténoma no mundo, um “nexo de ato-consequéncia”, segundo o qual
certos comportamentos humanos desdobram-se automaticamente em recompensas ou punicoes,
ora afirmam o envolvimento direto de Deus nessas mesmas recompensas e castigos. Em vez de
prosseguir e explicar essa particularidade com base na teoria de multiplos autores com
ideologias contrastantes na suposta unidade da antologia, sugerimos que o pesquisador
moderno deva considerar primeiro a diferengas de seus pressupostos metafisicos face aos dos
sabios hebreus. Nesse sentido, apresentamos um modelo proposto por Austin Farrer, que retoma
uma metafisica compartilhada por outros leitores da Biblia no passado, como Tomas de Aquino
e Nicolau de Cusa, a qual, diferente das visdes modernas, ndo considera que Deus seja um
habitante a mais do mundo, de modo que se possa somar ou subtrair sua agdo com as das
criaturas. Considerar estes diferentes modelos metafisicos ¢ muito mais util para resolver os
desafios interpretativos do texto e para a tentativa reconstruir a forma de pensar dos autores
antigos. Isso permite ndo s6 que o livro de Provérbios ou outros textos da literatura de
sabedoria, mas também a Biblia Hebraica como um todo, possam ser lidos de modos

alternativos as tradicionais abordagens modernas.
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