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CANJERE IBAO: O INVENTARIO PARTICIPATIVO DE
PATRIMONIO CULTURAL, A COMUNIDADE E AS
AFRICANIDADES

ALESSANDRA REGINA GAMA

RESUMO

As consideragdes deste artigo resultam de uma investigagdo que se propos
acompanhar o processo de uma experiéncia local, defendida na dissertagao
de mestrado Canjeré: uma performance cartogrdfica em patrimoénio cultu-
ral, educagdo e africanidades, realizada no Programa de Pés-Graduagao
em Educacio da Universidade Federal de Sdo Carlos. O movimento
desta pesquisa considera o inventario participativo como um processo
colaborativo e propositivo no campo das expressividades culturais negras,
tecendo reflexdes sobre as hostilidades sociais que afetam as singularidades
de cultura e memdria centradas nas africanidades e em como a perspectiva
da Ecologia de Saberes pode contribuir para a produgao de conhecimentos,
numa perspectiva justa e equilibrada de saberes no campo patrimonial.
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IBAO CANJERE: PARTICIPATORY INVENTORY
OF CULTURAL HERITAGE, COMMUNITY AND
AFRICANITIES

ALESSANDRA REGINA GAMA

ABSTRACT

The considerations result from an investigation that proposed to follow the
process of local experience, defended in the master’s dissertation “Canjeré:
uma performance cartografica em patrimonio cultural, educagéo e af-
ricanidades”, carried out by the Graduate Program in Education of the
Universidade Federal de Sao Carlos (Brazil). The movement of this research
considers the participatory inventory as a collaborative and purposeful
process in the field of black cultural expressivities, weaving reflections on
the social hostilities that affect the singularities of culture and memory
centered on africanities and how the perspective of knowledge ecology can
contribute to knowledge production, in a fair and balanced perspective of
knowledge in the patrimonial field.
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1 INTRODUCAO
Este artigo tem como objetivo tecer consideragdes sobre a perspectiva
comunitaria de producao de conhecimentos no 4&mbito do patriménio
cultural, a partir do inventario participativo, em intersec¢do com as ex-
pressividades culturais brasileiras de matriz africana, que tratamos por
africanidades. Para abordar este tema, consideramos uma experiéncia em
curso no Instituto Baoba de Cultura e Arte — o Ibao, que é também um
ponto de cultura e ponto de memoria, localizado em Campinas, Sao Paulo.
O Ibad é um espago de sociabilidade e difusdo de praticas culturais
negras, fundado em 2007 por um grupo de jovens negros e nao negros que
tinham como objetivo na época de sua fundagao criar um microterritério
de valorizagéo e continuidade da memoria de Mestre Tedi (GAMA, 2016).
Mestre Tedi faleceu em 1994 e foi pela transmissao dos seus saberes e de sua
memdria que jovens da Vila Padre Manoel da Nobrega, regiao Noroeste de
Campinas, foram iniciados na pratica da capoeira e de outras expressivida-
des culturais negras, como o samba de roda, maculelé, afoxé e a puxada de
rede do xaréu. Essa diversidade de expressoes é recorrentemente encontrada
entre os praticantes da capoeira, coexistindo numa relacao de irmandade
contextual e historica, herdada nao s6 pelos ensinamentos orais dos antigos
mestres, como também pelas similitudes estratégicas de sobrevivéncia dos
negros e negras na sociedade, frente as investidas de exclusao, proibigao e
apagamento das suas praticas culturais na construcao identitaria.
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A proibi¢ao e o apagamento das praticas culturais negras foram con-
sequéncias sociais, politicas e historicas do periodo colonial e do escravismo
criminoso contra os povos africanos, que foram sequestrados e deportados
do continente africano para enfrentar a méao de obra escrava no Brasil. O
periodo colonial escravocrata foi sistemicamente arquitetado e sustentado
durante os séculos em que perdurou a escraviddo, culminando na forgosa
didspora africana’. Além da proibi¢ao, durante décadas instituiu-se também
a criminalizagdo das praticas culturais negras do candomblé e da capoeira.
Ambas as praticas eram previstas em codigos penais da época, abarcando
outras densas investidas de marginalizagao social e cultural dos sujeitos
negros e africanos acerca de suas praticas originarias, como nos apontam
Soares (2004), Rafael (2012), Carneiro (2008) e Parés (2007).

As praticas culturais negras nao figuram mais naquele “passado ins-
tituido” das proibi¢oes criminais, porém encontram, ao longo da formagao
cultural da sociedade, diversificadas formas de expropriagio, excluséo e
marginalizacdo social, que alimentam as invisibilidades exponenciais do
patrimonio cultural e das memorias das matrizes africanas.

Como expropria¢ao cultural, podemos refletir os extensos impactos
antropologicos dos “estudos sobre negros” no Brasil, empreendidos com uma
énfase inaugural por Raimundo Nina Rodrigues. Esta ciéncia demarcou durante
longos anos um discurso criado a partir da sua visao epistemoldgica de “estudo
do outro”, com um sem-nimero de incursoes estereotipadas e de inven¢ao
de tradigoes tribais dos povos, as quais entre os proprios ndo faziam sentido
(CORREA, 2013). Na extensdo inaugurada pelos “Traficantes do simbdlico™
ha tanto a inser¢do de codigos analiticos advindos do olhar externo, de quem
observa e analisa uma determinada dinamica cultural sem fazer parte do grupo
social analisado, como também ocorre o deslocamento de cddigos simbdlicos que
fazem parte de um complexo cultural, perdendo seus sentidos quando levados
“para fora” do seu complexo dinamico de cultura. Outra problematica acerca
desta questao ¢ apontada pela filésofa Sueli Carneiro: “a academia, ela tem sido
muito eficiente em expropriar o discurso da militancia negra, transforma-lo em
objeto de investigacio e devolvé-lo como uma produgio prépria” (CAFE.. ., 2007).

1. Ver Hall (2009).
2. Ver Mariza Corréa (2013).
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As dinadmicas de expropriagdo cultural tanto lancam o desafio de
desmistificar a africanidade dos modos primitivos e tradicionalistas, tal
qual fora defendido por seus inventores inaugurais, quanto desafia o campo
das ciéncias e dos sujeitos que as produzem, reconhecendo e revertendo a
producao de conhecimentos escritos na terceira pessoa. Severino Ngoenha
chama a aten¢do para este tipo de discurso que ainda se produz sem os
“donos” estarem presentes e afirma: “A exclusao do povo africano esta clara
ndo so nalingua de publicagao (inglés, francés, portugués), mas sobretudo
no conteido do discurso, na escolha dos temas, nos métodos e na forma
como se tratam os problemas” (NGOENHA, 2011, p. 177).

Um outro exemplo para refletirmos sobre os impactos da expropriacao
cultural nas matrizes africanas é o caso das mulheres evangélicas e neopen-
tecostais da Bahia que investem na transformagao do acarajé em “bolinho
de Jesus”. O acarajé é um alimento sagrado, que tem origem nos saberes
das comunidades tradicionais e povos de terreiros. Dada a importancia do
acarajé como uma referéncia cultural dos povos de matriz africana, o seu
modo de fazer tornou-se um dos oficios reconhecidos como patrimonio
cultural do Brasil e conta com o apoio das politicas de salvaguarda do
Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan) desde 2005,
época em que ocorreu o seu registro (IPHAN, 2010).

Os povos tradicionais de terreiros guardam e assumem caracteris-
ticas sociais que refletem simbologias, éticas, filosofias, comportamentos,
vocabularios e estéticas proprias de suas culturas, sendo o acarajé um ali-
mento ritualistico, secular, que integra a liturgia a e comunicagdo entre os
mundos espirituais dos terreiros. E principalmente um alimento dedicado
ao culto do orixa Iansa ou Oya (nomes da mesma divindade) e suas trans-
formagoes e artesanias, incluindo a comercializa¢ao para o publico externo.
Tem as filhas de Iansa como suas legitimas guardias e detentoras. Outros
seguimentos religiosos se apropriam da receita e investem tentativas de
transformar o seu significado, expropriando-o de seu contexto originario,
de modo a compatibiliza-lo com outras referéncias de crenga, instalando
tensdes e disputas sociais acerca do seu universo simbdélico. Quais sao os
impactos sociais desta investida? Podemos associa-la a problematica da
expropriacao cultural e as tentativas diversificadas de exclusao e apagamento

das memdrias das matrizes africanas?
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Com base nos questionamentos preliminares, na problematica sis-
témica de invisibilizacdo das expressividades culturais negras, bem como
nas continuas investidas sociais de apagamento da memoria das matrizes
africanas, tecemos algumas reflexdes e consideragdes propositivas, a partir
da seguinte questao: como o inventario participativo pode contribuir com
o desenvolvimento de processos comunitarios no ambito do patrimonio
cultural das matrizes africanas? Partindo desta questdo, trazemos o in-
ventario participativo como processo propositivo na identificacao e na
produgdo de conhecimentos de grupos sociais e de comunidades culturais
negras, revelando as narrativas do patrimoénio cultural pelo prisma social
dos seus agentes e detentores.

Referimo-nos as expressividades culturais negras como formas
proprias e diversificadas de comunicar, criar sentidos e inter-relagdes
estéticas entre as praticas sociais estabelecidas pelos grupos e comunidades
que se reconhecem a partir de valores culturais e sociais comuns; neste
caso, os povos que se referenciam através da cosmovisao de matriz africana.

A cosmovisdo de matriz africana é complexa, englobando uma
concepg¢ao ancestral, humana, metafisica, epistemologica e ética que se
articula pelo conceito de “for¢a vital”, coexistindo as razdes da natureza e
da técnica, em oposi¢do ao pensamento ocidental binario. Outro ponto de
referéncia fundamental nesta concepgdo ¢é a articulagao entre individuo e
comunidade. Este sentido concebe a existéncia individual face aos valores
do comunitarismo, em que o individuo néo teria por si mesmo - nem
existéncia — a consciéncia de ser, sendo por meio do compartilhamento
social em seu grupo de convivio. (NGOENHA, 2011)

No espectro da for¢a vital esta incluida a for¢a da palavra, a cultura
oral. “Cada vez que um velho morre, é uma biblioteca inteira que se queima”.
Essa afirmagao encontrada em Severino Ngoenha (2011) e em Silvério (2013),
é também uma for¢a de expressao popular relativa aos aspectos da memdoria
nas africanidades. A maior parte das antigas sociedades africanas repousava
tradicionalmente sobre uma ou outra forma de “governo consensual”. Certas
sociedades exigiam o consentimento ndo somente dos vivos, mas igualmente
dos mortos ou daqueles que ainda nao haviam nascido. Nas sociedades
tradicionais, os ancidos eram considerados bem informados acerca da opi-

nido dos ancestrais e acreditava-se terem incorporado a sabedoria destes
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ultimos, sustentando a continuidade cultural, os costumes e a tradicéo.
Uma politica que violasse flagrantemente os costumes e a tradigao seria
encarada como nao consentida pelos mortos. Uma politica sem especial
preocupac¢ao com a sobrevida e a felicidade das criancgas, considerar-se-ia
privada de aquiescéncia das geracoes futuras (SILVERIO, 2013).

Este entendimento explicita duas implicagdes. A primeira concede
aos ancidos uma importancia como depositarios do saber, equivalentes aos
arquivos e bibliotecas que guardam conhecimentos acerca da realidade e
das ciéncias, de forma humanizada. A tradigdo escrita ndo foi primordial
para os africanos por razdes distintas das que, no Ocidente, a instituiram
como arquivo de memdrias, logo, a oralidade nao pode ser considerada
inferior, mas, sobretudo, um saber diferente do ocidental (HAMPATE, 1972).

A outra implicagao faz refletir sobre os valores culturais, sociais e
filosdficos, indissociaveis dos politicos. Havia nos antepassados uma forma
de estar no mundo que os integrava em comunidade e nao os colocava em
oposi¢do as dimensdes existenciais do sujeito africano. Esse pensamento
ajuda a superar a monocultura do saber cientifico (SANTOS, 2004) e do
pensamento binario hierarquizado, instituido pelos modelos colonizadores

do Ocidente. Em uma visao existencial bindria, tencionam-se os valores:

O negro é homem da natureza em oposi¢do ao homem branco da
técnica. Razdo instintiva contra a razdo da vontade, intui¢do contra
a reflexdo, emog¢do contra a racionalidade; ou entdo, razdo sintética
contra a razdo analitica; identificacio através do mito do sujeito-objeto
contra a separagido do sujeito-objeto da histdria, comunitarismo contra
individualismo (NGOENHA, 2011, p. 190).

Desse modo, se a concep¢ao humana africana nao fragmenta suas
razdes e sim coexiste em suas polaridades, reforcamos o pensamento de
Severino Ngoenha, que nos sugere: “Enquanto o cogito cartesiano supde a
afirmacao da existéncia do sujeito pensante e de um objecto que esta fora
dele, 0 negro africano ¢ suposto sentir o objecto, mais, ele danga o objecto”
(2011, p. 190). O autor conclui que na ideia das expressividades culturais
negras brasileiras estao contidas as reflexdes convergentes e divergentes,
as potencialidades e adversidades sociais que impactam a produgao de
conhecimentos acerca do patriménio cultural, no &mbito das africanidades.
As concepgdes da cultura oral e do ser, indissociaveis do seio comunitario,
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portanto implicadas na tessitura complexa dos valores simboélicos das ma-
trizes africanas, sao construtos existenciais inalienaveis para o inventario
participativo, adotado como uma politica para o fazer patrimonial com
sentido comunitario.

As politicas para o patrimonio cultural no ambito afro-brasileiro
carregam a historicidade do século XIX, as teorias e as relagdes raciais, a
contribuicio africana na cultura brasileira, bem como os debates e as acdes
da Unesco?, apds a Segunda Guerra Mundial. Este contexto histérico foi
abordado na dissertagdo defendida no Programa de Mestrado Profissional
em Patriménio (PEP), do Iphan, pela historiadora Alessandra Rodrigues
de Lima, com o titulo Patriménio cultural afro-brasileiro: as narrativas
produzidas pelo Iphan a partir da ag¢do patrimonial, em 2012. Outro as-
pecto relevante dessa historicidade para a nossa reflexao esta no aporte da
escola socioldgica paulista, que na década de 1930 problematizou o mito
da democracia racial, revelando a precariedade nas condi¢des de vida dos
afro-brasileiros, descortinando também a sua excluséo social (LIMA, 2012).

Tanto a desconstrugao “mitolégica” da democracia racial, outrora afir-
mada pelos intelectuais e idedlogos da identidade nacional, quanto as respostas
politicas para esta agenda resultaram da profunda articulagéo e reivindicagao
histérico-reparatéria das comunidades e dos movimentos sociais negros. As
investidas sociais de apagamento da negritude possibilitaram novos arranjos,
debates e inser¢des de pautas politicas a partir dos seus movimentos, com
a participagdo de artistas e intelectuais negros, mobilizando a sociedade e
o Estado em torno das problemadticas raciais, que eram também culturais e
econdmicas. A agenda politica de resposta do Estado aos movimentos sociais
negros implantou agdes, programas e dispositivos juridicos, a exemplo da
Lei 10.639/2003, do Estatuto da Igualdade Racial e das cotas afirmativas nas
universidades, assim como 6rgaos governamentais de formulagao de politicas,
diretrizes e promogao da igualdade racial, a exemplo da Secretaria de Politicas
de Promogao da Igualdade Racial (Seppir).

No bojo dos processos e paradigmas contraditdrios de construcdo
das representagdes nacionais de cultura, que perduraram longos anos no
Brasil, a partir da década de 1930, a matriz civilizatoria africana passa a

3. Organizagdo das Nagoes Unidas para Educagéo, Ciéncia e Cultura
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figurar o contexto do patrimonio cultural em 1938, com o tombamento
do Museu de Magia Negra. O museu era constituido por um acervo de
objetos de culto afro-brasileiro apreendidos nas operagdes policiais do Rio
de Janeiro. A segunda referéncia historica de inser¢ao das africanidades no
ambito do patrimonio cultural se deve ao “tombamento do Terreiro Casa
Branca de Salvador, inscrito em dois livros: Livro do Tombo Histdrico e
Livro do Tombo Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico em agosto de
1986” (LIMA, 2012, p. 42).

Outra dinamica relevante nesta contextualizagdo ocorre com o registro
de varios bens culturais de matriz africana e indigena, em diferentes livros
de registro, a partir de 2000: Oficio das Baianas de Acarajé (2004), Samba
de Roda do Reconcavo Baiano (2004), Jongo no Sudeste (2005), Tambor de
Crioula (2007), Oficio dos Mestres de Capoeira (2008), Roda de Capoeira
(2008), Frevo (2007), Matrizes do Samba no Rio de Janeiro: partido alto,
samba de terreiro e samba-enredo (2007), Complexo Cultural do Bumba-
meu-Boi do Maranhio (2011), Festa do Senhor Bom Jesus do Bonfim (2013),
Carimbé (2014), Maracatu Nacao (2014), Maracatu Baque Solto (2014) e
Cavalo-Marinho (2014). Além dos tombamentos dos terreiros: I1é¢ Axé Opd
Afonja, Gantois, Oxumaré, Bate Folha, Alaketu e Seja Hundé, também em
diferentes épocas, apds o primeiro caso, em 1986, com o Terreiro Casa Branca.

O instrumento predominante de identificagdo e produgdo de conhe-
cimentos dos bens registrados foi o Inventario Nacional de Referéncias
Culturais (INRC). De acordo com o Manual de Aplicagdo do INRC (IPHAN,
2000, p. 30), esta metodologia apresenta o “desafio de identificar o patri-
monio e as referéncias culturais como produtos histdricos dindmicos e
mutaveis”, traduzindo os aspectos fronteiricos entre o simbdlico e os marcos
de lugar, que representem as configuragoes espago-temporais dos atores e
suas praticas, precavendo-se do risco de trata-los como “coisas substantivas
ou objetos acabados”. O INRC traz como perspectiva, uma pesquisa que:

focaliza as dimensdes apreensiveis da cultura, como os documentos
escritos, audiovisuais, objetos, bem como depoimentos e narrativas
orais que explicitem aspectos do que, para determinado grupo social,
sejam as suas referéncias em relagdo aos temas selecionados (IPHAN,
2000, p. 29).
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E, neste sentido, prevé que novos padrdes emergirdo, em fungdo do
espago e tempo e dos critérios por estes definidos, considerando as instancias
sociais dos atores que os produzem, na construcao das identidades, tradi¢oes
e dos territdrios inerentes (IPHAN, 2000).

Ainda de acordo com o Manual de Aplicagdo do INRC:

Os objetivos tragados pelo Iphan para o INRC levaram a formulagéo
de um procedimento de investigagdo que se desenvolve em planos de
complexidade crescente [...], prevendo-se a consecugéo de trés etapas
sucessivas de pesquisa: a) Levantamento preliminar - mapeamento,
reunido e sistematizacao das principais informagdes sobre o universo
(territorial, geopolitico ou temadtico) ou bem cultural inventariado,
realizado por meio de levantamentos bibliograficos, entrevistas com
membros da coletividade estudada e contatos com instituicdes afins;
a partir deste mapeamento geral, seleciona-se o que sera identificado;
b) Identificagdo — descri¢do sistematica e aprofundada do bem cultu-
ral selecionado. Com base na aplica¢io e preenchimento das fichas
de identificagdo (divididas nas seguintes categorias: saberes e oficios,
formas de expressao, celebragdes, edificagdes e lugares), o objetivo desta
fase consiste na descri¢ao detalhada das principais caracteristicas cul-
turalmente relevantes para a compreensao adequada do bem, assim
como no diagndstico de questdes ou entraves para a sua reprodugédo
e continuidade; ¢) Documentagdo — elaboragdo de estudos técnicos e
autorais, de natureza eminentemente etnografica; produgido de um
documento audiovisual com vistas a instrugdo do processo de registro,
e, ainda, a fundamentagéo do trabalho de inser¢do das informagdes
reunidas e obtidas nas etapas anteriores no banco de dados do INRC
(IPHAN, 2012, p. 8).

O instrumento metodoldgico também assume a importancia do
envolvimento “da populagdo local” nos procedimentos a serem adotados
e chama a atengdo para que a pesquisa produzida possa ser reapropriada
pelos atores, indicando que sua a¢ao como politica cultural so sera efetiva
a medida que a populagio passe a assumi-lo como objeto de interesse na
construgdo de sua memdria.

Embora tenha prerrogativas de participagdo social, o INRC é um
instrumento técnico e metodoldgico de abordagem interpretativista, de
carater eminentemente etnografico, conforme indica a alinea “c”, do manual,
descrita anteriormente. Este carater fica restrito ao dominio antropolégico,
tanto na produ¢do, quanto na analise das informagdes obtidas acerca dos

bens culturais. O seu uso e aplica¢do é de dominio institucional, sendo
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necessarios procedimentos de permissao e autorizagao por parte do Iphan,
incluindo a comprovagao técnica instrucional e um projeto que justifique a
sua solicitagdo de uso, por parte do requerente. A finalidade de aplicacédo do
INRC esta associada a uma das etapas de reconhecimento, documentagao
e registro de um bem cultural, sendo, portanto, uma finalidade associada a
politica cultural do patrimoénio, no ambito e competéncia da esfera gover-
namental, podendo alcangar outras esferas da gestao publica e de produgdes
académicas acerca do patrimoénio e seus atores sociais.

A partir da Convengdo para a salvaguarda do patrimonio cultural ima-
terial (UNESCO, 2003), que apresenta novos paradigmas para o campo patri-
monial, propde-se um dialogo com a teoria da ecologia de saberes (SANTOS,
2004). A convengdo ¢ fundamental neste debate, pois apresenta o desafio da
ruptura hierarquica na patrimonializagao dos bens culturais, atribuindo as
comunidades uma corresponsabilidade pela definicdo dos valores a serem
reconhecidos pelas politicas patrimoniais. A convengdo também argumenta e
defende uma nogao coletiva, portanto polissémica, de patrimonio, abarcando os
processos locais e a diversidade dos fendmenos que complexificam a dindmica
cultural em nossa sociedade. A convengao traz no artigo 12 o inventario e sua
fun¢ao de assegurar a identificacdo do patrimoénio ja como uma agao preli-
minar para a salvaguarda, de forma que sua produgcio reflita a polissemia dos
territrios e dos seus agentes, considerando, portanto, um ou mais inventarios
existentes em seu territorio para fins da salvaguarda. A convencao se dirige
aos Estados-partes, ou seja, aos paises signatarios da referida convencao que
aderem e ratificam a mesma. No caso do Brasil, a convencéo foi ratificada em
promulgada em 2006, através do decreto 5.753 (BRASIL, 2006).

Outro aspecto relevante é acerca dos modos de educagéo e sensibili-
zagdo do patrimonio cultural, considerando a sua natureza imaterial (objeto
da convencao). O artigo 14 propde a criagdo de programas educativos e
de formagao especifica no seio das comunidades, bem como da criagdo e
fortalecimento de atividades de qualificagdo dos seus agentes no campo da
gestdo e da pesquisa do bem cultural. O artigo 15 da convengéo atenta para
a participac¢ao ativa das comunidades, grupos e individuos, a ser assegurada
em todos os processos e atividades da salvaguarda.

Na apreensao da salvaguarda como um conjunto de medidas que
assegurem a viabilidade do patrimoénio cultural imaterial, reconhecemos
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os processos de identificagao, documentagéo e pesquisa como uma espécie
de “tronco”, uma base firme que dependera de sua semeadura (processos
e agentes) e que sustentara as suas multiplas finalidades de protegéo, pre-
servagdo, promocao e valorizagao, assim como a transmissao dos saberes
relativos ao patrimonio, abarcando seus diferentes aspectos.

Como didlogo propositivo, a ecologia dos saberes, defendida por
Boaventura de Sousa Santos, se apresenta como resposta e alternativa as
auséncias e as emergéncias sociais, impactadas pela cultura monolitica de
produc¢ao de conhecimentos, que é aquela instituida pelas forcas e culturas
dominantes, sobretudo as culturas ocidentais, que subalternizam as relagoes
e os saberes nao produzidos na légica latente da globalizacao e dos meios
hegemonicos de produgéo do capital, com incidéncia direta nas culturas e
nas diasporas africanas (SANTOS, 2004).

Neste ponto, retomamos o desafio proposto por Severino Ngoenha
de desmistificar as africanidades, sendo que esta desconstru¢ao perpassa
pelos discursos cientificos universais e pela tradigao viva, empreendidas
no cotidiano e na esfera “local”. O filésofo mogambicano nos propoe um
pensar engajado que procura descobrir o contetdo filoséfico do mundo
africano que se encontra por tras dos mitos, dos contos populares, das
crengas religiosas, dos provérbios e das linguas africanas. Embora esta
abordagem se remeta ao contexto do continente africano, trata-se de uma
proposta contemporanea dos intelectuais africanos do pds-guerra e reflete
as problematicas atuais da didspora e suas incidéncias colonialistas, impe-
rialistas e hegemonicas. Ngoenha e outros autores africanos, como Paulin
Hountondji, Alex Kagamé e John Mbiti, citados pelo autor em Pensamento
engajado: ensaios sobre filosofia africana, educagao e cultura politica, afir-
mam que o desafio da desconstru¢ao do discurso hegemonico se enlaga aos
movimentos de reapropriagdo dos modos de produgdo de conhecimentos
dos saberes locais, a serem escritos pelos seus atores, ou seja, em primeira
pessoa, reassumindo o carater de porta-vozes de si.

Neste ponto Ngoenha afirma que o movimento da apropriagao se
baseia numa comunicagao que s pode ser frutifera através de sua lingua
materna. Mesmo que o debate do autor se apresente num contexto historico
e cultural diferente das comunidades da diaspora, ele nos apresenta uma

compreensao pertinente com densa contribuigdo para o entendimento dos
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impactos sociais dos agentes de apagamento da memoria das matrizes afri-
canas, na perspectiva dos seus protagonistas. Concluindo que o movimento
de desconstrugao dos mitos hegemdnicos “deve ser acompanhado por um
processo de re-apropriagdo metodolédgica e critica do que é usualmente
proposto como modo de producao do conhecimento local” (NGOENHA,
2011, p. 177). Este movimento se apresenta como condigdo basica para a
produgdo de saberes em primeira pessoa, refletindo a existéncia de uma
ciéncia que se torna responsavel por refletir os problemas locais especificos.

2 O CANJERE IBAO: UM SEMINARIO DE PATRIMONIO
CULTURAL IMATERIAL

O Ibad organizou em 2012 a primeira edi¢do de um seminario nacional
sobre patrimonio cultural imaterial, no ambito e perspectiva dos pontos
de cultura locais. A descri¢ao do projeto nos arquivos da instituicdo consta
da seguinte forma:

As principais motivagdes para este Semindrio decorrem dos ultimos
encontros de capacitagio e formacéo, sob a temédtica “Patrimoénio
Imaterial e Culturas Tradicionais”, ocorridas nos Encontros da Rede
de Pontos de Cultura do Estado de Sédo Paulo (2010 e 2011), 0 qual
a totalidade dos participantes elucidaram inquietagdes acerca da te-
matica, demonstrando a necessidade de outros momentos e espagos
de discussdo e construcdo coletiva, bem como de outros grupos de
trabalhos a exemplo do Programa Nacional de Salvaguarda e Incentivo
da Capoeira (Pro-Capoeira/IPHAN, 2010), e da I Oficina Nacional de
Elaboragdo de Politicas Publicas Culturais para Povos de Terreiro (2011)
(SEMINARIO..., 2012)*.

Esta foi uma iniciativa de relevancia para o debate das politicas pu-
blicas para o registro e salvaguarda do patrimonio imaterial no ambito
municipal, debatida em Gama (2016). Esta iniciativa contou com a parti-
cipa¢do média de 130 pessoas, ligadas a grupos culturais e comunidades
tradicionais associados as praticas das matrizes africanas, bem como de
outras vertentes culturais, além da participacdo de gestores publicos das
esferas municipal, estadual e federal.

4. Replicado do documento “I Seminario de Patrimoénio Cultural Imaterial - Cultura Viva”, 22 a
24 de margo de 2012. O documento contém apresentagao, justificativa, objetivo, ptblico, metas,
programagcao e proponente, elaborado para a articulagdo de parcerias institucionais.
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Um dos desdobramentos deste encontro foi a articulagdo da sociedade
civil para reivindicar uma politica ptblica municipal, que culminou no
interesse e apoio de representantes do poder legislativo — vereadores Gustavo
Petta (PCdoB), Pedro Tourinho e Carlao (PT) e Paulo Bufalo (PSOL) - e do
executivo — prefeito Jonas Donizete, secretario municipal de Cultura Ney
Carrasco e diretor municipal de Cultura Gabriel Rapassi —, envolvendo a
Coordenadoria Setorial de Patrimoénio Cultural por meio da coordenadora
Deisy Ribeiro e da técnica em patrimoénio imaterial Marcela Bonetti. Esta
articulagdo, que teve a participagao incisiva de diversos agentes ligados a
cultura, em especial as praticas da cultura popular, culminou na criagao
de uma lei municipal de registro e salvaguarda do patrimdnio cultural
imaterial (CAMPINAS, 2013). Dentre os diversos agentes e grupos, des-
tacamos o envolvimento do Ibaé e da Comunidade Jongo Dito Ribeiro,
ambos interessados e ja articulados com a politica nacional por meio dos
processos de registro e salvaguarda do Oficio dos Mestres e da Roda de
Capoeira, bem como do Jongo do Sudeste.

O amplo debate e a criagdo da lei municipal abriram brechas para
desencadear processos de reconhecimento, registro e salvaguarda destas
expressdes no &mbito municipal, acarretando condigoes especificas de reco-
nhecimento para os agentes e detentores destes patrimonios, que estao em
curso. O registro destes bens culturais ocorreu em 13 de dezembro de 2013.

A experiéncia propositiva deste semindrio protagonizado pelo
Ibad nos dd uma pista de como as iniciativas de base comunitaria podem
articular-se aos meandros politicos da Convengdo para a Salvaguarda do
Patriménio Cultural Imaterial, da Unesco, e de outros dispositivos legais.
O artigo 15 da convengao dispde sobre a participagao das comunidades,
grupos e individuos que criam e mantém o patrimonio cultural imaterial,
no ambito das atividades de gestdo das politicas de salvaguarda.

Para que os organismos publicos e institucionais envolvam e assegurem
aampla participagao dos atores nos processos de identificacao, documentagio,
registro e salvaguarda do patrimonio em questao, é necessario criar instancias
de envolvimento, formacao e qualificagdo dos atores mediante os desafios
das politicas culturais. Os desafios vao desde a interpretagdo dos cédigos e
dispositivos juridicos, historicamente criados por um corpo institucional
distanciado e a margem das praticas e do cotidiano das comunidades - dai
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a necessidade dos espagos de formacéo e qualificagdo dos atores sociais — até
sua inser¢do nos processos de pesquisa e produgdo de conhecimentos acerca
dos bens culturais alvo das politicas de reconhecimento.

Entre os desafios também estdo a formulagdo de agdes que reconhe-
¢am a especificidade das praticas, para que as politicas e as agdes sejam
condizentes com as demandas reais das comunidades e grupos sociais
envolvidos com o patrimonio cultural reconhecido pelas politicas culturais.

A ultima edicdo do Semindario de Patrimonio Cultural Imaterial foi
em 2014, sendo nomeada “Canjeré patrimonial”. Os desdobramentos e
impactos gerados por esta experiéncia do Ibad sinalizam a poténcia de uma
acdo germinada das bases comunitarias e indicam como a descentralizagao
das politicas culturais afeta os atores sociais interessados na ampla partici-
pacao social das politicas que atravessam suas praticas locais.

3 O COLETIVO SALVAGUARDA DA CAPOEIRA DE CAMPINAS (CSCC)
O Ibad foi um agente impulsionador e articulador inicial do coletivo for-
mado por mestres e grupos de capoeira do municipio, conforme apresenta
o seu histérico’. Em 2010, integrantes do Ponto de Cultura e Memoria Ibad
de Campinas atuaram no processo de mobiliza¢do do “Pré-Capoeira -
Programa Nacional de Salvaguarda e Incentivo a Capoeira”, ocorridos em
Recife (PE), Rio de Janeiro (R]) e Brasilia (DF). Nesse periodo, eu atuava
também entre os consultores selecionados pelo edital de chamamento do
Iphan para trabalhar no programa Proé-Capoeira. Participei do chamamento
e fui uma das selecionadas. Como resultado dessa experiéncia, organiza-
mos diversos encontros e reunides nos anos de 2010 e 2011, com foco no
entendimento das politicas de salvaguarda.

Em 2012, 0 Ibao realiza o primeiro Seminario de Patriménio Cultural
Imaterial (citado anteriormente), com o apoio e participacao do Iphan,
Ministério da Cultura, Instituto de Museus, Programa Mais Educagéo e
ampla participagdo da sociedade civil e diversos grupos culturais. Nesse
ano, os encontros da Salvaguarda se fortaleceram, com a participa¢ao mais
efetiva dos grupos de capoeira de Campinas, que foram fundamentais para

5. Documento produzido no 4mbito do Coletivo Salvaguarda da Capoeira de Campinas. Disponivel
em: http://coletivosalvaguardacapoeiracps.blogspot.com. Acessado em: 6 set. 2015.
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o pedido do registro da capoeira como patriménio cultural de Campinas
junto a Coordenadoria do Patrimdnio Cultural (CSPC), durante a segunda
edi¢do do Seminario de Patrimonio Cultural, do Ibao.

Participaram desta construgdo inicial: Mestre Maia, Mestre Cicero,
Mestre Marquinhos Simplicio, Contramestre Danny, Contramestre
Topete, Contramestre David e Professor Paulo Bombril. Em 2013 parti-
cipavam, além destes, Mestre Franja, Mestre Claudio Dandara, Mestre
Formiga, Professora Norma, Professor Zeca, Professora Sinhd e seus(suas)
respectivos(as) alunos(as) e colaboradores. Durante o seminario, além da
entrega do pedido de registro a CSPC, a Secretaria de Cultura anunciou
o projeto de Lei do Patrimoénio Imaterial, que foi recentemente votado e
aprovado. Com a aprovagéao da lei, garantimos um mecanismo para que se
concretizem agdes de apoio para o patrimonio imaterial e, neste sentido,
para a capoeira, entre outros segmentos culturais.

Apds o historico apresentado, o coletivo conquistou o reconhecimento
da capoeira como patrimonio cultural no &mbito municipal, por meio da
mobiliza¢ao dos mestres e grupos. O processo de registro foi organizado
em um dossié preliminar da capoeira no municipio, seu histérico, grupos
atuantes, fotografias e estudos ja realizados acerca do tema. O dossié, jun-
tamente com um formulario de solicitagdo de abertura do processo, foi
protocolado e enderecado a Coordenadoria Setorial de Patrimoénio Cultural,
que deferiu e deu prosseguimento ao processo.

O registro da capoeira como patrimonio cultural foi votado e aprova-
do pelo Conselho de Defesa do Patrimonio Artistico e Cultural de Campinas
no dia 13 de dezembro de 2013°.

As consideragoes analiticas desta experiéncia reforcam a pista an-
terior, corroborando a ideia de forca politica das comunidades culturais.
A salvaguarda da capoeira no ambito das politicas publicas tem desafiado
o Estado a encontrar caminhos para que seu registro como Patrimonio
Cultural do Brasil e da Humanidade se desdobre em a¢des mais efetivas
para seus praticantes e detentores. Dada a extensdo territorial e a diversidade
social que abrangem o publico-alvo das politicas de salvaguarda da capoeira,
esta pista sinaliza como os arranjos locais, protagonizados pelos grupos

6. Conforme Ata 427 do Condepacc.
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interessados na consolidagdo da referida politica de reconhecimento, podem
contribuir para que a descentraliza¢do de agdes ocorra e como o Estado
e a sociedade civil podem, juntos, experimentar possibilidades de avango
e efetivacdo das agoes de salvaguarda do patrimonio cultural imaterial.

A patrimonializa¢do da capoeira pelo Iphan foi fundamentada no
entendimento de que a pratica ¢ uma forma de resisténcia e de sociabili-
dade das referéncias culturais negras, num contexto contemporaneo de
apropriagao nao s6 da capoeira, como também de outras manifesta¢oes
do universo afro-brasileiro, a exemplo dos batuques, do samba de roda e
do candomblé, por segmentos nao negros.

E relevante destacar que os didlogos que realizei com as referéncias
culturais de grupos, mestres, liderangas e comunidades negras que
fundamentam seus lugares de fala, na perspectiva das africanidades, con-
tribuiram com a formulagdo dos questionamentos apresentados e com o
entendimento critico que venho construindo sobre a capoeira como pratica
social e patrimonio cultural afro-brasileiro. O patrimonio cultural coexiste a
partir do ser e suas praticas representativas das expressoes culturais, do que o
povo considera como representativo de suas identidades, memoria e cultura.

No parecer técnico do Iphan, a antropologa e técnica da instituigao,
Maria Paula Adinolfi, destaca o entendimento de que o registro e as acdes de
apoio e fomento a pratica da capoeira estao associados ao reconhecimento da
ancestralidade negra desta expressao e a pactuagao do Estado pela garantia
de direitos, como resposta as demandas das populagdes afro-brasileiras:

Este conjunto de agdes constitui uma resposta do Estado brasileiro as
demandas sociais por reconhecimento e valorizagio de praticas cultu-
rais de matriz africana e indigena, secularmente excluidas das politicas
publicas e que, por um longo periodo, foram vistas como um estorvo
ao projeto civilizatério pautado na ideologia do branqueamento da
sociedade nacional. Apenas recentemente, desde o inicio da década de
1990, em virtude da grande pressdo exercida por segmentos da sociedade
civil organizada, o Estado tem assumido a tarefa urgente de reverter o
quadro da exclusio social de parcela expressiva da populagao do pais
(IPHAN, 2008, p. 2).

Aqui direcionamos nosso olhar para o contexto do seu reconhe-

cimento como patrimoénio cultural do Brasil. Seus signos emblematicos

“percorreram do c6digo penal ao patrimonio imaterial”, o que pressupoe
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novos desafios na relagdo dos seus praticantes com o Estado e com a socie-
dade de forma ampla, convidando este trabalho a tecer considera¢des acerca
da implicacdo da capoeira na constituicdo do pertencimento simboélico das
africanidades e dos territérios existenciais da cultura negra.

O inventario participativo esta sendo adotado pelo Ibaé mediante
uma perspectiva de politica comunitaria no ambito do patrimoénio cul-
tural. O Ibad atuou na articulagédo inicial do Coletivo Salvaguarda da
Capoeira de Campinas (CSCC) e na proposta de inventariagao do Terreiro
de Mae Iberecy, localizado no mesmo bairro em que se encontra o Ibaé.
O inventério do terreiro encontra-se na fase preliminar, de mobiliza¢ao
da equipe que ira produzi-lo, tendo realizado no final de 2015 as primeiras
conversas com a mae de santo’ Iberecy e com alguns dos filhos e filhas de
santo® do terreiro, que demonstraram interesse em participar do processo.
Maie Iberecy faz parte do contexto de criagao do Ibao, ja que entre os
jovens que organizaram a institui¢ao se encontram alguns dos seus filhos
e filhas de santo, além de participar diretamente de algumas das agoes e
projetos do instituto.

No caso do Coletivo Salvaguarda da Capoeira, o processo de produgao
do inventario participativo ocorreu em fase experimental e visou dar suporte
as formagdes comunitarias em patrimonio cultural e salvaguarda da capoei-
ra, bem como subsidiou a elaboragdo coletiva de um Inventario Participativo
da Capoeira de Campinas, do qual participaram integralmente 14 grupos
da cidade (ou seja, 20% de um universo de mais ou menos 50 grupos locais).
O processo foi composto por duas agdes que articularam rodas de debates
e as etapas de construcdo do inventario participativo, pensadas como a¢des
necessarias a futura elaboragdo do Plano de Salvaguarda da Capoeira de
Campinas, que possibilitaram uma qualificagdo dos capoeiristas no debate
sobre politicas publicas e outras tematicas importantes para o contexto atual
da capoeira, bem como foi produzido um documento consistente com a

7. Nome popular destinado as zeladoras espirituais nas religides de matriz africana. A expressio
é oriunda da palavra iorubd iyalorixd (iyd/mae, orixd/divindade) para as nagdes do candomblé de
ketu-nagd, para as nagdes bantu/Angola se diz mameto ou nengua, para as nagdes do candomblé
jéje se diz doné. Outras variagdes podem ser encontradas a depender da nagéo e tradi¢do praticada
pelo terreiro.

8. Nome designado aos adeptos da religiosidade de matriz africana. Refere-se as pessoas que sdo
cuidadas e zeladas espiritualmente por uma mae ou pai de santo.
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realidade dos grupos do municipio. Estas informagoes foram produzidas
pela capoeirista e integrante do CSCC, Profa. Dra. Simone Gibran Nogueira,
sistematizadas no Relatério Parcial do Projeto “Ié Camaras! Oficinas de
formacao e elaboragao coletiva do Plano de Salvaguarda da Capoeira”.
Em 2013 foi sancionada em Campinas a Lei 14.701, referente ao
registro e salvaguarda do patrimonio cultural imaterial. Apds essa lei,
a capoeira e o jongo foram reconhecidos e registrados como bens ima-
teriais da cidade pelo Conselho de Defesa do Patrimoénio Cultural de
Campinas (Condepacc), por meio de processos mobilizados pelos grupos
sociais detentores destes bens. O Coletivo de Salvaguarda da Capoeira
de Campinas foi constituido em 2010, com articula¢io inicial do Ibao,
tendo sido apropriado por diversos grupos de capoeira que passaram a
protagonizar diversas agdes. O coletivo vem acompanhando, assesso-
rando e produzindo ag¢des de diversas naturezas que contribuem para
o andamento desses processos de valoriza¢ao do patrimdnio imaterial,
sobretudo, com énfase na articulagdo dos detentores da capoeira, ou seja,
grupos, entidades e associagdes formais ou ndo formais de praticantes.
Seguindo orientagdes metodoldgicas propostas Iphan, depois que
um bem imaterial é registrado, é necessaria a elaboragdo de um plano de
salvaguarda dele. O CSCC aproveitou a oportunidade do Edital do Fundo
de Investimentos Culturais de Campinas (FICC) 2014/2015 para preparar,
organizar e planejar um processo comunitdrio para a elaboragdo e produgao
local do Plano de Salvaguarda da Capoeira, incorporando as orientagdes de
producédo de um inventario de referéncias culturais que subsidiarao as reco-
mendagdes do plano. Esse processo comunitario foi orientado por diretrizes
de autogestao, autoformagao e construgao coletiva, portanto, dentro de uma
perspectiva comunitaria. O edital forneceu parte do suporte financeiro
necessario para a operacionalizagao das agdes comunitarias autogestio-
narias, bem como para autoformagio dos detentores e grupos de capoeira
da cidade, e para a produgéo coletiva de uma Inventario Participativo da
Capoeira de Campinas com 20% dos grupos locais representados.
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4 METODOLOGIA PARTICIPATIVA DO PROJETO “IE CAMARAS
OFICINAS DE FORMACAO E ELABORACAO COLETIVA DO
PLANO DE SALVAGUARDA DA CAPOEIRA"

O Edital FICC 2014/2015 financiou atividades entre marco e dezembro
de 2015 que consistiam em encontros mensais com dois momentos
distintos e complementares. Na primeira parte das reunides ocorriam as
formagdes coletivas para Salvaguarda da Capoeira. Cada encontro era
mediado por dois componentes do CSCC, que estudavam um dos temas
de interesse ja selecionados no momento da elaboragdo do projeto e
compartilhavam com o coletivo. Os apresentadores tinham 30 minutos
para expor a tematica e apds esta apresentacdo todos os participantes
debatiam por cerca de 40 minutos.

Na segunda parte das reunides, o CSCC apresentava, debatia e
orientava todos os grupos participantes para a produgdo coletiva do
Inventario Participativo da Capoeira de Campinas. Esse debate foi baseado
no Manual de Aplicaggo da Educagio Patrimonial/Programa Mais
Educagdo e seus for-muldrios correspondentes, produzidos pelo Iphan e
adotados como subsidio para a constru¢ao de inventarios participativos.
Com base neste material, elaboramos nove perguntas para os grupos de

capoeira responderem:

O que ¢é capoeira?

Onde estd a capoeira?

Quais os periodos importantes da capoeira?
Qual é a histdria da capoeira?

Quais os significados da capoeira?

Quais as etapas da capoeira?

Quais pessoas participam da capoeira?

Que materiais sdo utilizados na capoeira?

Quais produtos gerados na capoeira?

Ao longo dos meses, cada grupo preencheu o formulario disponibi-
lizado on-line conforme seu proprio entendimento e dos debates coletivos.
Os 14 grupos participantes do processo responderam completamente as
questdes, foram eles:

Grupo Crispim Menino Levado
Escola de Capoeira Angola Resisténcia
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QUADRO 1

Cronograma de
realizagoes.

Grupo Arte Cultural

Grupo Semente do Jogo de Angola

Grupo Cordéao de Ouro

Grupo Mestico de Capoeira

Grupo Senzala

Grupo Ibeca

Grupo Abaeté

Fundagédo Internacional Capoeira Artes das Gerais

Escola de Capoeira Ubuntu

Academia Jodo Pequeno de Pastinha

Grupo Raizes do Brasil

Grupo Beira Mar

Apos o preenchimento completo pelos grupos participantes, todas

as perguntas foram sistematizadas em um tnico relatério, que é o proprio

Inventdrio Participativo da Capoeira de Campinas, resultado do processo

de fortalecimento do coletivo e como subsidios que orientarao a elaboragao

de um plano de salvaguarda da capoeira (Quadro 1).

Més Tematica Responsaveis Etapa inventério
Margo Planejamento
Abril Politicas publicas culturais Mestre Marquinhos O que é?
Dani Vieira Onde esta?
Periodos importantes
Maio Politicas Simone Nogueira Historia
publicas de educagao
Junho Esporte e lazer Mestre Topete e Nadia Sim  Significados
Julho Internacionalizagdo Contramestre Danny e Descricdo
Prof. Macena Etapa/ processos envolvidos/
materiais
Agosto Patrimonio cultural Contramestre David e Descricédo:
Alessandra Gama Produtos e suas caracterizagdes
Roupas e acessorios
Expressodes culturais
Setembro Profissionalizagdo Tania de Paula e Descrigdo:
Ana Paula Expressdes orais / objetos impor-
tantes / estruturas necessarias
Outubro Género e Alessandra Gama Avaliagoes e
identidade recomendagdes
Novembro  Sistematizacdo Simone Nogueira Sistematizacao
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Os atores ligados as expressividades culturais negras tém se reinventado
por meio das agendas politicas, em consonancia com os diferentes grupos e
movimentos sociais, em resposta as investidas sistémicas de silenciamento
expropriagdo cultural e apagamento das memorias das matrizes africanas,
pelas sociedades dominantes, assim como tém ressignificado suas formas
de expressdo cultural com engajamento politico.

Canjeré é uma palavra de origem africana, advinda das linguas e vo-
cabularios do povo banto. Banto é o termo designado para identificagdo dos
grupos de linguas e dialetos africanos falados entre as civilizagoes de Angola,
Congo, Cabinda, Benguela, Mogambique e outros povos origindrios da costa
oriental africana (LOPES, 1999). Para Nei Lopes (1999), as linguas bantas sdo
formadas por dialetos de cerca de 18 etnias, referidas em sua obra Diciondrio
Banto do Brasil. A palavra canjeré era muito utilizada no passado, com sentido
de reunir pessoas ligadas aos cultos africanos para a realizagdo das praticas
littrgicas, denominadas no periodo colonial de feiticarias. Também podia
traduzir as praticas de dangas dos negros, consideradas profanas por influén-
cia do catolicismo, mas que, ao contrario, eram uma pratica social expressiva,
comunicativa e ancestral por parte dos seus detentores.

Para explicar a origem do termo canjeré, o Diciondrio Banto do Brasil
(Lopes, 1999) se fundamenta na palavra origindria njele, que significa cabaga
cheia de pequenos objetos, usada em situagdes rituais para limpeza de
corpos e expurgacao de espiritos ruins. Outra referéncia da obra sdo os
termos nkengele (quicongo), que significa rodopiar, girar; e khongela (ronga),
adorar, orar, rezar. Para finalizar os aspectos sobre sua origem, a palavra
pode ainda ter sofrido influéncia de “canjira”, sendo, portanto, fortemente
associada ao conjunto de dangas rituais dos terreiros de matriz africana
(LOPES, 1999). Em nossa concepgao, a cabaga cheia de pequenos objetos
resulta de um inventdrio participativo, composto a partir da ressonancia dos
agentes e instituigdes interessadas na salvaguarda deste patrimonio cultural.

Neste artigo, a palavra imprime através de seu peso e sentido o desejo
de reunir aos seus aspectos do passado uma atualizagdo das praticas, agora
associada a um debate académico, num movimento de expansao dos lugares
em que desejamos fazer o nosso canjeré. Nosso, pois ¢ um movimento de

ressonancia de outros, ja iniciados, percorridos, vivenciados. Nosso, pois
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traduz o sentido da coletividade, tanto no 4mbito das africanidades desta
experiéncia, quanto dos demais trabalhos que ja abordaram estas tematicas
no restrito espago académico.

Nosso canjeré deseja enfeiticar, em reciprocidade, uns aos outros e
a vida, entorpecendo-nos pelos sentidos afetivos e sociais das potenciali-
dades educativas e pela afirmacao das africanidades, contidas e expressas
nas praticas e culturas negras. Habitar um territério existencial formado
pelas africanidades tem sido fazer um canjeré, envolvendo as dimensoes
simbdlicas como meio para a criagao de territorios férteis, na constru¢ao
de espagos e experiéncias contra-hegemonicas.

Sobre a reflexdo metodolégica, falar do que nos é familiar ¢ tao dificil
e complexo como falar do que nos é estranho. O exercicio é, portanto,
olhar para o que nos é familiar buscando estranhamento do que nos é
cotidiano, como meio para a captura das possibilidades de compreender
e ativar transformagdes que percebermos necessarias. Este artigo engloba
aspectos da pesquisa que fundamentou a dissertacao de mestrado Canjeré:
uma performance cartogrdfica em patrimoénio cultural, educagdo e africa-
nidades, defendida em fevereiro de 2016, no Programa de P6s-Graduagao
em Educacao da Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar), na linha
Educagdo, Comunidade e Movimentos Sociais.

Embora nao resulte de um estudo restrito ao campo antropolégico,
implicou-se uma imersao no campo simbdlico habitado, gerando modos de
apreensdo do real, como nos chamou a atengéo o antropélogo Clifford Geertz
(19893, 1989b). A transcriagdo (MEIHY, 2000) para a escrita daquilo que se
olha, ouve, vive e sente é um desafio tanto para o campo de estudos antropo-
légicos quanto para as demais ciéncias e referéncias teorico-metodoldgicas de
pesquisa. E foi neste sentido que o trabalho investiu na articulacao e dialogo
com diferentes perspectivas de debate nas ciéncias sociais e humanas, numa
tentativa de enriquecimento das abordagens propostas.

As ciéncias sociais, em especial a antropologia brasileira, dedicaram
suas bases de investigacao nos estudos das populagdes e grupos originarios,
dominados, mais explorados e oprimidos, durante muitos anos (VELHO, 2003)
e, neste sentido, nosso entendimento é que as pesquisas ainda refletem os olhares
externos e consequentemente os das relagdes estratificadas, das bases superiores
sobre as instituidas bases inferiores. A superagdo desses posicionamentos s6
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pode ocorrer na reversao dessas praticas, académicas ou nao, que continuam
a narrar a “histéria dos vencedores por eles proprios”, num movimento que
agregue as lutas pela reconstrugao dos discursos e das praticas académicas pela
via dos que ocupam os outros lugares, que ndo sao os dominantes.

As multidimensionalidades que afetam a apreensdo dos sentidos
subjetivos na agdo dos sujeitos requerem modos de aprendizagem destes
sentidos, portanto formas de ver, ouvir e escrever sobre os fendmenos sociais
(OLIVEIRA, 2006) que se posicionam no mundo e com caracteristicas e
simbolos particulares, restritos no sentido de quem os compreende, como
e em quais circunstancias elas sdo compartilhadas com aqueles que nao
habitam seus territérios.

E com estes pressupostos, da necessidade de superacio da escrita dos
dominantes sobre os dominados e dos modos de transcriacao dos sentidos
e subjetividades que s6 podem ser apreendidas a medida que habitamos o
territdrio existencial dos sujeitos, que a dissertagcdo pode ser realizada, tendo
como paradmetros as referéncias tedricas, o tempo de curso de dois anos
da pos-graduagio stricto sensu em Educa¢do da UFSCar e as disciplinas
cursadas na linha Educa¢ao, Comunidade e Movimentos Sociais, em didlogo
com as referéncias especificas do microterritdrio desta pesquisa.

Outra pista que seguimos foram os transcursos da “negagao global ao
reconhecimento singular e especifico das africanidades” (FANON, 1969, p. 39,
tradugdo nossa), com isto, entre os atos de observar, participar e escrever, a
dissertacdo cartografica articulou também o agir, operando um tipo de pen-
samento que reflete uma pesquisadora negra, problematizando os impactos de
uma cultura aprisionada e estrangulada pela “canga da opressao” (FANON,
1969, p. 38, tradugdo nossa). Falar da cultura, em modos singulares, é falar
também de um modo mais amplo de significacdo do que é dominante numa
estrutura social, bem como criar estranhamento nas bases oprimidas, para
que possamos intervir nos cursos destes rios, transpondo suas aguas de um
modo mais justo e equanime para os grupos sociais e as comunidades que
nelas se banham, sobretudo, escolherem um modo de viver.

A proposta da dissertagdo tinha como objetivo acompanhar os processos
educativos de uma experiéncia de base comunitaria e analisar como e em que
circunstincias a pratica das expressoes culturais afro-brasileiras desta experiéncia

podem contribuir para a construcao de novos territorios existenciais.
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Concluo que foi possivel acompanhar um denso processo, revelando
seu carater pedagdgico e educativo multifacetado, em que as referéncias
culturais africanas, que convencionamos considerar como “africanidades”
adentram a experiéncia como um elemento constitutivo das subjetividades
em construgdo. A experiéncia de criagdo do Ibad e o didlogo com o inventa-
rio participativo mostram como a adogao de estratégias articuladas tornou
uma agao capaz de dinamizar e disseminar multiplos ensinamentos sobre as
formas de existir e assentar as territorialidades da negritude neste processo.

Com a pesquisa também foi possivel debater sobre as hostilidades e
dificuldades sociais que afetam a singularidade e a constru¢ao identitaria
na perspectiva das africanidades. Foi possivel analisar e concluir que o
debate necessita ser precedido por inquietagcdes que nos ativem formas de
deteccao e identificagdo das problematicas sobre o racismo, para agir no

enfrentamento dos seus componentes.
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