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Andlise e fontes da questdo de ideis*

Aimé Solignac

1. Importincia das “Oitenta e trés questdes™

O De diversibus qucestionibus LXXXIII apresenta um interesse
consideravel para quem deseja estudar ndo somente a doutrina de
Agostinho, mas também o ambiente no qual ela se construiu, o fundo
doutrinal sobre o qual repousa, os problemas que interessavam o au-
tor e seu circulo de convivéncias imediato.

Felizmente as Retratagdes (I, xxvi) fornecem com preciséo a
época de sua composi¢do: desde a volta a Africa até Agostinho ser
algado ao episcopado; as condi¢des de sua redagdo: sdo respostas di-
tadas sem ordem preestabelecida, ao acaso das questdes feitas pelos
membros do monastério de Tagaste; e finalmente o objetivo de sua
reunido: tendo tornado-se bispo, Agostinho as reuniu em um Unico
livro, designando-lhes um nimero de ordem para tornar mais facil a
consulta.

* Solignac, Aimé, “Analyse et sources de la Question De ideis” in Augustinus
Magister, Congrés International Augustinien. Paris, Etudes Augustiniennes,
1954: 307-315. Tradugio de Ernesto M. Giusti.
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Essas questdes sdo de camprimento muito varidvel: na edigdo
Migne, de trés linhas a sete colunas; as primeiras s3o as mais curtas.
Os temas abordados parecem a primeira vista os mais disparatados:
sucedem-se problemas de teologia, de filosofia e de exegese; mais
ainda, pontos de vista de cada uma destas disciplinas interferem mui-
tas vezes no interior de uma mesma questdo. Um estudo mais atento
permite no entanto discernir uma ordem global: uma primeira série
(1-15) trata grosso modo dos problemas da psicologia; uma segunda
(17-28) dos problemas que possuem antes carater teologico; uma ter-
ceira (30-40) interessa a ética; uma quarta (51-83), de cunho aparen-
temente exegeético, relaciona-se sobretudo a explicagdo aritmoldgica
dos numeros constantes em alguns textos da escritura; aqui e ali al-
guns temas, entre os quais a 46* questdo, De Ideis, escapam a essa
ordenagdo. Mas parece mais proveitoso e mais interessante agrupar
as questdes em torno de alguns temas principais, que sdo precisamen-
te aqueles que Agostinho desenvolve nos trabalhos que publica nesta
época. Esses temas correspondem de modo bastante préximo ao pro-
grama de pesquisas estabelecido desde Cassiciaco: Deus e a alma. A
alma em primeiro lugar: sua natureza (1, 8, 38, 40); superioridade da
razdo (5, 7, 9, 13, 15, 23, 30, 32, 51); necessidade de desprender-se
do sensivel para apegar-se ao espiritual (12, 46); livre arbitrio (2, 3,
4, 6, 21, 24); conhecimento da verdade (39, 46, 47, 48, 78); amor (30,
34, 35, 36); felicidade (5); virtudes e paixdes (31, 33, 77); corpos
(10, 51, 78). Deus em seguida: sua ciéncia (17); sua liberdade (22):
sua providéncia (27); sua transcendéncia em relagio a toda posi¢do
(20); o Verbo (16, 23, 50, 51, 63); a Trindade (28: explicagdo inteira-
mente filosofica); as criaturas em relagdo a Deus (19, 28, 41, 54, 81).
Alguns temas sdo dificeis de serem encaixados sob esses dois pontos:
0 universo (29); os matemathici (45); os nameros (sobretudo 55, 56,
59, 64, 81).

Se agora desejarmos fixar as caracteristicas dessas LXVIII ques-
tdes, trés tragos saltam aos olhos.

Em primeiro lugar o centorno fortemente dialético de um certo
namero de questdes, especialmente na primeira série: muitas se redu-
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zem a um silogismo categorico (5, 14, 17, 22); a um sorites mais ou
menos regular (1, 2, 3, 10, 15, 16, 18, 19, 20, 21, 22, 28), a um
silogismo hipotético (34, 41) ou disjuntivo (4, 6, 24, 37). Agostinho
ele mesmo nos afirma desde o Contra Académicos que ele conhece
mais sobe dialética que sobre qualquer outra parte da filosofia'. E
esta passagem do escrito de Cassiciaco, bem como as LXXXVIII ques-
tdes, pelo lugar que é dado aos silogismos hipotéticos e disjuntivos,
nos faz perceber que a Légica na qual ele se inspira é a de Crisipo
muito mais que a de Aristoteles.

Em seguida um aspecto nitidamente platonico. As corregoes
das Retratagdes visam em larga medida atenuar alguns de seus si-
nais: depreciagdo do corpo (9, 21), intelectualismo excessivo (35);
mas outros subsistem que Agostinho ndo cogita negar:-causalidade
reciproca do conhecimento e da felicidade (5, 35), oposigdo entre sen-
sivel e inteligivel (6, 9), automovimento da alma (idéia oriunda do
Fedro, 245 c, através de Cicero, Tusc., I, xxu, e De Republica, VI,
27), convite  purificagdo pela fuga ao sensivel (12, 29: a questéo 12,
muito interessante para sentirmos as preocupagdes dos meios cultiva-
dos da época, é um texto de Fonteio de Cartago, que foi provavelmen-
te um dos mestres de Agostinho), imutabilidade e eternidade,
mutabilidade e tempo (19), idéias e participagdo (23, 46); bondade e
beleza dos seres relacionadas a forma (10, 45, 51). Este Gltimo trago
é antes plotiniano: muitos outros alids podem provir da mesma fonte.

Finalmente é necessario mencionar um aspecto pitagorisante,
facilmente reconhecivel nas exegeses aritmologicas dos textos das
Escrituras (55, 56, 57, 58, 59, 61, 64, etc...). As especulagdes sobre
nimeros estavam na moda. Desde professor de retorica, parece
verossimil que Agostinho tenha se ocupado com elas: com efeito,
possuimos um comentario pitagorisante do sonho de Scipido escrito
por um de seus alunos, Favonio Eulégio de Cartago®. E desejavel que
um erudito um dia se dedique ao estudo do pitagorismo de Agostinho:
o De diversis quastionibus lhe forneceria um excelente ponto de
partida.
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2. Analise do De ideis

A 46* questdo tem por titulo De ideis. As Retratagdes, que nos
garantem o titulo, ndo reexaminam o contetido: temos portanto ai um
ponto estavel da doutrina agostiniana. E alias a tinica vez que Agosti-
nho faz um mengdo razoavelmente longa & doutrina das Idéias, pelo
menos explicitamente (nés possuimos além dela apenas uma curta
alusdo no De civitate Dei, VII, xxvn).

A propna estrutura deste trecho nos revela seu carater escolar.
Uma introdugéo situa historicamente o problema: ¢ Platdo que inven-
tou o termo, mas outros antes dele tinham conhecimento das Idéias;
com efeito houve sabios antes de Platio na Grécia e em outras partes;
ora, a inteligéncia das idéias parece ter sido uma condigio da sabedo-
ria. Vem em seguida um definigdo linguistica: idea equivale exata-
mente a forma ou species; expressar a palavra por ratio é faltar as
regras de uma verséo exata, pois o equivalente grego de ratio é Aoyoc;
todavia, se havia erro sobre a palavra, ndo havia erro sobre a coisa.
Nesse momento inicia-se a exposi¢do da doutrina das idéias. Esta faz-
se em dois tempos: o primeiro segue um processo de carater dedutivo
e descendente, nés diriamos de bom grado a priori; o segundo se faz
segundo um movimento inverso, dedutivo e ascendente, a posteriori.

No primeiro tempo, Agostinho atem-se sucessivamente & nafu-
reza das idéias, suas propriedades e seu lugar, em seguida sua rela-
¢do com os seres, enfim sua relagdo com a alma, ou seja na verdade
sua cognoscibilidade.

a) A natureza das idéias € dupla: por si mesmas, sdo formas
primeiras: sunt namque ide forme principales quaedam (em nossa
opinido, a expressio formea principales é o equivalente ao grego
apx€tunov). Elas sdo, com relagdo aos seres, suas razdes estiveis e
imutaveis: vel rationes rerum stabiles et immutabiles.

As idéias, elas mesmas, ndo sdo “formadas” (o que significa
que elas ndo dependem de um arquétipo anterior que as transcende-
ria); elas sdo portanto eternas e idénticas a elas mesma: [...] que ipsa
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formate non sunt, ac per hoc @terne ac semper eodem modo sese
habentes®. Tais sdo suas propriedades. Quanto ao /ugar das idéias, € a
inteligéncia divina: que in divina intelligentia continentur.

b) Em seguida é explicitada a relagdo das idéias com os seres:

Et cum ipsce neque oriantur neque intereant, secundum eas tamem
formari dicitur omne quod oriri et interiri polest, el omne quod
oritur et interit*,

A idéia é portanto o exemplar, o paradigma, segundo o qual s&o
formados os seres engendrados e pereciveis, possiveis ou reais. Por
esse meio fica indicado a fun¢do paradigmatica das idéias. Notemos
o tamen: eterna, a idéia é no entanto aquilo a partir do qual os objetos
criados sio formados. A idéia, portanto, fica sempre transcendente ao
objeto criado: em outros termos, a participagao ndo implica a compo-
sicdo dos seres a partir das idéias, nem imanéncia fisica da idéia no
ser; Agostinho permanece pois em uma linha estritamente platonica
sem que haja, a0 menos nesse ponto, contaminagdo com o hilemorfismo
aristotélico ou a doutrina estdica dos Afyol oREPUATIKO....

c) Agostinho trata enfim da relagdo entre as idéias e a alma,
este problema é idéntico ao da capacidade da alma em ver as idéias:

Anima vero negatur eas intueri posse, nisi rationalis, ea sui parte
que excellit. id est ipsa mente atque ratione, quasi quadam facie
vel oculo suo interiore et intelligibili. Et ea quidem ipsa rationalis
anima non omnis et quelibet, sed que sancta et pura fuerit, hac
asseritur illi visioni idonea: id est, que ipsum oculum quo videntur
ista, sanum et sincerum et serenum et similem his rebus quas videre
intendit habuerit>.

Nio é toda alma portanto que esta apta a ver as idéias, mas
somente aquela dotada de razdo: a razdo sendo como o rosto da alma
e seu olho inteligivel. A alma racional ela propria ndo vé as as idéias
sendo condicionalmente, ou seja se ela for pura e santa. No caso da
alma ndo racional, trata-se de uma deficiéncia de natureza, no caso
da alma racional, da auséncia de uma condigio sine qua non: a pri-
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meira ndo pode ver, pela falta de um orgio apropriado; a segunda, em
razao de um mau estado desse orgdo; Agostinho o afirma em outra
passagem: o espirito humano esta por si ao alcance dos inteligiveis’:
estes exercem sempre uma fungdo reguladora sobre o julgamento,
mesmo entre os impios (De trin., XIV, xv, 21). No entanto, em Agos-
tinho como em Platdo (cf. por exemplo Carta VI, 344 a) e Plotino
(Eneidas, 1, u e 1, vi passim), o acesso ao conhecimento propriamente
dito dos inteligiveis pressupde uma kfqarsij que torna a alma
homeogénea ao objeto de sua visio.

Entdo inicia-se, sem transigio aparente, o segundo movimento.
Marquemos suas diferentes etapas.

a) Todo espirito religioso e todo crente da verdadeira religido,
ainda que fosse ele incapaz de ver as idéias, deve professar que todos
0s seres, ou seja todas as coisas que segundo sua propria natureza
estdo contidas em um género qualquer, devem ter Deus como autor
de sua existéncia; que todos os viventes devem ter Deus com autor de
sua vida; que enfim a conservagio dos seres e a propria ordem que
comanda suas mudangas, devem ser regulados por leis divinas, A partir
deste dado (sobre o qual estariam de acordo, ao que parece, nio so-
mente os cristdos, mas ainda os estdicos e os platonicos), Agostinho
vai colocar em evidéncia a necessidade de serem postas as 1déias.

b) Ninguém com efeito ousaria sustentar que Deus criou todas
as coisas de maneira desordenada: criagdo divina implica portanto
criagdo segundo uma razio.

¢) Mas o homem nao foi criado segundo a mesma razio que o
cavalo: pensa-lo seria absurdo. A distingio de espécie implica portan-
to 1gualmente a distingdo das razdes: singula igitur propriis sunt creata
rationibus.

d) Essas razdes, onde situa-las, seniio na propria inteligéncia do
Cniador? Seria, com efeito, sacrilego pensar que Deus pautou-se por
um modelo a ele exterior.

e) Se portanto as razdes das coisas a serem criadas ou daquelas
Ja criadas estdo contidas na inteligéncia divina, se na inteligéncia divi-
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na tudo é imutavel e eterno, se essas razdes sdo aquilo que Platio
chama “idéias”, resulta dai que ndo somente estas séo as idéias, mas
que elas sdo verdadeiras:

[...] non solum sunt idee, sed ipsee verae sunt, quia eterne suni,
et ejusmodi atque incommutabiles manent, quarum participatione
fit ut sit quidquid est, quoquomodo est®.

Nés vemos que a verdade das idéias ndo é uma verdade logica,
mas sim um valor, um valor do ser que seria a0 mesmo tempo regra
suprema do conhecer (poderiamos comparar Plotino, Eneida, V, X, 7).

f) Um tltimo passo corresponde ao ultimo do primeiro momen-
to e retorna, nesta nova perspectiva, a relagdo das idéias com aalmae
a cognoscibilidade das idéias:

Sed anima rationalis, inter eas res que sunt a Deo conditee, omnia
superat, et Deo proxima est, quando pura est; eique In quantum
caritate cohaserit, in tantum ab eo lumine illo inteligibili perfusa
quodam modo et illustrata, cernit, non per coporeos oculos, sed
per ipsius sui principale quo excellit, id est per intelligentiam
suam, istas rationes, quarum visione fit beatissima®.

Assim, este sexto passo pde sucessivamente a superioridade da
alma entre os outros objetos criados, sua proximidade, condicionada
pela sua pureza, em confronto a Deus, a proporcionalidade entre o
grau de sua caridade e a iluminagdo divina, o exercicio da razdo como
“olho inteligivel” da alma, a visdo das idéias, a beatitude como fruto
dessa visdo.

Terminando, conclui Agostinho: essas “razdes” podem ser cha-
madas de idéias, formas ou figuras (sive ideas, sive formas, sive
species); cada um pode denomina-las segundo sua conveniéncia, mas
somente a um pequeno nimero sera permitido conhecer “aquilo que é
verdadeiro”: sed paucissimis videre quod verum est.
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3. Investigagao das fontes

Esta longa anélise da questdo De ideis era necessaria para per-
mitir-nos investigar com mais precisdo as fontes desse trecho. Diga-
mos desde ja o espirito no qual nos langamos a esta procura. Nio
pensamos ser possivel encontrar um texto anterior do qual Agostinho
houvesse tirado diretamente sua inspiragdo a ponto de ser possivel
ver nele a fonte original de sua concepgdo das idéias. Agostinho é
mais original do que se pensa: ele ndo copiou, nem plagiou, nem re-
produziu de maneira muito préxima seus autores. Mas, por outro lado,
€ possivel e muito interessante descobrir os textos de onde ele pode
tirar os elementos que ele reuniu em uma sintese original e pessoal.
Nossa investigagdo limitar-se-a a dois pontos: a definigdo e o lugar
das i1déias.

No que se refere a definigdo das idéias, encontraremos a bem
da verdade em Plotino, no IX tratado da Quinta Eneida, que precisa-
mente tem por titulo Iepi vo¥ xai t@®v §vtog, os diversos pontos de
vista que encontramos em Agostinho. E o0 noaj que é para a alma o
“chefe de coro'® das razdes™"'; os inteligiveis devem portanto preexistir
ao mundo, pois ndo sdo imagens de outras coisas, mas bem sim ar-
quétipos e seres primeiros'?, E se dizemos que as razdes sio suficien-
tes (para explicar a tomada de forma pela matéria: Plotino parece aqui
colocar-se na perspectiva estdica), torna-se entdo evidente que essas
“razdes” sdo eternas e portanto impassiveis, logo elas devem encon-
trar-se na inteligéncia divina e pertencer-lhe'. Plotino acrescenta que
0 noaj € o primeiro legislador, ou antes a lei mesma do ser'*. Além do
mais, as coisas sensiveis existem por participagio, pois sua substancia
material recebe de outra fonte sua forma'®. Mais adiante enfim, Plotino
identifica formalmente o votig a0 mundo inteligivel: “E necessario que
a Inteligéncia contenha o arquétipo universal, que ela seja este mundo
inteligivel que Platdo chama no Timeu: o animal em si” (Eneidas. V,
X, 9, cf. Timeu 30 d e 39 c)'S.
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Seria no entanto temerario afirmar que Plotino é aqui a fonte
unica e imediata de Agostinho. Este pode com efeito ler varias expo-
sigdes sobre as idéias platdnicas. Nos possuimos de fato, por um lado
nos Doxdgrafos e por outro nas Introdugdes aos escritos de Platdo ou
os manuais da escola platonica os principais tragos da concepgdo das
idéias tal como ela se manifesta no texto que estudamos. A doutrina
das idéias sendo particularmente caracteristica do platonismo, era
normal que doxografias e introdugdes trouxessem um “quadro” sobre
o tema.

Se pusermos de lado Aristteles, uma primeira tentativa deste
género encontra-se ja nos quatro primeiros livros Contra Amynias de
Alquimo, discipulo de Stilpdo (portanto primeira metade do século
III). O fragmento, conservado por Didgenes Laércio (II, 12) mencio-
na a eternidade das idéias, sua fungdo paradigmatica, a participagdo e
a semelhanga das coisas sensiveis. Os Vetusta placita, este arquétipo
dos doxografos cuja existéncia foi demonstrada por H. Diels, conti-
nham no seu primeiro livro um capitulo Sobre as idéias do qual pode-
mos reencontrar tragos em todos os doxégrafos posteriores: os Placita
de Aécio, o Epitome do Pseudo-Plutarco, os Ecloge Physicce de Jodo
Stébio, o Historis philosopha do Pseudo-Galiano (encontraremos as
referéncias em H. Diels, Doxographi greci, pp. 308-309). A idéia
encontra-se ai definida em geral: “Uma esséncia incorpoérea,
subsistente por ela mesma, causa das coisas que se lhe assemelham,
paradigma dos seres sensiveis; ela da figura (eixovilovoa) as maté-
rias informes e torna-se principio de sua distribuigdo ordenada (tfig
SttéEewc) impondo-lhes a ordem do pai” (H. Diels, Dox. grec., loc.
cit.) Ainda que a doxa seja apresentada sem nenhuma mengéo de au-
tor ou de escola, reconhecem-se ai tragos autenticamente platonicos.
Platdo é alias especificamente nomeado no paragrafo que imediata-
mente segue: “Platdo concebe as idéias como esséncias separadas da
matéria e subsistentes nos pensamentos e nas representagdes de Deus.
ou seja, no votg”"”.

Agostinho conhecia estes textos? Se no estes precisamente, ele
conhecia textos proximos. Em uma obra escrita dois anos antes de
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sua morte, De heresibus, ele menciona a enciclopédia de Cornélio
Celso:

Opiniones omnium philosophorum qui sectas varias condiderunt
usque ad tempora sua (...] sex non parvis voluminibus quidam
Celsus absolvit (De Her., procem. P. L. 42, col. 23.)

Ora, se acreditarmos na formula expressiva de H. Diels, non
ovum ovo similior quam Celsus Vetustis Placitis (Dox. Grec., Proleg.
p. 184). Nao é somente em 428, no momento em que compunha o De
heresibus que Agostinho tomou conhecimento do manual de Celso:
nds esperamos mostrar logo que os escritos de Cassiciaco Ja traziam
tragos dessa leitura. Um texto muito pouco notado das Confissdes,
referente aos primeiros anos de ensino de retérica de Agostinho, seria
por si suficiente para indicar esta pista: o jovem mestre faz a seguinte
confissdo: Multa philosophorum legeram memorieque mandata
retinebam (Conf. V, 11, 3). A expressio parece sugerir muito mais
uma compilagdo de opinides que um texto de primeira mio.

Uma segunda forma de exposigdo, mais rica desta vez, sobre as
idéias, encontra-se no Epitome de Ario Didimo (Conservado por
Eusébio, Preparat. evan., X1, 23); o Didaskalikos de Albino (aluno
de Gaio e mestre de Galiano, portanto segunda metade do II século de
nossa era) dele se aproxima quase textualmente ao menos em uma
das passagens que este escrito consagra a teoria das idéias (o capitulo
XII, ver em H. Diels, Dox. Grec., p. 447 os textos em colunas para-
lelas). E nesta ultima obra que convém determo-nos, pois ele da a
melhor idéia desses manuais platdnicos que devem ter sido bastante
numerosos no século segundo. E mais provavel que Agostinho tenha
conhecido de um dentre eles uma adaptagio latina'®: os escritos de
Cassiciaco apresentam com efeito aproximagdes por demais signifi-
cativas com certos pontos da doutrina platdnica para que seja permi-
tido duvidar: mencionemos simplesmente para a meméria o papel das
disciplinas pré-filosoficas no De ordine (II, X1I-XV) e as alusdes
implicitas ao mito da caverna nos Soliléquios (I, x, 17 e I, xiu, 22).
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No capitulo IX do Didaskalikos (que ndo possui paralelo nos
fragmentos de Ario Didimo), Albino apresenta sobre a doutrina das
idéias varios pontos de vista que se aproximam dos de Agostinho.

Para Albino, tudo o que se faz segundo a razdo faz-se segundo
um modelo'®; e se nio existe um paradigma dado, é segundo aquele
que traz consigo que o artista impde uma forma a matéria. Assim
definimos a idéia: o paradigma eterno das coisas que existem segun-
do a natureza®. Agostinho trata da mesma maneira da fungdo
paradigmatica da idéia, de sua eternidade, de sua relagdo com as coi-
sas determinadas por uma “natureza”.

Para provar a existéncia das idéias, Albino elenca argumentos
que deveriam estar em uso na escola platonica. Como em Agostinho,
um ¢é a priori: tanto Deus sendo inteligéncia ou sendo ele inteligente,
ele possui seus “pensamentos” (vofipata) e estes sdo eternos e imu-
taveis: portanto as idéias existem. O que nos lembra o primeiro enun-
ciado de Agostinho: sunt idece [...] que in divina inteligentia
continentur. O segundo argumento se fundamenta na necessidade de
impor uma medida & matéria: tal sera o papel das idéias p€tpo Tiva
&vAa; o que equivale talvez a formagdo a partir das idéias de objetos
que nascem e perecem; o né do argumento simplesmente se deslocou
da auséncia de medida a mutabilidade. O terceiro raciocinio parte da
necessidade e se aproxima do segundo movimento de Agostinho. Se
este mundo, diz Albino, n3o é obra do acaso (éx TaVTONGTOV), € ne-
cessario dizer ndo somente que ele provém de alguém, mas ainda que
ele foi feito por alguém e segundo um modelo: este modelo ndo pode
ser sendo a idéia (10 8¢ mpdg § yéyeve T &v d&AAo ein 1 iﬁtc:{.

Notemos enfim para a meméria que Albino (cap. XIII), Ario
Didimo e Agostinho concordam sobre um dos exemplos escolhidos
para ilustrar a doutrina: “A prop6sito de todos os homens, é um tnico
homem que concebemos, a propésito de todos os cavalos, um nico
cavalo”, dizem os dois primeiros. E Agostinho de sua parte:

[...] Restat ut omnia ratione sint condita, nec eadem ratione homo
quam equus?.
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Algumas palavras sobre a localizagdo das idéias na inteligéncia
divina. Nenhum texto de Platio o autoriza claramente, nem aqueles a
que se refere Plotino na Eneida V, x, 9. Contudo-o fato que a locali-
zagao das idéias €v 101¢ vofjpoot xod Toig gaviaciong 100 Oeobe
leia-se ja nos mais antigos doxografos indica tratar-se de uma teoria
antiga. Sabemos que Schmekel (Die philosophie der mittleren stoa,
1892, p. 431) atribuia essa inovagdo a Posidoneo, a partir do qual ela
teria passado a Filo e a todos os autores posteriores. Mas essa hipéte-
se encontra-se hoje bastante depreciada. Os dois termos empregados
pelos doxégrafos, vonua e gaviacia indicam, no entanto, 0 meio
cultural onde tal concepgdo se formou: sdo de fato termos especifica-
mente estoicos. Podemos sem temeridade — e o estado de nosso co-
nhecimentos parece impedir-nos de ir mais além — situar esta doutrina
no primeiro século de nossa era e atribui-la a0 movimento eclético e
sincretista que caracteriza este periodo. De qualquer modo, a assimi-
lagdo entre idea e logos, que ndo parece autenticamente platdnica?, e
que no entanto encontramos em Plotino e Agostinho, parece implicar
uma contaminagdo da teoria platdnica das idéias pela tese estdica dos
Adyor oneppotixoi.

Terminando esta investigagdo, parece-nos util assinalar que im-
pde-se uma ampliagdo das fontes de Santo Agostinho. Nio é suficien-
te, cremos, olhar para o lado de Cicero, de Platdo e dos neoplatonicos.
A histéria da filosofia nos primeiros séculos de nossa era, cuja
fisionomia comega a fixar-se, em particular aquela do Médio
Platonismo, do Médio Estoicismo e do Neopitagorismo, trara sem
davida elementos novos que permitirdo situar melhor e compreender
de modo mais exato o pensamento agostiniano.



Solignac, A., CapErnos DE TraBaLno Cepame 1993, II(1): 43-56 55

Notas

1 -“An de dialectica nihil scire potuisti? Ergo vero plura quam de quavis
parte philosophie”. Cont. Acad. 111, XIII, 29.

2 - Essa Disputatio de somnio Scipionis foi editada por A. Holder em 1901,
na Bibliotheca teubneriana.

3 - “... que ndo sdo elas mesmas formadas, mas se mantém sempre e igual-
mente eternas”, p. 9. A tradugdo, assim como a pagina¢do indicada, ¢ a
da presente edigdo.

4 - “E, enquanto elas mesmas n3o nascem nem morrem, dizemos, ainda as-
sim, que tudo o que pode nascer ¢ morrer, bem como tudo o que nasce ¢
morre, ¢ formado segundo elas”, p. 9.

5 - “A alma, contudo, ndo pode vé-las, salvo a alma racional, através daquela
sua parte pela qual se sobressai, isto é, a mente mesma ou razdo, que ¢
como um rosto ou olho interior e inteligivel que lhe é préprio. Mas, na
verdade, ndo € toda e qualquer alma racional, mas aquela que for santa ¢
pura, aquela que for declarada preparada para essa visdo: isto ¢, aquela
que tiver o mesmo olho através do qual se véem essas coisas, olho sdo,
auténtico, sereno e semelhante aquilo que pretende ver”, p. 9.

6 - Em outro lugar, De libero arbitrio, 11, V1, 3, Agostinho diz da raz3o que
ela é “quasi animee nostree caput atque oculum”.

7 - Cf. De musica V1, 1, I, De divers. queest. LXXXIII, LI, 4, especialmente
De Trinit., XII, XV, 25; Retract., 1, IV, 4 e I, VIII, 2.

8 - “[...] ndo apenas sdo idéias, mas sdo as verdadeiras idéias, porque slio
eternas; e permanecem imutdveis ¢ do mesmo modo; mediante a partici-
pacdo nelas, faz-se com que seja o que é, do modo como €7, p. 11.

9 - “Mas a alma racional, dentre as coisas que foram criadas por Deus, se
sobressai a todas, e, quando € pura, ¢ a mais proxima dele; e, 4 medida
que a ele adere por amor (por ele iluminada e, por assim dizer, atravessa-
da com uma luz inteligivel), ela vé — ndo com olhos corporais, mas com o
olho primeiro que lhe € proprio, pelo qual se sobressai, isto €, com sua
propria inteligéncia — essas razdes, em cuja visdo obtém a felicidade su-
prema”, p. 11.

10 - Em francés, “Chorége”, ou seja, em Atenas, o chefe do coro na represen-

tagdo teatral (N. do Trad.).

11 - Enn. V, IX, 330-31; zabtn 8¢ (1} wuxf) voOv xopnydv tdv Abyav

YEYOVEVOLL.



56 Solignac, A., CApErNos DE TraBALHO CerAME 1993, [I(1): 43-56

12 - Ibid., 521-23; TIpd 100 x6opov &po 8eT elvan éxiva, o Tomovg Gp”
ttépav, GAA& xol dpyétuma xal vob odoiayv.

13 - Ibid., 523-25: Ei 8 Abyovg ehoovowv dpkeiv, dudiovg SAlov. i 88
ddlovg xal dradeig, &v v 8et elvar kel tolL0010...

14 - Ibid., 528-29: 4AA& ofov vopoBéteg mp@dtog, WBAAOV 88 Vojog ardTde
100 elvau.

15 - Ibid., 536-38: & pdv &M alodntd pedéfer éotlv & Aéyeron thc
broxeluévng edoemg popehv loxbvong &AAodey.

16 - Ibid., 96-8: ... &vayxaiov xail év v® 10 dpyétomov mBv elvor kol
x6ojLov vontdv tobtov v vodv elvan, 3v gnoty 6 MAdtay év Tiwpolo

5 EZon {Qov.

17 - Dox. greec.: 309 al-4: AGrav yopiotdg g SAng ovalog the idéag
YnoAapBéver év toig vofipaot xal taig paviaciowg tod 800, Tovtéon

100 vol, voectdhoac.

18 - Parece, no entanto, que o manual utilizado por Agostinho seria diferente
do De dogmate Platonis de seu compatriota Apuleio, embora este escri-
to tenha uma fonte comum com o Didaskalikos de Albino.

19 - Didask. 1X, 1: xa8blov y&p n@v O yivopevov xat” émvolav npdo T
bpeider yiveobal.

20 - Didask. IX, 2: opilovton 8¢ v idéav raphderypa t@v kot QoY
dudwviov,

21 “[...] resta entdo que tudo foi criado com razdo. Mas o homem ndo foi
criado na mesma razio que o cavalo”, p. 9.

22 - Um texto do Fédon 99 (eig 1005 Abyoug xatauybva) poderia autoriza-
lo, mas ¢ duvidoso que Abyog seja aqui o equivalente exato de i5éc: cf,
D. Ross, Plato’s theory of ideas, Oxford, Clarendon, 1951; pp. 27-28.






