Deleuze, Bergson e o inconsciente!

BRUNA MARTINS COELHO — Universidade de Sao Paulo

O inconsciente em Deleuze: sua filosofia o apresenta em toda
parte e em parte alguma. S aparece como um conceito tar-
diamente, quando, em O Anti-Edipo, redigido com Guattari, a
fabrica substitui o teatro, e a producao, a interpretacao; ou,
pouco antes, em Diferenca e repeticao, no capitulo “A repeti-
¢ao e o inconsciente’?. O que Deleuze procurava, ele afirma
retrospectivamente em Abeceddrio, “mesmo com Félix, era uma
espécie de dimensao realmente imanente do inconsciente”, pois
“toda psicanalise era cheia de elementos transcendentais: a lei,
o pai, a mae, tudo isso, enquanto que faltava um campo de
imanéncia, que permitisse definir o inconsciente...” . Deleuze
reconhece assim que o inconsciente lhe punha problema antes
do encontro com o psicanalista: era o horizonte dos conceitos
agenciados por ele ja no periodo monografico de sua producao,
em que reverenciava romancistas e filésofos com duplicatas con-

'Este texto retoma um capitulo da dissertacio de mestrado: O campo e
0s principios: ensaio sobre o inconsciente sequndo Deleuze (FFLCH/USP).
Agradego a professora Maria Adriana Cappelo, a Maria Fernanda Novo e a
Eduardo Socha pelas observagoes e sugestoes.

2Apud. Boutang 1996.
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ceituais — os retratos de Hume, Nietzsche, Bergson, Proust e
Sacher-Masoch.

Bergson é o grande aliado de Deleuze para reformular a no¢ao
de inconsciente. O adversario? A psicanalise, com a qual trava
um intenso didlogo critico, marcado por empréstimos conceitu-
ais 3. Timido nas monografias, esse dialogo se torna explicito em
Apresentacao de Sacher-Masoch, Diferenca e repeticao e Ldgica
do sentido. Nesses livros, Freud e Lacan sao reprovados por nao
justificarem os fundamentos epistemolédgicos de sua pratica. Ao
tratarem do “sofrimento” e do “gozo” — “sintomas” —, represen-
tam esses fendmenos a partir de um paradigma epistemologico
dependente da identidade. Nao fazem — e aqui retomo um termo
moderno, com o comentario de Monique David-Ménard — “uma
reforma do entendimento” (David-Ménard, 2005, p. 19), de suas
categorias e operagoes. Mesmo ao pensar o negativo, a repeti-
¢ao, a clivagem do sujeito e a diferenca, nao teriam ido além
de sua época. Como a maior parte dos filosofos, nao teriam se
desenredado dos pressupostos identitarios, porque representati-
vos, do proprio pensar. E preciso ultrapassar a representacao,
a identidade e seus derivados: semelhancas, analogias, oposi-
¢oes, cronologia. Assim como o psicologismo préprio & nocgao
psicanalitica de inconsciente — este outro da consciéncia, consti-
tuido pelo recalque de representacoes incomodas nas narrativas
edipicas de um individuo.

E Bergson quem lhe fornece uma critica epistemologica e as
ferramentas conceituais mais importantes para sair da psicologia
e pensar o inconsciente em sua dimensao ontologica. As criticas
bergsonianas “da identificagdo entre entendimento e consciéncia
possivel, entre o pensamento da matéria como identidade e cau-

3Ver Kazarian, 2009, p. 7.
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salidade, sob o signo da repeticao, e a diferenciacao criadora”,
sugere Chaui, sdo a matriz de Diferenca e repeti¢io (Chaui,
1989, p. 13). A intuigdo e a triade conceitual (Duragao, Me-
moria e Vida) inventados por Bergson sao tao uteis a Deleuze
para pensar a diferenca e a repeticao, e a diferenca na repeticao.
Mas esse retorno a Bergson responde a formulagao de um pro-
blema repetidamente presente nos textos de Deleuze: o que é o
inconsciente? Como pensé-lo, prescindindo de categorias depen-
dentes da identidade como principio, e como pensar a diferenca
em seu aspecto ontologico? Como escrevé-lo — e af se coloca o
problema do estilo —, sem cair nas armadilhas do pensamento
representacional, das quais até mesmo a psicanalise teria sido
uma presa’

“Terfamos de confrontar o inconsciente freudiano e o incons-
ciente bergsoniano, pois o proprio Bergson faz a aproximacgao”,
diz Deleuze.* Mas nos adverte: “Bergson nao emprega a pala-
vra inconsciente para designar uma realidade psicologica fora
da consciéncia, mas uma realidade nao psicologica, o ser tal
como ele é em si” (Deleuze, 1999, p. 42-43). Embora o Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, Matéria e memoria e
Evolucao criadora nao sejam articulados, ele restitui-lhes a co-
nexao, indica “o progresso da filosofia bergsoniana’, e articula
as “nogoes vizinhas” de duragao, memoria e impulso vital (Ibid.,
p. 125). Apesar de os pares conceituais sucessivamente criados
por Bergson nesses textos assinalarem a transicdo de uma vi-
sada fenomenolégica a um discurso ontolégico, Deleuze 1é neles
um mesmo problema. Se Bergson apresenta cada um de seus
textos como um eterno recomecar inerente ao retorno ao con-

4A Societé de Philosophie (1901), Bergson dizia se afastar das novas
pesquisas sobre o inconsciente. Ver Bergson, 1972, p. 463-502.
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creto, Deleuze os 1é como a expressao de uma mesma intuicao
— paradoxalmente, é, assim, fiel & afirmacgao de seu mestre em
O pensamento e o movente, de que a pluralidade dos textos de
um fil6sofo exprime uma “certa intuicdo... no coragdao da dou-
trina”. Virtual e Impulso Vital, de um lado, designarao o plano
ou campo intensivo anterior a génese do sujeito — o inconsciente;
Duragao e Tendéncias, de outro, os processos de individuagao.
Essa distingao de lados é artificial, antropologica, dependente
da representacao: todos os processos sao imanentes ao campo,
sao suas expressoes. E nao se devem a causas transcendentes,
mas a alteracbes imanentes: as diferenciagoes. Tematizé-los é,
para Deleuze, o centro da filosofia bergsoniana.

Recepcao de Bergson nos anos 50 e 60 e o projeto de

Deleuze

1966, Bergsonismo: “Um retorno a Bergson nao significa so-
mente uma admiracido renovada por um grande filésofo, mas
uma renovac¢ao e uma continuacao de seu projeto hoje”, diz De-
leuze (Deleuze, 1991, p. 115). Retornar ao “velho Bergson”;
desviar-se dos trés H’s em ascensao na Franca — Heidegger, Hus-
serl e Hegel; desviar-se da fenomenologia e da dialética; retor-
nar ao “cao morto” dos anos quarenta e cinquenta, o inimigo da
vez da vanguarda francesa que antes atribuia tal epiteto a Es-
pinosa. Nesse projeto, Deleuze, influenciado pelo pluralismo e
pelo apreco pelo concreto de seu professor Jean Wahl® | ex-aluno
de Bergson, tera de se confrontar com alguns rétulos atribuidos
ao bergsonismo.

Nem biologismo, nem psicologismo; muito menos um espi-

SVer Bouaniche, 2010, p. 63-66.



Deleuze, Bergson e o inconsciente | BRUNA M. COELHO 165

ritualismo ou um misticismo, de que As duas fontes fornece-
ria testemunho. Coqueluches dos saloes franceses em 1905 —
em que estudantes sérios disputavam assentos com os elegan-
tes adeptos de Bergson no auditério do Collége de France — e
tendo amplamente influenciado as producoes poéticas, musicais,
filos6ficas, os conceitos bergsonianos sao, nas décadas de 30 e
40, nao apenas eclipsados pela ascensao dos fenomendlogos e
pela retomada de Hegel, mas odiosamente recebidos: Bergson
é visto como alguém que proclamara o nacionalismo francés na
Primeira Guerra. Intuigao, duragao, fluxo de consciéncia e ela
vital — esses instrumentos conceituais, empregados pelos conti-
nuadores do bergsonismo nos anos 40 (Péguy, Débussy, Sorel,
Thibaudet), sdo extintos. Sao extintas essas palavras encan-
tatorias, de um publico apaixonado e dos “loucos e marginais”
presentes nos cursos de Bergson ¢. O meio intelectual francés
as expulsou de seu vocabulario. “Acriticamente”, segundo Giu-
seppe Bianco. De modo ambiguo, como sugeriu Marilena Chaui:
o bergsonismo tecia o “fundo silencioso” da filosofia das décadas
de 40 a 60. Mas “se os franceses foram tao sensiveis & critica
husserliana do cientificismo, do positivismo, e da metafisica ta-
cita e parasitiria que rodeia a ciéncia e a filosofia”, argumenta
Chaui, “é porque esta discussao ja estava em curso na Franca,
sendo central na obra bergsoniana. Se foram tao sensiveis a
ontologia fundamental e & critica heideggeriana de uma subjeti-
vidade soberanamente constituinte — é por que esta critica |...|
j4 estava sendo efetuada na Franga por Bergson”” (Chaui, 1989,
p. 12). Embora o meio intelectual francés estivesse tomado por
certo “mau-humor contra Bergson” , ndo é por genialidade que

5Ver Deleuze, 1992, p. 15.
"Ver Bianco, 2003.
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Deleuze retorna a este filésofo clandestino. Nem por uma impe-
rativa necessidade de “fugir da escolastica pior que a medieval”:
Hegel, Husserl e Heidegger. Seu interesse inicial por Bergson
ja nos anos 50 devia-se tanto & atencao que lhe dedicara seu
professor Jean Hyppolite em cursos e textos, quanto as criticas
enderecadas a Bergson por Sartre — mestre® de Deleuze até ter
jogado “no lixo” suas criticas ao humanismo com sua “absurda

nocao de existencialismo”?.

Campos: transcendental de Sartre, virtual de Bergson

A conceitualizacao de um campo impessoal ndo-subjetivo chega
a Deleuze por Sartre. De seu mestre ressoam, na filosofia de
Deleuze, o desprezo pela interioridade e pelo espirito, o anti-
espiritualismo deste filésofo que havia revisitado o marxismo,
inventado um novo romance, trazido & academia francesa a psi-
canélise e as fenomenologias de Husserl e Heidegger. “Sartre
ja reivindicava (contra Husserl) a necessidade de postular um
campo transcendental impessoal ou pré-pessoal” (Pelbart, 2007,
p. 44), o que significava recusar a ideia de uma subjetividade
constituinte, de um Eu unificador e individualizante tematizado
por Kant em sua unidade sintética da apercepc¢ao. Mas nao te-
ria levado isso as tltimas consequéncias: com a nocao de Ego,
Sartre preserva a totalidade sintética e individual, é refém da se-
melhanca e da identidade proprias & consciéncia transcendental.
Malgrado a exigéncia de um campo neutro aquém do subjeti-
vismo e do objetivismo, “é o préoprio Ego” que o instaura, nota
Bento Prado Junior (Prado Jr, 1989, p. 133). “Este campo nao

8«Fle foi meu mestre” (Deleuze, 2002).
9Ver Deleuze in Tournier, M., Le vent Paraclet, apud BIANCO, 2003. p.
52.
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pode ser determinado como o de uma consciéncia”, critica De-
leuze: “apesar das tentativas de Sartre”, que cré, com sua nogao
de Ego, ter purificado o campo transcendental de sua estrutura
egologica, “nao podemos conservar a consciéncia |...| ao mesmo
tempo em que recusamos a forma da pessoa”’ (Deleuze, 1969,
p. 124). Essa tematizagdo do campo transcendental é insufici-
ente, e Deleuze ird buscé-la na filosofia de Bergson, duramente
criticada por Sartre.

Interessam-lhe, precisamente, o campo de imagens inaugural
de Matéria e memdria e a nocao de virtual. Diferentemente da
redugdo fenomenologica que, “ao transformar o mundo em sis-
tema de fendmenos ou de noemas, abre o campo da experiéncia
transcendental, como horizonte de uma subjetividade transcen-
dental”, a reducao bergsoniana instaura um campo de experi-
éncia anterior a partilha sujeito-objeto. Sujeito e objeto sao
redutiveis ao seu solo comum, o virtual ou a vida — é isso o que
interessa a Deleuze. Assistiremos, no interior deste campo, ao
nascimento da proépria subjetividade. Virtual e Vida, movimen-
tos de criagdo e diferenciagao sao os nomes dos principios que
Deleuze vé em Bergson.

O debate com Hyppolite: notas sobre o contexto
histoérico

Bergson, inimigo de Hegel, formula uma concepgao nao-dialética
da diferenca. E assim que o apresenta Deleuze, assiduo frequen-
tador dos cursos de Hyppolite. Em conferéncia, curso e quatro
artigos, do fim da década de quarenta ao inicio dos anos cin-
quenta, seu professor se concentrava nos aspectos ontologicos
do pensamento bergsoniano tentando “salvar Bergson das cri-
ticas de Sartre e de Merleau-Ponty” (Bianco, 2003, p. 68). Se



168 discurso 46,/2

considerarmos “somente os titulos dos cursos dados na Sorbonne
por Hyppolite e sua ordem cronolégica com relagao as primeiras
monografias de Deleuze (e com os quatro cursos dados por De-
leuze na Sorbonne no final dos anos cinquenta)”, salta aos olhos
esta influéncia, comenta Bianco: “o curso de 1946-47 é consa-
grado a Hume, aquele do ano seguinte a Kant, aquele de 48-49
concerne a Bergson”, e “Hyppolite faz em 1961 uma conferéncia
sobre a repetigao” (Ibid., p. 57).

A época da apresentacio do texto A concepcio da diferenca
em Bergson & La Société des amis de Bergson, Deleuze resenha
o livro Ldgica e existéncia de Hyppolite (1954). Nesses dois ar-
tigos, Deleuze se opoe a defesa da dialética por seu professor
como um meio de pensar a diferenca e insiste na nogao de dura-
¢Go bergsoniana como uma alternativa, o que reforga a hipotese
de Bianco que a leitura de Bergson é mediada pelo hegelianismo
e pela especulacao ontolégica de Hyppolite. A afirmagao de De-
leuze nessa resenha de que o significado da filosofia reside em ser
“uma ontologia, e uma ontologia do sentido, o que se pode re-
conhecer justamente a partir de Hyppolite”, parece confirmé-lo
(Deleuze, 2006, p. 27).

Tendo abandonado a trilha da antropologia aberta por Kojéve,
Jean Hyppolite nao mais pensava o saber absoluto em sua re-
lacao ao homem, nao mais saudava o progresso da histéria — a
acao negadora e revolucionaria que chama a coincidéncia do ser
em-si e do ser para-si. Tampouco convocava o homem empirico a
agir neste processo. O Saber absoluto é, para Hyppolite, “desen-
volvimento dialético do Ser como sentido” “n&ao é o homem que
interpreta o Ser, mas é o Ser que se diz do homem” (Hyppolite,
1971 apud Bianco, 2003, p. 60). Desvelamento do Ser, logica
absoluta, “que passa através do homem”, diz Bianco; veia on-
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tologica e anti-subjetivista de origem heideggeriana'® presente
nos textos de Deleuze.

A duracao

O conceito de Duragao é apresentado por Bergson no Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia e retomado no inicio
de A evolugdo criadora, em franca oposicao as psicologias de
sua época, a psicofisica e o associacionismo: nem uma, nem a
outra, conseguiriam pensar o que caracteriza a consciéncia, sua
duragao temporal, devido a linguagem cientifica e espacializante
que lhes é comum. E preciso outro método, o da intuicdo, para
aprendé-la em sua imediatidade. Trabalhar com este conceito
requer uma tripla tarefa: mostrar sua dimensao ontolégica ao
matizar o alcance psicolégico sugerido pela nogao de eu pro-
fundo; reinterpretar a critica de Bergson as psicologias de sua
época devido & nocao de intensidade, pois esta se torna um con-
ceito 1til & sua propria ontologia; e mostrar como a intuigao
nao é uma nova mistica intelectual, mas um método para co-
locar adequadamente os problemas a partir da dissolucao dos
mistos da experiéncia.

Critica de Bergson a psicofisica e 4 nogao de
intensidade

Com um s6 golpe, Bergson critica a psicofisica e apresenta
o conceito de duragao no FEnsaio sobre os dados tmediatos da
consciéncia. Nessa operacgao, a critica & nogao de intensidade é
central, como veremos. Tipo especial de magnitude pela qual
se descreviam as sensacoes, por exemplo, um vermelho mais ou

10Ver Bianco, 2003, p. 60.
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menos forte, a no¢ao de intensidade atravessa a filosofia. Ela
é empregada da escolastica a Kant, considerado por Bergson o
fundador “da psicologia de sua época”’, que tem em Fechner um
caso exemplar.

“Ciéncia exata das relagoes funcionais dependentes do corpo
e da alma”, a psicofisica que ele desenvolve relaciona as altera-
¢oes fisiologicas de um individuo as mudangas de seus estados de
consciéncia por meio de um paralelismo: ao incremento de um
estimulo fisico corresponderia o aumento da intensidade da sen-
sacao experimentada — este, em progressao geométrica, aquele,
em progressao aritmétrica. Mas se a alteragdo da intensidade é
medida por gradagao, e aquilo que é préprio aos graus é serem
“continuos e homogeéneos” (Kerslake, 2007, p. 14), o porqué de
haver alteracdo nas sensagoes, percebidas como diferentes, nao
era explicado, contudo. E este o ponto de partida da critica de
Bergson.

Nao se explicava como, dado certo estado de consciéncia ini-
cial, o aumento gradativo dos estimulos conduzia & passagem a
outro estado, por exemplo, da pressao de um alfinete na pele, a
dor. Do ponto de vista do estimulo, medido em graus, ha con-
tinuidade; do ponto de vista da sensagao, passado certo limite,
h& uma abrupta alteracao qualitativa. Das mudangas de grau
passa-se a uma diferenca de natureza. Este salto de um estado
de consciéncia a outro, a relacdo matematica entre estimulos e
sensagoes nao explica. O motivo, segundo Bergson? Nao se con-
siderava a duragao do estimulo. Na constitui¢ao das sensacoes,
o tempo tem um papel determinante: a mais atual engloba e
inclui tudo aquilo que a precedeu, alterando-a. “Cada sensagao
de dor implica a travessia de uma série precedente, que perdura
e influencia a dor presente”’, comenta Kerslake. Ela “é indivisi-
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vel, no sentido estrito em que é experimentada como um todo e
inclui todas as suas fases” (Kerslake, 2007, p. 13). Eis porque
a consciéncia poderia, de direito, acessar tudo o que precedeu
seu estado atual, toda sua duracao, se dispusesse de um método
distinto do empregado na psicofisica que, proprio ao paradigma
cientifico da época, s6 conseguia pensar o tempo como sucessao
de momentos, isto é, de pontos no espago homogéneo proprio
a4 matematica. Media-se o tempo com o espaco. Um problema
analogo estava presente no associacionismo.

Critica de Bergson ao associacionismo e a consciéncia
como um teatro

A mente é ndo mais que uma sucessGo ou justaposicao de
ideias, imagens e sensagoes, no associacionismo atribuido a Hume.
Fluxo. Fluxo de percepgoes, fluxo de ideias, fluxo de paixoes.
“Espécie de teatro em que diversas percepc¢oes fazem sua apa-
ricdo; passam e voltam a passar, fogem e misturam-se numa
variedade infinita de atitudes e sensagoes”. Do empirismo de
Locke & psicofisica de Fechner, essa metéafora cénica descreve a
alteracao de estados mentais que o associacionismo pretendia
compreender. Mas Hume adverte com relagao a seu uso: ela
“nao nos deve induzir em erro: nao temos a nog¢ao mais longin-
qua do lugar em que se representam estas cenas, nem dos mate-
riais de que |a mente| é composta” (Hume, 2010, p. 301). Nao
hé substéncia, nem sujeito; as ideias sao entidades independen-
tes, d&tomos relacionados por principios exteriores de associagao
e a mente nao é mais que a sucessao entre elas — o que colocava
a Hume o problema da identidade pessoal'! .

1yer Salaun, 2003.
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Esse atomismo das ideias seréd justamente o alvo de Bergson
em sua critica as psicologias associacionistas. Em quimica, os
adtomos eram os objetos privilegiados de conhecimento, conce-
bidos como os menores elementos individuais, indivisiveis, uni-
tarios, exteriores uns aos outros e justapostos num espago ho-
mogéneo. Aspirando esta cientificidade das ciéncias duras, a
psicologia e a psicofisica importaram seu objeto. A conscién-
cia torna-se, assim, justaposicao de estados mentais exteriores
uns aos outros; e a percepcao, composicao de elementos indivi-
siveis. Este é o “erro capital” do associacionismo, diz Bergson:
o atomismo impede de explicar a duragao temporal, e, nos pro-
cessos de associacao de ideias, a sele¢ao de determinadas ideias
e lembrancas e ndo outras. “A tendéncia geral para associar-se
permanece tao obscura, nessa doutrina, quanto as formas par-
ticulares da associagao”, dizia em Matéria e memdria (Bergson,
1999, p. 193). Esta objegao de Bergson ao associacionismo é
“resumida’” por Deleuze: “os principios de associacao explicam a
forma do pensamento em geral, nao seus contetidos singulares;
a associagdo apenas explica a superficie de nossa consciéncia,
"a crosta”’ (Deleuze, 2001, p. 96). A “crosta” da consciéncia:
Bergson definia assim o objeto das psicologias e da psicofisica
de sua época, reivindicando para a filosofia outro método para
apreender duracao: a intuigao.

Outro erro oriundo do atomismo seria a perda do carater
pragmético da percepc¢ao. Para Bergson, o “real” é constituido
segundo as possibilidades de agao do homem: a percepgao dos
objetos deve-se a inscricao de lembrancas tteis no ato percep-
tivo, e responde a necessidades vitais. Uma sintese do tempo e
um mecanismo de selecao de lembrancas voltado & acao 1til so-
bre as coisas permitem a constitui¢cao de um mundo de objetos.
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Desconsiderando-os “sé veriamos nas percepgoes, as sensagoes
aglomeradas que a colorem; desconheceriamos as imagens re-
memoradas que formam seu nticleo obscuro” (Bergson, 2006a,
p. 277). Erro cometido por Hume, que considera, entre lem-
brangas e percepgoes (impressoes), apenas diferengas de graus,
maior ou menor vivacidade — tinica coisa que permite diferencia-
las. Faz, assim, da memoria, um depoésito de palidas impressoes.
Tomando-as como “coisas”’, “acabadas”, “coaguladas”, diz Berg-
son, nao pensa as lembrancas em seu processo de atualizagao.
Ao conceber a lembranca como uma copia da percepcio menos
vivaz, Hume autoriza a inferir que a diminui¢éo da intensidade
de uma sensagao a converteria em lembranca: uma dor, dei-
xando de doer, se transformaria em lembranca de dor. Mas
isso nao ocorre — é apenas uma dor mais fraca. No associacio-
nismo humiano, o passado se torna mera sensagao fraca, uma
“materialidade” enfraquecida: a lembranca nao tem um estatuto
ontologico proprio, pois se viu apenas diferencas de grau, onde
as diferengas sao de natureza.

A descrigao dos principios de associagdo em termos de cau-
salidade, contiguidade, e semelhanca coloca mais um problema,
segundo Bergson: como dizer que um ato é livre, se todos os pro-
cessos mentais sao consequéncias de uma mecéanica associagao
de ideias, cujas leis podemos apreender? Onde estaria a liber-
dade, em que momento ou fato de consciéncia, se as associagoes
de ideias explicam o encadeamento dos atos mentais? Com es-
sas perguntas, Bergson nao pretende refundar a psicologia, mas
recolocar o problema da liberdade; e opor, a este eu superficial
descrito pelo associacionismo, um eu profundo.
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“Eu profundo” e crosta da consciéncia

Fotogramas de estados mentais nao nos dao a experiéncia da
duracao. Ela nao é partes extra partes — percepgoes, sensacoes
e ideias estrangeiros uns aos outros, conectados por associagoes.
A duracao é sucessdo, se considerarmos a crosta da conscién-
cta, o atual. Que as emocgoes, percepcoes e ideias, obedecendo
a sua natureza, apare¢gam no teatro de nossa consciéncia, nele
permanecam por um instante, e desaparecam em seguida, isso
diz respeito a superficie; mas nao ao eu profundo, que perdura.
Partes infra partes, a duragao é coexisténcia: cada uma de suas
partes engloba o tempo em sua totalidade. Quando particio-
nada, ela se mantém continua.

Bergson cinde, assim, o sujeito em um eu profundo e um eu
superficial. “Cada pessoa é um mundo em que nada se perde”
e nenhuma memoria se esvai; ao mesmo tempo, é adaptacao
corporal e inteligente ao espaco e a lingua (Jankélevitch, 1989,
p. 7). O mundo social requer texto e ac¢ao; simbolos, genera-
lidade, insercao util do corpo. Espacgo, portanto. Um sujeito
diariamente confrontado com as urgéncias da vida, jogado num
mundo exterior, simbdlico, constituido pelas operagoes natural-
mente espacializante da inteligéncia, pois o espaco é “aquilo que
a inteligéncia faz de uma matéria que a isto se presta” (De-
leuze, 1956, p. 49). Os imperativos sociais exigem do sujeito
que, agindo, nao atente ao essencial, sua duracdo, contida nos
sentimentos mais sublimes e nos mais mediocres, no intimo en-
velopamento de uns nos outros.

Assim, o associacionismo “nao traduz apenas uma ilusdo que
nasce de uma deformacao da vida psicologica, quando recortada
artificialmente segundo o estilo da inteligéncia reflexiva, que lhe
aplica o esquematismo da justaposi¢ao”, comenta Prado Jdnior;
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“a hipotese associacionista s6 é falsa quando generalizada para
a totalidade da vida psiquica. Quando [...] se limita apenas ao
eu superficial, & consciéncia perceptiva e social, ela reflete uma
verdade ontologica” (Prado Jr., 1989, p. 31).

Duas ordens de realidade, duas multiplicidades

Dois tipos de multiplicidade correspondem a “duas realidades
de ordem diferente” (Bergson, 2007, p. 73). Uma, quantitativa,
numérica, homogénea, é constituida pela abstracao de toda qua-
lidade mediante a espacializagao propria a inteligéncia. Outra
¢ qualitativa, caracterizada pela heterogeneidade inerente aos
fatos de consciéncia quando nao representados. Essa analise de
Bergson parte da consideragao da maneira como a inteligéncia
representa o numero. Para compor o ntmero, a inteligéncia
justapoe, simultaneamente, os casos particulares supostamente
idénticos num mesmo espaco homogéneo, cega a particularidade
de cada um deles. “Toda ideia clara do ntmero implica uma
visao no espago”’ (Bergson, 2007, p. 59). “Ha aquela [multi-
plicidade| dos objetos materiais, que forma um namero imedi-
atamente, e aquela dos fatos de consciéncia, que nao poderia
tomar o aspecto de um namero sem o intermediario de alguma
representacao simbolica, na qual intervém necessariamente o es-
pago” (Ibid., p. 65). Devem-se a atuagao da inteligéncia sobre
a matéria a constituicdo dos nimeros aritméticos, dos signos
proprios a linguagem e, ainda, de um “conceito bastardo” de
tempo, espacializado e homogéneo (Ibid., p. 73). “Por toda
parte”, s existem diferencas qualitativas e heterogeneidade, mas
as operagoes simbolicas requerem um espaco sem qualidades —
meio homogéneo e indiferente com o qual coincidam. Mas as
sensagoes tateis e as desprovidas de imagens visuais furtam-se
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a serem definidas e distinguidas umas das outras por posigoes
no espacgo: é o qualitativo puro, nao numérico, que as diferen-
cia. Assim, se o espaco da forma & multiplicidade numérica
e 4 extensao, a intuicao permite-nos pensar esta outra ordem
da multiplicidade, inextensa, e propria aos estados de conscién-
cia. Além disso, como na experiéncia encontramos “sempre um
misto de espago e de duragao” (Deleuze, 1968, p. 29), dissociar
o dominio temporal do espacial é tarefa da intuicdo. Contra o
“fantasma” do espago na compreensao dos fatos de consciéncia,
a intui¢do permitird que reencontremos a duragao. “Visada na
sua pureza original”, outra ordem da multiplicidade, “sem ne-
nhuma semelhanga com a multiplicidade distinta que forma um
niamero” (Bergson, 2007, p. 90) é intuida: a heterogeneidade
pura propria as alteragoes qualitativas que se fundem. “Uma
das multiplicidades” é representada pelo espago, diz Deleuze, é
uma multiplicidade de exterioridade, de justaposicao, de ordem,
de diferenciacao quantitativa, de diferenca de grau, uma multi-
plicidade numérica, descontinua e atual. A outra se apresenta
na duragao pura;

¢ uma multiplicidade interna, de sucessao, de fusao,
de organizacao, de heterogeneidade, de discriminagao
qualitativa ou de diferenca de natureza, uma multipli-
cidade, uma multiplicidade virtual e continua, irredu-
tivel ao namero (Deleuze, 1968, p. 103).

As duas ordens de multiplicidade descritas nos Dados ime-
diatos serao articuladas por Deleuze com o par de conceitos
atual /virtual de Matéria e memdria, amalgamando os dois ter-
mos: temos as “multiplicidades virtuais”, desde o comeco pre-
sentes no bergsonismo (Deleuze, 1968, p. 103).
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Intuicao contra o paradigma espacial kantiano nas
psicologias da época

O que estd em jogo com a criacao do conceito de duragao
é abandonar a concepcao kantiana de tempo, paradigmética a
época. A temporalidade era compreendia como acréscimo de
intervalos distintos, magnitudes homogéneas em sucessao. Her-
deira de Kant, para quem o espaco e o tempo “partilhavam a
mesma caracteristica: infinidade atual e homogeneidade” (Kers-
lake, 2007, p. 14), a psicofisica assim concebia o tempo. Con-
tudo, para Bergson, “o tempo de diferenciagdo apropriado as
coisas enquanto elas duram deve ser distinto do tipo de dife-
renciagao apropriada as coisas & medida que sao compreendidas
puramente espacialmente e fora do tempo” (Kerslake, 2007, p.
14). Outro método é necessario para pensé-la, a intui¢ao, assim
como outro uso da linguagem.

Psicologismo na nogao de duragao

Procedimento imanente a meditagao sobre as coisas, a intui-
¢ao permitira ao sujeito ir ao concreto, esposar as curvas do real,
nele descobrindo como fato fundamental o Durar, “centro vivo
da filosofia bergsoniana”. Naturais e espirituais, os existentes
perduram. Da intima conexao entre duragao e intuicao, resul-
taria, segundo Jankelélévich, “que o conhecimento absoluto de
uma coisa ou realidade seja concebido sob o modelo da consci-
éncia direta que cada um pode ter de seu préprio escoamento
no tempo” (Jankélevitch, 1989). Como principios do ser e do
real, nada encontrariamos além dos aspectos segundo os quais
coincidimos absolutamente conosco: sucessao, continuidade, mo-
vimento. Para além da “crosta” da consciéncia, o “eu profundo”.
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Assim, nao saimos do terreno da psicologia: da consciéncia como
funcao social & consciéncia de nossa vida interior, descrita por
Bergson como uma disfuncao para o social, ndao se sai do Eu —
as memorias, volicdes e pensamentos seriam todos de uma dura-
¢ao psicoldgica, se nos ativermos a um primeiro nivel de leitura
de Dados imediatos. Relaxados da atencao & vida excursiona-
rfamos nossa “interioridade” na memoria. Leu-se Bergson assim.
Fizeram-no os “mais marcantes romancistas franceses do entre-
guerras”’, comenta Floris Delattre, “penetrados por um desejo
comum: explodir os quadros da inteligéncia e os imperativos
sociais, dar ao leitor a sensacao intensa dos mistérios da vida
criadora, e restituir o individuo, por apreensao direta, em sua
realidade integral” (Delattre, 1948, p. 24).

Salto ontolégico, intuicao como método: colocar os
problemas em fungao do tempo

Um novelo dos vividos subjetivos: a duragao. Compreendé-la
assim nao é essencial para Bergsonismo. Vinculada & noc¢ao de
multiplicidade, ela é um portal para as teorias do tempo e da
memoria extra-psicolégica, o que requer a relativizacao de sua
importéncia na compreensao da intuicao em Bergson. Duragao
psicolégica e intuigdo nao se referem uma a outra, em circulo,
segundo Deleuze, que, sem poder negar o que é textualmente
dito por Bergson — a duracao como o sentido fundamental da
intuigdo —, a apresenta como um método. Ja em seu curso de
1960, ele diz: “a intuicao bergsoniana nao é sentimental, mas é
método” (Deleuze, 2004, aula de 25/04/1960, p. 180).

Disciplina dos atos de cognicao, o método da intuicao é poste-
riormente descrito a partir de um conjunto de regras em Bergso-
nismo. Nem sentimental, nem imediatista, a intuicao exige, ao
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contrario, uma “pluralidade de atos, uma pluralidade de esforcos
e de diregdes” (Deleuze, 1999, p. 97). E menos um conhecimento
metafisico, sugere Bouaniche, que uma “teoria dos problemas”,
cuja primeira etapa é a avaliagdo dos problemas filosoficos da
tradicao — criticados e dissolvidos, passamos a criagao de novos
problemas (Bouaniche, 2007, p. 83).

O tempo é o critério fundamental para a posicao de um pro-
blema filosofico: “colocar os problemas e resolvé-los, em fungao
do tempo mais do que do espago”’ (Deleuze, 1999, p. 22). Co-
locar os problemas sem partir das coisas como se fossem dadas:
dos estados de consciéncia justapostos, dos pontos no espaco
por onde passou um movel que interligamos pretendendo lhe
restituir o movimento, dos conceitos antitéticos que opomos pre-
tendendo reconstruir dialeticamente o devir. Ir em direcdo ao
concreto: empirismo. Considerar, todavia, as coisas antes de se
tornarem produtos ou resultados, atentos as diferencas e tendén-
cias em vias de se fazer: atentar ao que é superior ao empirico.

Duragao = Virtual

A duracao foi desinflacionada de sua dimensao psicologica,
a intuicdo se tornou método para a posicao de problemas no
tempo: um portal para a ontologia do virtual. Se Dados imedi-
atos fora recebido como a apresentagao roméntica da nogao de
dura¢ao — definida como o outro do péalido teatro da mente estu-
dado pela psicofisica —, para Deleuze a importancia desse ensaio
estd na introdugao “indireta” da nocgao de virtual, “destinada a
ganhar uma importancia cada vez maior na filosofia bergsoni-
ana” (Deleuze, 1999, p. 32); ou ainda: “Em Dados imediatos da
consciéncia aparece a ideia fundamental de virtualidade, que
sera retomada em Matéria e memdria”; “a duragao [...| nao é



180 discurso 46,/2

exatamente o que nao se deixa dividir, o que muda de natureza
ao se dividir, e o que muda de natureza define o virtual (Deleuze,
2002, p. 54).

Duracao e virtual em Matéria e memoria

A duracao desdobra a virtualidade inerente & memoria, dife-
rencia-a, é sua atualiza¢do, sua contracdo. Essa concepcgao é
apresentada em Matéria e memoria, cujo ponto de partida é
a instauragao de um plano de imagens, e a definicao do corpo
como um centro para o qual elas convergem. Um espeticulo sem
espectador. No campo nao-subjetivo das imagens assistimos &
génese da consciéncia e da representagao da matéria (elas tém
origem num mesmo movimento) a partir de uma imagem privi-
legiada: o corpo proéprio. Pela sua simples presenca, esse centro
de convergéncia das outras imagens, o corpo préprio equivale “a
supressao de todas as partes dos objetos nas quais suas fungoes
nao estao interessadas” (Bergson, 1999, p. 34). Os estimulos
exteriores que nao interessam & sua conservacao, ele os deixa
passar; transforma em percepcao apenas aqueles sobre os quais
pode agir. Assim como a percepcao retém das coisas o que é
atil, esse principio pragmatico regula também a selecao das lem-
brancgas: “nossa memoéria escolhe uma apés a outra as diversas
imagens analogas que ela lanca na direcao da percepcao nova”
(Ibid., 116). Assim, a percepgao atual é concreta e complexa,
pois, preenchida por lembrancas, oferece “certa espessura” de
duracdo. E impossivel experimentarmos percepgdes puras: re-
coberta por uma capa de lembrancas, a consciéncia atual é medi-
ada e nao é instantinea — obedece a tensao da duracao daquele
que percebe.

Pura, a percepgao “existe mais de direito do que de fato”. Ela
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seria, diz Bergson, “aquela que teria um ser situado onde es-
tou, vivendo como eu vivo, mas absorvido no presente, e capaz,
pela eliminacdo da memoria sob todas as suas formas, de obter
da matéria uma visao ao mesmo tempo imediata e instantanea”
(Ibid., p. 31). A lembranca atualiza-se em imagem, mas é impos-
sivel & percepcao virtualizar-se em lembranca: a “imagem pura
e simples ndo me reportard ao passado”’ (Ibid., 158). A seta
do tempo nao vai do presente ao passado, por enfraquecimento
das impressoes tornadas memoria, como em Hume. O passado
nao é um reservatorio de imagens; nem a memoria, a conser-
vagao das palidas impressoes do associacionismo. O passado é
totalmente preservado num imenso cone, do qual as duracgoes
sao suas contracoes atuais. O presente proprio a atualidade de
uma consciéncia é seu vértice, ponto méximo de contragao cons-
tituido pela utilidade. Diferentemente do presente, que, quando
tentamos assinalar, ja passou, o passado E. Conceber a passa-
gem da imagem & lembranca por perda de vivacidade é des-
conhecer a diferenca de natureza entre os diferentes graus de
contracao constitutivos do presente e o passado, o virtual e o
atual. Na atualidade de uma duracao psicolédgica, o passado, o
Virtual, esté inteiramente contraido, e “é preciso todo um recal-
que saido do presente da atencao a vida para rechacgar aquelas
[lembrangas|] que sao inuteis ou perigosas”, graceja Deleuze em
Bergsonismo, deturpando o sentido deste termo de Freud — que,
como Bergson, lidava com o problema da preservacao de todo o
passado (Deleuze, 1999, p. 56).

Para Deleuze, o recalque é a pedra angular da nogao de in-
consciente para a psicanélise. Se coloca como um problema a
Freud pelas paralisias, conversoes e ideias de suas pacientes his-
téricas, e descreve o processo de esquecimento daquilo que foi
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demasiado incomodo, a partir da separacao das ideias dos afetos
a acompanhé-las. Mas ninguém se esquece de algo sem pagar
um preco: os sintomas e os atos falhos. Freud parte, portanto,
do patolégico para deduzir o processo de repressao constitutivo
do inconsciente; e como a histérica sofre de reminiscéncias, re-
articular as representacoes esquecidas aos afetos anteriormente
ligados, rememorando-as, sera a direcao de sua terapéutica2. Ja
Bergson nao parte da clinica, nem das patologias. Sua preocupa-
¢ao é filosdfica; seu ponto de partida, uma ontologia do passado
— analisa o patologico apenas apés tematizar a atencao da cons-
ciéncia a vida pela atualizagdo das lembrangas. O patolégico é,
assim, a nao inibicao do passado: na atualidade da consciéncia
passariam também lembrancas intiteis. Em Bergson, para além
do regime de imagens, dependente da selecao das lembrancas
lteis aos esquemas corporais, mais profundo do que as repre-
sentagoes nas quais se cristaliza, ha o Virtual — que Deleuze
compreende como a virtualidade das diferencas puras ou das
intensidades, podendo assim passar a um monismo.

Do dualismo ao monismo: reabilitar a nogao de
intensidade

“Restaurar os direitos de um novo monismo™: “programa’” de
Matéria e memoria, segundo o Bergsonismo de Deleuze (De-
leuze, 1968, p. 71), que repete a afirmagao feita em curso: “com-
preender a diferenca é superar o dualismo”. De fato, ao dualismo
das diferencas qualitativas e quantitativas dos Dados imediatos
segue o monismo de Matéria e memoria, a partir da “ideia de ni-
veis de distensao e contracao” das duracoes. As multiplicidades
virtuais se distendem e se contraem em “um s6 tempo” (Ibid., p.
83). Mas, deste modo, Bergson nao teria reintroduzido “na sua
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filosofia tudo o que havia denunciado”, “as diferencas de grau ou
de intensidade, tao criticadas nos Dados imediatos?” (Deleuze,
1968, p. 92). Pergunta que repete a do curso em 1960: como
Bergson “pode retornar & ideia de que entre matéria e duragao
ha diferencgas de grau?”. Ao definir, em Matéria e memdria, o
Virtual como “a mesma coisa que se distende e se contrai”’, a
matéria torna-se diferenca de grau com relagdo a duragao, seu
grau mais distendido; e a diferenga de grau, “o grau mais baixo
da diferenciacao” — sendo que do método da intuicao havia, jus-
tamente, resultado a distincao entre duracao e as diferencas de
grau proprias as intensidades. “Misto mal decomposto”, as in-
tensidades haviam sido condenadas a “extin¢ao” no Ensaio (Id.,
2004, p. 175 e 178). Teria o filosofo criticado a nogao de inten-
sidade, para reintroduzi-la em Matéria e memdria?

Para nao acusar Bergson de “ambiguidade” ou “contradi¢ao”,
Deleuze afirma que se tratam de “momentos diferentes do mé-
todo” (Id., 2011, p. 93), e, que a hipdtese admissivel “¢ que o
sistema resolve esta dificuldade” (Id., 2004, p. 179). Para mos-
trar a “evolugao dos conceitos” num “sistema”, Bergsonismo da
primazia ao dualismo distensao/contragao. Ele é o unico que
resiste no interior do monismo. Através de uma torcao em Ma-
téria e memoria, Deleuze sublinha a diferenga entre atual e vir-
tual, ao invés daquela entre duragao e matéria (tempo e espago):
a matéria é atualizacao partes extra-partes do devir, distensdo
da duragado; e a duragao, contra¢do da matéria. Contraindo-
se e dilatando-se, o temporal e o espacial passam um no ou-
tro. Do dualismo espago-tempo e de seus correlatos (inteligén-
cia/duragao, matéria/intui¢do), passamos a um monismo — a
razao de tal passagem, veremos, sao as diferencas intensivas,
que Deleuze considera & luz dos conceitos de Virtual e de Im-
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pulso. S6 assim podera afirmar, em Diferenca e Repeticao, que
no “coragao da duragao” esté “a ordem da intensidade” (Deleuze,
2011, p. 308).

Para dirimir possiveis objecoes, Deleuze se pergunta sobre
o alvo da critica de Dados imediatos. Ela “é dirigida contra
a propria nocao de quantidade intensiva, ou somente contra a
ideia de uma intensidade dos estados psiquicos?” (Ibid., p. 93).
Afirma, ainda, que Dados imediatos denuncia “as falsas nogées
de grau, de intensidade, como de contrariedade ou de negacao,
fontes de todos os falsos problemas” (Ibid., p. 93). Distinta
da falsa nocao de intensidade espacializada, kantiana, empre-
gada pela psicofisica, haveria uma verdadeira: o Virtual. Para
identifica-lo & intensidade e “ultrapassar a dualidade quantidade
homogénea — qualidade heterogénea’, argumenta que esta no-
¢ao de virtual desenvolvida em Matéria e memdria ja teria sido
intuida no dualismo das multiplicidades no Ensaio (Id., 1968,
p. 73). Em Diferenca e repeti¢ao, a no¢ao de intensidade de
Matéria e memoria é explicitamente reenviada & de multipli-
cidade quantitativa de Dados imediatos: ‘“Matéria e memdria
reconhece as intensidades, os graus ou vibracoes nas qualidades
que nods vivemos ou fora de nos” (Id., 2011, p. 93). “A ideia de
diferenga de grau é aceita” e no “seio desse monismo pode ser
admitida, sem contradicao para o sistema”, pois “entre duracgao
e matéria ha todas as intensidades possiveis” (Id., 2004, p. 19).

“Ja que a duracao se dissipa em todas estas diferengas de grau,
de intensidade, de distensao e de contracao que a afetam, nos
caimos, sobretudo, numa espécie de pluralismo quantitativo”,
dizia Deleuze (Id., 1968, p. 75). Para além das contragoes
que fundam as duracbes em suas dimensoes psicologicas, para
além do pluralismo: o Um, o Virtual. “E essa hipotese que
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Bergson apresenta como a mais satisfatoria: um sé Tempo, um,
universal, impessoal” (Deleuze, 2011, p. 78). Impessoal, nao
psicologico, nao individual, pois o psicolégico é o que caracteriza
a consciéncia, o atual. Para além das imagens percebidas e das
lembrancas imaginadas, a virtualidade. O corpo renuncia a ser
ancora de seu entorno. Como o puramente intensivo atualiza-se
em imagens sempre diversas, acessar o passado supoe recria-lo
perpetuamente. “Nao se trata de um passado a descobrir, mas
a tnventar segundo o desdobramento a que estara submetido e
que o iré situar num feixe de relagoes insuspeitado |...] O tempo
liberado do presente, do presente atualizado, do movimento, da
sucessao [...| torna-se disponivel a uma pluralidade processual
que nao cessa de fazé-lo variar” (Pelbart, 2007, p. 20).

Vida, Virtual, Duracao em EC

O Impulso vital ou a Vida é o movimento criador dos seres vi-
vos — Bergson assim define em Fvolu¢do Criadora o outro nome
do Virtual. De uma unidade inicial, a vida se desenvolve criati-
vamente e diferencia-se “por via de dicotomia”, como a granada
e seus estilhagos. Séries se bifurcam, tendéncias divergem, e
em cada uma delas permanece a raiz comum que lhes deu ori-
gem. Nas linhagens evolutivas divergentes, no reino das plantas
e no dos animais, a semelhanca entre organismos testemunha a
origem comum. “Cada lado da divisao |[...| traz consigo o todo,
sob certo aspecto, como uma nebulosidade que acompanha cada
ramo”, diz Deleuze retomando Bergson.

E por isso que ha uma aura de instinto na inteligén-
cia, uma nebulosa de inteligéncia no instinto, um qué
de animado nas plantas, um qué de vegetativo nos



186 discurso 46,/2

animais. A diferenciagdo é sempre a atualizagdo de
uma virtualidade que persiste através de suas linhas
divergentes atuais (Deleuze, 2004, p. 75).

Obstaculo que vida deve contornar para se desenvolver, a ma-
téria oferece resisténcia ao movimento da vida: o vivente é a res-
posta vital ao problema por ela posto em sua atualizacao. “Por
exemplo, lidando com os estimulos luminosos, a solugao vital de
que os organismos sao expressoes é o desenvolvimento de olhos”
(Id., 1968, p. 107). Contornando os obstaculos inerentes & ma-
téria, o impulso vital devém multiplas duragoes que, singulares,
expressam-no. As diregoes divergentes entre as quais se distri-
buira o impulso, as tendéncias ou linhas de fatos nas quais a vida
se atualiza “nao preexistem todas feitas, e sao elas mesmas cri-
adas & medida do ato que as percorrem” (Ibid., p. 111). Nelas,
“a virtualidade existe de tal modo que se realiza dissociando-se,
sendo forcada a dissociar-se para se realizar. Diferenciar-se é o
movimento de uma virtualidade que se atualiza” (Id., 1956, p.
57). Atualizagao e diferenciacao sempre criadoras, e que nao
podem ser pensadas a partir do pré-formismo aristotélico: néao
hé a atualizacao de uma esséncia antes em poténcia, a passa-
gem de uma dimensao menos real da existéncia a outra mais
real. Virtual e atual sao igualmente reais — o virtual nao pa-
dece da nao-realizagdo propria ao possivel. Se das tendéncias
ou das linhas de fato derivam os produtos que as expressam, isso
nao significa que fossem possiveis antes de sua existéncia atual,
como se j& existissem em uma ordem menos real de existéncia
antes da passagem & atualidade presente. Tampouco sao condi-
¢Oes mais largas que o condicionado: nao organizam a priori a
experiéncia, como o transcendental kantiano, mas inscrevem-se
no dado por diferenciacao decorrente “da resisténcia encontrada
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pela vida do lado da matéria, mas, sobretudo, da forca explo-
siva interna que a vida traz em si”, diz Deleuze!?. “A passagem
ontologica do virtual ao atual deve substituir a passagem logica
e ficticia do possivel ao real”’, comenta Sauvagnargues: “eis a
verdadeira génese que Bergson tem em vista, e que assegura a
reforma da analitica transcendental kantiana” (Sauvagnargues,
2004, p. 160).

As linhas de fatos néao sao fios causais. Olhadas, nos permi-
tem pensé-los, aos fatos vitais, sem coser com a causalidade o fio
da retrospecgao, nem inserir retrospectivamente uma finalidade
onde nao havia. “Em toda a sua obra, Bergson mostrara que
a tendéncia é primeira nao apenas em relacao ao seu produto,
mas em relagao as causas deste produto no tempo — as causas
sao obtidas sempre retroativamente a partir do produto”, diz
Deleuze: “uma coisa é a expressao de uma tendéncia antes de
ser o efeito de uma causa” (Deleuze, 1956, p. 50).

Vida é energia

Os codigos genéticos dos organismos perpetuam, na matéria,
as solucoes encontradas para a preservacao da vida. Mas isso
nao significa que possamos reduzir o impulso vital ao biolégico,
nem a filosofia de Bergson ao evolucionismo. Além do sentido
ontolégico em seu vinculo ao Virtual, o Impulso Vital tem uma
dimensao fisica — isso ja aparece no curso de Deleuze em 1960,
quando opoe a termodindmica de Bergson aos entropistas e com-
preende a vida como desaceleracao na degradacao da energia e,
a “individuagao”, a partir da resisténcia da matéria (Deleuze,

12Ver Bergson, 2005, p. 108 e sgtes.
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2004, p. 186)" . Vimos também que ao sublinhar a diferenga
entre atual e virtual, tempo e espaco passam um no outro — a
razao dessa passagem é uma diferenciacao intensiva, energética.
A matéria = ela vital = energia. Para além dos diferentes indi-
viduos resultantes do processo de diferenciacio da vida em seu
confronto & matéria, o “reino” das intensidades puras ou dife-
rencgas sem imagem: o virtual, energia. A “filosofia de Bergson
remata-se numa cosmologia, na qual tudo é mudanca de tensao
e de energia e nada mais” (Deleuze, 2004, p. 186). Monismo
central a filosofia de Deleuze e ao desenvolvimento de sua nog¢ao
de inconsciente como um plano de imanéncia.

Criticas a dialética e a luta por reconhecimento

As criticas & dialética platonica, ao Nada e ao negativo fei-
tas por Bergson em O pensamento e o movente constituem o
alicerce do anti-hegelianismo de Deleuze, e o ponto a partir do
qual ele se distancia de Hyppolite e mesmo se opoe a ele. A
partir de uma ontologia que exclui, do Ser, a negatividade, dela
depreende uma critica epistemolégica, segundo a qual a contradi-
¢80 e 0 negativo mostram ser apenas um aspecto antropologico,
demasiado humano, da diferenca. Em Pensamento e movente,
a linguagem é descrita em seu carater pragmatico e convenci-
onal, nascida de uma necessidade pratica: as palavras servem
para ‘“estabelecer uma comunicagao em vista de uma coopera-
¢ao” (Bergson, 2006b, p. 145). Caos ou desordem — de um lado
—, nada ou nao ser — de outro —, foram inventados ao nomearmos
as frustragoes decorrentes das expectativas humanas — “Fui 14,

13Para a mudanca introduzida em Diferenca e repeticao, ver Sauvagnar-
gues, 2004, p. 163.
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e nada encontrei”’, por exemplo, frase que nao aponta para ne-
nhuma realidade metafisica. Os problemas relativos a origem do
ser e & ordenacao da realidade, decorrem da transposicao, para
a filosofia, destas palavras nascidas para a agdo. Deste modo, a
filosofia inventa para si falsos e insoluveis problemas. “Quando
o fil6sofo fala de caos e nada,” diz Bergson, “ele transporta para
a ordem da especulagdo duas ideias — elevadas ao absoluto e
esvaziadas por isto de todo sentido, de todo conteudo efetivo
— feitas para pratica, e que se referiam a uma espécie determi-
nada de matéria ou de ordem, mas nao a toda ordem, nao a toda
matéria”’ (Bergson, 2006b, p. 135). Além disso, nas operagoes
logicas do entendimento, a negacao é um mecanismo central. A
oposi¢ao entre termos, oriunda das espacializagoes proprias a in-
teligéncia, confere ao pensamento sua propria forma. E um de
seus procedimentos mais bésicos, pois vital: “nao ha realidade
concreta em relagdo a qual ndo se possa ter ao mesmo tempo as
duas visoes opostas, e que, por conseguinte, nao se subsuma aos
dois conceitos antagonistas” (Ibid., p. 198). Opor binariamente
os termos revela a tendéncia humana de colocar o negativo na
constituicao dos problemas: formulariamos o problema da cria-
¢ao partindo da precedéncia do ndo-ser ao Ser. Assim, “o que
era a experiéncia de uma falta e de uma caréncia — que nao
corresponde & experiéncia da plenitude do instinto e da intui-
¢ao — abre uma brecha para as ontologias do negativo”, comenta
Chaui. “A emergéncia do Nada ¢é, afinal, transposi¢ao de uma
caréncia inteligente para a tagarelice metafisica que poe o Ser
eterno e idéntico sobre o fundo da Auséncia” (Chaui, 1989, p.
14). Desta critica de Bergson a dialética platonica, Deleuze de-
preende uma possivel objecao a dialética hegeliana, antevista e
refutada por Hyppolite.
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“Tudo retorna a critica que Bergson faz do negativo: chegar a
concepcao da diferenca sem negacao, que nao contenha o nega-
tivo”, argumenta Deleuze: “Tanto em sua critica da desordem,
quanto do nada ou da contradigao, ele tenta mostrar que a nega-
¢ao de um termo real por outro é somente a realizagao positiva
de uma virtualidade que continha ao mesmo tempo os dois ter-
mos” (Deleuze, 1956, p. 60). E prossegue: “’A luta é apenas
o aspecto superficial de um progresso. Assim, é por ignorincia
do virtual que se cré na contradigao, na negagao” (Ibid., p. 60).
Por que Deleuze fala em luta? Introduzi-la num argumento so-
bre a primazia do conceito de virtual para pensar a diferenca é
politizar, de fora, a discussdo. Talvez, na dialética hegeliana, lhe
incomodasse menos o trabalho do negativo na determinacao dos
entes, que suas consequéncias éticas: as consciéncias desejantes
e a luta por reconhecimento determinante de suas identidades
ressentidas. Os aspectos politicos decorrentes da ontologia do
negativo sao centrais a Deleuze e serao posteriormente criticados
em Nietzsche e a filosofia.

A negacao determinada

“A coisa difere de si mesma porque ela, primeiramente, difere
de tudo o que ela nao é, de tal maneira que a diferenca vai até
a contradi¢ao”. Assim Deleuze define a negacao determinada
de Hegel em A concepcao da diferenca em Bergson. ‘“Pouco
importa aqui a distingdo do contréario e da contradigao, sendo
esta [a contradigao| tao s6 a apresentagao de um todo como o
contrario” (Deleuze, 2006, p. 60). A oposi¢do é o movimento
de constituicao da diversidade empirica para Hegel: um ente se
singulariza pela negacao de tudo o que ele ndo é. O negativo o
diferencia. Ommnis determinatio est negatio, dizia Hegel na Ci-
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éncia da Logica, alterando o sentido da afirmacgao de Espinosa
presente em sua ontologia do ser positivo. Sem a negagao, o
ser permaneceria em um estado de indeterminacao. Abstrato
e indiferente, o Ser desapareceria no nada — assim como Es-
pinosa, cuja morte, na imaginacao roméantica de Hegel, é uma
“consumpcao’ consoante a “‘seu sistema filoséfico, segundo o qual
toda particularidade, toda singularidade desaparece na unidade
da substancia” (Hegel, 1968, p. 257, citado por Hardt, 1996,
p. 30). O puro ser positivo em sua imediaticidade nao teria
qualquer diferenca, para Hegel: é preciso que suas qualidades
sejam determinadas e mediadas pelo processo dialético de ne-
gacao do outro de si mesmas. Mas, se o ser tem de ir até a
contradicao para diferenciar-se, Deleuze se pergunta se esta di-
ferenciacao nao seria apenas uma representacao antropomorfica
daquele que pretende introduzir, no Ser, a ldgica inerente & sua
faculdade de conhecimento — uma diferenca somente abstrata
e externa. Retorna, entao, a Bergson, via Hyppolite e conclui:
é apenas “gracas a nocao de virtual que a coisa, inicialmente,
difere imediatamente de si mesma” (Deleuze, 1956, p. 60).

Diferenca interna: duracao, virtual e impulso vital

O “que o espacgo apresenta ao entendimento, e que o enten-
dimento encontra no espacgo, sao coisas, produtos, resultados e
nada mais” (Deleuze, 1956, p. 50). Mas nao ¢ a diferenga entre
coisas — mesas e cadeiras, azul e verde, homem e mulher —, o
que lhe interessa. Estas sao diferengas externas, entre seres ja
individuados e idénticos a si mesmos, concebidas a partir da atu-
acao do negativo no processo de determinacao dos entes — que,
por sua vez, depende do esquematismo do espago. Ao pensé-las
assim, como produtos, resultados, perdemos o movimento delas
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constitutivo. Perdemos a individuacao ou a diferenciagdo como
processos, as condigoes estreitas e aderidas ao condicionado, as
tendéncias ou linhas de fatos — Deleuze refere-se ao movimento
de diferenciagdo da Duragao, Memoria ontoldgica, Vida.
“Retornar as proéprias coisas e numa relagao positiva e direta
apreendé-las em seu Ser” (Deleuze, 1956, p. 48), reencontrar
na tessitura do real as diferengas internas, retragar as linhas
e tendéncias que dao a um determinado estado de coisas sua
atualidade, é esta a tarefa do empirismo superior de Bergson,
germe do empirismo transcendental caracteristico da filosofia de
Deleuze. “Na desarticulagao do real que operam segundo as di-
ferengas de natureza, as linhas de fatos”, ele diz, “ja constituem
um empirismo superior, apto para colocar os problemas e para
ultrapassar a experiéncia em direcdo as suas condigoes concre-
tas, |...] apto para resolver os problemas e relacionar a condigao
ao condicionado, de tal modo que nao subsista distancia alguma
entre eles” (Deleuze, 1999, p. 21). O método da intuicao, de
divisao dos mistos dados na experiéncia, permitiria “elevar-se
até as condigoes do dado, mas tais condigoes sao tendéncias-
sujeito, sao elas mesmas dadas de alguma maneira, sao vividas”
(Deleuze, 1956, p. 52). E com isso nao recaimos em um psico-
logismo. “Se o ser das coisas estd de um certo modo em suas
diferencas de natureza’, diz Deleuze, “podemos esperar que a
propria diferenga seja alguma coisa, [...] que ela nos confiara
enfim o Ser. Esses dois problemas, metodologico e ontoldgico,
remetem-se perpetuamente um ao outro”’. “Ou bem a filosofia
se propora esse meio e esse alvo (diferencas de natureza para
chegar a diferenga interna)”, prossegue, “ou bem ela s6 tera com
as coisas uma rela¢ao negativa ou genérica [...| um estado de re-
flexao tao-so exterior” (Ibid., p. 48), como a dialética hegeliana.
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A alterag@o deve, entdo, manter-se e achar seu estatuto sem se
deixar reduzir & pluralidade, nem mesmo & contradi¢ao, nem
mesmo & alteridade. A diferenca interna devera se distinguir da
contradi¢ao, da alteridade e da negagao (Deleuze, 1956, p. 55).

Que a diferenca interna deva se distinguir das operagoes de-
pendentes da negacao é indicativo de que, como sugere Bianco,
“é a filosofia de Bergson antes mesmo daquela de Nietzsche que
é apresentada por Deleuze como banimento” (Bianco, 2003, p.
72) das trés ideias que

definem a dialética: a ideia de um poder do negativo
como principio tedrico que se manifesta na oposicao e
na contradicao; a ideia de um valor do sofrimento e da
tristeza, a valorizacao das “paixoes tristes” como prin-
cipio que se manifesta na cisao, no despedagamento; a
ideia da positividade como produto teérico e pratico
da propria negagao (Deleuze, 1983, p. 223).

Se as diferencgas entre coisas nao interessam a Deleuze, diferen-
cas apenas externas, a intui¢ao, método imanente ou empirismo
superior, d& a pensar as diferencas internas. “A diferenca é o
que difere de si”, ¢ movimento, diz Deleuze (Id., 1956, p. 54).
Diferenga é movimento; movimento, diferenga — em tudo dis-
tinto do percurso de um ente tracado de um ponto a outro num
espago homogéneo, pois nao partimos de individuos contéveis
representados em sua identidade, recortados pragmaticamente
pela percepgao. O movimento tampouco é sintese da unidade e
da multiplicidade, como na va tentativa dialética de reconstruir
o devir mediante conceitos antagonistas. Definido, em Matéria
e memdria, como alteragao na totalidade do que é percebido, o
movimento se torna, em Deleuze, diferenca “que difere de si”,
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interna, presente nas nocoes de Duracao, Virtual e Impulso Vi-
tal. A duragéo “é o que difere, e o que difere ndo é mais o que
difere de outra coisa, mas o que difere de si”; ele diz:

O que difere se tornou, ele préprio, uma coisa, uma
substancia. A tese de Bergson poderia exprimir-se
assim: o tempo real é alteragao, e a alteracao é subs-
tancia. [...] E do mesmo modo que a diferenca se
tornou substancia, o movimento nao é mais a carac-
teristica de algo, mas tomou um carater substancial,
nao pressupoe qualquer outra coisa, qualquer mobil
(Deleuze, 1956, p. 54).

Equagao afirmada por Deleuze: duracao = o que difere de si
= alteragdo = substancia = diferenca = movimento = tempo —
“a unica subjetividade é o tempo” (Deleuze, 1989, p. 110). A
duragao conjuga os atributos tradicionalmente opostos de hete-
rogeneidade e continuidade '* : heterogénea: multiplos estados
na crosta da consciéncia; continua e indivisivel: eles implicam-
se uns nos outros % . Mas ela “ndo é exatamente o que nao
se deixa dividir, mas o que muda de natureza ao dividir-se, e o
que muda de natureza define o virtual” (Id., 2002, p. 54), que,
por sua vez, difere de si por um processo interno de atualiza-
¢ao, independente do conceito, do negativo e da alteridade: o
Ser é Diferenca, mudanca sem coisa que mude; “devir nao do
ser”, mas do tempo heterogéneo. Se “buscamos o conceito da
diferenca enquanto esta nao se deixa reduzir ao grau, nem &
intensidade, nem a alteridade, nem a contradi¢ao”, descobrimos
que ‘“tal diferenga é vital”, “mesmo que seu conceito nao seja

“Ver Deleuze, 1968, p. 29.
15Ver Deleuze, 2006a, p. 60.
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propriamente biologico” (Deleuze, 2006, p. 56). “Imensa forga
de criacao que cria as formas do interior” e difere de si explo-
rando as “circunstancias exteriores” ou materiais (Id., 1968, p.
102-103). Como “a diferenciagdo é o poder do que é simples,
indivisivel, do que dura”, de um lado, “a prépria duragao é um
impulso vital” (Id., 2006a, p. 40); e, de outro, a “diferenga vi-
tal s6 pode ser vivida e pensada como diferenca interna” sob a
forma da duracao. A intuicao que permite pensé-la: o “gozo da
diferenga” (Id., 2006, p. 48).

Conclusao

O inconsciente na “fase madura” de Deleuze. Um plano po-
voado por multiplicidades, agenciamentos e sinteses temporais:
sinteses conectiva, disjuntiva, conjuntiva. Em Anti-Edipo: sinte-
ses do habito, da memoria, e erética. Em Diferenca e Repeticdo:
processos de individuagao lhe sao imanentes. Também no artigo
“Em que se pode reconhecer o estruturalismo”, de 1967, uma no-
¢ao de inconsciente que se diz do simbolico e da estrutura. Para
encerrar, algumas pistas do bergsonismo bastante presente nes-
ses textos.

Bergson é fundamental para o estranho estruturalismo de De-
leuze em Diferenca e Repeticdo. Ao retrabalhar a nocgao de es-
trutura nas fronteiras de Kant e Leibniz, via Maimon, Deleuze
redefine a nogao de casa vazia com uma instancia absolutamente
estranha ao Simbélico: o Virtual. “Talvez o termo virtualidade
designasse exatamente o modo da estrutura” (Deleuze, 2006,
p. 231), nela reintroduzindo o tempo — em uma enviesada res-
posta as criticas a incapacidade do estruturalismo em abordar as
mudancas nos fenémenos, restringindo-se & analise de situagoes
estaticas. E Bergson quem possibilita a Deleuze pensar a estru-
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tura a partir de sua génese; diferentemente dos outros fil6sofos
que, de 1940 a 1960, partem de Hegel (via Hyppolite), da psico-
logia da forma, da linguistica (via Sartre e Merleau-Ponty) e da
psicanélise (via Bachelard). “Bergson quer apresentar a filosofia
e mostrar a necessidade que hé de concebé-la como filosofia gené-
tica” (Id., 2004, p. 166), ja dizia Deleuze em 1960. Evitar “opor
o genético ao estrutural” (Id., 2006¢, p. 232) significa reafirmar o
principio da diferencga, recusando espacializa-la, ao compreendé-
la como um derivado das oposigoes estruturais; significa recusar
a “identidade” fornecida pela estrutura “da linguagem” ou por
um “sistema social e econdmico” como o ponto de partida para
pensar as diferengas (Ingala Gomes, 2012, p. 105). Os valores
das coisas nao decorrem da oposicao entre termos na estrutura
— semelhante & negacao determinada de Hegel. Deleuze tera, en-
tao, de pensar os processos de individuacgao a partir das relagoes
diferenciais leibnizianas e do par atual-virtual.

Com Bergson, o campo composto por diferenciais se atualiza
no tempo, se exprime em individuagoes. “Sempre ndémades”, os
sujeitos nao tém substancia nem identidade: sao “as relagoes di-
ferenciais e os pontos singulares”, individuam-se “de um lugar ao
outro” (Deleuze, 2006¢, p. 244). Pelo que o inconsciente deixa
de remeter a uma reserva de sentido individual, a uma teia sig-
nificante, ao Simbdlico, e é definido como uma “virtualidade de
coexisténcia que preexiste aos seres”’, a uma “multiplicidade de
coexisténcia virtual” (Ibid., p. 231). Multiplicidade de coexis-
téncia virtual, vimos, descrevia a diferenciacao intensiva do vir-
tual, respondia & articulagao feita por Deleuze entre o monismo
da memoria (Matéria e memdria) e o dualismo das multiplici-
dades (Dados imediatos) como dois momentos do método.

E novamente Bergson que encontramos no capitulo “A repe-



Deleuze, Bergson e o inconsciente | BRUNA M. COELHO 197

ticdo e o inconsciente”, de Diferenca e repeticdo, e nas criticas
ao realismo, ao subjetivismo e ao materialismo, presentes, para
Deleuze, na concepcgao freudiana de inconsciente. Neste capi-
tulo, ao descrever a segunda sintese do tempo, Deleuze articula
as nogoes freudianas de fantasia e de principio de realidade aos
objetos a e =X, respectivamente de Lacan e Kant. Relaciona
o campo pré-individual inconsciente “ao que Freud chamava de
Isso™ nele, as repeticoes sintéticas passivas ligam ou integrar lo-
calmente intensidades puras, sdo sinteses do tempo. A primeira
delas, a sintese do hébito pensada a partir de Plotino (contem-
placao), Hume (habito), e Freud (principio de prazer e a compul-
sao a repeticdo), supoe a coexisténcia de diferengas inextensas
e irrepresentaveis, proprias ao passado puro, que insistem no
presente, produzindo-o. “O modo de realidade do passado”, co-
menta Sauvagnargues, ¢ “aquele da insisténcia” (Sauvergnagues,
2009, p. 93). O presente vivo da expectativa vital, comporta-
mental ou alucinatéria, exprime a contracao de intensidades; e,
para que passe em um presente mais atual, é necessaria uma sin-
tese de todo o passado que possibilite a sucessao dos presentes.
O presente vivo ou atual é no tempo. Ha, assim, a necessidade
ontologica de o proprio tempo ser-em-si, para que possa haver a
primeira sintese — Deleuze retoma a tese bergsoniana “da sobre-
vivéncia em si do passado” (Bergson, 2006a, p. 290), presente
em Matéria e memdria. O passado puro confere a “realidade
de um objeto” seu fundamento virtual. Com Bergson, Deleuze
chega a pensar que “todo o passado” investe na constituicao de
uma série de “objetos virtuais”, que, sobreposta a série de obje-
tos “reais”, funda o Eu; e, com Proust, um bergsoniano, afirma
a irredutibilidade deste passado puro a um antigo presente que,
tendo sido atual, seria representavel.
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A reminiscéncia proustiana é o em si, ¢ o aparecimento do
passado sob uma forma nunca presente. E lembranca pura, in-
voluntaria, passiva. Rentuncia do corpo a ser ancora do entorno.
Mergulho no Ser, dele indistinto. Cimo da impessoalidade: flu-
tuagdes intensivas, desaparecimento. As intensidades se nos tor-
nam = CsO.
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