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Corre§pondéngia entre Descartes
e a princesa Elisabete.
Cartas sobre a uniao substancial’

Traducgao: Paula Bettani M. de Jesus
Universidade de Sao Paulo

Um ano ap6s a publicagao das Meditacoes, e seis anos antes da publicagdo do seu
Tratado das paixdes ou, As paixées da alma, como é mais conhecido, Descartes
inicia uma correspondéncia sumamente importante, sobretudo para as discussoes
referentes ao problema das paixdes. De 1643 a 1649, ele e a Princesa Elisabeth da
Boemia trocam 59 cartas. A primeira delas, enviada por Elisabeth, tinha como
intuito esclarecer duvidas suscitadas pela leitura das Meditacoes, entretanto no
decorrer desses seis anos de correspondéncia os temas discutidos se diversificam, e
nas cartas passam a ser abordados problemas antropolégicos, geométricos, morais,
médicos, politicos, perpassando pela filosofia dos estoicos, de Maquiavel etc. As
cinco primeiras cartas — referentes ao periodo de maio a julho de 1643 —, as
quais traduzimos, apresentam no entanto uma questao especifica e fundamental
na filosofia de Descartes.

Algumas passagens do Tratado do homem, mas, sobretudo as Meditagoes
levaram a Princesa Elisabeth, em 1643, a se corresponder com Descartes a fim
de conseguir respostas para uma pergunta a qual constantemente sua filosofia se
submete, qual seja: como ¢ possivel que a alma, tal como concebida, substancia
inextensa e imaterial, possa determinar as a¢des do corpo, substincia que, sen-
do extensa e material, lhe ¢ totalmente distinta? O que estd em questao ¢ um
dos maiores problemas da filosofia cartesiana, a unido substancial. Se nao ¢ tao
simples a Descartes apresentar uma resposta para tal pergunta, como poderemos

acompanhar, menos ainda ¢ fazer com que ela seja admitida, pois isso implica

1 Tradugdo a partir de: DEsCARTES, René. Correspondance avec Elisabeth et autres Lettres.
Paris: G Flammarion, 1989, pp. 65-78.
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nio apenas o entendimento, como inclusive a relagao de duas nogoes bastante
distintas, para nao dizer totalmente.

Para questionar e colocar em suspei¢ao a unido substancial, e a capacidade
que a alma tem de mover o corpo, Elisabeth toma como ponto de partida um
pressuposto de ordem fisica, que em linhas gerais mostra que duas coisas sao ne-
cessdrias para que uma coisa seja posta em movimento por outra, sao elas: extensao
e choque. O que coloca Descartes diante de um problema, pois ambas as nogoes,
em nada sao compativeis com a alma, dessa maneira como explicar que ela possa
determinar os movimentos do corpo? E ainda, como o corpo pode ser causa de
suas paixdes? Para responder essas perguntas Descartes precisa responder uma
terceira questao: como corpo e alma estao unidos? Para tanto deve partir da fonte
do problema, isto ¢, das Meditacoes, até porque o Tratado das paixoes somente
serd redigido alguns anos depois e, em certa medida a partir dessas discussdes.

Considerando a importincia e a dimensdo que o problema da uniao subs-
tancial tem na filosofia de Descartes, oferecemos a tradugao das cinco primeiras
cartas da correspondéncia mantida com Elisabeth, as quais, voltando-se sobretudo
para o que fora apresentado pelo fildsofo francés em suas Meditagoes, mostram
a maneira pela qual Descartes propoe esclarecer e solucionar um dos problemas
mais controversos e questionados de sua filosofia.

Elisabeth a Descartes,
La Haye, 16 de maio de 1643

Senhor Descartes,
Soube, com muita alegria e lamento, que tivestes a inten¢io de ver-me, passei alguns
dias igualmente tocada por vossa caridade de querer se comunicar com uma pessoa
ignorante, inddcil e de uma infelicidade que me tem furtado uma conversa mais pro-
veitosa. O Senhor Pallotti tem aumentado fortemente esta tiltima paixio, repetindo-me
as solugoes que destes para as obscuridades contidas na fisica do senhor Régius, das
quais teria sido melhor instruida por vossa boca, como também de uma questio que
propus a dito professor enquanto esteve nessa cidade, ele me enviou até vés para re-
ceber a satisfagio necessiria. A vergonha de lhe mostrar um estilo tdo desarranjando
impediu-me, até aqui, de pedir-vos esse favor por carta.

Hoje, porém o senhor Pallotti deu-me tanta seguranca de vossa bondade para
com todos e, particularmente por mim, que afastei toda outra consideracdo do espirito,
Jfora aquelas de vos pedir que me digas como a alma do homem pode determinar os



195

espiritos do corpo a fazer agoes voluntdrias (ndo sendo sendo uma substincia pensante).
Pois parece que toda determinagio ao movimento se faz pelo impulso da coisa movida
conforme a maneira pela qual ela é impulsionada por aquela que a move, ou bem
pela qualificacio e figura da superficie desta siltima. O choque é necessdrio as duas
primeiras condigoes, a extensio a terceira. Esta vds excluis inteiramente da no¢io que
tens da alma, e aquela me parece incompativel com uma coisa imaterial. Por isso vos
peco uma defini¢do mais particular da alma que em vossa metafisica, isto ¢, dessa
substincia separada de sua agio, do pensamento. Pois ainda que nds as suponhamos
insepardveis (o que, no entanto, é dificil de provar no ventre da maie e nos grandes
desmaios), como atributos de Deus, nds podemos, considerando-os i parte, adquirir
uma ideia mais perfeita.

Sabendo que sois 0 melhor médico para mim, encontro livremente as fraquezas
de vossas especulacoes, e espero que observando o juramento de Hipdcerates, forneca
os remédios sem publici-los; o que vos peco para fazer, como de tolerar essas impor-
tunagoes de

Sua afeicoada amiga a vos servir,

Elisabeth.

Descartes a Elisabeth
Egmond do Hoef, 21 de maio de 1643

Senhora,

O favor que Vossa Alteza me honrou fazendo-me receber vossos preceitos por
escrito é maior do que eu teria ousado esperar, e revelam melhor meus defeitos,
que aquilo que teria sonhado com paixao, que seria de recebé-los de vossa boca,
se eu tivesse podido aceitar a honra de vos fazer reveréncia, e de vos oferecer meus
mais humildes servigos enquanto estive recentemente em La Haye. Pois eu teria
muitas maravilhas para admirar a0 mesmo tempo, e vendo sair discursos mais que
humanos de um corpo tao parecido aqueles das pinturas dadas aos anjos, ficaria
satisfeito da mesma maneira que me parecem ficar aqueles que vindo da terra,
entram novamente no céu. O que me tem tornado menos capaz de responder
Vossa Alteza, que sem duvida tem notado em mim esse defeito, enquanto tive
anteriormente, a honra de lhe falar, e vossa cleméncia me tem querido aliviar,
deixando-me os tragos de seu pensamento sob um papel, onde relendo-o vérias
vezes, e acostumando-me a considerd-lo estou verdadeiramente menos deslum-

brado, mas tenho tanto mais admira¢io, notando que eles nao somente parecem
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engenhosos na abordagem, mas tanto mais judiciosos e sélidos quanto mais os
examino.

E posso dizer, com verdade, que as questdes que vossa alteza me propoe, pa-
recem ser aquelas que me podem fazer com tanto mais razao seguindo os escritos
que publiquei. Pois havendo duas coisas na alma humana, das quais depende todo
o conhecimento que podemos ter de sua natureza; uma das quais ¢ que ela pensa,
a outra que, estando unida ao corpo, pode agir e padecer com ele. Nao tenho dito
quase nada dessa tiltima’, e somente fiz bem compreender a primeira, porque meu
principal objetivo seria provar a distingao que hd entre a alma e o corpo’, ao que
somente esta poderia servir, e a outra teria sido prejudicial. Mas porque Vossa
Alteza vé tao claro que nao lhe posso dissimular nenhuma coisa, tratarei aqui de
explicar a maneira pela qual concebo a uniao da alma com o corpo, e como ela
tem a forca de mové-lo.

Primeiramente considero que hd em nds certas no¢des primitivas, que so
como que originais, sob o padrao das quais formamos todos os outros conhe-
cimentos. E ndo hd sendo poucas nogdes, pois além das mais gerais, do ser, da
quantidade, da duragio etc., que convém a tudo o que podemos conceber, nds
nio temos, do corpo em particular, sendo a nogao da extensao, da qual se seguem
aquelas da figura e do movimento; da alma s, temos a no¢ao do pensamento,
no qual estao compreendidas as percep¢oes do entendimento e as inclinagoes da
vontade; e enfim, da alma e do corpo juntos, temos a nog¢ao da unido, da qual
depende a da for¢a que a alma tem de mover o corpo, ¢ o corpo de agir sobre a
alma causando seus sentimentos e paixdes.

Considero também que toda a ciéncia dos homens nao consiste senio em
distinguir bem essas no¢bes e em nao atribuir a nenhuma delas seno as coisas as
quais pertencem. Pois quando queremos explicar alguma dificuldade por meio
de uma nog¢io que nio a pertence, nao podemos deixar de nos equivocar, como
também acontece quando queremos explicar uma dessas nogdes por uma outra.
Pois sendo primitivas, cada uma delas nao pode ser entendida senio por ela mes-
ma. E visto que o uso dos sentidos nos tornou as nogdes da extensio, das figuras
e dos movimentos muito mais familiares do que as outras, a principal causa de
NoSsos erros estd em que queremos nos servir dessas nogdes para explicar as coisas
as quais elas no pertencem, como quando queremos nos servir da imaginagao

2 Para sermos mais exatos, as questdes concernentes & unido substancial aparecem, de fato,
na Sexta Meditagdo em cerca de oito pardgrafos, dos quais o mais elucidativo é o 24°.

3 O titulo das Meditagies é claro ao apresentar seus dois principais objetivos, assim Descartes
enuncia: “Meditacoes concernentes i filosofia primeira nas quais a existéncia de Deus e a
distingdo real entre alma e corpo sao demonstradas’.
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para conceber a natureza da alma, ou bem, quando queremos conceber a maneira
como a alma move o corpo, por aquela pela qual um corpo é movido por outro.*

E porque nas Meditagoes que Vossa Alteza se dignou a ler, tratei de fazer
conceber as nogdes que pertencem somente a alma, distinguindo-as daquelas que
pertencem somente a0 corpo, a primeira coisa que devo explicar, em seguida, é a
maneira de conceber aquelas que pertencem 2 unido da alma com o corpo, sem
aquelas que pertencem sé ao corpo ou sé a alma. Ao que me parece que pode
servir o que escrevi no fim da minha Resposta as Sextas Objecoes, pois nao pode-
mos procurar essas nogoes simples em nenhum outro lugar que no em nossa
alma, que as tém todas em si por sua natureza, mas que nem sempre as distingue
suficientemente umas das outras, ou bem, nao as atribui os objetos aos quais
devemos atribuir.

Assim creio, antes de tudo, que temos confundido a nog¢ao da forga pela
qual a alma age no corpo, com aquela pela qual um corpo age em um outro, e
que temos atribuido uma e outra, nao a alma, pois nao a conhecfamos ainda,
mas as diversas qualidades dos corpos como o peso, o calor e outras que temos
imaginado serem reais, isto ¢, ter uma existéncia distinta daquela do corpo e,
consequentemente serem substincias, ainda que as tenhamos nomeado de quali-
dades. E temos nos servido, para concebé-las, tanto de nogoes que estao em nds
para conhecer os corpos, quanto daquelas que sao para conhecer a alma, segundo
o que lhe tenhamos atribuido seja material ou imaterial, por exemplo, supondo
que o peso ¢ uma qualidade real, da qual no temos outro conhecimento senio
que ele tem a forga de mover o corpo no qual ele estd para o centro da terra, nds
nio temos dificuldade de conceber como ele move o corpo, nem como lhe estd
unido, e nao pensamos que isso se faga por um choque real de uma superficie
com outra, pois experimentamos em nés mesmos, que temos uma nogao parti-

cular para conceber isso, e creio que usamos mal essa nogao, aplicando ao peso,

4 Com isso Descartes apresenta os dois principais motivos pelos quais as Meditagaes,
sobretudo as questdes referentes a unido, encontram dificuldades de compreensio, o
primeiro deles se deve a prépria estrutura expositiva das Meditagoes nas quais Descartes
estabeleceu como prioridade tratar das questoes que permitiriam demonstrar a distingo
entre alma e corpo. O segundo motivo, diz Descartes, estd no desconhecimento das nogées
primitivas nas quais se baseiam o nosso conhecimento: no¢ées do corpo, da alma e da uniao
corpo/alma. Ao estabelecer esse segundo motivo, Descartes tira uma parcela de “culpa” e
falta de clareza das Meditagaes e a coloca no leitor, que exatamente por desconhecer tais
nogoes, torna-se incapaz de distingui-las, incorrendo em uma série de confusées, como
quando quer explicar uma coisa através de uma nog¢io que nio a pertence. Este parece
ser o caso de Elisabeth, como ela prépria reconhece na carta subsequente, pois partindo
de uma no¢io da fisica (portanto, uma nogio do corpo), que explica como um corpo
move e ¢ movido por outro, pretende compreender como a alma move o corpo, o que
somente se explica através das no¢oes da unido substancial.
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que n3o é nada realmente distinto do corpo, como espero mostrar na Fisica, mas
que nos tem sido dado para conceber a maneira pela qual a alma move o corpo.

Eu testemunharia nao conhecer o bastante o incompardvel espirito de Vossa
Alteza, se empregasse maior nimero de palavras para me explicar, e seria muito
presungoso se ousasse pensar que minha resposta lhe deva satisfazer inteiramente,
mas tratei de evitar um e outro, ndo acrescentando aqui nada demais, seno que,
se sou capaz de escrever alguma coisa que lhe possa agradar, terei sempre o grande
favor de pegar a pena ou de ir a La Haye, por este motivo, e que nao hd nada no
mundo que me seja tao caro quanto poder obedecer a vossas ordens. Mas nao
posso aqui, encontrar lugar para o juramento de Hipdcrates que me prescrevera,
porque nao me comunicaste nada que nao merega ser visto e admirado por todos
os homens. Somente posso dizer, sobre este assunto que, estimando infinitamente
a carta que recebi, a usarei como os avaros fazem com seu tesouro, os quais escon-
dem tanto mais, quanto mais o estimam, e evitando a vista ao resto do mundo,
colocam seu soberano contentamento somente em olh4-lo. Assim, estarei bem
comodo por usufruir sozinho um bem deste valor, e minha maior ambigao ¢ de
poder dizer e de ser verdadeiramente etc.

Elisabeth a Descartes
La Haye, 20 de junho de 1643

Senhor Descartes,
Vossa bondade nio se manifesta somente mostrando-me e corrigindo os defeitos de meu
raciocinio, como tinha entendido, mas também que, para tornar seu conhecimento
menos desagraddvel, tenta consolar-me, ao prejuizo de vosso juizo, por falsos lonvores
que teriam sido necessdrios para encorajar-me a trabalhar para corrigi-lo, se minha
educagio, em um lugar onde a maneira ordindria de conversar acostumon-me a ou-
vir pessoas incapazes de dar louvores verdadeiros, nio me tivesse feito supor que ndo
poderia falhar crendo o contrdrio do seu discurso, e assim tornado a consideragio das
minhas imperfeicoes tio familiares, que nio me dd tanta emog¢do quanto precisaria,
para desejar me desfazer delas.

Isso me faz confessar, sem vergonha, que encontrei em mim todas as causas de erro
que observastes em vossa carta, e de nio poder ainda bani-los inteiramente, porque a
vida que sou obrigada a levar nio me deixa muito tempo para adquirir um hdbito
de meditacio segundo vossas regras. Tanto os interesses da minha casa que nio devo

negligenciar, quanto vdrias manutengoes e complacéncias que nio posso evitar, abatem
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tdo forte esse espirito débil, de aflicido ou aborrecimento, que ele se torna, durante
muito tempo initil a toda outra coisa: o que servird, como espero, de desculpas para
minha estupidez de nio compreender a ideia pela qual devemos pensar como a alma
(ndo extensa e imaterial) pode mover o corpo, por aquela ideia que outrora tivestes
do peso, nem porque esta poténcia que tens sob o nome de uma qualidade, falsamente
atribuida, de levar os corpos para o centro da terra, deve antes persuadir que um corpo
pode ser impulsionado por uma coisa imaterial, que a demonstragio de uma verdade
contrdria (que prometeis em sua fisica) nos confirmar na opinido de sua impossibi-
lidade: principalmente porque esta ideia (nio podendo reclamar a mesma perfei¢io
e realidade objetiva que aquela de Deus) pode ser falsa pela ignordncia daquilo que
verdadeiramente move o corpo para o centro. E porque nenhuma causa material se
apresenta aos sentidos, a teriamos atribuido a seu contrdrio, o imaterial, isto que,
todavia, nunca pude conceber sendo como uma negagio da matéria que nio pode ter
nenhuma comunicacio com ela.

E confesso que me seria mais ficil conceder matéria e extensio a alma, que a ca-
pacidade de mover um corpo, e de ele ser movido por algo imaterial. Pois se o primeiro
se fizesse por informagdo, seria preciso que os espiritos que fazem a informagio fossem
inteligentes, o que nio acordais a nada corporal. E ainda que em vossas Meditagoes
Metafisicas mostre a possibilidade do segundo, é, contudo, muito dificil de compreender
que uma alma, como a tens descrito, depois de ter tido a faculdade e o hdbito de bem
raciocinar, possa perder tudo isso por alguns vapores, e que, podendo subsistir sem o
corpo e nio tendo nada de comum com ele, seja tio regida por ele.

Mas desde que tens empreendido em instruir-me, nio mantenho esses sentimentos
sendo como amigos que nio creio poder conservar, assegurando-me que me explicards
tdo bem a natureza de uma substincia imaterial e a maneira de suas agoes e paixoes
10 corpo, quanto todas as outras coisas que quiserdes ensinar. Pe¢o também que creiais
que ndo podes fazer essa caridade a ninguém que seja mais sensivel a obrigagio que
vos tem que

Sua muito afeicoada amiga

Elisabeth.
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Descartes a Elisabeth
Egmond do Hoef, 28 de junho de 1643

Senhora,
Tenho uma grande obrigagao para com Vossa Alteza porque, depois de ter prova-
do que tenho me explicado mal no tocante s questoes que havieis me proposto,
ainda se dignais a ter paciéncia de me escutar sobre o mesmo assunto, e me dd
ocasido de reparar as coisas que havia omitido. Cujo as principais me parecem ser
que depois de haver distinguido trés géneros de ideias ou de nogdes primitivas,
que se conhecem cada uma de uma maneira particular, e nao pela comparagao de
uma com a outra; a saber, a no¢ao que temos da alma, do corpo e da unizo entre
alma e corpo, devo explicar a diferenca que hd entre essas trés sortes de nogoes,
e entre as operagoes da alma pelas quais nds as temos, e dizer os meios que nos
tornam cada uma delas familiar e fécil, em seguida, tendo dito porque me servi da
comparagio com o peso, fazer ver que ainda que queiramos conceber a alma como
material (o que é propriamente conceber sua unido com o corpo) nio deixamos
de conhecer depois que lhe é separdvel. O que é, como creio, toda a matéria que
Vossa Alteza tem aqui me prescrito.

Primeiramente, portanto, observo uma grande diferenga entre essas trés sortes
de nogdes, nisto que, a alma nio se concebe senio pelo entendimento puro, o
corpo, isto ¢, a extensao, as figuras e 0 movimento, se podem conhecer também
pelo s6 entendimento, mas muito melhor pelo entendimento auxiliado pela
imaginagio e, enfim, as coisas que pertencem a uniao da alma e do corpo, nio se
conhecem sendo obscuramente pelo s6 entendimento e mesmo pelo entendimento
auxiliado pela imaginagao, mas se conhecem muito claramente pelos sentidos.
De onde vem que aqueles que nio filosofam nunca, e que nio se servem senio
de seus sentidos, nao duvidem que a alma mova o corpo, e que o corpo aja sobre
a alma, mas considerem um e outro como uma sé coisa, isto é, concebem sua
unido, pois conceber a unido que hd entre duas coisas ¢ concebé-las como uma
s6. E os pensamentos metafisicos que exercitam o entendimento puro, servem
para tornar a no¢ao da alma familiar, o estudo das matemdticas, que exercitam,
sobretudo a imaginag¢ao em considerar as figuras e os movimentos, nos acostuma
a formar nogoes do corpo bem distintas e, enfim, é usando somente da vida e das
conversas ordindrias, e se abstendo de meditar e estudar as coisas que exercitam a
imaginagio, que aprendemos a conceber a uniao da alma e do corpo.

Quase tenho medo de que Vossa Alteza pense que aqui nao falo sério, mas
isto seria contrdrio ao respeito que vos devo e que eu nunca deixaria de vos render.

E posso dizer, com verdade, que a principal regra que tenho observado em meus
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estudos é aquela que creio mais me ter servido para adquirir qualquer conheci-
mento, a saber, que nunca empreguei sendo poucas horas por dia aos pensamentos
que ocupam a imaginagao e, muito poucas horas por ano aqueles que ocupam s6 o
entendimento, e que tenho dado o resto do meu tempo ao descanso dos sentidos
e ao repouso do espirito, conto inclusive entre os exercicios da imaginagao, todas
as conversas sérias, e tudo isso a que ¢ preciso ter aten¢do. E ¢é isso que faz com
que me retire para os campos, pois ainda que na cidade mais agitada do mundo,
possa ter tantas horas para mim, que empregue agora ao estudo, nao poderia
empregd-lo, no entanto, tdo utilmente enquanto meu espirito estivesse cansado
pela aten¢io que requerem as preocupagdes da vida. Por isso tomo a liberdade
de escrever a Vossa Alteza para lhe testemunhar que admiro verdadeiramente
que, entre os negdcios e os cuidados que nao deixam nunca as pessoas que sao
simultaneamente de grande espirito e de grande nascimento, tenhais podido
atender as medita¢des que sao requeridas para bem conhecer a distingao que hd
entre a alma e o corpo.

Mas julgo que sao essas meditagdes, mais que os pensamentos que requerem
menos atengio, que lhe tém feito encontrar obscuridades na nog¢ao que temos
da unido; nao me parece que o espirito humano seja capaz de conceber tao dis-
tintamente e a0 mesmo tempo a distingao entre a alma e o corpo e sua uniio,
porque para isso seria preciso concebé-los como uma s coisa e a0 mesmo tempo
concebé-los como duas, o que se contradiz. E por este motivo (supondo que Vossa
Alteza ainda tem fortemente presentes em seu espirito as razdes que provam a
distingao da alma e do corpo, e nao querendo suplicar que delas se desfaga para
se representar a no¢ao de unio que cada um prova sempre em si mesmo sem
filosofar, a saber que uma sé pessoa, que tem simultaneamente um corpo e um
pensamento, os quais s3o de tal natureza que esse pensamento pode mover o corpo
e sentir os acidentes que lhe chegam), eu me servi anteriormente da comparagao
com o peso e outras qualidades que comumente imaginamos estarem unidas a
alguns corpos, assim como o pensamento estd unido a0 nosso, e nao me importei
que essa comparagao fosse fraca porque essas qualidades nao sdo reais assim como
as imaginamos, porque creio que Vossa Alteza jd estd inteiramente persuadida
que a alma ¢ uma substancia distinta do corpo.

Mas porque Vossa Alteza observa que ¢ mais fécil atribuir matéria e extensao
a alma que lhe atribuir a capacidade de mover um corpo e de este ser movido
por algo imaterial, peco que atribua livremente esta matéria e essa extensao a
alma, pois isso nio ¢ outra coisa senao concebé-la unida ao corpo. E apds haver
bem concebido isto e ter provado em si mesma, lhe serd fécil considerar que a

matéria que teria atribuido a esse pensamento nio é o pensamento mesmo, e que
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a extensdo dessa matéria ¢ de outra natureza que a extensio desse pensamento,
nisto que, o primeiro ¢ determinado a um certo lugar do qual exclui toda outra
extensao de corpo, o que nao se faz pela segunda. E assim Vossa Alteza nao deixard
de aplicar-se com facilidade ao conhecimento da distingao da alma e do corpo,
nao obstante conceba sua unido.

Enfim, como creio que ¢ muito necessdrio ter compreendido bem, uma vez
na vida, os principios da metafisica, porque sao eles que nos dao o conhecimen-
to de Deus e da nossa alma, creio também que seria muito prejudicial ocupar
frequentemente o entendimento a meditar essas questdes, porque nao poderia
ocupar-se to bem das fun¢des da imaginacgao e dos sentidos, mas que o melhor
¢ se contentar em reter em sua memdoria e em sua crenga as conclusdes que temos
uma vez tirado, depois empregar o resto do tempo que tivermos para o estudo,
nos pensamentos onde o entendimento age com a imaginagao e os sentidos.

A extrema devogio que tenho ao servico de Vossa Alteza, me faz esperar
que minha franqueza nao lhe seja desagraddvel, ela me empenhou em um longo
discurso em que procurei, desta vez, esclarecer todas as dificuldades da questao
proposta, mas uma desagraddvel noticia que recebi de Utrecht; em que o ma-
gistrado me chama para verificar o que escrevi a um de seus ministros, embora
seja um homem que me caluniou muito indignamente, e que isto que escrevi
dele para minha defesa, seja conhecido por todo mundo; me constrange acabar
por aqui para ir consultar os meios de me tirar, o mais cedo que eu puder dessas
contendas. Eu sou senhora, de Vossa Alteza

O muito humilde e obediente servidor,

Descartes.

Elisabeth a Descartes
La Haye, 01 de julho de 1643

Senhor Descartes,

Temo que ndo recebas tanta incomodidade por minha estima de suas instrugoes e por
meu desejo de tirar proveito delas, que pela ingratidio daqueles que delas se privam e
querem privar o género humano, e nio vos haveria enviado um novo efeito de minha
ignordncia antes que estivesse aliviado daqueles que lhe obstinam, se o senhor Van
Bergen nio me houvesse obrigado mais cedo, por sua delicadeza de querer ficar nessa
cidade até que lhe desse uma resposta de sua carta de 28 de junho, que me fez ver
claramente trés sortes de nogoes que temos dos objetos, e como devemos nos servir delas.
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Creio assim que os sentidos me mostram que a alma move o corpo, mas nio me
ensinam (ndo mais que o entendimento e a imaginagio) a maneira pela qual o faz.
E por isso penso que hd propriedades na alma que nos sio desconbecidas, que poderdo
talvez confundir o que vossas Meditagoes Metafisicas me tém persuadido por tdo boas
razoes da inextensio da alma. Esta ditvida parece estar fundada sobre a regra que dais,
Jalando do verdadeiro e do falso e que todo o erro vem de formarmos julgamento do que
ndo percebemos o suficiente. Ainda que a extensio nio seja necessdria ao pensamento,
0 que nio a repugna em nada, ela poderd convir a uma outra fun¢io da alma que lhe
seja menos essencial. O que derruba a contradicio dos escoldsticos de que ela ¢é toda
em todo o corpo, e toda e cada uma de suas partes. Desculpo-me por ter confundido
a nogio da alma com a do corpo pelo mesmo motivo que o vulgo, mas isso ndo me
tira a primeira divida, e eu espero encontrar certeza em algo no mundo, se nio me
deres, vds que me impediste de ser cética, ao que me levou meu primeiro raciocinio.

Ainda que vos deva essa confissio, para lhe agradecer, a creria muito imprudente
se ndo conhbecesse vossa bondade e generosidade, assim como o restante de vossos méritos,
tanto pela experiéncia que tenho tido, quanto por vossa reputagio. Vs nio poderieis
refletir de uma maneira mais convincente que pelos esclarecimentos e conselhos que
me deste, e que tomo como os maiores tesouros que poderia possuir.

Sua muito afeicoada amiga a vos servir,

Elisabeth.



