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RESUMO

Esse artigo defende que as ressonincias da
filosofia de Bergson no século xx francés
ultrapassam a divisao estabelecida por
Foucault entre as filosofias do cogito e as filo-
sofias de sistema (ou do conceito). O impacto
de sua obra tem como razio principal a ca-
pacidade de articular o retorno 4 experiéncia
(em sentido ampliado) e a incorpora¢io do
trabalho de sistematizagao de dados realizado
pelas ciéncias do século x1x. Tal articula-
¢ao delimita o teor empirista da filosofia de
Bergson, que pode ser analisado em compara-
¢ao com os empiristas do xvirr. Examinamos
nesse contexto como o trabalho critico diri-
gido as ideias abstratas que conduzem a filo-
sofia a perder de vista o concreto ¢ o fator de
convergéncia entre Bergson e Merleau-Ponty.
Por outro lado, mostramos que a andlise
filoséfica sobre a biologia evolutiva relaciona
o bergsonismo ao projeto epistemolégico de

Canguilhem.
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ABSTRACT

This paper argues that the resonances of
Bergson’s philosophy in the French twenti-
eth century overcome the division established
by Foucault between “philosophies of the
cogito” and “philosophies of the systems or
the concepts”. The main reason for the im-
pact of his work is the ability to articulate the
return to experience (in an extended sense)
and the incorporation of the data systema-
tization work carried out by the nineteenth
century sciences. This articulation delimits
the empiricist inclination of Bergsons’s phi-
losophy and it can be compared with the
empiricists of the xviiL In this context, we
examine how Bergson’s critics to abstract
ideas taking philosophy to lose the way of
the concrete experience is the convergence
factor between bergsonism and French phe-
nomenology (mainly Merleau-Ponty’s posi-
tion). On the other hand, we demonstrate
that philosophical analysis on evolutionary
biology relates bergsonism to Canguilhem’s
epistemological project.
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Se é verdade que boa parte da filosofia francesa contemporinea se apropriou da filosofia
moderna para entlo instalar-se na tensao entre o empirico e o transcendental, nao ¢é
menos certo que o papel de Bergson na origem desse esforgo foi negligenciado depois
dos anos s0. Mais recentemente, tem havido uma recuperagao de sua importincia, que
nos permite indicar, na proposta paradoxal de uma metafisica positiva que seja moldada
na e pela experiéncia, aquilo que responde pelas multiplas influéncias por ele exercidas.
Influéncias que reverberam em diferentes dire¢oes: por vezes, funcionam como pano
de fundo a ser criticado, por outras, projetam um impacto mais significativo na me-
dida em que atuam como fonte de conceitos e reflexoes de que partem certos autores,
seja desdobrando consequéncias, seja invertendo teorizagdes (e mesmo subvertendo-as).
Merleau-Ponty, Deleuze e Canguilhem, com reverberagées em Foucault e Lebrun, sao
alguns dos nomes expressivos que ilustram tais relagées, em parte advindas do esforco
de critica a0 pensamento moderno, marcado por idas e vindas cuja complexidade cabe
explorar e, se possivel, esclarecer. Para tanto, ¢ preciso sublinhar, de inicio, que a consi-
derdvel dificuldade em situar Bergson no contexto francés do século xx se deve inicial-
mente as diregoes criticas que sua obra assume, tomando por referéncia o kantismo ao
mesmo tempo em que professa a inspiragao empirista.

Com efeito, a intengdo de retornar a experiéncia como via de refundagio da metafi-
sica reconhece em Kant a radicalidade de uma critica que situa a ciéncia e a metafisica
modernas num mesmo caminho, definido por Bergson como o da substitui¢io de seus
objetos (reais e concretos) pelos simbolos, as ferramentas com as quais o entendimento
trabalha ao recortar e compor modelos de explicagdo. Ao naturalizar a inteligéncia, a
teoria bergsoniana da vida lhe atribui a fungdo primordial de buscar a estabilidade.
Tal papel define o seu uso no conhecimento racional e sistemadtico, isto é, o entendimento,
como articula¢io de simbolos pelos quais as relagdes (no caso da ciéncia) e as coisas (no
caso da metafisica) sdo fixadas, e a produgio de conceitos, inteiramente remetida a uma
atividade racional que perde de vista sua origem numa intuicio profunda da realidade,
acaba por se tornar uma “reconstrugao artificial de simbolos” (Bergson, 2011, p. 43).
Ao analisar o modo pelo qual a razao determina os principios que dirigem o uso do en-
tendimento, a Critica da Razdo Pura consiste para Bergson na mais cristalina exposi¢ao
dos limites nos quais esse uso necessariamente esbarra. Os principios devem limitar-se
ao terreno da experiéncia, constituido segundo Kant pela articulagio entre intui¢oes e
conceitos: um 4mbito para além do qual a racionalidade se perde numa extrapolagao e
a especulag¢io metafisica surge como um “campo de batalha de intermindveis querelas”
(Kant, 2015, p. 17). Ao assumir o pensamento da modernidade como alvo de sua critica,
Kant teria elaborado o diagnéstico definitivo quanto a “limita¢io de todo conhecimento
especulativo meramente possivel a razao a simples objetos da experiéncia” (ibid., p. 34).
Ora, aos olhos de Bergson, tal diagndstico seria certeiro se a atividade de conhecimento
sistemdtico e veridico de objetos seguisse, em todas as suas figuras e usos, os prestigios
da simbolizacao intrinseca a funcao intelectual de recorte e fixacao da realidade con-
tinua e dinimica, cuja origem ¢ eminentemente pratica e vital. H4, entretanto, uma
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artificialidade na critica kantiana na medida em que ela nao reconhece os vinculos da
metafisica assim visada com a intuigao intelectual, & qual a filosofia da duragio oferecerd
a alternativa de uma intuigao profunda, sensivel na mesma medida em que espiritual.
Tudo se joga na delimitagao do campo da experiéncia possivel, que resulta em Kant
de operagoes racionais descoladas do real, ou seja, atuando sem a bussola da intuigao
profunda da realidade.

A leitura da Critica da Razio Pura segundo tal perspectiva é crucial para a com-
preensio adequada do viés metafisico proposto por Bergson a filosofia contempora-
nea. Ela visa precisamente a relacao entre simbolo e realidade, aludindo a possibili-
dade de que a produgio dos conceitos se estabeleca fundada no solo de nosso contato
com o real — contato que constitui o verdadeiro sentido da nogao de experiéncia.
Encontra-se ai o caminho para que ciéncia e metafisica nao se deixem levar “ao limite
extremo do simbolismo ao qual elas poderiam chegar, e para o qual elas se encaminham
de si mesmas uma vez que o entendimento reivindique uma independéncia plena de
perigos” (Bergson, 2011, p. 44). Ora, para Bergson, o artificio da critica kantiana foi
justamente ter tomado como alvo as versdes hipotéticas em que desembocariam ciéncia
e metafisica inteiramente confinadas a tal exercicio “independente” do entendimento,
desferindo contra ambas seus “pesados golpes” (ibid., p. 45). O retorno a experiéncia iden-
tifica-se, entdo, ao retorno ao real, s coisas mesmas, o que nos oferece pistas para inves-
tigar o deslizamento de sentido que sua filosofia produz em relagdo ao termo empirico.'
Em todo caso, esse retorno é a chave para evitar a artificialidade do conhecimento (mes-
mo cientifico) que responde, como bem delimitou Kant, por sua relatividade. A Critica
mostra-se, portanto, plenamente aplicdvel as metafisicas e as ciéncias que tendem a cons-
truir sistemas tnicos (de coisas e de relagdes) e que, nesse contexto, almejariam atingir
uma arquitetura conceitual que referisse seus objetos a uma ideia simples e unificadora.
Por trds dessa unificagao, Bergson vé o trabalho intelectual produzindo de si conceitos
derivados que sao aplicados exteriormente a nossa apreensio do real. O conhecimento
assim dirigido transforma-se, ao fim e ao cabo, numa atividade que vai dos conceitos
as coisas, usualmente identificada ao préprio pensamento. A discussao critica pela qual
Bergson prepara a apresentagdo das diretrizes da nova metafisica define a atitude geral

1 Ver adiante nesse texto as consideragdes sobre o termo “empirismo verdadeiro”. Racionalismo e
empirismo, quando tomados de forma geral e alvos de critica, referem-se via de regra a tradicao
moderna sem, entretanto, que sejam nomeados e detalhados filésofos do xv1r e do xviir. O termo
empirico ¢ mencionado notadamente num texto capital, quando Bergson retoma a imagem do ela
vital no contexto de Les Deux Sources de la Morale et de la Religion: “Retornemos entdo a alguns dos
tragos marcantes da vida, e sublinhemos o cardter nitidamente empirico da concepgao de um ‘ela
vital’” (Bergson, 2008, pp. 115-116, grifo nosso). Seguem nesta passagem paradigmdtica as explica-
¢oes sobre tal cardter empirico: ele marca a enunciagao de fatos em contraposicdo a teorias e regras
de método (tais como a distincia em que se encontram as ciéncias biolégicas da reducio da vida
A fisico-quimica, a insuficiéncia do darwinismo para dar conta das dire¢des marcadas que sio
encontradas na evolugio das espécies, etc.); ou até ideias, se for o caso de ideias que se conformam
“A experiéncia” (ibid., p. 117). Essa men¢io assume especial importancia aqui, dado o papel central
da biologia para a estratégia filoséfica da metafisica positiva que Bergson inicia com suas obras.
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das filosofias do conceito, em grande medida em continuidade com o senso comum, da
seguinte maneira: “Pensar consiste ordinariamente em ir dos conceitos as coisas, e nao
das coisas aos conceitos. Conhecer uma realidade é, no sentido usual do termo ‘conhe-
cer’, tomar conceitos ja feitos, dosd-los e combind-los conjuntamente até que se obtenha
um equivalente pritico do real” (Bergson, 2011, p. 22).

O filésofo da duragio estd de acordo, por conseguinte, com o veredito kantiano:
a metafisica, em suas diversas versoes, extrapolou os limites da experiéncia e acabou se
perdendo na artificialidade de um engenhoso arranjo de ideias preexistentes, pura obra
do entendimento. Enviesando levemente tal diagnéstico, Bergson o considera aplicdvel
ao caso da ciéncia, cujo potencial de alcance foi detido na exata medida em que ela se
concretizou em sistemas de relagdes, tornando-se “obra de andlise ou de representa-
¢ao conceitual, para a qual a experiéncia serve apenas de verificacio de ideias claras”
(ibid., p. 45). Consequentemente, a proposta de uma nova filosofia da experiéncia tem seu
ponto nodal na maneira pela qual representagdes conceituais e solo empirico se relacio-
nam, ou antes, no trajeto nio linear, de dire¢oes multiplas e retroalimentagdo constante,
fundado no solo concreto da imanéncia do sujeito ao mundo, que configura tal relagio.
A elaboragio conceitual presidindo a apreensio de uma diversidade sensivel informe e
inacessivel ao conhecimento, Bergson oferece a alternativa de uma implicagao reciproca
entre conceitos e fatos, entre representagdes fluidas® e afeitas a0 dinamismo préprio da
realidade experimentado diretamente sob determinadas condigoes. Ainda que parte consi-
derdvel da modernidade siga a orientago tradicional do conceito, ele reconhece, porém,
que a ciéncia moderna nio pode ser enquadrada num dnico modo de funcionamento,
aquele que redunda numa matemadtica universal: observando-a em detalhe e profundi-
dade, evidenciam-se momentos de sua histéria em que sobressai o esfor¢o para partir da
experiéncia como conjunto de intuigoes “que se inserem no movimento préprio de cada
realidade” (ibid., p. 47). Esse esfor¢o tem como contrapartida a génese de representagoes
ou ideias profundas, precisamente aquelas que se esclarecem reciprocamente 2 medida
de seu uso e cuja luminosidade se deve majoritariamente “a luz que lhe reenviaram, por
reflexao, os fatos e as aplicagdes as quais elas conduziram” (ibid.).

O problema da relatividade do conhecimento, metafisico ou cientifico, foi entdo
escrutinado pela Critica da Razio Pura de maneira exemplar, e essa relatividade serd
definitiva na medida em que se considere a sistematizagio de conceitos e relagoes como
Gnico expediente de nosso pensamento ao conhecer. Mais que isso, a limita¢ao do

2 Bergson nao abandona o conceito, o que seria evidentemente impossivel para um filésofo. Ele pos-
tula a criagdo de conceitos flexiveis, dotados de intensidades, modelados pela realidade em si mesma
fluida e dinimica, enfim, originados de linhas de fatos seguidas por investigacoes tedricas desse
modo fundadas no real em suas articulagoes. Seu vocabuldrio dispensa termos estritamente técnicos,
de cardter “geral, fixo e imutdvel” em favor de atribuir-lhes “um ‘sentido’ novo, singular no mais alto
ponto, préprio a sua filosofia e nenhuma outra, mas que se compreende e se verifica pela diversidade
de aspectos do real que ele recorta e recobre, que ele retine e unifica” (Worms, 2000, p. s).



discurso, v. 49, n. 1 (2019), pp. 31-53 35

conhecimento aos objetos da experiéncia possivel segundo as categorias do entendi-
mento e as formas da intui¢io implica efetivamente o fim da metafisica se os con-
ceitos produzidos por nossa faculdade de conhecer identificarem-se a ideias gerais e
abstratas, o que significa permanecer no contexto definido desde a filosofia grega.
A aceitagdo da relatividade do conhecimento é para Bergson a continuidade da elei¢io
da ideia platdnica como modelo da representacio, o que significa incorporar o postula-
do de que “nosso pensamento ¢ incapaz de outra coisa senio platonizar, isto é, de fazer
com que toda experiéncia possivel flua através de moldes preexistentes” (ibid., p. 45).
Ora, para Bergson, a experiéncia terd justamente outro papel, cumprird diferentes fun-
¢bes no campo da ciéncia e no da metafisica, mas em ambos ela serd a base da apre-
ensio do real segundo suas proprias articulagdes, seja para dele extrair vistas parciais,
seja para alcangar seu movimento total. O sentido da experiéncia é assim capital para a
filosofia da dura¢io, que intenciona “reerguer a metafisica depois que Kant a derrubara”
(Riquier, 2017, p. 220) e cabe perguntar como as diversas figuras do empirismo anterior
a Bergson podem ser decodificadas segundo esse novo estatuto. O retorno aos fatos e
a valoriza¢io da sensibilidade convergem, via de regra, para propostas filoséficas cujo
teor ¢ pouco afeito ao dogmatismo inerente a busca do conhecimento das esséncias, ou
seja, do real em si mesmo. Em outros termos, o filosofo da duracio desdobrou sua obra
de um paradoxo, que impde de si a dificuldade em conciliar uma adesao irrestrita a
experiéncia com a tentativa de refundar a metafisica.

Quais sao os impactos dessa proposta no pensamento francés contemporineo?
A fertilidade da tentativa de superar as interdi¢oes kantianas a partir dos avangos cien-
tificos e epistemoldgicos préprios ao século X1x se prova exatamente por conta de que
os impactos sdo variados em suas formas e incidem sobre vertentes que, por vezes, se
tomam como contrapostas. Aceitando uma divisao bem recorrente, que explicitaremos
abaixo, ¢ digno de nota que essa influéncia seja sempre referida ao que podemos circuns-
crever como feor empirista da filosofia bergsoniana — restando esclarecer o sentido desse
viés em sua diferenca convergente com o “empirismo em geral”. Nao ¢ nossa inten¢io
aqui explorar a fundo essa diferenca, mas indicar como esse teor encontra sua melhor
expressao no didlogo com a biologia do Xx1x que estrutura internamente a metafisica
nucleada pela nogao de vida — ou antes, de evolugdo vital. No cendrio contemporineo,
se a proposta de retorno aos fendmenos através do esforco critico de desconstrugio de

3 O artigo de Riquier busca mostrar a injustica da acusacio dirigida contra a filosofia da duragao que
a toma por “pré-critica”. A inadequacio do epiteto baseia-se sobretudo no fato de que o bergsonismo
projeta uma metafisica que “ndo tem mais nada em comum com aquela que se praticava antes de
Kant”, que pode ser reerguida (do nocaute sofrido) por uma modificagao substancial de seu estatuto,
a partir do qual ela pode “suportar todas as criticas, para que tenha éxito sozinha em superd-las”.
O fundamental ¢ que tal esforco utiliza “surpreendentemente a Critica para esse fim, como se fosse
uma alavanca para ir mais longe” (ibid., p. 221). Ver Riquier, C. “A superagao intuitiva da metafisica.
O kantismo de Bergson”. In: Trans/Form/Agio, Matrilia, v. 40, n. 2, pp. 217-242, Abr./Jun, 2017.
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conceitos e prejuizos tedricos, aliada a elei¢ao da percep¢ao e da subjetividade como solo
desse retorno, certamente responde pela convergéncia entre o bergsonismo e a fenome-
nologia de Merleau-Ponty, isso nao impediu que Canguilhem e Deleuze, situados em
outra vertente, tenham encontrado nessa filosofia — em especial na teoria bergsoniana
da vida — uma fonte de inspira¢ao maior. E isso se deve precisamente a sua capacidade
de articulago entre o retorno a experiéncia, com a consequente ampliagao de sentido
operada por esse retorno, e a incorpora¢io do trabalho de sistematizagao de dados e
conceitos que a ciéncia do século x1x soube empreender. Esse rour de force bergsonia-
no estrutura um novo impulso critico e conhece em A Evolugio Criadora seu dpice.
E, o mais essencial aqui, o papel da biologia evolutiva como mola propulsora de tal
impulso certamente nos oferece um amplo horizonte de aproximagao com a tradigao
critica do empirismo, se assumirmos que essa tradi¢ao estd impregnada no caminho que
antecede a revolu¢io darwiniana.

Para sustentar a pertinéncia de tal aproximagao, ¢ suficiente considerar de passagem
algumas dire¢oes da reflexao sobre os impasses desdobrados das andlises dos “fenéme-
nos organicos” (e seu lugar na natureza) na filosofia do xv11, tal como o faz Pimenta.
Em linhas gerais, o papel do estudo dos organismos naquele contexto evidencia a im-
pregnagio a que aludimos. Ela se verifica num dos pontos de convergéncia entre Hume
e Darwin, a necessidade de derrubar obsticulos configurados teoricamente para balizar
a ciéncia do vivo, ou seja, para o éxito do conhecimento dos fend6menos orginicos em
consonancia com as leis da natureza. E assim que a imposi¢io da pedra de toque da-
rwiniana, a selecao natural, lidou desde sempre com tendéncias que afastavam o saber
das evidéncias nas quais ela foi elaborada. Isso ocorre, por exemplo, com a busca da
explicagao de base para a formagao de 6rgaos complexos ao longo de variadas linhagens
de seres vivos, tal como ¢ o caso do olho, cujo enquadramento via hipétese da selegao
natural, dadas a complexidade e a perfeicio de seu funcionamento, exige um esforco critico
dirigido as imagens ou as tendéncias da imaginagao, a serem superadas pela “forca da
razdo” (Darwin, apud Pimenta, 2018, p. 424). E isso na exata medida em que a imagina-
¢ao busca, em vista de seu conforto, apoiar-se numa analogia imprecisa entre a técnica
humana e a constitui¢ao dos seres vivos na natureza:

A imagina¢io humana projeta sua propria efetividade técnica nos seres vivos,
tomando-os como se fossem mdquinas feitas pelo homem apenas com esta di-
ferenca: haveria nelas, além de uma referéncia de cada uma das partes ao todo,
também uma referéncia reciproca, por simpatia, de cada uma das partes as de-
mais, o que faria dos seres vivos mdquina organizadas (Pimenta, 2018, p. 425).*

4 Conclusiao de um longo e minucioso estudo sobre as relagées entre organismo e finalidade no
século xvi111, o capitulo intitulado “Sele¢io natural e analogia técnica” expde com clareza a fer-
tilidade da leitura de Darwin filtrada pela filosofia do xvi11, em especial pelos textos de Hume.
A analogia técnica seria assim o adversdrio poderoso para a sele¢io natural, na medida em que, pro-
longando tendéncia naturais ao conhecimento, imp6e de modos varidveis e recorrentes a concepgao
do organismo como “produto de uma arte similar 3 humana, que atua pelo ajuste de meios a fins”
(Pimenta, 2018b, p. 162). Ver Pimenta, 2018, pp. 423-468.
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E digno de nota que essa leitura de Darwin 4 luz de Hume circunscreva um pro-
blema definido por Bergson como a ilusio finalista na leitura da evolugdo. A concepgao
de “mdquina organizada” visada pelos textos de Hume expressa a assimilagao entre as
produg¢des humanas que articulam meios a fins e o processo de organizagio, assimilacio
segundo a qual as espécies seriam projetadas a partir de um plano a priori, um projeto
inteligente. Tratamos aqui com um pressuposto que comprometeria uma biologia pautada
pelas evidéncias da adapta¢do e da sele¢do natural — processo definido na obra maior
de Darwin precisamente como algo que “se dd sem plano, sem intengao, ao sabor de
circunstincias, e, mesmo assim, conforme a certos padroes de regularidade, surpreenden-
temente constantes” (Pimenta, 2018b, p. 166). Lidamos, portanto, com as dificuldades
que o cientista natural tem que enfrentar dados os pressupostos conceituais que operam
como que inconscientemente no seu trabalho, obsticulos cuja superacio exige rearticular
ciéncia e filosofia. Mais que isso, o sentido desse enfrentamento parte de uma compreen-
sao igualmente presente no projeto bergsoniano (cujos desdobramentos seguirao, porém,
numa diregao quase oposta a de Hume): os obstdculos ao conhecimento da vida, para
a ciéncia e a filosofia, surgem naturalmente como prolongamento do uso ordindrio de
nossas capacidades de pensar e se concretizam numa certa “visao antropoldgica” da
natureza. Sem critica, a ciéncia (em especial a ciéncia dos seres vivos) segue o rumo da
inteligéncia ou da imaginagao, conforme a teoria do conhecimento que escolhermos,
mas seja qual for a faculdade humana responsdvel pela imagem da finalidade mobilizada
na prépria assimilacao dos dados de observacio, o naturalista se vé obrigado a contor-
nar “hdbitos conceituais e perceptivos que se cristalizam no nivel das ideias abstratas,
ou seja, dos termos gerais utilizados na linguagem” (Pimenta, 2018, p. 436).

Cabe ressaltar, dentro desse quadro (apenas esbogado) de aproximacgées, que a pers-
pectiva filoséfica segundo a qual “a inteligéncia ¢ caracterizada por uma incompreensao
natural da vida” (Bergson, 2005, p. 179) encontra suas razdes tltimas nas prerrogativas
da espécie humana. Uma pequena visita as paginas inicias de A Evolugio Criadora nos
coloca face a face com tal dimensao do livro: a critica da razao como condicio de libe-
racao do olhar filoséfico para as articulagoes do real tem na leitura da biologia o seu
fundamento. E a influéncia de Bergson que pontuamos aqui remete a esse centro nevrdl-
gico de sua filosofia, a relagio intrinseca entre empirismo e evolucionismo “verdadeiros”.
E ilustrativa a esse respeito a eleicio de um problema muito semelhante ao acima citado
como critério para fazer avangar a metafisica da vida: a complexidade dos 6rgaos em
linhagens evolutivas distantes e divergentes. Mais que isso, o problema ¢ situado face aos
mesmos obstéculos. Pois o exemplo de um érgao como o olho ocupa posicao estratégica
na longa discussao empreendida para desembaracar a filosofia da evolugio das ilusoes
mecanicistas e finalistas, ambas centradas na crenca de que “a natureza trabalhou como
o operdrio humano, juntando partes” (Bergson, 2005, p. 97). Nessa chave descritiva, a
vida nio procede por articulagao de meios a fins; ela nao responde a uma causalidade
final nem tampouco mecinica: a vida procede por insinuacio, e a elucidacio desse
procedimento depende da boa leitura dos dados. O abrir das cortinas para a teoria que
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serd estruturada em torno da polémica imagem de um ¢/ criador da vida percorre um
conjunto de debates diretos com os bidlogos sobre esse 6rgao-fendmeno, ldcus da con-
vergéncia entre “a complexidade da estrutura e a simplicidade de fungao” (ibid., p. 96).
Tal debate tem como principal objetivo demonstrar as insuficiéncias compartilhadas pe-
las tentativas de pensar o organismo tanto como uma mdquina construida gradualmente
“sob a influéncia das circunstancias exteriores” (ibid., p. 97), quanto como engrenagem
montada “a partir de um plano preconcebido, tendo em vista um fim, jun¢io de partes
com vistas 2 realizagio de uma ideia” (ibid.). Eis os pontos de vista que devem ser des-
construidos para que se encontre a diregao assumida de fato pela vida, que serd indicada
por Bergson através dos termos organizagio e insinuagdo.

Em outros termos, e isso nio escapou aos estudiosos que se debrugaram sobre a
teoria bergsoniana da vida, em particular sobre o capitulo inicial da terceira obra, as
tendéncias intelectuais que se aproximam filosoficamente do vital através dos quadros
mecanicistas e finalistas sio os impedimentos para compreender a evolugio, o sentido
do seu movimento, a conformagao dos organismos e mesmo para descrever com pre-
cisao o processo de adaptagio. Comentando essas nogoes, Al-Saji ressalta como, ao se
aproximar da evolugio como processo que produz totalidades orginicas por meio da
materializagdo prépria a um movimento imanente que se dissocia, Bergson pode defen-
der a imprevisibilidade e a contingéncia da vida sem abandond-la aos ventos do acaso,
liberando a reflexio filoséfica para dar conta de sua dimensao efetivamente criadora.
Sem entrar no 4mago dessa questao, de resto jd longamente atacada nas mais diversas
frentes, queremos apenas sublinhar nesse comentdrio seu esclarecimento preciso sobre a
presenca incessante do trabalho critico, refomado a cada etapa da proposta de descrever a
vida criadora, isto é, o processo da natureza que cria a partir da rela¢ao problema/solu-
¢a0. Uma proposta como tal tem que articular vida e matéria, em suas diferencas e em
sua unidade. A relagio da vida com a matéria exigida para tanto nao pode ser definida
em termos de causa e efeito, tomados classicamente, isto é, no Ambito da “passividade
de um efeito que espelha exatamente a sua causa” (Al-Saji, 2010, p. 153) Para responder,
o orginico tem que ser capaz de estabelecer com o inorginico “uma receptividade sim-
pdtica que abraca suas circunstincias antes de as infletir numa nova dire¢io” (ibid.).
A vida é marcada pela indeterminagdo da duragao: o essencial para a discussao aqui
em tela é o fato de que Bergson descreve a indeterminag¢io em si mesma como uma
temporalizagao especial, a da durée, o desdobramento de um “tempo de hesitacao e
atraso’, que comporta em si “criagao e invengao” (Bergson, 2005, p. 12). O pressuposto

5 A autora analisa em detalhe a discussio do exemplo do olho, apontando os comprometimentos
ontoldgicos que a interpretagio do exemplo necessariamente envolve; nesse sentido a eleicio do caso
do olho “nada tem de arbitrdrio” em A Evolugio Criadora, pois se refere a ligagao intrinseca entre
matéria e luz, bem como a tese de que o sentido da vida impée a percep¢io visual como imanente
a seu curso. A autora ainda mostra a extrema relevincia, para Bergson, do fato de que, seguindo
estritamente os dados da biologia, somos conduzidos & constatacio de que “O olho é dado com a
tendéncia a ver” (Al-Saji, 2010, p. 154).
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contra o qual o esfor¢o de Bergson se efetiva ¢ o de que “tudo estd dado” (ibid., p. 41, 43
e 50), partilhado pelos principios mecanicos e finalistas e contra o qual o filésofo busca
mostrar que tudo estd se fazendo. Pensar a vida a luz da duragio significa assim alcan-
car essa temporalizagdo outra na qual estdo fundadas a indeterminagio e a hesitagao.
Mais importante, a hesitagio segue o seu curso através da potencialidade do sentir, ela
como que sente o seu caminho por tentativa, ou antes por um “tatear’; enfim, ela é
“uma busca sem finalidade ou teleologia, uma experimentagao hesitante que nao impoe
o futuro que vai encontrar” (Al-Saji, 2010, p. 159, grifos nossos).

Essa breve incursao em A Evolugio Criadora importa para nés na medida em que
ressalta o trabalho de limpeza de terreno levado a cabo nessa obra. A filosofia bergso-
niana da vida se esfor¢a, de modo indispensdvel, para afastar da reflexao os prejuizos
mecanicistas e finalistas que dirigem a biologia. Mais explicitamente, a critica dos pres-
supostos implicitos e inerentes & compreensao ordindria do mundo, derivada dos desig-
nios da agao pritica e prolongada por uma ciéncia que se quer, entretanto, distanciada
do senso comum, é empreendida por Bergson na medida em que nela estd fincada a
condigao inelutdvel de libertacio do trabalho filoséfico face aos preconceitos metafisicos
sedimentados no saber. Assim, as andlises criticas em sua obra tomam como alvo ideias
diretrizes da ciéncia e da filosofia, porque ¢ esta dltima que recorrentemente fornece a
primeira as balizas através das quais sao delineadas suas sistematizagoes. Isso significa
que a filosofia preside e dirige o trabalho da ciéncia, na maior parte do tempo, sem que
essa o saiba. Em se tratando da reverberagao de tal inconsciéncia na filosofia, o inicio
da nova posi¢ao de um problema exige sempre, para Bergson, colocar a prova suposi-
¢oes da prética cientifica, testando certos conceitos em sua capacidade de “operar novas
distribuicoes das regioes da experiéncia ou prolongar a topologia imagindria do senso
comum” (Prado Jr., 1989, p. 75)7 Esse trabalho, cuja melhor performance serd nomeada
de purificagio da experiéncia, é a contrapartida do retorno da investigagao filoséfica aos
fatos, que devem, em sua perscrutagdo, mostrar de si suas relagoes.

Desde o ato inaugural de sua filosofia, Bergson empreende uma releitura de dados
e conceitos em voga nos campos da Psicologia (que conhece seu nascimento como
ciéncia autbnoma e separada da filosofia em meados do século x1x) e da Biologia (que
protagoniza sua mais importante revolugao com a publicagao da Origem das espécies).
Tal releitura logo evidencia a necessidade de substituir representacoes mistas por uma
experiéncia purificada. No caso da experiéncia subjetiva, solo da redescoberta do tem-

6 O termo usado por Bergson é “tdtonnement” (ver Bergson, 2005, p. 144 ¢ 188), sobretudo a andlise
do instinto, que prolonga diretamente o modo de atuacio da vida como processo nos organismos
que resultam desse processo.

7 Ver Prado Jr. B. Presenca ¢ Campo Transcendental. Consciéncia e negatividade na filosofia de Berg-
son. Sao Paulo: EDUSP, 1989. As criticas dos conceitos que operam em cada problema filoséfico
examinado por Bergson sio examinadas e explicadas, nesse estudo capital, em sua condi¢io de
particularizacio da critica das ilusdes naturais ao entendimento (como a ideia do Nada), ilusoes
que assombram a histéria da filosofia e cuja origem reside na extrapolagio de seu uso para o campo
especulativo. Ver Prado Jr, 1989, capitulo 1, “A miragem da auséncia”, pp. 27-69.
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po real por sob a representagio em que a duragio se mistura ao espago — o tempo
homogéneo do senso comum e da fisica — ¢é necessdrio fazer a critica, por exemplo, da
nogao de grandeza intensiva, herdada de Kant e incorporada sem mais ao enquadramen-
to cientifico das vivéncias psicoldgicas ou estados da mente. O exame da intensidade
dos estados conscientes se efetiva, nesse trajeto, como contrapartida da desconstrugio
dessa categoria filoséfico-cientifica, que delimita o espago imagindrio “no interior do
qual ciéncia e senso comum distribuem os fatos psicolégicos” (ibid., p. 74), de onde a
critica no sentido bergsoniano definir-se como a interrogacio sobre a “significacao,
o alcance e o uso legitimo” das ideias que desempenham tal papel: “a critica filoséfica
consiste em interromper o uso do conceito, para perguntar a respeito da sua verdade”
(ibid., p. 75). E essa versao da passagem do empirico ao transcendental (realizada ao
modo bergsoniano em sua vertente critica) encontrard numa outra categoria, 0 tempo
homogéneo, a condigio da primeira. Do vivido a sua forma dada na experiéncia, a
andlise filoséfica dissocia conceitos para ver emergir seus componentes puros, em par-
te dos quais uma dimensao concreta do real estard presente: eis o trabalho de critica
dos conceitos previamente imiscuidos na experiéncia psicolégica e em sua teorizagao.!
A recuperagao do vinculo entre a experiéncia e o real depende desse trabalho e consiste
na condigao inelutdvel para superar a relatividade a qual a filosofia parece condenada.
No contexto do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, essa relagao pode ser assim
formulada: para alcangar a duragio roralmente pura é necessirio recuperar o acesso aos
dados imediatos da consciéncia. O retorno ao imediato, resultado da critica, ilumina a
génese das nogoes mistas, situando-as a seu lugar de direito, na vida e na ciéncia, como
instrumentos de mapeamento do mundo, de construgao dos espacos de estabilizagao
e agdo e, consequentemente, de sociabilizagao. Reconduzidas a sua prépria génese, tais
representagdes liberam seus componentes puros, evidenciando a andlise filoséfica a
temporalidade real que podemos viver e sentir. Uma positividade e uma objetividade
que devem ser conquistadas, eis o sentido da nog¢ao de imediato®, tao cara a Bergson e
fonte de divergéncias que muito ensinam sobre o pensamento francés contemporaneo.
Cabe repetir que, no caso da teoria da vida, o trabalho critico tem outra configura-
¢ao: purificar a andlise das contaminagdes que a recepgao filoséfica do evolucionismo
(ele préprio uma figura maior do transformismo) sofreu, isto é, da impregnacao de con-
cepeoes a priori que continuavam a dirigir o trabalho da ciéncia sem que ela se desse
conta. Essas diversas concepgodes pertencem ao escopo do finalismo e do mecanicismo,
que operam no século X1x prolongando a metafisica moderna.

8 Sobre isso, ver o capitulo 2 de Presenga e Campo Transcendental, que esmitga a relagio entre a teoria
das multiplicidades do Ensaio e a Estética Transcendental: “A critica de Kant é o momento de culmina-
a0 da critica em vérios niveis que precede o estabelecimento da ontologia da duracio” (ibid., p. 89).

9 Merleau-Ponty apresentou o estranhamento mais explicito face a ideia de um imediato perdido que,
reconstituido, “trard em si mesmo os sedimentos dos procedimentos criticos pelos quais o terfamos
encontrado” e assim ndo serd mais imediato (Merleau-Ponty, 1984, p. 120).
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Em outros termos, é esse viés critico que impulsiona a filosofia bergsoniana a seu teor
empirista. O retorno aos fatos, que encaminha a andlise filoséfica ao terreno da ciéncia,
ao trabalho minucioso pelo qual os cientistas naturais coletam e sistematizam dados
para deles extrair teoriza¢oes, é a maneira pela qual a metafisica pode superar os limites
da representacio intelectual do real. No caso da teoria da vida, pela qual o nicleo da
filosofia de Bergson vem 2 tona, tais limites sdo localizados nas inclinagdes mecanicistas
e finalistas da inteligéncia humana, faculdade da espécie cujo desenvolvimento conduz
diretamente a técnica e a ciéncia. Dito de outra maneira, o funcionamento intelectual
se desenvolve e se consolida no exercicio de sua fungio, a garantia da sobrevivéncia pela
adaptacio as condi¢oes do meio. Organizando-se na espécie, a inteligéncia funciona
para a¢io, nao para conhecer desinteressadamente, seu modus operandi é o da fabricagao,
operagio prépria a0 homem que “consiste em juntar partes que foram talhadas de tal
modo que se possa inseri-las umas nas outras e obter a partir delas uma agdo comum”
(Bergson, 2005, p. 100). Uma das teses basilares da teoria do conhecimento assim deli-
neada esclarece que os expedientes da prdxis se prolongam em conhecimento natural,
o que forja certas concepgoes que serio aplicadas sem critica no desenvolvimento da cién-
cia e da filosofia. Dai a tendéncia a esquadrinhar a vida como se fosse dada de uma vez
por todas, através de conceitos pouco afeitos a pensar uma evolug¢io, processo dinimico
que implica transformagao progressiva e continua. Nesse contexto, que simplificamos
aqui imensamente com vistas a esbogar suas principais dire¢oes, a configuragio dos
objetos como mdquinas compostas de partes exteriores entre si cuja articulacio obedece
a sua fungdo, perseguir fins previamente estabelecidos, é o pano de fundo que enviesa
a leitura da evolugao vital. Tanto a observagao dos fatos no campo da ciéncia, quanto
a sua interpretagdo concretizada em teorias e prolongada pela filosofia do evolucionis-
mo serao presididas, sem que o saibam, por essa mistura entre a imagem mecanica e a
analogia finalista. Limpar o terreno para a filosofia da vida significa entao sustentar o
esforco de A Evolugio Criadora: alcancar a esséncia da evolugao através da compreensao
de seu desenrolar-se temporal, desviando-se das armadilhas préprias ao intelectualismo
excessivo. Em outros termos, trata-se de evitar o equivoco da visao antropoldgica sobre
o vital, segundo a qual os organismos, as espécies e 0 movimento de sua génese podem
ser tomados como se fossem produtos da técnica, resultados da fabricagao.

Vemos assim que, por essa busca do acesso direto a experiéncia a partir da critica dos
a prioris conceituais que interferem nos modos de apresentagao do real ao sujeito, quer
na sua vivéncia psicoldgica cujo solo ¢ o corpo, quer no enquadramento dos dados pela
ciéncia, fenomenologia e bergsonismo tém seu parentesco mais do que estabelecido.
Contudo, se a busca de uma experiéncia purificada, retorno da filosofia ao concreto,
prolongou-se na tarefa de reler a fenomenologia de Husserl através de Heidegger, isto ¢,
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no projeto de Merleau-Ponty™, uma segunda diregao do bergsonismo, implicada nessa
busca, apresenta-se como aquela que serd seguida sobretudo por Canguilhem. Trata-se
precisamente da elei¢ao dos fendmenos da vida como solo positivo de uma nova reflexao,
certamente de teor epistemoldgico para o autor de La connaissance de la vie, mas nao
menos impactante para um projeto metafisico, como ¢ o caso de Bergson, que explora os
avangos da biologia evolutiva em sua potencialidade de reformar a filosofia da natureza.
A convergéncia aqui estd na proposta de retirar do campo da biologia dos séculos x1x
e xx as dire¢oes para compreender o significado do homem, da sociabilidade e da téc-
nica a luz da atividade vital na qual eles estao enraizados. E, mesmo considerando a
mudanga de perspectiva que parece marcar a posigao de Canguilhem, a partir dos anos
60, em relagao ao bergsonismo, chama a aten¢io a fungao que o estudo da vida exerce
na constatagdo de que a compreensio filoséfica da técnica depende de “inscrevé-la na
histéria humana ao inscrever a histéria humana na vida” (Canguilhem, 2009, p. 154),
assumindo com isso que a relagao entre natureza e cultura deve dar conta, a uma sé vez,
desse enraizamento e da irredutibilidade do humano ao reino da animalidade a despeito
de suas raizes vitais. A passagem da dimensao meramente biolégica para a vida coletiva
e social é tema que atravessa A Evolugio Criadora e chega as Duas Fontes da Moral e da
Religidio, num percurso em que a histéria da vida oferece uma descri¢ao renovada do
lugar do homem na natureza, da inscri¢ao da vida social na conformagao da espécie e da
relacio entre natureza e cultura a luz da duragao. Nos dois livros, de resto, a reflexao é
levada a cabo através de um movimento de idas e vindas entre conceitualizacio e exame
dos fatos, 0 que impde o recurso a literatura cientifica (percorrendo desde os textos-chave
das ciéncias bioldgicas, passando por obras cldssicas da antropologia e da sociologia,
e chegando até a histéria das religides e a documentagio referente ao misticismo).
E no corpo das obras que encontramos a explicitacio de um modo original de produzir
conceitos, como citamos acima, com sua luminosidade prépria recebida e refletida pelos
fatos aos quais se aplicam.

A luz desse quadro histérico e epistemolégico, podemos perguntar sobre a pertinén-
cia de alinhar Bergson entre as filosofias do cogito, ou a0 menos questionar se a sua
inser¢do, adequada em principio, na lista dos filésofos da experiéncia nao deve alargar o
sentido dessa tiltima nogio e aproximd-la da “sistematizagio dos fatos” operada pelas ciéncias.
Isto significa aproximar consideravelmente Canguilhem de Bergson. Essa aproximagio
tem sido objeto de uma série de estudos e de divergéncias, mas podemos assumir com
seguranc¢a que um dos pontos de maior convergéncia no movimento ziguezagueante pelo
qual primeiro se relaciona com ultimo estd situado precisamente na ligacio intrinseca
entre a forma especifica que a vida assume no ser humano, a inteligéncia e a técnica.

10 Barbaras considera até mesmo que Bergson teria sido o filtro mais efetivo da apropriacio da feno-
menologia husserliana por Merleau-Ponty: “Merleau-Ponty acolhe a fenomenologia husserliana e
o pensamento de Bergson como duas tentativas essenciais de retorno as coisas que, a esse titulo,
chamam uma confrontagio [...] Bergson seria como uma espécie de filtro da leitura bem seletiva
que Merleau-Ponty fez de Husserl” (Barbaras, 1997, p. 33).
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Se, mesmo em tal relacio, hd “mais nuances do que deixa transparecer a simples persis-
téncia, em ambos os casos, de uma ligagao entre vida e técnica” (Teixeira, 2017, p. 6)",
ela serve aqui como base da discussao sobre o papel da ciéncia, e do espirito de sistema
a ela ligado, no projeto metafisico bergsoniano.

Essa relagao de multiplos sentidos com Bergson estd no horizonte da posi¢ao, bem
mais critica em relagao aos projetos centrados na nogao de subjetividade, do discipulo
mais famoso de Canguilhem. Num texto em que homenageia seu mestre, Foucault faz
uma importante observagio sobre as clivagens que definem distintos campos filoséficos
na Franga do século xx. Existe uma divisao que se estabelece de modo mais profundo
e fundamental face a outras oposi¢oes (mais conhecidas, porém mais localizadas e de
menor alcance) que atravessam o periodo, precisamente aquela que “separa uma filoso-
fia da experiéncia, do sujeito, do sentido e uma filosofia do saber, da racionalidade, do
conceito” (Foucault, 1985, p. 4). De um lado, Sartre e Merleau-Ponty, de outro, Cavaillés,
Bachelard, Koyré e Canguilhem. Tal clivagem condicionou para Foucault a maneira
pela qual a fenomenologia foi recebida na Franca e ela estd filiada a uma mesma contra-
posigao atravessando o x1x: Bergson, Lachelier e Maine de Biran ficariam do primeiro
lado, enquanto que Poincaré, Coutorat e Comte estariam situados do outro. Desse ponto
de partida, ele deriva breves andlises que marcam a originalidade de Canguilhem, bem
como circunscrevem sua diferenga com as correntes de indole fenomenolégica. A via da
fenomenologia padece, nessa leitura, de limitagdes significativas, derivadas do fato de
que, mesmo trazendo a seu escopo teérico os problemas do corpo, da sexualidade, da
saide, da doenga e da morte, permaneceriam vinculadas a prioridade epistemoldgica
do Cogito, prioridade contra a qual Canguilhem, por meio da valorizagao da histéria
das ciéncias (bem como da andlise especifica das ciéncias da vida), teria demarcado
um campo oposto. Concentrando-se na histéria da biologia e da medicina, regides de
conhecimento de menor teor dedutivo face as ciéncias que fizeram a fortuna da moder-
nidade?, isto é, regides “em que os conhecimentos permaneceram ligados, por bem mais
tempo, aos prestigios da imaginacao e em que colocaram uma série de questoes bem mais
estranhas aos hdbitos filos6ficos” (ibid., p. 8), ele seria o grande responsével por delinear
uma nova perspectiva de anélise que recusa a primazia do eu, de um cogito mesmo que

11 Num artigo dedicado a essa relagio, Teixeira traga um panorama esclarecedor sobre as relagoes
entre os dois filésofos a luz da questao da técnica. Ver Teixeira, R. “Acerca do enraizamento biols-
gico e das modalidades da técnica em Bergson e Canguilhem.” In: Doispontos, Curitiba, Sao Car-
los, volume 14, nimero 2, pp. 3-24, dezembro de 2017. A citagdo completa dessa passagem afirma:
“Entre a técnica que, para Bergson, tem o seu valor para a vida na qual se enraiza definido pelo cum-
primento, no topo da evolucio, das exigéncias de indeterminagio e de liberdade que se desenham
ao longo da organizacio da matéria pela vida e a técnica que, para Canguilhem, prolonga o esforco
normativo que define o vital, hd mais nuances do que deixa transparecer a simples persisténcia, em
ambos os casos, de uma ligagio entre vida e técnica”. O texto ¢ bastante elucidativo a propésito de
mudancgas expressivas na obra de Canguilhem depois dos anos 6o.

12 Foucault se refere a um movimento que faz com que a histéria das ciéncias “des¢a de seus pontos
culminantes, matemadtica, astronomia, a mecanica de Galileu a fisica de Newton, a teoria da relati-

vidade, etc.” (Zbid., p. 8).
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nuancado (o que inclui o cogito “tdcito” ou “pré-reflexivo” de Merleau-Ponty), enfim,
que rejeita um tipo de “filosofia da consciéncia” a ser superada, esta mesma que teria
na fenomenologia seu melhor paradigma. Cabe observar de passagem que essa vertente
da filosofia francesa organizada em torno da primazia do eu seria em aparéncia a mais
diretamente ligada a Descartes, o que nos reenvia novamente aos modernos como a fonte
para compreendermos o pensamento francés contemporaneo de maneira mais aguda.
A titulo de exemplo, basta consultar a instigante andlise de Riquier, ela prépria um
desdobramento das dire¢oes indicadas por Foucault, e segundo a qual mesmo a “via do
sistema” teria sua explicagdo Gltima numa certa interpretagao das Meditacoes Metafisicas
(Riquier, 2011, p. 35).” Assim, assumindo que a racionalidade cientifica trabalhando no
campo das ciéncias da vida poderia deslocar a importancia do cogito como “fundador”,
Canguilhem teria proposto, em oposi¢ao a filosofia do sentido, “uma filosofia do erro,
do conceito de ser vivo, como uma outra maneira de se aproximar da no¢io de vida”
(Foucault, 1985, p. 14).

Sabemos que parte dessa nova dire¢ao de andlise, a que toma o estudo objetivo dos
seres vivos como fio condutor para o reposicionamento da filosofia da vida, é herdada de
Bergson. Uma heranga que sinaliza ainda uma vez a dificuldade em situar a metafisica
bergsoniana nessa divisao tao demarcada mesmo em se tratando do século x1x. Decerto
que o ponto de partida na experiéncia da duragao vivida internamente pelo sujeito joga
dgua no moinho de Foucault. Mas podemos indicar, ainda que esquematicamente, como
o trajeto bergsoniano insistiu na conjugagao entre apreensio subjetiva e andlise objetiva,
encontrando na ciéncia o outro campo, tao indispensdvel quanto a vivéncia do eu, para
a teorizagio sobre a vida, o tempo e o ser. Mais que isso, se o empirismo bergsoniano
exige uma ampliacio do sentido da nog¢do de experiéncia, isso se deve a definigao dos
métodos préprios a ciéncia como frutos do desdobramento, aprimoramento técnico e
uso excelente do funcionamento da inteligéncia a servigo da vida — o que corresponde
a camada superficial da experiéncia, constituida no tecido social, intersubjetiva e cole-
tiva, unida entretanto a profundidade do eu em que a vivéncia da duragio é alcangada.
A racionalidade cientifica é nao apenas expediente originado na exceléncia da espécie
humana, cujo fundamento é o procedimento fabricador da inteligéncia, como também
representa o prolongamento das performances intelectuais em diregdes e alcances insus-
peitos, constituindo parte da inventividade humana pela qual ela se diferencia do resto
do mundo vivo. De fato, se a inteligéncia como faculdade da espécie visa sobretudo ao
dominio da matéria através da fabricagao, a inven¢do surge como atividade humana

13 Ver Riquier, “Descartes et les trois voies de la philosophie francaise.” In: Philosophie. Paris: Editions
de Minuit, 2011/2 n° 109, pp. 21-42. No texto, o autor esquematiza trés vias no interior da filosofia
francesa contemporinea (a do cogito, a do sistema ¢ a dos modernos) buscando delinear o modo
como elas se desdobram do pensamento de Descartes, que funciona como uma espécie de bussola.
Oferecendo-nos um precioso mapeamento dos autores, Riquier derruba certas fronteiras que arti-
ficialmente se estabelecem entre diversos projetos, através dessa referéncia a uma fertilidade insus-
peita da doutrina cartesiana, pela qual a separacio entre ciéncias humanas e ciéncias exatas perde
boa parte de seu sentido.
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conforme suas inclinagdes vitais. O homem nao se limita, porém, a colher vantagens de
suas invengdes, como o faria qualquer animal inteligente: hd uma desproporcio entre
a invengao e suas consequéncias, entre as quais se contam “ideias e sentimentos novos”
e que projetam o homem para além de si mesmo (Bergson, 2005, p. 198). A tendéncia a
superagdo de si entrard na nova defini¢ao da existéncia humana que o trajeto de Bergson
procura estabelecer, existéncia que s6 pode ser investigada através da incorporagao dos
“fatos da vida” ao esfor¢o de reflexdo. Trata-se para o filésofo de mostrar que nao ¢ a
mera inventividade compreendida na espécie que importa para o seu desenvolvimento,
mas sim o dominio — que ¢ libertador — da matéria que essa capacidade de invengao
potencializa, ampliando, em todos os sentidos, o “nosso horizonte”.

Nao ¢ o caso aqui de explorar esse tltimo ponto, mas sim de enfatizar que a presenga
de Bergson no outro lado da filosofia francesa contemporinea, aquele que concentra
seu foco na histéria e na ciéncia, senio na histdria das ciéncias, é fartamente constatada
pelas andlises de 4ambito biolégico que sustentam a defini¢io da espécie humana no
centro de A Evolugcdo Criadora. Em suma, Bergson teria construido uma consistente
reflexdo para a responder a questao pela qual Foucault define a originalidade da vertente
canguilhemniana no século xx: “a fenomenologia demandou ao ‘vivido’ [vécx] o sentido
origindrio de todo ato de conhecimento; mas nio se poderia ou nao se deveria procurar
esse sentido no préprio ‘ser vivo' [vivant]?” (Foucault, 1985, p. 12). E essa tentativa deve
sua forca e sua originalidade precisamente a palavra de ordem segundo a qual uma
filosofia se faz através da incorporagao do trabalho da ciéncia, esse mesmo que conforma
uma camada da experiéncia continua e complementar & interioridade subjetiva. A tentativa
de atacar a experiéncia em duas frentes, por assim dizer, subjetiva e objetiva, pessoal e
socializada, espontaneamente vivida e sistematicamente esquadrinhada, configura pro-
priamente o teor empirista de sua filosofia, e nesse sentido é necessdrio nuancar o uso do
termo empirismo nas andlises criticas em que Bergson o identifica ao associacionismo.
Mais explicitamente, a relagdo entre o empirismo bergsoniano e o moderno s6 pode ser
bem dimensionada considerando-se que a representagao associacionista da vida men-
tal"* corresponde a uma viso parcial da mesma, e sé configura um equivoco se tomada
como representagao que se pretende fiel a integralidade da experiéncia. E o equivoco ao
tratar dessa relagao consistiria assim em colocar num mesmo plano o empirismo cldssico
e a psicologia que dele decorre, criticada desde a obra inaugural de Bergson por nao
diferenciar o ponto de vista da ciéncia e o da filosofia. Tanto quanto o racionalismo,
o empirismo associacionista surge do prolongamento da razio natural, ou do conhe-

14 Representagio que atravessa o século x1x francés pelas maos de autores como Taine e Ribot, que se
apropriam da via inglesa do xv11I e a aplicam ao campo da psicologia, da psicopatologia e da fisio-
logia cerebral. Eles so via de regra os alvos criticos de Bergson quando este pretende desenvolver a
descrigao fiel da formagao da vida mental, partindo da percep¢o e das afec¢oes até chegar as ideias.
E todo o trabalho de Matéria ¢ Memdria que se desdobra da critica ao associacionismo, em favor de
uma compreensio da vida mental como movimento continuo de totalizagdo. Ver sobretudo os dois
capitulos centrais da segunda obra de Bergson.
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cimento produzido em consonéncia ao desenvolvimento da espécie humana, na busca
de respostas a questdes radicais que originam e acompanham a histéria da metafisica.
Uma inversao desse modo de pensar tem que partir do esclarecimento de sua origem,
de onde o papel capital da terceira obra do filésofo da duragio.

A centralidade da obra A Evolugio Criadora para pensarmos as multiplas influéncias
exercidas por Bergson foi ji sugerida aqui pelas observagoes sobre a metafisica natural
20 homem e o potencial papel da ciéncia para combaté-la. Nesse contexto, a presenca no
século xx francés nao se resume a face metodoldgica do bergsonismo, o recurso as cién-
cias e a sua forma especifica de sistematizacio de dados como base empirica para uma
metafisica. Uma outra histéria de influéncias, centrada no (por assim dizer) contedido
da teoria da vida elaborada por Bergson, pode ser esclarecida pela posi¢ao de Lebrun.
Ela nos interessa sobretudo porque alcanga o tema da centralidade do homem através
de um comentdrio sobre Bergson como que “filtrado” pela influéncia de Canguilhem.
Num texto conciso e revelador, Lebrun ressalta um dos efeitos mais imediatos do seu
contato com a obra de Canguilhem: a desconfianga em relagao a no¢ao de “biologismo”
tomada como uma espécie de injdria no mesmo sentido em que se usava a nogao de “psi-
cologismo” (Lebrun, 1993, p. 208). O ponto era a compreensio de que um pensamento
filoséfico nao se tornava de modo algum trivial por assumir que o conhecimento é um
produto ou até mesmo acidente da vida. E que isso nao conduz necessariamente a uma
animaliza¢do do homem.” O achado de Bergson consistiria entao em oferecer uma via
para compatibilizar a tese da superioridade ontolégica do homem com a consideragao
de suas raizes bioldgicas, sua animalidade, incluindo sobretudo a constata¢iao de que a
racionalidade nada mais é sendo o desdobramento das potencialidades da faculdade por
exceléncia da espécie humana, a inteligéncia. Incorpora¢io de uma revolugio cientifica,
a obra de Darwin e seus desdobramentos mais imediatos, retorno ao campo dos feno-
menos explorados e articulados pelos naturalistas do x1X, preocupagio com a contami-
nagio dos dados por conceitos « priori ou diregoes tedricas que passam de contrabando
na interpretagdo que se quer objetiva dos dados, essas e outras dire¢oes fundamentais
do bergsonismo respondem pelo interesse que ele foi capaz de suscitar em Canguilhem
e Merleau-Ponty, embaralhando os diagndsticos sobre as distintas (e até opostas) ten-
déncias filoséficas do ambiente francés contemporineo. Com sua asticia filoséfica,
Lebrun vai ao centro das dificuldades que envolvem as tentativas de classificar Bergson
na rede de autores que formam esse terreno. Por esse centro, indicamos justamente o
papel da elei¢ao da biologia na valorizagio do empirismo (isto ¢, da adesdo irrestrita a
experiéncia): tomada como foco irradiador para a metafisica, a interpreta¢io filoséfica

15 Assim, a leitura de Canguilhem foi a autoridade necessdria para que Lebrun pudesse “abordar sem
parti-pris autores como Nietzsche, Schopenhauer, Bergson” (Lebrun, 1993, p. 208).
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do evolucionismo resulta num redimensionamento original do lugar do homem na
natureza, configurado por uma espécie de desvio em relacdo as teorias finalistas que
pretende evitar os equivocos das metafisicas anteriores. Superando os limites que as fi-
losofias do conceito estabeleceram a seus prprios projetos precisamente por sua relagao
equivocada com a experiéncia, Bergson pretende seguir as linhas de fato e desemboca na
recolocagio do homem como “centro”, “fim” ou “sentido” da prépria vida descartando,
porém, a no¢do cldssica de finalidade.

Bergson pertence, portanto, ao rol dos filésofos que tomaram a sério pensar a relagao
determindvel entre o conhecimento e a vida. O que nota Lebrun a propésito da empresa
bergsoniana ¢ sua capacidade de levar as tltimas consequéncias o fato de que o conhe-
cimento natural ao homem ¢ fruto de seu enraizamento biolégico. Assim, a potente
critica as metafisicas da tradigao que atravessa tal empresa decorre desse tomar a sério o
pertencimento humano ao mundo vivo e, partindo desse fato, analisd-las como produtos
de uma espécie cuja faculdade essencial deve, antes de tudo, perseguir fins e encontrar os
meios para tal, fins definidos a luz das necessidades vitais. A empresa critica pretende, tal
como a inspira¢ao kantiana, estabelecer os limites da inteligéncia na especulagio, com
um resultado, entretanto, completamente estranho ao kantismo. Sem entrar nos me-
andros da eleicao de um método complementar de conhecimento, a famosa e polémica
intuicdo bergsoniana, cabe ressaltar aqui como o percurso critico é a contrapartida de
um retorno aos dados purificados de ideologias, parzi-pris, conceitos abstratos estranhos
aos campos de fendmenos que devem guiar o trabalho do filésofo. Ora, dar conta das
raizes biolégicas do conhecimento humano exige retornar aos dados das ciéncias da vida
evitando no mesmo golpe cair nas armadilhas das metafisicas inconscientes que aca-
bam por escamotear o sentido dos dados. Finalismo e mecanicismo sao os alvos entao.
Dado que a forma de pensar natural a inteligéncia ¢é a espacializagao, direcionando a
constitui¢io de objetos (perceptivos, concebidos, pensados, conhecidos) como compostos
de partes exteriores umas as outras, 20 mesmo tempo em que esse pensar inteligente
visa articular meios a fins préticos, as duas correntes encontram nessa naturalizagio da
inteligéncia suas razoes tltimas. Causalidade mecanica e causalidade final sao modos
intelectuais de explicagao, respondem ao uso adequado da inteligéncia no 4mbito que
lhe é préprio, o da agio — mas nao devem passar de contrabando ao esforgo especu-
lativo. As andlises que conduzem Bergson a essa conclusio se fazem concomitante-
mente ao esforgo critico de evitar as “ideologias forjadas pela vida ou interpretagoes
que a vida fomenta em nds” (Lebrun, 1993, p. 211), tarefa alcangada com éxito na exata
medida em que parte da constatagdo de que o homem é primeiramente um ser vivo.”
Novamente vemos que o papel de uma ciéncia, aquela que o século x1x eleva de nivel,

16 Isso quer dizer que o esclarecimento da origem vital dos pressupostos se faz concomitantemente ao
esforco continuo para evitar esses mesmos pressupostos na andlise filoséfica que busca esclarecé-los,
num movimento como que circular entre critica e ontologia, isto ¢, entre superagio dos a prioris e
apreensio das articulagées do real. Esse ¢ um ponto sensivel e polémico que nao pode ser compreen-
dido sem o recurso a intui¢io, Gnica maneira de ndo tornar esse movimento circular estéril e vicioso.
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nao pode ser negligenciado. Se Lebrun parece fazer isso ao chamar o recurso a biologia
de “desvio”, ele prontamente ressalta que esse desvio “exige a0 menos que se coloque a
questao sobre a confianga que se deve ter na inteligéncia quando se trata de especula-
¢ao” (ibid.). Mais que isso, superando as “filosofias” que decorrem do uso irrefletido da
inteligéncia na especulagio, é possivel ao filésofo encontrar a verdadeira exceléncia da
razdo, o cardter “performdtico” da inteligéncia humana, seu aperfeicoamento incessante
no dominio da matéria, na constru¢io da vida social e na manipula¢io da linguagem,
competéncias que decorrem de sua origem na histdria evolutiva. O lugar privilegiado
do homem reside na sua origem, e se hd inversao, salto, rompimento ou, pelo contra-
rio, continuidade ou alargamento na passagem da natureza a cultura, isso s pode ser
pensado pelo aprofundamento da compreensao da histéria da vida e, no seu contexto,
da histéria do homem:

Afastemo-nos dos filésofos e concentremo-nos simplesmente em recolocar a es-
pécie humana sobre uma das linhas da evolugio, entre as outras espécies animais,
para julgar sobre sua eventual superioridade. O espirito do bergsonismo: recolo-
cado na histéria da vida, o homem aparece afinal de contas como o ser vivo mais
performdtico” (Lebrun, 1993, p. 211).

As consideragdes de Lebrun nos reconduzem ao nosso ponto de partida. A despeito
da recorrente impressao, por vezes objeto de andlises bem articuladas em torno da filo-
sofia francesa do século xx, de que o bergsonismo, operando como “fundo silencioso™”
nesse contexto, faria companhia de bom grado aos existencialismos, ou a0 menos a
fenomenologia, em contraposi¢ao as filosofias do conceito ou de sistema as quais se
costuma vincular autores como Canguilhem e Foucault (ou mesmo Deleuze), Lebrun
nos chama a atengao para um ponto de convergéncia nada negligencidvel entre Can-
guilhem e Bergson. Ao fazé-lo, ele pode conduzir-nos & questao sobre qual empirismo
¢ postulado pelo tltimo, e isso justamente pelo fato de que, a uma reflexao de Ambito
metafisico cujo ponto de partida consiste num “eu que dura”, junta-se inelutavelmente
a incorporagao de dados cientificos, em especial, da biologia evolutiva. Assim, falar de
uma filosofia da experiéncia em Bergson exige aprofundar a compreensao do sentido que
o termo percorre em sua obra: tal nogao envolve niveis ou planos distintos que recobrem
os indicios oferecidos pelos fatos abordados por si mesmos, indicios seguidos no terreno
em que fatos sao melhor e mais adequadamente observados, o campo de atuagio dos
cientistas naturais.

Trata-se entao de constatar que a filosofia de Bergson ¢ mais uma a superar as divisoes
que tendem a uma classificagio estanque. Podemos pensar em projetos que se organizam

17 Como explica Chaui, na apresentagio ao livro de Prado Jr., indicando como ele mostra que “a
filosofia de Bergson cria um campo de pensamentos em que se moverd a filosofia francesa poste-
rior, tanto em modo de pensar — as discussoes sobre as relagdes entre filosofia e ciéncia, entre a
epistemologia e a metafisica, entre a ontologia ¢ a psicologia — como em temas” (Presenga e campo
transcendental, op.cit., p. 12).
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em torno de nogdes nucleares, como ¢é o caso ao falarmos de filosofias da “subjetivida-
de”, que configuram, nas palavras de Riquier, uma “via do cogito” (Riquier, 2011, p. 32)
e de filosofias delimitadas inicialmente pela recusa (ou superacio) do ponto de vista do
sujeito, ancoradas, via de regra, sobre andlises concentradas na histéria e nas ciéncias
— ainda assim as duas vertentes por vezes se mostram comunicando-se como que
subterraneamente. Uma divisao mais nitida se estabelece, entretanto, pelo teor critico
em relagdo a metafisica: este que se apresenta compartilhado tanto pela fenomenologia
quanto por Canguilhem e Foucault. Nesse caso, é necessdrio averiguar se a insisténcia
no sujeito estd necessariamente vinculada a pretensdes metafisicas. No universo filo-
sofico de Bergson, partindo de um eu que vive e que sente, primeira instincia e base
empirica da apreensdo do tempo, sobra o problema de entender como a ampla reflexao
sobre a ciéncia se articula com a subjetividade e com a metafisica que lhe vem a reboque.
Pois esse trajeto, cujo impulso original reside no impacto sofrido pelo filésofo com a
leitura da grande tentativa de sistematizagao filoséfica do evolucionismo, os Primeiros
Principios de Spencer — precisamente porque se tratava de um doutrina que “visava
modelar-se sobre o detalhe dos fatos” (Bergson, 2009, p. 2)*® — jamais abdicard de
promover entre a ciéncia e a filosofia variados encontros. Enquanto ampliagio e estru-
turagao precisa da objetividade, ela mesma uma camada de nossa experiéncia, a ciéncia
se move num plano que se organiza a luz da acdo. Isso significa que ela se situa, como
bem coloca Lapoujade, do lado da inteligéncia, num “vasto plano superficial onde tudo
se desdobra horizontalmente no espago, segundo a légica da representagao” (Lapouja-
de, 2010, p. 10), dai sua complementaridade com a técnica e seu direcionamento para
o controle e previsao de fendmenos. Por seu lado, a metafisica, atividade especulativa
que visa alcangar a esséncia dos fend6menos como expressoes do real em seus diversos
niveis, mergulha num plano mais profundo em que a realidade flui, e o faz através de
uma faculdade de conhecimento virtualmente presente no ser humano, que precisa
ser atualizada através de um esforgo cujo sentido é inverso ao de nossa natureza intelec-
tual. Sabe-se bem como a intui¢io foi o alvo preferencial dos criticos de Bergson, mas
parte considerdvel das obje¢oes que lhe foram levantadas negligenciou a materialidade
dos fatos que a sustenta. As duas atividades — intui¢do e intelec¢io — s6 encontram
seu bom funcionamento 2 medida que se realizam de forma complementar, conforme
diferentes objetos ou campos de fendmenos que escolhem para investigar. Em outros
termos, a ciéncia da objetivagao precisa e a metafisica da subjetividade fluida devem
encontrar-se de multiplas maneiras®, e a ciéncia que ser quer completamente apartada

18 Ver Bergson, H, La Pensée et le Mouvant. Edition Critique, Paris: PUF, 2009. Vale mencionar a
continuidade da passagem: “a fraqueza dos Primeiros Principios nos parecia dever-se ao fato de
que o autor, insuficientemente preparado, nao pode aprofundar as ‘ideias tltimas’ da mecanica.
Noés pensdvamos retomar essa parte de sua obra, completd-la e consolidd-la. Concentramo-nos nessa
tarefa na medida de nossas forcas. E assim fomos conduzidos 2 ideia de Tempo. Ali uma surpresa
nos aguardava” (ibid.).

19 Sobre esse ponto, apresentamos desenvolvimentos mais detalhados em: Pinto, Débora Morato.
“Andlise objetiva e apreensdo subjetiva na metafisica bergsoniana. A intui¢do da vida e o crivo dos
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da metafisica corre o risco de seguir pressupostos implicitos e perder de vista sua prépria
objetividade. Sabemos que é o encontro com a biologia o ponto nodal dessa perspectiva
filoséfica, tanto em razao da génese do pensamento de Bergson, quanto em virtude da
importancia central da obra A Evolu¢io Criadora, releitura da ciéncia que culmina numa
interpretagao do evolucionismo e é definida como centro de sua metafisica.

Ao escrever seu pequeno ensaio programdtico para uma nova metafisica, o filésofo
explicita esse vinculo com a ciéncia e com a experiéncia na definicao mesma de seu
projeto global — que ¢ o de um empirismo verdadeiro® — uma formulacio que Deleu-
ze aproxima, confirmando ainda uma vez as dificuldades para determinar as filiagoes
préprias ao bergsonismo, do empirismo superior de Schelling (Deleuze, 2006, p. 52).
A convergéncia entre empirismo e metafisica obviamente se apresenta sempre a partir
do trabalho critico que modula o sentido da no¢io de empirismo, jogando esse novo
sentido contra o “antigo”. Certamente também a generalizagdo excessiva que estd enco-
berta por esse uso critico deve ser balizada e projeta um fértil conjunto de questoes sobre
os alvos visados por Bergson. O fato de que autores cldssicos como Hume e Locke nao
sejam objeto de andlise mais consequentes deve ser levado a sério para o enfrentamento
de tais questoes, o que inclui certa superficialidade do filésofo da dura¢io ao tratar da
filosofia moderna, excegao feita a Kant. Nesse 4mbito, a ligacio direta entre metafisica e
experiéncia, sendo empirismo, surge no seguimento das referéncias a equivocos tedricos
compartilhados pelo racionalismo e pelo empirismo, em que a mengio a Taine como
herdeiro da tradigao inglesa é exemplar. A redescrigao bergsoniana da subjetividade se
faz, em suas duas primeiras obras, contra Taine e os seus, que seriam os mantenedores
da concepgao associacionista do espirito, perdendo de vista a experiéncia psicolégica
como continuidade, totalidade e heterogeneidade.

O programa de uma metafisica positiva depende assim da intui¢ao, um dos “mais
elaborados métodos da filosofia” (Deleuze, 2007, p. 1). No referido texto, cujo objetivo
¢ precisamente nos introduzir a metafisica, Bergson comenta sobre uma das dimen-
soes desse método, a apreensio de um todo por uma sintese diferente em natureza de

fatos.” In: Trans/form/agio (Unesp: Marilia, impresso), v. 40, pp. 9-46, 2017. Ali buscamos mostrar
como Bergson descreve a metafisica e seu método intuitivo, determinando que a relagdo com a
ciéncia a estrutura internamente: “Ciéncia e metafisica sio entdo atividades complementares e nao
se encontram de um Gnico modo, mas conhecem variados e multiplos encontros conforme o objeto
preciso em torno do qual a filosofia se estrutura” (ibid., p. 27).

20 A citagdo literal afirma: “... um empirismo verdadeiro é aquele que se propde a seguir tio perto
quanto possivel o original, aprofundando a sua vida e, por uma espécie de auscultagio espiritual,
sentir palpitar a sua alma; e esse empirismo verdadeiro é a verdadeira Metafisica” (Bergson, 2011,

p- 20).

21 Deleuze escreveu, seguramente, um dos melhores comentdrios sobre a reelaboragao do duplo em-
pirico-transcendental em Bergson, que podemos ilustrar por essa passagem: “Que o fundamento
seja fundamento, mas nio deixe de ser constatado, é isso o essencial. Nao devemos entio nos ele-
var as condigoes de toda experiéncia possivel, mas as condi¢oes da experiéncia real: Schelling j4
se propunha esse alvo, e definia sua filosofia como um empirismo superior. A férmula é também
adequada ao bergsonismo” (ibid..). O transcendental em Bergson é também o centro da reflexdo de
Prado Jr, comentada acima.
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uma jungao ou composi¢io de partes tal como na construgio de uma engrenagem.
A apreensio do sentido ou da esséncia de uma classe de fendmenos nio prescinde de uma
atividade originada na profundidade da experiéncia, mas esse ato propriamente intuitivo
de apreensio depende de seu enraizamento na objetividade: Bergson alude a frequenta-
¢ao das camadas superficiais da experiéncia como condi¢io inelutdvel para a metafisica
— ndo apenas para a expressao e comunicagao do sentido, mas para a sua “captagao’.
Assim, o embate intermindvel entre as escolas da tradigao deve ser ultrapassado, ¢ o
caminho bergsoniano para libertar a metafisica das disputas discursivas se desdobra de
um impulso que se move por e entre as camadas da experiéncia. Como alternativa aos
impasses da razdo, dado tal contexto, cabe & metafisica positiva nao abandonar a mate-
rialidade dos fatos, mas, pelo contrdrio, radicalizd-la. A passagem mais paradigmdtica
a esse respeito estd nas linhas finais de Introduction a la Métaphysique: através de uma
analogia com a composicao literdria, o filésofo se refere ao ato penoso de instalagao no
elemento do sentido, por assim dizer, um esfor¢o que parte e depende da frequentagao
dos materiais concretos que, no caso da filosofia, sao colhidos, mobilizados e organiza-
dos pela ciéncia. A metafisica assume o movimento proprio da experiéncia, ela é mesmo
identificada a experiéncia®, e tal identifica¢ao implica tomar contato com os niveis mais
profundos e os mais superficiais que constituem a integralidade de nossa experiéncia do
real. E assim que a intuigdo como simpatia espiritual com a interioridade do real exige
que se adquira “a sua confianca por uma longa camaradagem com suas manifestagoes
superficiais” (Bergson, 2011, p. 50), 0 que implica poder articular, sendo fundir, uma
quantidade de fatos suficiente para neutralizar prejuizos tedricos operantes no fundo
das observagoes: “Sé assim se isola a materialidade bruta dos fatos conbecidos™ (ibid.,
grifos nossos). A materialidade dos fatos é o remédio contra a metafisica irrefletida que
preside a ciéncia e a filosofia fundadas apenas e tdo somente na razio. Se a intuigao
filoséfica se efetiva a0 modo de uma composicio literdria, ela se apoia e se orienta por
duas dimensoes da experiéncia, a objetiva que a ciéncia aperfeicoa e sistematiza, a sub-
jetiva que envolve a nossa apreensio como espirito, isto é, como duragio. Filosofia do
sujeito e filosofia do sistema, a jun¢ao em Bergson estd compreendida como exigéncia
do desdobramento da intui¢ao.

Dadas as consideragoes acima expostas, ainda que em cardter introdutério, percebe-
mos que a questao do empirismo bergsoniano estd vinculada, e por isso af encontra seu
melhor campo de sondagem, na sua relagao com o evolucionismo. A confronta¢o com
o empirismo dito cldssico, em especial tomando em consideracio o caso da biologia,
sugere-nos um fértil campo de reflexao para melhor explorar os limites e os avangos
da tentativa bergsoniana de concilia¢io entre metafisica e experiéncia. E os motivos
dessa sugestdo concentram-se sobretudo no papel que a leitura dos Primeiros Principios

22 Retomamos aqui o essencial do raciocinio desenvolvido no tltimo pardgrafo da conferéncia, que é
encerrada com uma frase tio célebre quanto objeto de polémicas sem fim: “la métaphysique n’a rien
de commun avec une généralisation de 'expérience, et néanmoins elle pourrait se définir 'expé-
rience intégrale” (Bergson, 2011, p. 51).
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desempenha na génese dessa filosofia, bem como nas frequentes mengées de Bergson a
tarefa que uma filosofia consequente tem que cumprir na aurora do século xx: elaborar
a sustentagao filoséfica para o evolucionismo. Nesse quadro de problemas, os questio-
namentos filoséficos advindos do “darwinismo”, A Evolucio Criadora retoma o cldssico
debate entre mecanicismo e finalismo para atualizd-lo, mais uma vez, a partir do novo
horizonte conquistado pela ciéncia. A adaptagao e a selegao natural siao os dados entao
incontorndveis para pensar a vida, e as questoes que se recolocam no final do X1x passam
a girar em torno da relagdo entre tais dados e o cardter essencial da evolugio: a mudanca
incessante pela qual as espécies propriamente evoluem umas das outras. Se o bergsonis-
mo se diz o “verdadeiro evolucionismo”, tal expressio nio se dirige a Darwin, Lamarck
oua qualquer outro cientista, mas sim a Spencer — para o novo paradigma cientifico,
uma nova filosofia deve ser oferecida, e sua tarefa envolve, entre outros objetivos, es-
tabelecer as condigoes sem as quais a evolu¢io biolégica nao pode ser pensada ou, se
quisermos, as condigoes de possibilidade do conhecimento da esséncia vida.
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