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RESUMO

Seria a conjectura de uma sociedade de
ateus, de Pierre Bayle, uma experiéncia de
pensamento liberal, visando separar politica
e religido? Uma tal interpretacio pode se
apoiar sobre a relativa proximidade do texto
com a Fdbula das Abelhas de Mandeville. Ela
é, porém, errdnea: aquela conjectura baseia-
se em um método cético, histérico e critico
que desafia o principio mesmo das experién-
cias de pensamento. Tampouco a separacio
do religioso e do politico se basearia em uma
argumentagio liberal.
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ABSTRACT

Is Pierre Bayle’s conjecture of a society of
atheists a liberal thought experiment, aimed
at separating politics and religion? Such an
interpretation rests on the text’s relative
proximity to Mandeville’s Fable of the Bees.
It is, however, a mistake: that conjecture is
based on a skeptical, historical, and critical
method, challenging the very principle of
thought experiments. Nor is the separation
of the religious and the political based on a
liberal argument.
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Em sua primeira obra, que lhe garantiu rapidamente uma grande notoriedade, Pensées
diverses sur la cométe (1680), Pierre Bayle, historiador e filésofo francés, propds uma
conjectura, escandalosa para seu tempo, de uma sociedade de ateus. O ateu virtuoso
¢ a versao moral dessa conjectura, e a sociedade de ateus, a versao politica. Elas sao
experiéncias de pensamento? Claro, a experiéncia ¢ anacronica: Bayle falando da ex-
periéncia de um lado e da conjectura de outro, mas nio da experiéncia do pensa-
mento. Mas para além do anacronismo da expressao, podemos (ou nao) considerar
essa conjectura como uma experiéncia de pensamento? Além disso, que beneficio se
tem ao considerd-la (ou nio) como uma experiéncia do pensamento liberal em uma
genealogia do liberalismo que essa obra se esfor¢a em refazer?

A essas duas questdes, responderei negativamente. Se algumas formulagoes de
Bayle parecem revelar o estilo da experiéncia de pensamento, se a conjectura visa
distinguir politica e religiao, ver essa conjectura como uma experiéncia de pensa-
mento ¢ um atalho infeliz (que eu pratiquei uma vez'). Tal atalho distorce o cami-
nho de Bayle e passa ao largo da carga critica, sempre atual, contra a pretensa carac-
teristica convincente das experiéncias de pensamento na filosofia moral e politica.
Nao pretendo aqui contribuir para a histéria da filosofia®, mas mostrar em que sen-
tido a inovagao de Bayle e seu método se destacam das formas de pensamento ulte-
riores e mais familiares.

Depois de expor o parentesco entre a conjectura da sociedade de ateus e as expe-
riéncias de pensamento politico, apresentarei as grandes linhas de argumentacao de
Bayle sobre o ateismo social e politico. Sendo Bayle pouco conhecido dos fil6sofos,
ao menos na Franca, vou me concentrar em sua obra mais conhecida, particular-
mente nos primeiros textos nos quais ele introduz essa hipétese. Explicarei em se-
guida em que sentido sua critica da imaginacio na linha de Malebranche, a da mis-
tura entre os géneros fabula, histéria e filosofia, assim como sua critica da especula-
¢ao pura, em proveito de um método histérico e critico, levam-no a criticar o apelo
as experiéncias de pensamento®. Nao é, portanto, essa via, nem uma via liberal, que

Bayle segue para separar politica e religido.

Qualifiquei répido demais a sociedade de ateus como experiéncia de pensamento no artigo Delpla (1999). Em
obra a ser publicada (Du Pays Vide. Réfutation du solipsisme politique, Paris, Vrin), utilizei Bayle voluntariamente
como um modelo de experiéncia de pensamento, mas para retomar sua critica contra seu cardter convincente.

Ainda que me interesse por Pierre Bayle hd 30 anos, esclareco que nao sou historiadora da filosofia e que meu
interesse por Bayle ¢ primeiro o interesse por um método cético, histdrico e critico, de didlogo constante
entre filosofia e ciéncias sociais.

Nessa apresentagio de um tema relativamente bem conhecido, retomarei as andlises de meus artigos anterio-
res: o artigo acima mencionado (Delpla, 1999), assim como, sobre 0 método histdrico e critico, Delpla (1999b);
sobre a separagio entre os géneros fibula, histéria e filosofia, o artigo Delpla (1998); sobre o uso da histéria e
da antropologia para estabelecer a existéncia das sociedades de ateus, Delpla (2003).
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Um aparente parentesco: fabula das abelhas, fabulas dos ateus?

Seja sob a forma das grandes experiéncias de pensamento em geral como o véu de
ignorincia’, seja sob a forma de experiéncias de pensamento particulares, feitas de
microcendrios, a pratica das experiéncias de pensamento se tornou dominante na
filosofia anglo-saxa contemporéinea, na filosofia moral, mas também na filosofia po-
litica, mesmo em dominios nos quais menos se esperaria. Assim, as teorias mais
recentes da guerra justa viraram as costas para o método histérico de Michael Walzer
para proceder por experiéncias de pensamento, focadas nos cendrios individuais (o
que faria tal combatente em tal situagao especifica?), até mesmo imagindrios (o que
faria uma mdquina inteligente etc.?)’. A abordagem por experiéncia de pensamento
visa testar nossas intui¢oes morais. Ela se quer mais rigorosa que a abordagem his-
térica (pode-se selecionar dela os pardmetros da experiéncia) e suficientemente con-
vincente e dedutiva para definir os critérios de juizo moral.

Esse tipo de método analitico é certamente estranho a Bayle. Bayle, na verdade, é
anterior a virada do século XVIII, bem analisada por Julien Técher (2021), que vé se
desenvolver na filosofia, se nao o termo, a0 menos a pratica de experiéncias de pensa-
mento usando a imaginacio, a fdbula ou outras formas literdrias. De todo modo, po-
derfamos vé-lo como um de seus precursores, especialmente pelo viés da influéncia de
Bayle sobre Bernard de Mandeville, em Roterda. A Fidbula das abelhas (1990), que é
um exemplo claro de experiéncia de pensamento, ¢ de fato o prolongamento da soci-
edade de ateus: as abelhas de uma colmeia, perfeitamente virtuosas, veem sua socie-
dade se desintegrar progressivamente, a maior parte de suas institui¢coes e atividades
se tornando inuteis. Sua colmeia era mais préspera e funcional quando fundada sobre
o vicio (o interesse) do que sobre a virtude. Segundo Bayle, uma sociedade pode viver
sem religido, e mais ainda, segundo Mandeville, também pode viver sem virtude.

Assim, a hipétese de uma sociedade de ateus se inscreve no dispositivo de andlise
das relagoes do politico e do religioso em trés termos: as sociedades id6latras corres-
pondentes a realidade histérica das sociedades pagas ou dominadas pelo catolicismo
(identificadas com a idolatria de um ponto de vista protestante) repousariam sobre a
confusao do poder politico e do poder religioso; uma dupla hipétese, a de uma soci-
edade de ateus, na qual o vinculo social nao se deveria a religido, e a de uma sociedade
de perfeitos cristaos, da qual o vinculo social seria garantido apenas pela moralidade
fundada sobre a verdadeira religiao. Nessas variagoes sobre a natureza do vinculo

social, sobre as relagoes da moralidade, da religiao e da politica, as sociedades crista e

4 Ver Rawls (2009).

> Para uma critica dessa tendéncia, ver Rigstad (2017).
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ateia representam duas maneiras de dissociar o politico e o religioso. Em um caso,
pela redugao do vinculo social 2 moralidade, que pode, assim, fazer a economia do
politico. No outro, pela redu¢io da moralidade e da politica as paixdes e aos interes-
ses sem referéncia religiosa. A hipétese de uma sociedade de ateus é, portanto, ao
mesmo tempo, a de uma sociedade nao idélatra, desprovida de instituigoes religiosas
e de um clero, e nao crista, no sentido de que seus membros nao podem tirar da
revelagio ou da graga os principios morais ou a forga para segui-los.

A propésito da sociedade de ateus, consideremos sua primeira formulagio por
Bayle em Pensées diverses sur la cométe (doravante PD, t. 2, § 161 € § 172), semelhante
a0 estilo de uma experiéncia de pensamento escrita no condicional, com o objetivo
de estabelecer um quadro mental: “Se se pode saber minha conjectura no tocante a
uma sociedade de Ateus, [...] me parece que seria muito parecida com uma sociedade
de Pagaos. Precisaria na verdade de leis muito severas e muito bem executadas para a

punicio dos criminosos” (PD, § 161, t. 2, p. 77-78). Bayle explicita assim essa hipétese:

Vemos nessa hora, quanto parece que uma sociedade de Ateus praticaria as acoes
civis e morais, assim como as outras Sociedades as praticam, providenciando
que ela puna severamente os crimes e que fixe a honra e a infAmia a algumas
coisas. Como a ignorancia de um primeiro Ser criador e conservador do mundo
nio impediria os membros dessa sociedade de serem sensiveis a gléria e ao des-
prezo, a recompensa e a dor, e a todas as paixdes que se veem nos outros homens,
também nao sufocaria todas as luzes da razio.

Os ateus poderiam ento ser morais:

Ver-se-ia entre as pessoas os que teriam boa fé no comércio, que ajudariam os
pobres, que se oporiam 2 injustiga, que seriam fiéis aos seus amigos, que despre-
zariam as injurias, que renunciariam s voltpias do corpo, que nao fariam mal
a ninguém, seja porque o desejo de serem estimados os levaria a todas essas belas
agoes, que nao deixariam de ter aprovagao publica, seja porque preservar amigos
e protetores, em caso de necessidade cairia bem [...]. Cometer-se-iam crimes de
todo tipo, nio tenho duvida disso; mas nio se cometeriam mais do que nas

sociedade iddlatras [...]. (PD, t. 2, § 161)

Pode-se lhe opor a sociedade de verdadeiros cristaos que Bayle desenvolve mais
longamente em Continuation des pensées diverses (doravante CPD). Seria uma soci-
edade puramente moral, “reino da virtude” (CPD, $§123, p. 359b), sem conflito, sem
luxo, sem usurdrio, que nao teria necessidade nem de policia, nem de sistema judi-
cidrio, de advogados, de juizes. Enfim sem instituicoes, ela sé teria de politico um
governo “que jamais abusaria da autoridade soberana” (CPD, § 124, p. 360), e que
parece ter apenas uma fun¢io ornamental. Mas essa sociedade moral dificilmente

seria vidvel, pois incapaz de se defender nas guerras:
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Toda uma nagao composta de pessoas idénticas seria certamente subjugada ... ]
pois ela nao forneceria nem bons soldados, nem dinheiro suficiente para todos
os custos da guerra [...]. Nao se esperaria coragem inata. As gracas extraordind-
rias e os milagres nao devem ser o fundamento da politica. (CPD, S124, p. 360b)

Uma sociedade de cristaos auténticos se tornaria rapidamente a presa de seus
vizinhos menos escrupulosos.

Mandeville se situa, assim, na estrita continuagio de Bayle: as abelhas se tornam
honestas, a sociedade se desembaraca de instituigoes judicidrias, do comércio, do
luxo, de multiplas mediages, e hd a completa diluigao de uma sociedade fundada
apenas na moral. Mandeville estende, portanto, ao estado de paz a andlise que Bayle
aplicava ao estado de guerra em face do desaparecimento da sociedade crista, colo-
cando em evidéncia a utilidade da colmeia, da ambicao e dos vicios.

Poderfamos ver nesse caminho a fung¢ao de andlise da experiéncia de pensamento
que, como o anel de Giges, visa separar pelo pensamento o que estd misturado na
experiéncia. As diferentes conjecturas de Bayle sobre a relagao entre sociedade e re-
ligido revelariam dessa forma “uma légica de variagio” conceitual, compardvel®
aquela de Hume sobre a justica, quando este analisa as relagdes entre justica e virtu-
des morais (imaginando uma situago de excesso ou de pentria na natureza ou na
natureza humana)’. Do mesmo modo, encontramos em Bayle variagoes de fatores
levando em conta sociedades morais e imorais, com e sem religido e, entre as socie-
dades com religiao, distinguiriamos entre as falsas (paganismo) e as verdadeiras re-
ligides (cristianismo). Poderfamos entdo ter um quadro analitico estabelecido pelo
pensamento: entre as sociedades imorais, temos as sociedades com religido, verda-
deiras e falsas; entre as sociedades morais, as sociedades sem religiao (a sociedade de
ateus) e com religiao (a sociedade de verdadeiros cristaos). A apresentagio que é feita
dessas sociedades morais dependeria da experiéncia de pensamento.

Além disso, vemos igualmente na Fibula das abelhas de Mandeville uma experi-
éncia de pensamento determinante do liberalismo econémico®; do mesmo modo,
poderiamos ver na sociedade de ateus de Bayle uma experiéncia de pensamento cru-
cial do liberalismo politico, em um sentido duplo: na medida em que o liberalismo
¢ uma arte da separacao’, assim como na medida em que o liberalismo supde antes
de tudo uma separagio entre o politico e o religioso. De fato, a separacio do politico

e do religioso ¢ um dos centros ao redor do qual gravitam os pensamentos de Bayle:

¢ Ver Le Jallé (2009).

Hume (2002), pt. I, sec. 3, ‘Da justica’.
Ver Hirschman (1980).

 Ver Walzer (1984).



107

a critica da supersticao e da idolatria (que visa a confusao entre poder politico e
religiao, o poder do clero, dos sacerdotes etc.), o paradoxo da sociedade de ateus, a
defesa da tolerincia civil de uma pluralidade confessional.

Encontrarfamos aqui as principais caracteristicas das experiéncias de pensa-
mento: uso do condicional, apelo ao pensamento para suplementar os limites da
experiéncia empirica, variagao conceitual e separagio pelo pensamento, observacao
na imaginagao pelo recurso a esquetes, cendrios e quadros mentais tendo um valor
cognitivo e probatério etc.'” Poderfamos entio reler ou reescrever a conjectura de
Bayle sob a forma de uma fibula de ateus, andloga a das abelhas''. Embora seduto-
ras, essas interpretagoes de Bayle em termos de experiéncia de pensamento (liberal)
nao sao pertinentes. Isso porque é geralmente a sua critica que se coloca Bayle em
uma linha cética, recorrendo a experiéncia histérica como remédio contra as espe-
culagdes vas, e contra os prejulgamentos que se apresentam como evidéncias racio-

nais. Para compreender seu caminho, voltemos 4 emergéncia dessa hipdtese.

Lembrando: a emergéncia da hipotese do ateismo social e politico

Bayle escreve os Pensées diverses no contexto das perseguicoes aos protestantes e Dra-
gonnades que precedem a revogagao do Edito de Nantes'*. A comparagao estabelecida
entre idolatria e atefsmo, em proveito do ateismo, é uma defesa indireta do protestan-
tismo em relagio ao catolicismo, este compardvel a idolatria. O pretexto ¢ a passagem
de um cometa e o medo supersticioso que ele teria provocado. Partindo de uma critica
a superstigao a propésito da passagem desse cometa, as andlises de Bayle prosseguem,
nos Pensées diverses, por multiplos desvios até o paradoxo de uma sociedade de ateus.

Bayle se apoia primeiro na fisica e na filosofia (pds) cartesianas'’ para refutar o
valor causal dos cometas nos infortinios da vida humana; depois, ele ataca seu valor

de pressigio e de sinal. Ele continua por uma argumentagio de ramificagoes

19 Ver as caracteristicas das experiéncias de pensamento defendidas por Técher (2021).

! Poderfamos argumentar, além disso, que Bayle propoe diferentes versoes dessa experiéncia, comparando uma
sociedade religiosa e uma sociedade ateia com muitos cendrios: uma sociedade que jamais conheceu Deus
(como as sociedades do novo mundo), uma sociedade que jamais conheceu o verdadeiro Deus (como as
sociedades pagas), uma sociedade que conheceu Deus, mas que dele se afastou, perdendo progressivamente
as marcas da religido. Terfamos aqui portanto, o andlogo da fdbula das abelhas: as abelhas acordam ateias, e
podemos agora observar tudo que desaparece ou nio na sociedade: os sacerdotes, as igrejas, a crenga nos
deménios, a supersti¢io, o medo do além etc. A questao de saber o que desaparece ou ndo com a religiao seria

o andlogo da Fibula das abelhas.

12 As “Dragonnades” eram destacamentos dos “dragoons”, soldados do rei Luis XIV, que atuaram em toda
Franca entre 1681 e 1685, obrigando violentamente a conversio dos protestantes, ou huguenotes, ao catoli-
cismo. O Edito de Nantes foi um documento assinado em 13 de abril de 1598, pelo rei Henrique IV, que
garantia tolerdncia aos huguenotes. [N. T']

13 Essa filosofia cartesiana e pds-cartesiana repousa sobre as referéncias ou citagoes frequentes de Descartes,
Malebranche, os Messieurs de Port-Royal ou Espinosa.
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multiplas, seguindo uma série de disjuncoes, a tltima se situando entre ateismo e
idolatria: se os cometas sao pressigios de infortdnios, eles podem sé-lo como causa
ou sinal. N2o sendo causa, eles sé6 podem ser sinais, se sdo sinais, s6 podem ser sinais
naturais (o que se reduziria a uma relagio de causalidade) ou sinais institucionais,
sejam humanos (o que é impossivel, quando a coisa que significam nao depende de
nés), sejam divinos. Se se trata de um sinal divino, ele s6 pode ser obra de Deus ou
de demonios. Se se trata de demonios, sua acio de reforcar no homem a superstigao
multiplicando os fendmenos seria supérflua, pois equivaleria 4 a¢ao de alguns ho-
mens, sacerdotes ou politicos que, por suas interpretagoes de eventos naturais, sus-
citam o medo e o delirio interpretativo e mostram por toda parte os sinais do céu e
uma combina¢io de fendmenos. Se se trata de um sinal divino, seria necessdrio que
Deus o tivesse feito por milagre, acio tao inutil quanto nefasta: de um lado, os co-
metas se produzem naturalmente sem interferéncia extraordindria de Deus; por ou-
tro lado, Deus teria assim, antes da revelagao, reforgado a idolatria dos pagaos.

Acuados em suas trincheiras, os supersticiosos e as boas almas que defendem o
valor do sinal divino dos cometas recuperam, portanto, um argumento teolégico e
moral: Deus teria formado os cometas por milagre, com o risco de reforgar a idola-
tria, como obstdculo ao ateismo. Ele preferiria a idolatria ao ateismo, “que teria sido
a ruina da sociedade humana” (PD, § 102, t. 2, p. 180). Apesar da ofensa que repre-
senta para ele a idolatria, Deus teria privilegiado os interesses do género humano e
enviado os cometas para impedir tal ruina.

Para contrapor a argumentagao dos supersticiosos, Bayle sustenta que o ateismo
nao implica a destruicao das sociedades humanas. Deus nio teve que enviar os co-
metas para salvar a sociedade humana do perigo fatal do ateismo, pois uma socie-
dade de ateus é possivel, e até mesmo preferivel. Antes, precisemos o que o autor
entende por sociedade de ateus. O ateismo e as sociedades de ateus sio primeira-
mente caracterizados pelas defini¢oes explicitas e complexas dadas por Bayle, assim
como pelo seu lugar em sua argumentagio.

Os ateus aos quais ele se refere sao ateus especulativos, nio religiosos ou sociais.
Os ateus especulativos nao tém nogao de Deus ou ndo reconhecem a existéncia dele,
diferentemente dos ateus na prética, que, reconhecendo a ideia de Deus ou reco-
nhecendo sua existéncia, negam-no para se livrar da imoralidade. Esses ateus espe-
culativos podem ser ateus negativos, se eles nio examinaram a questao, ou positivos,

se examinaram'“. As sociedades de ateus ignoram, portanto, o verdadeiro Deus. Eles

14 Os ateus positivos sio aqueles que escolhem o atefsmo (como Espinosa) e os agnésticos. Entre esses tltimos,
os céticos continuam a examinar e os acatalépticos se fixam a divida. Todos aqueles sdo, segundo Bayle, ateus
especulativos (Bayle, 1737, t. IIL, § 13, p. 932a).
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se distinguem, na prdtica, das sociedades cristas existentes, e em teoria, de uma so-
ciedade de perfeitos cristaos. Eles ignoram também os falsos deuses do paganismo,
sem o que nao haveria sentido em reforcar a idolatria do paganismo para salvar o
género humano do ateismo.

A presenga ou auséncia de uma nogio de Deus, no entanto, nao ¢ suficiente para
distinguir ateismo e deismo. O critério distintivo reside mais na cren¢a em uma

providéncia e na interven¢io de um primeiro principio no decorrer da vida humana:

Reconhecer um primeiro principio criador de todas as coisas nao é uma prova de
nio-ateismo. .. E preciso reconhecer formalmente que esse primeiro ser nao age
por emanagio, que a a¢do pela qual ele produz o mundo nio é imanente, que
nio estd determinado por uma necessidade natural, que dispoe da natureza se-
gundo seu bel prazer, que ele ouve nossas oragoes e que elas podem induzi-lo a

mudar o curso natural das coisas.”” (CPD, § 85, OD II, p. 312b)

O ateu especulativo se define, portanto, em sentido estrito, como nao religioso,

mesmo que ele possa crer na existéncia de um principio transcendente. Pois reconhecer

um primeiro principio nao ¢ suficiente para o fundamento de uma religido [...]
¢ mais necessdrio estabelecer que esse primeiro ser [...] mantém uma certa or-
dem no universo [...]. Dai a esperanca de ser atendido quando se reza, o medo
de ser punido quando se governa mal, a confianga de ser recompensado quando
se vive bem; toda religido em uma palavra, e sem isso, nenhuma religiao. (CPD,

§ 104, p. 329b)

Desse modo, os Hottentots'®, que reconhecem uma causa da ordem do mundo,
mas ndo a cultuam (CPD, § 104, p. 329b), podem ser considerados como ateus
negativos, e Espinosa, como um ateu positivo. Ainda assim, apenas os Hottentots
sa0 ateus sociais. Bayle distingue o ateismo moral, que pode ser o caso de individuos
vivendo em sociedades religiosas, como Espinosa ou Vanini, do ateismo social ou
politico, que concerne os grupos humanos e as sociedades organizadas sem apelo a
uma providéncia divina. Bayle se refere entao, principalmente, as histérias de via-
gens para descrever sociedades inteiras vivendo sem religido. Entre as duas possibi-

lidades, hd ainda as associagoes de ateus morais, que podem viver em

15 Ver, no mesmo sentido, Bayle (1737), I1, § 112, p. 728a: “A diferenca especifica entre o defsmo e o atefsmo ndo é que
aqueles que seguem o defsmo admitem uma primeira causa eterna e universal que seja negada pelos que seguem o
atefsmo: eles concordam perfeitamente uns com os outros até aqui. Mas eles se dividem, na medida em que os
primeiros querem que essa causa primeira disponha de tudo com plena liberdade, que distribua os bens e os males
segundo seu bel prazer e que acolha ou recuse nossas oragées do modo que julgar apropriado, doutrina que é igno-
rada ou rejeitada pelos tltimos”. Bayle, por extensio, entende por ateu especulativo aquele que, tendo examinado a
nogao de Deus, decide em favor de sua nao-existéncia ou de uma auséncia de providéncia.

16 Os Hottentots, Khoekhoe ou Khoikhoi, sio os membros do primeiro povo do sul da Africa que os europeus
encontraram. [N. T.]
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microssociedades, como a dos amigos de Epicuro, porém mais ao modo de clube,
em um quadro geral de sociedades religiosas (ver abaixo).

Além das definicoes e subdivises de sua argumenta¢io, como Bayle faz para
defender a possibilidade da sociedade de ateus? Em sua defesa do ateismo, é neces-
sdrio distinguir primeiramente os argumentos especulativos que se apoiam na ideia
mesma de Deus ou no principio das teodiceias (particularmente na compatibilidade
entre a ideia de um deus bom e a existéncia do mal), que sdo desenvolvidos nos
artigos mais metafisicos do Dictionnaire historique et critique; em seguida, os argu-
mentos morais apoiados nas forcas da agdo individual'/; e, enfim, os argumentos
apoiados especificamente no ateismo social. Bayle procede pela refutacao da neces-
sidade e até mesmo da utilidade politica das religioes. Essa refutagao recorre a quatro

argumentos principais'®:

1. Hd muitos suportes das sociedades fora da religido. Para instituir e conservar

as sociedades, é

necessdrio estabelecer um poder legislativo que tenha a condenacio 4 morte
contra todos aqueles que ofenderiam seus concidadaos. Por isso, além da reli-
gido, hd dois apoios das Republicas: o interesse que cada particular tem de per-
manecer unido ao corpo e o medo de ser castigado caso perturbe o descanso
puiblico. Uma sociedade de ateus poderia entao ter dois suportes'’.

Pelo jogo de paixoes e de interesses, uma sociedade de ateus seria tao vidvel, se
nao mais, quanto uma sociedade de cristaos auténticos, que se tornariam rapida-

mente presas de seus vizinhos menos escrupulosos.

2. Nem toda religiao, particularmente o paganismo, ¢ um principio repressivo®
de paix6es humanas. As religides nao sao, portanto, sempre um principio de

ordem das sociedades.

17 Bayle, como era seu hdbito, fez de tudo para defender o ateismo moral, que pode resultar tanto do raciona-
lismo moral quanto de seu contrério, a saber, a ideia de que os homens ndo agem em fungio de seus principios
ou de suas crencas, mas de sua paixio dominante.

'8 Eu desenvolvi esse ponto no artigo Delpla (1999a).

Y Addition aux pensées diverses, p. 174a, resposta A 10% objecdo. Bayle responde aqui ao juri que a religio nio ¢
a tnica base das sociedades e retoma as visoes politicas de Hobbes sobre o papel politico do medo.

2% Segundo Bayle, os tedlogos definem ainda a nogdo de principio reprimido: “o fim que lhe damos ¢ o de
impedir que os homens vivam como as bestas, sem leis, sem sociedade, e que eles nao exercam por toda parte
um roubo continuo; vejam que os limites que pretendemos que a previdéncia tenha arranjado para parar a
malicia humana tendem a manter entre os homens algumas formas de governo ou de confederagio que sejam
A prova de guerras civis e de guerras estrangeiras e de incomodos que os particulares tém para sofrer uns dos
outros”. Mas ele nio vai além, evitando todas as guerras, todas as revoltas, toda violéncia. Permite somente
que, 2 despeito de querelas privadas, de complés, “conserve-se sempre as sociedades nas quais se reprimam os
atentados de particulares, de modo que as ligacées primitivas da confederagio de alguns povos nao se rompam
inteiramente”, mas nio se pode dizer que o principio impega mais. (CPD, Sr21, p. 356b)



III

3. Muito pior, uma religido instituida pode ser fonte dos préprios males, de de-
sordens, de guerras e de violéncias. Sem um principio de tolerancia, ela leva a
destruicao das sociedades. Por um lado, a religiao, se colocando acima dos
bens temporais e oferecendo salvagao eterna, desvia os sujeitos do Estado. Por
outro lado, fundar o vinculo politico sobre a religiao equivale a enfraquecer
os Estados. Jd que a cren¢a é um fendmeno subjetivo que o préprio crente
nao domina®', ela pode conduzir a divisoes internas, das quais a tradugao po-

litica seria a guerra civil.

4. Houve ateus na Antiguidade, privados da revelagdo por razdes histéricas, que
recusaram os deuses pagaos e sua providéncia. H4 também, principalmente
no Novo Mundo, viajantes relatando em suas histérias nao terem encontrado

em alguns povos nem sentido da divindade, nem culto.

Bayle procede primeiro de maneira negativa, mostrando que as sociedades religiosas
nao sao pacificas e que as sociedades de ateus nao seriam um estado de desordem e de
anarquia. Ele continua também positivamente, mostrando que as sociedades ateias po-
deriam ter outros recursos que nio a religiao e, governadas somente pelas leis humanas,
poderiam assegurar o descanso publico e oferecer um quadro de vida invejavel.

Nesses dois caminhos, é essencialmente por um apelo a experiéncia que Bayle
estabelece a possibilidade, mas também a existéncia, de sociedades ateias, até mesmo
sua superioridade. Esse apelo a experiéncia diminui com o tempo e o espago por
uma comparagio histérica e geografica entre sociedades religiosas europeias e socie-
dades ateias. A comparagio entre os problemas religiosos da Europa e as sociedades
das ilhas Marianas e/ou da América, relatadas pelas histérias de viagem, mostra as

sociedades ateias mais pacificas do que as sociedades religiosas.

0 método historico e a critica contra a fabula

A conjectura de uma sociedade de ateus nao se apresenta, portanto, como uma es-
peculagao ou uma experiéncia de pensamento que implantaria um mundo autd-
nomo, o mundo do pensamento. Ela nao recorre a ficgao nem a fdbula, até porque
Bayle é quem mata a mistura entre os géneros literatura, histéria e filosofia®.

Na pesquisa de uma histéria cientifica, representada pelo projeto de um diciona-
rio histérico e critico, Bayle se opde a histéria literdria de seu tempo. Ele defende

uma histdria objetiva, afastando-se de uma outra, romanceada. Nisso, Bayle nao ¢é

! Ver essas andlises em Bayle (2014).

22 Fu retomo aqui as andlises sobre a delimitagao dos discursos literdrios, histéricos e filoséficos, que desenvolvi
em meu artigo Delpla (1999).
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original, mas se inscreve em um movimento mais amplo, bem analisado por Paul
Hazard em sua obra cléssica La crise de la conscience européenne. A histéria era entao
escrita literdria, préxima do romance histérico, sem preocupagio com as fontes, nem
mesmo com a exatidao dos fatos.

O alvo de uma histéria critica é primeiro estabelecer a verdade dos fatos e de separar
o verdadeiro do falso, pois “a verdade, sendo a alma da histéria, é a esséncia de uma
composi¢ao histérica na qual a mentira nao entra” (Bayle, 1715, art. “Florimond de
Rémond”, rq D). Uma obra “nao ¢ uma histéria, mas uma fébula e um romance se a
verdade lhe falta. Nao é o mesmo que uma obra de poesia e de retérica” (ibid.). O
termo “fibula” qualifica, portanto, as histérias de viagem extravagantes ou os exageros
e invengoes de poetas em matéria histérica. Fébula e poesia sao termos polémicos, que
Bayle emprega para desqualificar os exageros de poetas e de maus historiadores™.

E preciso, portanto, distinguir o registro da composicao literdria (fdbula, ro-
mance, poesia), dominio da ficgdo e da imaginagao, daquele da histéria que tem por
principio a verdade dos fatos. E a filosofia? E um discurso regrado pela razio. Como
tal, diferentemente da poesia, ela tem, com a histéria, seu lugar na Republica das
Letras, que ¢ “um Estado extremamente livre, em que s6 se reconhece o império da
verdade e da razao” (Bayle, 1715, art. “Catius”, rq. D).

Mas qual ¢ a liberdade concedida a especulagao filoséfica? Ela pode, diferente-
mente da histéria, recorrer legitimamente ao registro da fdbula? Certamente nao, do
ponto de vista de Bayle. O critério da verdade e da razdo que separa fibula e histéria,
histéria romanceada e histéria critica, separa também especulagio oca, de um lado,
e filosofia desejavel, do outro. O discurso filoséfico, como o discurso literdrio, é
criticado quando se torna uma especulacio que nao se confronta com a verdade dos
fatos. As reprovagoes dirigidas a uma histéria romanceada sao igualmente dirigidas
a uma filosofia especulativa. A separacio nao passa entre a literatura, dominio da
imaginagio, e a filosofia regrada pela razao, mas entre discurso ficticio ou especula-
tivo de um lado e discurso positivo de outro. As relagoes inventadas pelos poetas
entre o surgimento de cometas e a morte de um principe ou o pressdgio de males
humanos sao criticadas através de um duplo plano, diante do tribunal da razao e do
tribunal da experiéncia.

Esse tribunal da experiéncia condena também as divagagoes gratuitas dos fildso-
fos. Assim, Bayle zomba, nos Pensées diverses, dos filésofos que, como Demdcrito,
procuram as razdes de fatos que nao existem, ou como Avicena, para quem basta

que uma coisa “nao lhe pareca implicar contradigao [...] para tornd-la objeto de

%% Ver os trabalhos de Labrousse (1996) sobre 0 método critico de Bayle, capitulos 1 € 2, e Labrousse (1987), artigos 1 e 7.
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seus estudos, ainda que nunca o tenha sido” (PD, § 49, p. 139). Tal confusdo entre
a possivel 16gica e o real, entre as razoes e as causas, conduz a separagio entre razao
e verdade. E essas divagacoes argumentativas merecem igualmente o qualificativo
de “devaneio” (PD, § 49, p. 138) ou de “fdbula” (PD, § 49, p. 139).

Um uso polémico dos termos fébula e romance, que visa desqualificar a pseudo-
histéria e a filosofia puramente especulativa, por oposi¢ao a uma pesquisa intelectual
positiva que se submete a regras pablicas e a uma confrontagao com os fatos. Por-
tanto, em sua critica do ateismo, Bayle se inscreve duplamente em um despertar
cético. Nos artigos mais metafisicos do Diciondrio, ele mostra que a razao sozinha
leva a contradigoes ou aberragoes™. E preciso, portanto, desviar das dedugées pura-
mente racionais, que nio provam nada, e s2o até mesmo uma fonte de desorienta-
¢a0. A argumentagao filoséfica deve se voltar para a investigagao empirica, tirando
proveito de um método cético de variagdo histérica e geografica, além de criticar as
falsas evidéncias dos dogmiticos.

Bayle aplica de fato o mesmo método para criticar o discurso filoséfico e o dis-
curso da ficgdo: a confrontacio com os fatos que um julgamento opera, nao apenas
entre o verdadeiro e o falso, mas também entre o empirico e o especulativo. E se-
gundo este principio que Bayle critica as falsas universalidades, recorrendo a tropos
céticos sobre a variagao dos costumes e das crengas.

Ele ataca assim a prova da existéncia de Deus pelo consensus omnium que é levan-
tado para mostrar a impossibilidade do ateismo: todos os homens tém uma ideia
inata de Deus, e ¢ verdadeiro aquilo a que todos os homens dio seu assentimento,
logo Deus existe. Contudo, essa prova repousa sobre uma uniformidade ficticia do
género humano a qual Bayle opoe a diversidade empirica dos homens, tanto histé-
rica quanto geogréfica, tal como ela é conhecida pelos escritos dos Antigos ou pelas
histérias de viagem. Esse assentimento geral dos homens e dos povos é estudado
mais como um fato a verificar e a explicar do que como uma autoridade (CPD, § s
et seq). Esse consentimento, pretensamente universal, deve ser confrontado com fa-
tos, isto é, com a existéncia de ateus especulativos e povos ateus (CPD, § 13), o que
¢ uma questao de fato e nao somente de principio. Em Continuation des pensées
diverses, essa prova teoldgica e filoséfica da existéncia de Deus é assim criticada sobre

o mesmo plano e com os mesmos métodos que as fibulas dos poetas®.

4 Ver particularmente o artigo “Pyrrhon” em Bayle (1715).

> Enquanto os Pensées diverses passavam da critica dos poetas, depois dos historiadores, 4 critica da superstigao,
a Continuation des Pensées Diverses passam da critica dos poetas e dos historiadores A critica do argumento do
consensus omnium.
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Bayle se opoe, portanto, aos tedlogos que declaram impossivel por principio um
ateu especulativo nao ter nenhuma no¢io de Deus. Aos que especulam sobre suas
qualidades, declarando-as incompativeis (ser racional e ignorar a existéncia de Deus;
ser ateu e virtuoso), Bayle opoe um ponto de vista empirico: hd um individuo, e
desse individuo constato que ¢ ateu e que vive ao menos tdo moralmente, se nao
mais, quanto aqueles que professam o cristianismo. Nao se estd mais na ordem das
razdes a priori, mas das experiéncias diretas. Aqueles que negam a existéncia dos

ateus especulativos ndo sio testemunhas confidveis:

Poderiamos presumir que eles conheceram esse pequeno nimero de pessoas,
que eles as sondaram rapidamente, e que as viraram de todos os lados, e certa-
mente descobriram que seu ateismo era somente prético [...] mas quando os
vemos lamentar que o niimero de ateus seja tao prodigioso, sé saberfamos ima-
ginar que eles os conhecem pessoalmente [...]. Cabe, portanto, acreditar que
eles falam sobre isso em vista do pais sobre a universalidade do sentimento de
Deus [...]. Eles sondariam os reinos e os coragoes: Teriam visto o que se passava
na alma de tantas pessoas que acusam? Eles os conheceriam pelo nome? Eles os
teriam frequentado e catequisado? (CPD, § 100, T. I, p. 323b e 324b)*

A existéncia do ateu especulativo, do ateu virtuoso ou do ateu social nao pode
ser refutada a priori; ela se constata.

E preciso, portanto, se proteger de especulagoes e generalidades vagas e ocas pelo
recurso a uma particularizagao objetiva, isto é, relativa ao tempo e ao lugar, e estabele-
cida segundo as regras positivas da histéria critica. A ligagao entre humanidade e reli-
gido, entre racionalidade e crenga em Deus, nao pode resultar de nossa ideia « priori da
humanidade, que pode ser apenas o produto de nossos preconceitos, mas deve ser o
objeto de uma investigagao empirica levando em conta os diferentes povos da terra. A
existéncia de povos ateus ou religiosos ¢ um problema de inducio, e nao de dedugao.

Assim, em sua defesa do ateismo social, Bayle apela constantemente a experiéncia
e ao principio de que nio raciocinamos contra os fatos, que uma verdade de fato
basta para reverter centenas de volumes de raciocinios especulativos®. A hipétese de
uma sociedade de ateus nio ¢, portanto, somente uma conjectura especulativa, uma
ficcao metafisica, ou uma experiéncia de pensamento, que tem em comum com a
ficcao ser do Ambito da imaginacio, e em comum com a especulagao filoséfica, ser
regrada pelo principio l6gico de nao-contradigio.

A sociedade de ateus nao é apenas uma simples possibilidade légica estabelecida pelo

raciocinio, mas uma possibilidade tanto légica quanto real, fundada pela razio e pelas

ara o fato dos ateus virtuosos, ver Bayle, 1715, art. “Epicure”, rq. C.
2% P fato dos at t Bayl t. “E q

%7 “Uma verdade de fato [...] nio reverte cem volumes de raciocinios especulativos?” (Bayle, 1715, art. “Epicure”, rq. C.
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constatagoes empiricas. Ela se encaixa totalmente no método de Bayle, que se pretende

histérico (no sentido de uma histéria cientifica) e critico (matando as falsidades).

A prova pela experiéncia (de pensamento?)

Se hd prova pela experiéncia, nio hd, ao contrario, prova pela experiéncia de pensa-
mento. O pensamento por ele mesmo nao pode provar nada com certeza, ele pode
até mesmo nos enganar. Essa consideracio geral vale também para o ateismo poli-
tico. Consideremos a hipétese que se parece mais com uma experiéncia de pensa-
mento, a de uma sociedade de verdadeiros cristaos, que nio tem equivalente empi-
rico. Uma primeira questdo se coloca: ela é verdadeiramente uma experiéncia de
pensamento? Na verdade, nao. Nao se experimenta nada. Para empregar uma ex-
pressao anacronica, essa hipdtese revela na verdade mais a explicitagio de juizos ana-
liticos do que de juizos sintéticos portadores de um contetdo cognitivo. Ela é pro-
batéria? Nao, pois ela ndo prova nada que jd nao se saiba. Ela é apenas a encenacao
dos principios do evangelho: dar a outra face é certamente recomendado, mas nunca
foi a melhor maxima das forgas armadas e da defesa da pdtria.

E até mesmo enganadora, se pensamos encontrar nela uma descrigio, seja de uma
sociedade crista, seja de principios de agao moral. Tomada como experiéncia de
pensamento probatdrio, ela até mesmo impediria ver a realidade das sociedades cris-

tas. Bayle escreve assim em Pensées diverses:

Que a experiéncia combata o raciocinio que se faz para provar que o conheci-
mento de um Deus corrige as inclinages viciosas dos homens: tudo isso é belo
e bom de se dizer quando olhamos as coisas em sua ideia e fazemos abstragoes
metafisicas. Mas o mal é que isso ndo se encontra conforme a experiéncia.

Ele entao dd o exemplo de uma sociedade de cristaos perfeitos:

Eu admito que se dermos a adivinhar os costumes dos Cristdos as pessoas de
um outro mundo, essas pessoas de um outro mundo nao deixariam de asse-
gurar que os Cristaos sao os melhores em observar os preceitos do evangelho,
que ¢ entre eles que se destacard mais as obras de misericérdia etc. Mas de
onde viria que eles fariam esse julgamento tio vantajoso? E que eles s6 consi-
derariam os Cristaos por uma ideia abstrata, pois, se eles considerassem em
detalhe e por todos os lugares que os determinam a agir, eles recuariam da boa
opinido que teriam tido. (PD, § 134, t. 2, p. 8)

Vemos, portanto, a diferenca entre as duas hipdteses, a da sociedade de (verda-
deiros) ateus e a da sociedade de verdadeiros cristaos. A segunda é enganosa se a
tomamos como prova dos costumes dos cristaos e s serve, por contraponto, para

mostrar que os homens nao agem de acordo com suas crengas (religiosas); a primeira
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¢ um guia, reveladora da experiéncia. Ela serve para ver e analisar, se desfazendo dos
preconceitos sobre as sociedades religiosas.

Pois, nos dois casos, o papel da conjectura é primeiro oferecer, por comparagio,
um novo olhar sobre a experiéncia, e ndo desenvolver um espago préprio ao pensa-
mento. Essa hipétese ¢ uma ferramenta de andlise critica que permite reler a histéria.
O estilo de Bayle ¢ significativo a respeito disso: algumas linhas — citadas anterior-
mente — evocando no condicional o que seria a sociedade de ateus, aparecem em
dezenas de pdginas nas quais Bayle descreve, no indicativo, as sociedades passadas
ou presentes, id6latras ou cristas, continuando um historiador. A sociedade de ateus,
como uma hipdtese, permite interrogar as sociedades conhecidas pelo historiador
ou pelo viajante para expor seus recursos, revelando particularmente (argumento
frequentemente repetido por Bayle) que os homens nao agem em funcio de suas
crengas, mas de suas paixdes (o que explica a conformidade entre sociedades pagas,
cristas e provavelmente ateias) (PD, § 135 e 136).

O recurso a sociedade de ateus permite, portanto, atualizar as “verdadeiras” forcas
que nos fazem agir (PD, § 133, T. 2, p. 6). Recusar ver essas verdadeiras forcas de agao
humana acreditando que a religido ¢ um principio de agdo moral é “opor os raciocinios
metafisicos a uma verdade de fato” (PD, § 145, T. 2, p. 35), e nada é mais adequado para
convencer alguém do que lhe mostrar que ele “combate contra a experiéncia”.

A conjectura tem também um valor heuristico, pois “nao ha anais que nos ensi-
nem os habitos e os costumes de uma na¢ao mergulhada no ateismo” e que permi-
tam refutd-la imediatamente (PD, T. 2, p 106). E uma “simples conjectura”? Nio,
pois volta-se agora, pela histéria, para os ateus individuais, depois para os ateus so-
ciais observados na Antiguidade ou no Novo Mundo. Saimos entdo da “simples
conjectura”®. Os Pensées diverses e o Dictionnaire dao ao paradoxo do ateu virtuoso,
mas isolado, os nomes de Vanini ou Espinosa. Ele apresenta com Diagoras o caso
de um ateu legislador justo e sensato, e com a sociedade dos amigos de Epicuro, um
caso de sociedade na qual reina a concérdia e a amizade sem religiao”. Em Contzi-

nuation des pensées diverses e Réponses aux questions d'un provincial, Bayle analisa

8 PD, § 174, T2, p. 107: “Para dizer alguma coisa de mais forte e que nio fica nos termos da simples conjectura,
o0 que adiantei no que diz respeito aos costumes de uma sociedade de ateus, destacarei que essas poucas pessoas
que defenderam abertamente o Ateismo entre os Antigos, um Diagoras, um Teodoro, um Evemere, nio
viveram de uma maneira a gritar contra a libertinagem”.

» “Que ndo se diga a nés depois disso que as pessoas que negam a providéncia e que estabelecem como seu tltimo
fim sua propria satisfacao, nao sio de forma alguma capazes de viver em sociedade, que sdo necessariamente
traidores, hipdcritas, envenenadores, ladrées [...]. Uma verdade de fato que Cicero atesta, nio derruba cem
volumes de raciocinios especulativos? H4 a seita de Epicuro, em que a moral pratica sobre os deveres da amizade
foi negada por vdrios séculos: nés vamos ver que no lugar em que as seitas mais devotas eram feitas de querelas
e parcialidades, a de Epicuro gozava de uma paz profunda” (Bayle, 1715, article “Epicure”, remarque D).
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sistematicamente o paralelo entre idolatria e ateismo apresentando as sociedades in-
teiramente ateias tanto por seu legislador quanto por seus membros.

A conjectura se distingue da experiéncia de pensamento em vdrios aspectos:

1. Ela nao tem valor probatério em si, mas unicamente pela confrontagio com
a experiéncia que pode refuti-la (como na sociedade de perfeitos cristaos) ou
confirmi-la (sociedades de ateus).

2. Ela nio serve para testar nossas instituigées morais que podem ser apenas a
projecao de prejulgamentos: testar a instituicdo moral da necessidade de
Deus para a moral, para uma experiéncia de pensamento, poderia levar ape-
nas a ilusoes.

3. De fato, o acordo racional nas experiéncias de pensamento pode ser apenas o
produto de uma certa cultura ou crenga (crista, por exemplo), como vemos
no argumento do consensus omnium.

4. Ela nio serve para esclarecer e distinguir pelo pensamento o que seria mistu-
rado na experiéncia. Poderiamos dizer, ao contrdrio, que a mistura entre mo-
ral e religiao é um produto do pensamento e da especulagao, e que apenas o
recurso a experiéncia permite mostrar a falsidade disso. O papel da distin¢ao
e da clarificagao conceitual, que as vezes ¢ alcangada na experiéncia de pen-
samento ¢, ao contrério, assegurado pela experiéncia real e pelas mirfades das
vidas reais e de mundos vividos que o Dictionnaire revela. E a histéria que

assegura a fungio critica de distingao das nog¢oes confusas.

Se a conjectura ¢ atil, é apenas no didlogo permanente com a experiéncia que
permite a discrimina¢do entre crengas e principios de um lado, e forcas de acio de

outro, ou entre religiao e politica.

Uma experiéncia de pensamento liberal?

E por isso, para terminar, que especifico que a sociedade de ateus também nio é
uma experiéncia de pensamento liberal. Na verdade, supondo que ela seja uma ex-
periéncia de pensamento, ela nao seria liberal, se vemos no liberalismo uma arte da
separagao, particularmente entre religiao e politica.

Em primeiro lugar, Bayle nao é um liberal, acreditando nos direitos individuais
contra o Estado ou defendendo a separagao dos poderes, mas um partiddrio do ab-
solutismo de direito divino. Podemos tanto melhor distinguir religioso e politico e

tolerar o pluralismo confessional quanto mais o poder politico é sem divisao nem
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limite. Bayle tem como modelo a imposi¢io do Edito de Nantes por um poder forte
e independente do poder papal®.

Em segundo lugar, poderfamos considerar que a sociedade de ateus da lugar a
um paradoxo ou a uma dificuldade. A uma sociedade idélatra que encarna a esséncia
do teoldgico-politico como confusao de géneros, corresponde uma sociedade de
ateus na qual a esfera politica ¢ liberada da intrusao temporal do religioso. Nesse
lugar onde a politica poderia se manifestar em estado puro, quando tiramos a reli-
giao, a revelacio poderia ser decepcionante ao procedermos por uma experiéncia de
pensamento compardvel & Fdbula das abelhas’.

Nesta tltima, na verdade, ¢ removido progressivamente da ruina tudo que vem do
vicio ou do interesse; progressivamente, é o conjunto do tecido social que desaparece
ta0 bem que as abelhas s6 tém que ir morar no oco de uma 4rvore. Poderfamos con-
tinuar do mesmo modo despojando progressivamente uma sociedade idélatra e reli-
giosa de tudo que vem da supersticao e da religiao. Podemos livra-la dos sacerdotes,
das igrejas, dos fandticos e de todo um conjunto de instituigoes religiosas. Mas seria
necessdrio ir mais longe, pois a idolatria e a supersti¢ao designam também os meca-
nismos de sacralizagao do poder, da autoridade da tradicio, da objetivagao e da pro-
jecao de nossas paixdes em uma ordem natural de coisas. A idolatria que sustenta o
conjunto do tecido social e institucional das sociedades funda a legitimidade do po-
der. Contudo, se tiramos a idolatria das sociedades, isto é, a confusao do politico e do
religioso, o que resta? Na descrigao das sociedades idélatras, Bayle mostra tao bem a
combinacio do religioso e da supersticio nos mecanismos politicos e sociais que o
efeito provével de sua supressao seria, finalmente, o desaparecimento do vinculo social
e politico. O desaparecimento da religido e da supersticio poderia, entdo, ser o da
esfera politica, minando assim a credibilidade do ateismo politico.

A presente andlise das experiéncias de pensamento permite responder a essa ob-
jecao’*. Na verdade, ver o argumento de Bayle a partir da Fdbula das abelbas é se
enganar, pois é precisamente proceder pela experiéncia de pensamento e nao pela
experiéncia real. De fato, Bayle considera que a passagem de uma sociedade da reli-
gido ao ateismo ¢ pouquissimo provdvel. Uma vez que a religido ¢ instituida, nao
cessard, mas se perpetuard sob uma outra forma. Na verdade, os conquistadores e
governantes nao buscam sujeitos ateus. Se tentam as vezes lhes tirar uma religiao, é

s6 para fazé-los ter outra:

%% Ver as andlises de Labrousse (1996), p. 517. Sobre as posi¢oes politicas de Bayle, e particularmente sua relagao
com o absolutismo, ver os capitulos 16 (“La théorie absolutiste”) e 17 (“La raison d’Etat”).
1 O que propus fazer no artigo Delpla (1999).

%2 E a objecdo que eu havia levantado no artigo citado na nota anterior.
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Nio podemos conceber que um fundador de uma sociedade estabeleca uma
forma de governo sem lhe prescrever um culto divino, a partir do qual ele dd
diregao as pessoas que assim se tornam como que sagradas e, por consequéncia,
muito respeitdveis; do que resulta que elas se encontram engajadas por um in-
teresse essencial para manter a religido e recomendé-la ao povo, sob terriveis
ameagcas da parte de Deus em caso de indiferenga. (RQP, II, § 100, p. 703a)

A separagio entre o politico e o religioso, portanto, nao deve dar lugar a uma
experiéncia de pensamento de separagio conceitual e artificial. Em vez disso, deve
abrir ao estudo da transformacao dos esquemas religiosos e supersticiosos, nas soci-
edades reais que se considerariam ateias. A conjectura da sociedade de ateus nos
ensina a ver, acrescentando a esse respeito uma ordem wittgensteiniana “don t think,
Just look” (Wittgenstein, 2014, § 66), que também serve de alerta contra o abuso
filoséfico das experiéncias de pensamento.
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