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RESUMO

O artigo oferece um panorama geral do pro-
jeto tedrico de Pierre-Jean-Georges Cabanis
(1757-1808) a partir de dois eixos: a medicina
e a filosofia. Tendo como fio condutor a in-
fluéncia do entorno intelectual de salio de
Auteuil e do neo-hipocratismo, pretendo
mostrar que uma reforma do sensualismo de
Condillac e o avanco de certos procedimen-
tos médicos sio insepardveis para que se
compreenda adequadamente o modo pelo
qual Cabanis entende a unidade fisico-moral
do homem. E através desse tortuoso cami-
nho tedrico que o médico-filésofo poderd
afirmar o primado da sensibilidade sem, no
entanto, prescindir da ideia de uma certa es-
pontaneidade e dinamismo do organismo,
atributos que caracterizam a descoberta do
que denomino de “interioridade vital”.
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ABSTRACT

This article seeks to offer an overview of the
theoretical project of Pierre-Jean-Georges
Cabanis (1757-1808) from two pillars: medi-
cine and philosophy. Having as a guiding
principle the influence of the intellectual
surroundings of the “salon d’Auteuil” and
neo-hippocratism, I intend to show that a
reform of Condillac's sensualism and the ad-
vancement of certain medical procedures are
inseparable in order to understand the way
in which Cabanis understands the physical-
moral unity of man. It is through this tortu-
ous theoretical path that the physician-phi-
losopher will be able to assert the primacy of
sensibility without, however, disregarding
the idea of a certain spontaneity and dyna-
mism of the organism, attributes that char-
acterize the discovery of what I call “vital in-
teriority”.
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Introducao

No tomo dedicado aos Idedlogos e a “consciéncia revoluciondria”, Gusdorf, apre-
senta o seguinte juizo a respeito de Cabanis: “é¢ um dos grandes nomes do pensa-
mento francés”. E prossegue, com uma ressalva nio menos importante: “Mestre
incontestdvel da antropologia médica, esse médico-filésofo ou fildsofo-médico foi,
no entanto, excluido porque sua obra nao parece compativel com a divisao francesa
do trabalho intelectual e a separagio dos poderes que dai se segue” (Gusdorf, 1978,
p- 454, meu itdlico). Ora, se a associa¢do entre medicina e filosofia remete 2 Anti-
guidade e Cabanis estd longe de ser o primeiro a levd-la a cabo entre os modernos,
¢ justo ir mais a fundo em diregio as razoes de tal exclusdo. Tomemos como exem-
plo outro filésofo-médico, John Locke — sua obra niao foi “excluida”. Mas, ali, o
trabalho médico oferece o método ao exercicio filoséfico, enquanto para Cabanis
filosofia e medicina s3o interdependentes entre si também quanto ao conteido. A
“exclusio” decorre, portanto, nio tanto do fato do filésofo exercer uma outra ativi-
dade que porventura possa ressoar em sua produgio tedrica, mas da pretensdo de
um projeto filos6fico que s6 pode ser entendido a partir da combinagio entre filo-
sofia e medicina. Quer dizer, o mal-estar provém de uma certa concepgio de filoso-
fia que enxerga a atividade médica e suas implicacoes como um corpo estranho que
se imiscui na nobre tarefa do puro pensar. Tudo somado, nio é ocasional o fato de
que a filosofia universitdria francesa da segunda metade do século XIX e do inicio
do século XX (ecletismo, espiritualismo de vdrios matizes, fenomenologia etc.) seja
a grande responsdvel pelo “esquecimento” da obra, para repetir a frase de Gusdorf,
de um dos “grandes nomes do pensamento francés” 2.

Na obra de nosso autor, tal projeto interdisciplinar se expressa na ideia de que o
homem ¢ uma unidade psico-fisioldgica ou, nos termos especificos da abertura do
Rapports du physique et du moral de 'homme, que o estudo do homem fisico interessa
igualmente ao médico e ao moralista, j4 que ambos dominios dizem respeito a “his-
téria natural do homem” (Cabanis, 1956 [1805], p. 120). Alheia aos compromissos
tedricos que um expediente animico ou espiritual requisitaria, a filosofia de Cabanis
tampouco pode ser identificada sem ressalvas a0 mecanismo ou ao puro sensua-
lismo, jd que “trata-se de um ser organico feito de carne, nervos e musculos; pos-
suindo for¢as dinAmicas e impulsos [...] Constituido de centros sensiveis e dinAmi-

cos [...] [e de] uma complexa vitalidade interna” (Moravia, 1982, p. 41).

2 Sobre o vitalismo em geral (Cabanis incluso) Roselyne Rey jd alertava sobre as “interpretacoes espiritualistas
posteriores a 1850” (Rey, 2000, p. 15), embora se limite a esta frase ao escrever sobre os danos da historiografia
da segunda metade do século XIX em diante.
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Entre Hipocrates e o Salao de Auteuil

Cabanis decide estudar medicina em Paris sob a tutela do Dr. Dubreuil (Cabanis,
1956 [1805], p. VII-VIII, 151-152; Staum, 1980, p. 16, 81-3, 95). Paralelamente, vive
em Auteuil na residéncia da senhora Helvétius, onde se reunia um importante sa/do
frequentado por figuras importantes, como Turgot, Diderot, d’Alembert, Condil-
lac, d’Holbach, Condorcet, entre outros. E nesse ambiente intelectual, em que me-
dicina e filosofia se confundiam, marcado pela preocupagio pratica com a vida e
por uma orientagio tedrica vitalista, sensualista e materialista, que Cabanis comega
a sua formacao.

Embora Condillac seja uma figura indispensavel para Cabanis e toda a sua geragio,
outros mestres de Auteuil também fazem parte do seu quadro de referéncias. Segundo
Claude Jolly, a afirma¢io da unidade composta pelo fisico € 0 moral assenta suas raizes
na substitui¢do do dualismo cartesiano proposta ja pelo barao d'Holbach em seu
Systéme de la nature, onde é afirmado — numa declaragio que poderia ser extraida dos
Rapports du Physique et du Moral de 'Homme — que o homem moral é apenas “[...]
[0] ser fisico considerado sob um certo ponto de vista (Jolly, 2021, p. 24) °. Mas aqui
¢ preciso uma explicagio suplementar sobre o significado do conceito de “fisico”, o
que nos conduz a outro filsofo ligado ao circulo de Auteuil, Helvétius. Em seu De
L’Homme, De ses facultés intellectuelles et de Son Education — também lembrado por
Jolly (Zbid., p. 24) — o termo fisico é sindbnimo de “sensivel”, jd que “a sensibilidade
fisica é o préprio homem e o principio de tudo que é”, frase incorporada por Cabanis
as suas proprias ambigoes filosdficas, e cujo teor radicalmente sensualista ndo nos deixa
mentir sobre a onipresenc¢a de Condillac a época.

A escola dita “vitalista” de Montpellier e o (neo)hipocratismo, que florescia em
meio A crise da medicina de entdo, formaram um quadro de referéncias pratico-
tedricas imprescindiveis para o nosso autor (Rey, 2000, primeira parte).

E digno de nota aludirmos ao fato de que algumas dessas teses coincidiam com
aquelas provindas dos mestres do saldo de Auteuil. O que nio podia ser diferente,
j4 que havia um grande intercAmbio entre figuras que pertenciam aos ambientes
médico-cientificos parisienses e de Montpellier, fato atestado pela contribuicio de
importantes montpellerianos a redacio de intimeros verbetes da Encyclopédie de Di-
derot e D’Alembert®. E justamente tal frequentacio que nos impede de tracar uma

linha diviséria muito marcada entre a escola de medicina de Montpellier e de Paris,

3 Tal dualidade também estava presente em alguns vitalistas de Montpellier, como Le Caze, cuja obra célebre,

de 1755, porta o titulo de Idée de 'homme physique et moral pour servir d’introduction 4 un traité de méde-
cine. Sobre a génese ¢ a evolucio da ideia de “relacio entre o moral e o fisico” ver Moravia (1974, pp. 165-
179).

Parte deles traduzidos na edico brasileira da Enciclopédia.
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a despeito da cesura defendida por certa historiografia — deveras influente — da se-
gunda metade do século XIX (Ravaisson, 1895 [1867], pp. 180-181), muito embora,
¢ preciso admitir, disputas institucionais entre ambas as escolas de fato existiram
(Williams, 2003).

Partindo da tese de que a sensibilidade é a propriedade por exceléncia do ser vivo,
Cabanis satida Van Helmont por conceber cada érgao como tendo “seu género de
sensibilidade prépria” (Cabanis, 1956 [1804], p. 135), embora estes estejam forte-
mente ligados e subordinados ao conjunto do sistema a que pertencem. Cada drgao
¢ condicionado por pequenos principios imateriais denominados por Van Helmont
de “archeus” que, por sua vez, sio condicionados pelo “grande” Archeus, localizado
no orificio superior do estdbmago (Cabanis, 1956 [1804], p. 135). Mas é Stahl, “o
maior médico depois de Hipdcrates” (/bid., p. 134), o principal destinatdrio da re-

veréncia de Cabanis:

Os fendmenos da vida dependem de uma causa ou, para falar mais exata-
mente, s30 a sequéncia e a consequéncia de um outro fato anterior, que s6
conhecemos pelos fatos subsequentes que lhe sdo ligados, ou seja, por estes
préprios fendmenos. Essa causa recebeu diferentes nomes, em diferentes épo-
cas da medicina e da filosofia. Hip6crates a chamava de natureza impulsiva,
évopuav. Desde entdo ela foi denominada de alma, sensibilidade, sélido vivo,
for¢a nervosa, principio vital, etc. (Ibid., p. 132).

No entanto, em decorréncia da distingao entre espirito e matéria, a alma tornou-
se espirito e, de um modo “formal e dogmdtico” (/bid.), acabou por ser hipostasiada
e, por conseguinte, separada do corpo, até ultrapassar em muito os limites impostos
pela no¢io de uma causa primeira ou de uma simples “abstragiao dos fendmenos
vitais” (Ibid.). E a partir dai que o conceito de alma passa a significar “o principio
do pensamento, o préprio pensamento; e na linguagem comum, dela nos servimos
para exprimir o ser moral, ou a cole¢do das ideias e dos sentimentos” (/bid.). Se-
gundo Cabanis, Stahl foi o grande responsivel em recuperar — pela primeira vez
com clareza — o cardter “vitalista” da alma, considerando-a como o principio motor
dos corpos animados, “que se exerce igualmente sobre todos os 6rgaos; e as diferen-
¢as que sao observadas em suas operagoes ou nos produtos dessas operacoes depen-
dem da estrutura das partes, que modifica, de algum modo, o préprio principio, e
o faz sentir os diversos apetites, ou o conduz as diversas determinagées, que sio a
mola de cada um desses 6rgaos” (lbid., p. 133). O mérito de Stahl foi, portanto, o
de estabelecer a especificidade dos processos vitais através de um renovado conceito

de organismo que, ao propor uma abordagem “anti-mecanicista”, teria aberto uma
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via investigativa fortemente explorada pelo vitalismo e pelo préprio Cabanis’. Mas
tal reconhecimento nio impede que Cabanis considere insuficiente a resposta ani-
mista aos impasses oriundos da fisiologia mecanicista, gesto tedrico, diga-se, pre-
sente também em Bordeu, que julga inadequada a ideia de “a¢do da alma” para
explicar as propriedades dinAmicas e a tendéncia a organizacio da matéria viva (Du-
chesneau, 1982, p. 54)° . A partir dos vitalistas de Montpellier, com destaque para
Bourdeu, , Cabanis pode pensar, sem os constrangimentos do animismo, “a conju-
gagio e a solidariedade da vida prépria a cada 6rgao e da vida do conjunto do orga-
nismo” como “um novo modelo de organizagao fisioldgica, em que a totalidade do
corpo é superior a soma das vidas particulares” (Jolly, 2021, p. 20).

A aplicagio da andlise 2 fisiologia e & medicina possui indmeras consequéncias,
seja sobre a realizagao do diagndstico, seja sobre a terapéutica propriamente dita, e
o seu exame transborda em muito o escopo deste texto. Uma implicagdo, no en-
tanto, vale ser mencionada, uma vez que evidencia a concep¢io dindmica do corpo
em Cabanis, importante para os nossos propésitos. Trata-se da aplica¢io do método
analitico A nosologia, ou seja, ao sistema classificatério das doengas. Em Du Degré
de certitude de la médecine, Cabanis se opoe fortemente ao método botanico de or-
denagio e classificagio, que ele atribui ndo sé a Lineu, mas a Boissier de Sauvages
(que também era botinico, além de médico), Sagar, Vogel e Cullen (Cabanis, 1956
[1798], p. 69)”. Sdo conhecidas as criticas & taxonomia de Lineu. Apesar dos avangos
trazidos e do prestigio que desfrutava junto 2 comunidade cientifica, essa ja havia
sofrido um forte golpe por Buffon, que a considerava demasiadamente rigida e sis-
temdtica, além de pouco afeita as inconstincias e subtilidades da natureza, sobretudo
quando aplicada ao reino animal (Daudin, 1926; /4., 1927; Sloan, 1976; Reill, 2005,
p- 33-70). Mutadis mutandis, é a censura de Cabanis — e Pinel — & nosologia de Sau-
vages, a mais influente 4 época. Util para “socorrer a meméria de um bacharel que
defende a sua tese”, a abordagem more botanico era pouco proveitosa para “mostrar
a0 médico a ordem na qual seus conhecimentos e seus planos de cura devem ser
encadeados” (Cabanis, 1956 [1798], p. 69). Tal ordem virtuosa nao poderia ser ofe-
recida pela multiplicagio, “quase ao infinito” (/bid.), das familias e das espécies,
procedimento que, na medida em que se complexificava, se perdia em simples des-

cri¢oes individuais, passando ao largo da organiza¢io e da dindmica de relagoes que

» 4

5 A expressio “anti-mecanicismo” é de Duchesneau. No entanto, segundo este, a relagio de Stahl com o vita-
lismo (Bordeu, Lacaze e Barthez, por exemplo) deve vista com reservas (Duchesneau, 1982, p. 24).

¢ Ver a discussio sobre a “sensibilidade glandular”: modelo excretor (por compressio, ligado a0 mecanicismo
e a Boerhaave) versus o modelo secretor (espontineo, ligado ao vitalismo e a Bordeu).

7 Uma edigo critica desse texto, traduzido e publicado no Rio de Janeiro em 1812, encontra-se atualmente em
preparagio, a cargo de Pedro Paulo Pimenta.
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caracterizavam a doenga e o doente — “um catdlogo nio é uma biblioteca, e uma
lista de individuos nio é uma assembleia”, dird Cabanis em 1804 sobre a “histéria
natural sistemdtica” e suas “classificagoes metddicas” (Cabanis, 1956 [1804], p. 240).

Mas havia uma outra implica¢io decorrente dessa nova linguagem dos sintomas
clinicos: além de respeitar a organizagio prépria ao corpo, ela deveria ser tao simples
quanto possivel, como queria, inclusive, Condillac, ao propor a sua prépria reforma
da linguagem. Ao invés da boténica, era a quimica o modelo de inspiragao da andlise
aplicada a nosologia (Arquiola & Montiel, 1993, p. 235-243). Pois, tal como ocorre
nos elementos quimicos da natureza, hd somente um pequeno nimero de fen6me-
nos fundamentais que formam o estado patoldgico: “todos os outros resultam de
sua mistura e de seus diferentes graus de intensidade. A ordem na qual eles surgem,
sua importancia, suas relagoes diversas sio suficientes para dar nascimento a todas
as variedades de doencas” (Cabanis, 1956 [1798], p. 72). Em suma, tratava-se de
apreender a totalidade orginica que define o corpo, mas sem perder de vista o mé-
todo de decomposi¢ao e composigao do objeto estudado.

A exigéncia do primado da observagao e o programa de uma medicina filos6fica
nos passa, finalmente, & mdxima hipocritica Néowv @voeis intpoi, “Naturezas sao
as curadoras da doenca”, que atravessard os séculos até a ideia corrente de Vis Medi-
catrix Naturae, do “poder curador da natureza”, inspirando médicos e filésofos de
inclinagdo vitalista ao longo da histéria (Neuburger, 1926). Isso significava que a
terapéutica deveria ter como objetivo a restaura¢do do equilibrio natural, baseada
numa medicina, por assim dizer, ndo invasiva, que facilitasse, e nao “interviesse” nos
processos fisiolégicos, de modo a operar nao “contra” o corpo, mas em colabora¢io
com este. Em suma, uma medicina que estivesse em sintonia com a ideia de que a
natureza possui seus proprios meios de cura, cicatrizacio e regeneragio, de modo a
serem utilizados em favor do tratamento. Retomando, de certo modo, as discussoes
médicas da Antiguidade entre Racionalistas, Metodistas e Empiristas (Nutton, 2013,
“Capitulo 13”), havia um grande debate, no contexto da crise da medicina no século
XVIII, a respeito da possibilidade de a intervengao médica impedir a cura ou mesmo

causar patologias através de seus procedimentos invasivos.

Cabanis Idéologue: a Ideologia fisiologica e a unidade do fisico e do
moral

O termo “ideologia” ¢ cunhado por Destutt de Tracy em seu Memdria sobre a fa-
culdade de pensar, de 1796 (publicado em 1798), e designa, como a prépria palavra
d4 a entender, “ciéncia das ideias”. Mas de que “ideias” se trata? A ideologia nio
pode ser, como vimos anteriormente, metafisica, isto é, a ciéncia da causa final e da

natureza dos seres. Mas tampouco pode ser confundida com a psicologia (termo
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recomendado por Condillac) jd que, nesse caso, ela seria uma “ciéncia da alma”,
subentendendo uma entidade abstrata que se imiscuiria justamente naquilo que se
almeja: o conhecimento dos efeitos e suas consequéncias praticas. Portanto, nao é
propriamente na histdria da filosofia, mas na etimologia que Tracy se inspira para a
escolha do referido vocdbulo: a “ideologia ¢ a tradugao literal de ciéncia das ideias
(Tracy, 1992 [1798], pp. 71-72).

Mas, se por um lado, a Ideologia é uma ciéncia que se ocupa dos efeitos racionais
do pensamento (e ndo de suas causas, como seria o caso da metafisica ou mesmo da
psicologia), por outro, ela deve levar em consideragio, além da dimensao racional,
sua dimensao fisioldgica: é por essa razio que Tracy divide a Ideologia em racional
e fisioldgica, ele préprio se ocupando da primeira e atribuindo a Cabanis a fungio
de se ocupar da segunda. Laurent Clauzade, organizador de uma curta, mas preciosa
antologia de textos desses autores, oferece uma boa andlise dessa dupla tarefa que
deverd ser levada a cabo pelos Idedlogos: “se a fisiologia [Ideologia fisioldgica] dese-
nha a unidade doutrinal do projeto, a Ideologia [racional] constitui sua unidade
metodoldgica” (Clauzade, 1998, p. 30). Dito de outro modo, isso significa que, con-
siderando-se que toda ciéncia deve ser a andlise de um dominio, de um assunto, de
uma categoria de objetos, ela depende, necessariamente, da Ideologia racional en-
quanto teoria da anilise, enquanto teoria da formagio do pensamento. No entanto,
a formagao das ideias é um produto, como escreve Cabanis, do “jogo dos 6rgaos”.
Ainda com Clauzade: “a ideologia racional se apresenta como um ponto de vista
abstrato, jd que ela s6 estuda os efeitos das faculdades intelectuais, abstraindo justa-
mente suas causas fisiolgicas, que a fisiologia racional deve abarcar” (/bid.). E essa
ciéncia global que Cabanis identifica como “ciéncia do homem” ou “antropologia”
(Cabanis, 1956 [1805], p. 126), pois as faculdades humanas, sejam elas morais ou
cognitivas, se originam na “fisiologia” ou, como ¢ assinalado em outras passagens
das Rapports, na “zoologia”, na “histéria natural” e mesmo nas “faculdades fisicas”;
fisico, aqui, entendido num sentido mais amplo que ordinariamente entendemos
por fisioldgico, jad que engloba também os fatores exdgenos que mencionamos ante-
riormente, como o clima, a dieta, etc, no sendo por acaso o fato de outro idedlogo,
Volney, ser um dos fundadores da geografia e da etnografia como disciplina (Mo-

ravia, 1974, p. 531-671; Gusdorf, 1978, p. 478-492).

Da estatua ao feto: o corpo como atividade

E célebre o inicio do T7atado das sensagoes, onde Condillac imagina “uma estdtua
organizada [...] e animada por um espirito privado de toda espécie de ideias”. “Nés
supusemos ainda”, continua Condillac “que todo o exterior de mdrmore nio lhe

permitisse o uso de nenhum de seus sentidos, e nos demos a liberdade de abri-los,
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tal como desejdssemos [“a notre choix”], as diferentes impressoes as quais eles so
suscetiveis” (Condillac, 1984 [1798/1754], p. 11). Eis que uma rosa lhe ¢ apresentada
(Ibid., p. 15), despertando progressivamente seus sentidos (a comegar pelo odor) que,
entdo, se “transformam” (/bid., p. 11) em “julgamento, reflexdo, desejos, paixoes,
etc” (Ibid.). Como nos mostra Monzani, no entanto, nio se trata de um estado de
pura passividade, mas de uma “elaboragao, de um fazer” onde hd uma “constru¢io
simultdnea do mundo objetivo do conhecimento e do préprio sujeito que conhece”
(Monzani, 2011, p. 202). E verdade que Monzani destaca o fundo volitivo de tal
principio ativo; discussdo importante, mas que nos levaria longe demais. O indis-
pensdvel aqui é entender a maneira pela qual Cabanis radicaliza e aprofunda tal
programa tedrico a partir da ideia, apresentada no Tratado das sensagoes, de sentido
interno ou “tato intimo”, que opera como fundo origindrio da sensibilidade.

Uma boa porta de entrada a tal problema ¢ oferecida por Destutt de Tracy ao
comentar o livro do grande sensualista francés. A mdxima “todas as nossas ideias
vém das nossas sensagoes” deve ser posta ao lado de outra “verdade fundamental”:
“como uma simples sensagao ¢ somente uma modifica¢io interna de nosso ser, nao
hd nada em tal percep¢io que nos ensine a referi-la a algo que esteja fora de nés”.
Dentre todos os sentidos que sdo apresentados a estitua é somente o tato que “‘nos
instrui a emitir esse juizo” pois, associado ao movimento, ele “fornece a sensagio de
resisténcia”. Em suma, o corpo existe porque “ele oferece um obstdculo aos nossos
movimentos e uma sensagio de resisténcia” (Tracy, 1992 [1799]), tese que marcard
a filosofia francesa até Bergson (Madinier, 1967).

O aprofundamento de Cabanis ao programa tedrico contido nessa passagem do
Tratado das sensagoes pode ser entendido através de duas frentes, interligadas entre
si. A primeira diz respeito ao cardter, digamos, “ficcional” da estdtua apresentada
por Condillac (“nds imaginamos” escreve o abade). Cabanis substitui tal “fic¢do
metodoldgia” (Monzani, 2011, p. 207-208) pelos dados provindos da fisiologia, a
fim de ascender, justamente, a filosofia médica; afinal, uma das pretensées da Ideo-
logia fisioldgica ¢ continuar o programa condillaciano em termos fisioldgicos. Em
um de seus ensaios sobre Condillac, Derrida se refere a este expediente tedrico como
“metdfora bioldgica, vitalista ou organicista” (Derrida, 1990, p. 31) 0 que, em outros
termos, pode ser enunciado da seguinte forma: “Na auséncia de uma exposi¢ao da
anatomia e da fisiologia da espécie, o respaldo fisioldgico da filosofia é puramente
metaférico” (Pimenta, 2024, p. 138). E tal mudanca de registro discursivo que per-
mitird a Cabanis dirigir-se a outra frente da filosofia de Condillac que deve ser apro-
fundada: o cardter artificial da tentativa do 77atado das sensagoes em isolar, judicio-

samente, cada sensagio, para entdao comp6-la em agregados mais complexos. A “md-
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quina orginica” (Pimenta, 2024, p. 140) de Condillac, ainda que “organizada e ani-
mada por um espirito” (Condillac, 1984 [1798/1754], p. 15), deve constituir-se en-
quanto totalidade — s6 assim ela pode ser entendida plenamente como ser vivo. Para
que a estdtua se torne o proprio odor da rosa (/bid.), como quer Condillac, “nessa
expressdo tio engenhosa quanto inexata” (Cabanis, 1956 [1805], p. 555), é preciso
que ela se apresente inteira e exclusivamente a sensagio olfativa e, portanto, suprima
todas as outras determinagées que condicionam o corpo. Como bem aponta Gus-
dorff, “a experiéncia do pensamento realizada por Condillac perde todo o seu valor
demonstrativo no momento em que se considera a dependéncia reciproca e conti-
nua dos sentidos” (Gusdorf, 1974, pp. 297-298). Nas palavras de Cabanis:

Mas, se, ao invés desse isolamento perfeito em que se coloca aqui o olfato, nds
o considerdssemos agindo [“agissant”], como ele age quase sempre na reali-
dade, em conjunto com a totalidade [“ensemble’], ou a0 menos com muitos
outros sentidos [...] ? [...] acreditariamos que a percep¢io e o julgamento do
cérebro se limitariam ao que Condillac sup6e? (Cabanis, 1956 [1805], p. 555)

Ademais, a reavaliacao das sensacoes externas deve ser submetida a um fator,
digamos, obstetricio, isto é, em relagio ao seu despertar no momento do nasci-
mento; nascimento aqui tomado ao pé da letra, como a ocasido em que o bebé vem
a luz. H4 também, na origem do conhecimento, um dominio interno, ou, nas pa-
lavras do préprio Cabanis, o “homem interior”, constituido por uma sensibilidade
prépria aos organismos e presente desde a vida intra-uterina, levando o nosso autor
a falar em “estado ideoldgico dos fetos” (1bid. p. 549). Transpondo os termos, é
como se o feto, para Cabanis, operasse como a estdtua opera para Condillac, a fisi-
ologia e 0 nascimento no primeiro substituindo a “ficcio metodoldgica” e a apre-
sentacdo da rosa no segundo. Mas, como ndo poderia deixar de ser, tal analogia
sugerida revela a heterogeneidade entre os termos da comparagio, pois o feto, uma
vez considerado, nos obriga, impreterivelmente, a também contemplar a totalidade
de relagoes que constitui o seu mundo interior, incompleta no marmore que com-
poe a estdtua (/bid. p. 174-179).

N3o se trata mais da tédbula rasa retratada por muitos idedlogos [“idéologistes”].
O cérebro da crianga jé percebeu e quis; ele possui, pois, algumas fracas ideias
[...], inclinagbes [“penchans”]. Tal é o ponto de onde ¢ preciso partir, caso se
queira, ao efetuar a andlise das operacoes intelectuais, toma-las verdadeira-
mente desde a sua primeira origem [...] No momento do nascimento, o cen-
tro cerebral jé recebeu e combinou, portanto, muitas impresses: nio se trata
absolutamente de #dbula rasa, se conferirmos ao sentido desta palavra toda a
sua extensdo. Tais impressoes sio, na verdade, quase todas internas; e, sem
duvida, ele ¢ tébula rasa relativamente ao universo exterior: pois o conheci-
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mento que ele adquire sé pode ser fruto de tentativas, [“tateamentos”, “zdron-
nemens” | reiterados e simultineos de todos os sentidos; ¢ 0 drgio pensante sé
¢ verdadeiramente pensante em relagdo a esse universo na medida em que os
objetos e as diversas sensacoes causadas tornam-se para o ex determinadas e
distintas. (/bid. p. 546 e 553)

E possivel depreender a0 menos trés consequéncias desse excerto: 1. Os sentidos
agem conjuntamente (as sensagoes combinadas formam um signo, um pensamento,
uma ideia ou um julgamento moral); 2. Suas fungées sio constantemente submissas
a influéncia dos diferentes érgaos e/ou visceras (a época, o cérebro era considerado
uma viscera, daf a ideia do pensamento como secre¢io do cérebro); 3. Os sentidos
sao determinados e dirigidos de modo mais direto e com mais intensidade pelos
sistemas gerais, notadamente, o sistema nervoso.

Tal dominio interno tem uma influéncia considerdvel sobre a vida psicoldgica e
moral, que o sensualismo pretendeu construir isolando as diversas sensacoes. E por
isso que a antropologia de Cabanis nao pode separar as ideias e as determinagoes
morais das impressoes resultantes de fungées dos érgaos internos. Contra o sensua-
lismo e se apoiando abertamente no médico inglés Sydenham (1624-1689) que, em
sua Dissertatio epistolaris, discerne o “homem exterior” e o “homem interior”, Ca-
banis distinguird trés tipos de sensagao, trés tipos de “operagdes da sensibilidade cuja
diferenga de seus efeitos nos for¢a a nao confundi-las” (/6id. p. 209): a primeira diz
respeito aos orgaos dos sentidos; a segunda, as partes internas, notadamente as vis-
ceras da cavidade do térax e do baixo ventre (6rgaos sexuais incluso); e a terceira
concerne ao 6rgao cerebral. Mas eis que Cabanis, logo apds a expressio “érgao ce-
rebral”, escreve a seguinte ressalva, crucial: “abstragio feita das impressoes que lhe
sdo transmitidas por suas extremidades sensitivas, sejam internas ou externas |[...]
Esse homem interior é o 6rgao cerebral” (1bid.).

Portanto, o cérebro é um tipo de “operagio da sensibilidade” que possui a capa-
cidade de produzir impressoes a partir dele préprio. E essas impressoes, por seu
turno, influenciardo — e serdo influenciadas — pelas impressées de outros 6rgaos,
bem como pelas ideias e julgamentos morais. “Os nervos e o cérebro nio sio abso-
lutamente érgaos puramente passivos” e “suas fun¢oes supdem, ao contrdrio, uma
continua atividade, que dura tanto quanto a vida” (/bid.). E por essa razio que Ser-
gio Moravia insiste no fato de que Cabanis é um dos principais responsdveis pela
transi¢do do “homem-mdquina” e do “homem-estdtua” a0 “homem-sensivel”, ocor-
rida ao longo do século XVIII (Moravia, 1982, p. 27-43). Se, & primeira vista, a tese
de Moravia parece pecar pelo exagero, olhada de perto, ela se mostra nio tao exces-

siva assim, j& que o pesquisador italiano busca atrair a nossa atengio para o fato de
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tratar-se de uma sensibilidade nova, ativa, a um s6 tempo interior e corpdrea, que
produz impressoes a partir de si mesma.

Donde surge uma outra reformulagio do sensualismo de Condillac, dessa vez
dirigida a sua concepgio de instinto. Preso a exclusividade das sensagoes externas, o
mestre sensualista enxergava o instinto apenas como uma espécie de pensamento
enfraquecido, ou, como quer ele préprio no Tratado dos animais, como um “inicio
de conhecimento” (Condillac, 1984 [1798/1755]). O instinto nio passa, portanto,
por assim dizer, de um “grau cognitivo” que s6 pode ser explicado em termos de
aprendizado, através, é claro, da aquisi¢ao e complexificagao dos sentidos externos
(0 que atestaria uma continuidade entre instinto e razio através da sensagio).

A resposta de Cabanis vird através do que ele denomina de “instinto universal”
conceito que o permite passar “sucessivamente por todos os graus de organizagio e
animalizagio” (Cabanis, 1956 [1805], p. 524). Baseando-se nas leis de atragio newto-
nianas e nas novas descobertas quimicas efetuadas em seu tempo, ele sustentard que,
no plano da vida, ocorre o fendmeno da “atracio eletiva”: “a atra¢io nao parece
mais uma for¢a cega, indiferente as tendéncias que afeta; ela comega a manifestar
um tipo de vontade; ela faz escolhas; e eis porque, considerada nessa ordem de efei-
tos particulares, ela recebeu de um hdbil quimico o nome de atragio eletiva” (1bid.
1956 [1805], p. 528)°%.

O importante para nés ¢ que tal ideia permite a Cabanis separar a sensibilidade
da consciéncia, isto é, aventar a possibilidade de haver sensibilidade sem impressio
conscientemente percebida. Como observa Clauzade: “é ai que se encontra o prin-
cipio geral de explicagio dos fendmenos involuntérios” (Clauzade, 1998, p. 58). Dai
a nogio de vérios sistemas parciais, inimeros “eus” que seriam subdivisoes do sis-
tema nervoso difundidos por toda a matéria, mas, no entanto, “inferiores” ao “eu”
principal que confere, por assim dizer, “impressibilidade”, consciéncia a apenas al-
guns desses “eus” espalhados pelo corpo. E através dessa complexificacio sucessiva
da organizagio, que parte da atracio universal (fisica) e passa pela atragio eletiva
(quimica), que Cabanis faz emergir o fendmeno moral da simpatia. Os agregados
humanos respeitariam, em tltima instincia, tais principios, ainda que num nivel
extremamente complexo e imprevisivel. Esse é um ponto que vale insistir: a moral
para Cabanis nao é propriamente “material”, fisica; ela nasce das faculdades fisicas
e é por essa razio que s6 podemos investigar os fendmenos morais em relagao aos
dados fisioldgicos e orginicos. Mas hd um “jogo de influéncias reciprocas” (Jolly,

2021, p. 108), como atesta o exemplo apresentado na décima primeira memoria das

8 Sobre as implica¢des no campo da quimica e a referéncia (“hdbil quimico”) feita provavelmente ao sueco
Torbern Olof Bergman: Moravia, 1974, p. 108-116; Reill, 2005, p. 71-118.
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Rapports, onde Cabanis descreve o caso de um homem que, apds um banquete,
recebe uma noticia trégica. Seu aparelho digestivo e intestinal é diretamente afetado
por meio da influéncia nervosa que determina a digestao, o que atestaria uma clara

agao das paixdes sobre o corpo, ou seja, do moral sobre o fisico (Cabanis, 1956 [1805],

p. 604).

Conclusao: uma antropologia naturalista?

Em 1806-1807, ou seja, um ou dois anos antes de falecer, Cabanis escreve um longo
comentdrio ao seu amigo Claude Fauriel, historiador estudioso das religides, onde
sao discutidos temas de teor mais especulativo, como a ideia de causas primeiras
(Cabanis, 1956 [1806-1807], p. 256-298). Num certo momento, Cabanis, embora
condene a atitude dos antigos em fundar a moral na religiao e nio no conhecimento
da natureza humana, se pergunta sobre a persisténcia da religiosidade no ser hu-
mano: esta nio deveria ser incluida nas investigagoes da nova antropologia, uma vez
que parece surgir naturalmente no homem? N3o seria, deste ponto de vista, natural
o desejo do homem em dirigir-se as causas primeiras? Num exercicio comparativo
de histéria da filosofia, Clauzade escreverd que a posi¢io de Cabanis a esse respeito
se aproxima daquela de Kant, pois “nio é a ciéncia que questiona as causas primei-
ras, mas ¢ a natureza humana que obriga a ciéncia a investir sobre esse dominio”
(Clauzade, 1998, p. 62-63). E inegdvel um certo “ar de familia”. No entanto, estamos
muito distantes de uma dialética transcendental ou do uso regulativo das ideias da
razao, apesar da nota na dltima edigio das Rapporzs, em que Cabanis escreve que a
“ciéncia do homem” por ele ensejada, composta pela “fisiologia, andlise das ideias e
a moral”, “é o que os Alemaes chamam de antropologia; e sobre este titulo eles
compreendem com efeito os trés objetos principais sobre os quais falamos” (Caba-
nis, 1956 [1805], p. 126). Cabanis nao especifica quem seriam tais “alemies” e hd
uma longa e fascinante discussio sobre o tema (Gusdorf, 1978, p. 384-392; Moravia,
1970, p. 70-79; 1bid. 1974, p. 13-23, 133-185), impossivel de ser abordada no escopo
deste texto. Mas hd um ponto capital a ser analisado.

A edicio critica das obras filos6ficas de Cabanis, feita por Lehec e Cazeneuve, diz
numa nota explicativa que a “antropologia alema” aludida por Cabanis é uma refe-
réncia a Antropologia do ponto de vista pragmdtico de Kant ou, ainda, a Nova Antro-
pologia de Ernst Platner. Serd mesmo assim? A pergunta é pertinente e estd longe de
ser retérica, ja que nada é mais distante da antropologia cabanisiana do que a An-
tropologia de um ponto de vista pragmdtico que, logo nas primeiras linhas do prefécio,
sustenta que “uma doutrina do conhecimento do ser humano sistematicamente
composta (Antropologia) pode ser tal do ponto de vista fisiolégico ou [“oder”] prag-

mitico. — O conhecimento fisiolégico do ser humano investiga o que a natureza faz
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do ser humano; o pragmadtico, o que ele faz de si mesmo, ou pode e deve fazer como
ser que age livremente” (Kant, 1983 [1798/1800], meu itdlico).

E a partir daf que alguns problemas importantes saltam aos olhos, malgrado o
eventual desconforto que possam causar em espiritos de, digamos, sensibilidade
mais empirista ou materialista: como atrelar esse impeto que nos incita a perguntar-
mos sobre as causas primeiras a nossa organizagio fisiolégica? Seria possivel conde-
nar todas as penas capitais — como faz Cabanis em seu texto sobre o suplicio da
guilhotina — sem instituir algum tipo de dimensdo que aponte, nem que seja de
forma incipiente, para um “além do fisico”, isto é, para uma moral pritica? (Caba-
nis, 1956 [1803/1798/1795], p. 491-504) Como vincular, sem pecar pela vagueza ou
puerilidade, o ideal republicano — evocado por Cabanis, também na sua argumen-
tagdo contra a guilhotina — s atragoes eletivas da quimica? Ainda no ensaio sobre o
“suplicio da guilhotina”, cujo contexto era eminentemente prético (e dramdtico),
Cabanis nio faz tal vinculagio, a despeito de seu projeto ulterior que prevé um né
umbilical entre o fisico e moral. “O moral é o fisico concebido de uma certa pers-
pectiva” dird. E o médico, é crivel supor, seria nada menos do que o “médico da
civilizagao”, figura que, no texto do suplicio, parece ceder lugar ao “legislador da
civilizagdo” (palavras minhas): o médico investiga a dor infligida pela lamina que
decapita, ji o politico, 0 homem publico, ainda que possa se deixa influenciar pelas
consideragoes do médico, emite seu julgamento em adequacgio ao governo e as leis
que promovem (ou ao menos deveriam promover), politicamente, uma vida melhor
a0 homem.

E verdade que, jé no preficio, Cabanis deixa claro o alcance das Rapports: nio se
trata de “aplica-las & moral publica. Se ¢ questdo aqui de considera¢des morais, é em
relagio as luzes que elas podem jogar nos estudos dos fendmenos fisicos” (Cabanis,
1956 [1805], p. 120). Porém, tal relagao entre o médico da civilizagio e o legislador da
civilizagio me parece ser, se nao a ambiguidade, a0 menos a tensdo problemadtica,
prépria tanto ao projeto de Cabanis quanto a toda tentativa de naturalizagio da moral,
isto ¢, de uma antropologia unificada que pretende estudar as relagoes sobre o fisico ¢
— e ndo ox — o moral no homem. Tal seria, no fundo, um elemento importante no
quadro de razoes da exclusio, aludida por nés, na “Introducgao” do texto.

Suspendamos, a guisa de conclusio, a polémica por um instante. Pois, além de
apresentar-se enquanto “tensio problemdtica”, a naturalizagio operada por Cabanis
constitui justamente um dos desafios legado pelo seu pensamento. Quase cento e
cinquenta anos apds publicagio das Rapports e apenas trés anos depois do fim da
Segunda Guerra Mundial, um outro médico-filésofo, Georges Canguilhem, publi-

cava um texto sobre a riqueza desse género “bastante suspeito” (Canguilhem, 1947,
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p. 324), por ele denominado de “filosofia biolégica”. E certo que sua andlise se con-
centra na segunda metade do século XIX em diante, e que Cabanis ndo ¢ textual-
mente citado (o tnico autor da constelagio tedrica de Cabanis mencionado é Bi-
chat, e de modo bastante eliptico). H4, entretanto, uma passagem que lhe concerne,
comumente esquecida por aqueles que comentam o texto de Canguilhem ao qual
nos referimos: “Nio se notou tanto que, na Franga, o vitalismo biolégico coincidiu
com a explosdo revoluciondria, no momento em que os franceses tinham a cabeca
épica [“#ére épique”] e onde a Razdo possuia neles uma fascinacio bastante enérgica”
(Ibid. p. 330). Em outros termos, era a ocasiao em que se inaugurava uma tradigao
que chega até o préprio Canguilhem, passando por Bergson, entre outros, e cuja
“exigéncia” (Canguilhem, 1992 [1946-1947], p. 86-88), a despeito de todas as varia-
¢oes, consistia em devolver o pensamento a vida.
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