Dossié critico - Em torno de
Fenomenologia dos devaneios, de Marcus
Sacrini

O livro Fenomenologia dos devaneios retoma principios metodoldgicos e distingdes
conceituais da tradi¢io fenomenoldgica, em particular presentes em textos de Ed-
mund Husserl, e os emprega criticamente para estudar um fenémeno ainda pouco
explorado nesse campo temdtico. Dessa maneira, trata-se de um livro sobre a feno-
menologia jd consolidada nas obras de seus principais autores, mas que também
pretende avangar como um livro de fenomenologia, lan¢ando andlises e vias inter-
pretativas novas diante de temas ainda nio esgotados pela tradi¢do. O livro é divi-
dido em trés grandes segdes: na primeira, delimitam-se os conceitos centrais pelos
quais a andlise dos devaneios prosseguird; na segunda, desenvolve-se o estudo deta-
lhado dos devaneios, primeiramente pelo método estitico e em seguida pelo método
genético; na terceira, busca-se investigar como a capacidade intencional presentifi-
cante (da qual derivam os devaneios) acaba por ser remoldada diante de alguns fa-
tores constitutivos de formas de vidas contemporineas (por exemplo, o agir hiper-
conectado 2 internet). Apresentemos de modo sucinto cada uma das segoes.

Na primeira segao, discutem-se as principais nogdes operativas fenomenoldgicas.
Busca-se inicialmente demarcar o “subjetivo” daquilo que seria 0 “mental”, e em
seguida, delineia-se como se desenvolve uma investigagao eidética, reflexiva e trans-
cendental da intencionalidade presentificante. Em relagdo ao cardter eidético da in-
vestigagao, consideragoes criticas importantes sio propostas. Em vérios textos, Hus-
serl insiste em que as andlises fenomenoldgicas devem buscar as esséncias das vivén-
cias estudadas, entendendo por “esséncia” o conjunto de propriedades invariantes
que permitem demarcar aquele tipo de vivéncia como sendo justamente daquele
tipo e de nenhum outro. Estudar as vivéncias dessa forma significa descold-las das
condi¢oes materiais que as deflagram. Por exemplo, apds passar por uma situagio
assustadora, posso ter uma sucessao de devaneios perturbadores, que repéem vérias
vezes, como “‘imagens mentais”, alguns elementos da situagio outrora vivida. Para
que esse devaneio especifico existisse, foi preciso que eu passasse pela situagao par-
ticular. No entanto, que o devaneio se dé por meio de certo nexo de associacio, que
nele a afetividade assuma um padrio de repercussio nao ¢ algo que foi atribuido
pela situagdo a consciéncia, mas tao somente algo deflagrado pela situagio. O que

se segue a essa deflagracio (o fendmeno em vista) porta uma organizagio interna
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que se deixa atestar naquela experiéncia. Interessa a fenomenologia estudar essa le-
galidade imanente as vivéncias, suas propriedades intrinsecas e modos de organiza-
¢ao. E verdade, como dito hd pouco, que elas sio causalmente postas em agio por
estimulos materiais concretos, mas nio sao esses estimulos que dotam as vivéncias
das caracteristicas que as definem como tais. Por isso, as vivéncias podem ser descri-
tas como padroes invariantes de respostas que se repdem, e esse estudo pode ser feito
de modo independente das circunstincias concretas que deflagram realmente as vi-
véncias. O quao independente é uma tese em disputa na tradigio fenomenoldgica.
Em alguns textos, tais como Ideias I, Psicologia fenomenoldgica e Experiéncia e juizo,
Husserl defende ser possivel uma purificagao total dos aspectos empiricos, de ma-
neira a alcangar esséncias que nio portariam, em sua formulagio, nenhum pressu-
posto relativo a0 mundo atual. De nossa parte, negamos tal purificagio, pois sem
contar com estipulagées aperceptivas de fundo empirico, nem poderiamos reconhe-
cer quais sio os aspectos relevantes nos casos considerados para entio alcancar, a
partir deles, a esséncia em vista.

A recusa de que possa haver purificagdo total das esséncias limita o alcance da
propria redugao transcendental. A subjetividade nio pode ser investigada como uma
esséncia absolutamente independente do mundo empirico. Cabe, assim, descrever
o cardter subjetivo do aparecer fenoménico j4 limitado a uma subjetividade indivi-
dualizada (ou psicologizada) e mundanizada (esse movimento critico é completado
no § 38 do livro).

E é justamente no Ambito dessa psicologia fenomenoldgica que a segunda se¢ao
do livro se desenrola. De inicio, é preciso delimitar de modo mais preciso o préprio
fendmeno do devaneio. Cabe notar, para tanto, que os elementos bdsicos dos deva-
neios, os atos presentificantes, podem ser vivenciados de diferentes formas, inclusive
diretamente desenrolados sobre vivéncias perceptivas (quando por exemplo perce-
bemos algo e esse algo nos faz lembrar de um objeto ou situagio ausente, ou quando
lembramos de algo justamente como um guia para encontrar esse algo em carne ¢
0ss0). Hd, sem divida, vdrias formas de entrelacamento entre sequéncias presentifi-
cantes e atos de percepgio. Isso é explorado de modo lateral no livro; contudo, o
foco da obra é destacar episédios em que as conexdes presentificantes se desenrolam
de modo relativamente auténomo da situagio percebida. Para que isso ocorra, nor-
malmente hd um arranjo situacional bem especifico: difusdo da atengio ao ambiente
sensorial e relaxamento das tarefas em que se estd engajado, para que atos presenti-
ficantes involuntariamente brotem e se tornem, ainda que por poucos segundos, o
centro de manifestagdo subjetivo. Ainda se vivencia a sensorialidade corporal como
um fundo difuso, mas abre-se um campo de presentificacio que nos apresenta, ami-

tde, cenas distantes, fragmentos de memorias e expectativas. Os recursos da andlise
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estdtica nos ajudam a distinguir os principais componentes dessas “cenas” devanea-
das: intuitividade, evocatividade, discursividade, afetividade.

Cada uma dessas nogoes ¢ analisada em detalhes no livro, o que permite estabe-
lecer resultados importantes, principalmente no que tange as modalidades envolvi-
das na presentifica¢do. Longe de se reduzir a uma produgio de imagens isoladas, a
presentificagio é um modo de manifestagiao que pode abranger diferentes capacida-
des intencionais, as quais também atuam na presentagao (intuigao, significagio, afe-
tividade, por exemplo). Em seguida, deve-se destacar que a presentificagio nio é
apenas uma modificacio da presentacio (o mesmo tipo de manifestagao, porém sem
estimulagio sensorial). A manifestagio presentificada tem sua configuragio propria,
que se deixa notar principalmente na concatenacio dos contetidos figurados. Isso
quer dizer que apenas apontar os aspectos estruturais isolados, por assim dizer, ainda
nio permite capturar o que hd de intrinseco, de origindrio, na presentificagio. A
propria ideia de devanear envolve processualidade, passagem (muitas vezes com apa-
réncia cadtica) entre conteddos. Dessa maneira, para trazer a tona a complexidade
inerente a essa experiéncia, o livro passa para a andlise genética, ou seja, para aquela
que funda a intencionalidade em um desenvolvimento temporal intrinseco. Busca-
se, entdo, encontrar os padrdes de organizagio dos devaneios enquanto fendmenos
densos, a legalidade estrutural intrinseca a processualidade devaneante.

Como reconhecer essa legalidade estruturante para além da aparente confusio e
fragmentariedade do devanear? Os padrées de ordenagio nio se multiplicam con-
forme os contetidos; esses tltimos podem ser muitos diferentes entre si, oriundos das
particularidades da histdria pessoal, de eventos hist6ricos marcantes, etc. Praticamente
qualquer tema concebivel pode se tornar contetido devaneado; no entanto, as formas
de conexdo nio parecem inesgotdveis. E é ao passarmos para a andlise dos nexos que a
problemitica da ordenagao do devanear encontra um encaminhamento frutifero. Os
nexos entre os conteddos permitem reconhecer padrées bastante delimitados de uni-
ficagao de contelddos em sucessio. De modo geral, os nexos se aplicam de forma si-
milar sobre contetidos que podem ser muito diferentes entre si e permitem entender
que o encadear segue uma certa “légica” associativa. Podemos, destarte, reconhecer
ordem nos devaneios enquanto eles instanciam formas tipicas de conexdo de conted-
dos quaisquer. E chegamos, dessa maneira, a formas bdsicas de conexao, as quais po-
demos reconhecer instanciadas nos mais diferentes devaneios concretos.

Quais sdo os principais nexos tipicos reconheciveis nos devaneios? Devaneios po-
dem ser muito complexos e sobrepor camadas de relacoes entre os contetidos. Nor-
malmente, ganham destaque a forma narrativa de conectar contetdos (fantasiamos
histérias, que variam eventos acontecidos ou que simplesmente criam eventos irreais)

ou avaliagées discursivas (ruminamos pensamentos e buscamos férmulas expressivas
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que satisfagam algum incdmodo que nos leva, de inicio, a devanear). Nesses exemplos,
os nexos sdo complexos e envolvem uma relagio densa entre os tdpicos em vista (me-
diagoes por diferentes camadas de significatividade). Parece que podemos recuar para
padroes mais simples de ligacio entre contetidos presentificados, com restri¢oes mi-
nimas quanto ao sentido do que ¢é figurado. Podemos entao reconhecer ao menos trés
formas basilares de conexdo de contetdos presentificados: similaridade, contiguidade
e evocatividade. Essas microfuncoes associativas operam igualmente nas grandes fun-
¢oes presentificantes (memdria, fantasia, expectativa), o que ajuda a entender como
na experiéncia do devanear podemos passar de modo fluido de uma meméria para
uma fantasia ou vice-versa, entre tantas outras combinagc')es possiveis.

Na terceira segao do livro, considera-se o devanear como uma capacidade inten-
cional exercida sob condig6es histéricas particulares, no caso, aquelas da contempo-
raneidade. As propostas aqui sao mais modestas e mesmo provisdrias, uma vez que
a modifica¢io das circunstincias concretas centrais para nosso modo de vida atual
alteraria os resultados formulados. Em todo caso, talvez alguns resultados estabele-
cidos ai tenham um bom potencial de elucida¢io de configuragoes bem importantes
de nossa sociedade. O ponto de partida dessa terceira segio ¢ que as capacidades
intencionais nio brotam ja amadurecidas em cada um de nés, mas dependem da
transmissdo intergeracional de formas tipicas do comportar-se para que se estabili-
zem e operem produtivamente. Isso é bastante evidente no caso da linguagem, mas
também se deixa notar nos habitos corporais, nos estilos afetivos e mesmo nas for-
mas privilegiadas de exercer a percep¢do e a presentifica¢io. Estabilizamos modos
tipicos de uso das capacidades intencionais conforme as interagoes de aprendizagem
por que passamos e conforme a cultura material disponivel na qual indmeros modos
de comportar-se estdo fixados.

Um conjunto de comportamentos socialmente bem determinados que tem se
consolidado nos tltimos anos e reorganiza a operatividade intencional é aquele da
hiperconectividade em relagao aos conteddos virtuais. Nesse comportar-se a pessoa
acessa os conteudos mididticos (recebidos e também produzidos) em seu celular
muitas vezes por dia, por longos periodos, de modo que o convivio com esses dados
midiatizados chega mesmo a rivalizar, em quantidade de tempo e em intensidade
afetiva, com os dados oriundos da inser¢do nas situagoes reais. Notemos que os ind-
meros contetdos virtualizados sdo dados percebidos e, como todo dado percebido,
abre um horizonte de inser¢io e de desenvolvimento daquilo que se manifesta.
Ocorre que os dados virtuais nos remetem constantemente para fora de nosso am-
biente atual, partilhando lugares e situagdes que estio efetivamente ausentes de

nosso campo sensivel. H4 assim sobreposi¢oes de horizontes percebidos, que nio se
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harmonizam bem entre si, e uma eventual sobrecarga das capacidades de engaja-
mento apto nas situagdes vividas.

Como contrapartida a essa satura¢io do sensivel, hd um esvaziamento das capa-
cidades presentificantes. Podemos supor que por milénios o afrouxamento do enga-
jamento sensivel por momentos de desatengio permitia que os nexos devaneantes
operassem. As pessoas entrecortavam o engajamento atento nas situagoes sensiveis
com periodos de relaxamento, e isso favorecia o exercicio do fantasiar. Por sua vez,
no agir hiperconectado, os momentos de afrouxamento das solicita¢oes sensiveis ddo
ocasido para outras solicitagoes sensiveis, oriundas das notificagées dos aplicativos e
plataformas. O devanear como uma resposta involuntdria a saturagao sensivel, na
qual formas origindrias de ordenacio de conteudos se exercem, vai se atrofiando,
pois passa a ser substituido por novas solicitagoes sensiveis (as virtuais). Isso quer
dizer que quanto mais nos conectamos na internet e empregamos nosso tempo livre
apreciando uma sucesso intermindvel de conteidos audiovisuais menos exercemos
as capacidades presentificantes, o que significa que menos estamos abertos aquela
riqueza associativa inerente ao devanear e a produtividade imaginativa em geral,
entendida como um fator estruturante de nossa personalidade ética e de nossos pro-

jetos pessoais e coletivos.
Marcus Sacrini (USP)

Dizer os devaneios: debatendo com Marcus Sacrini, por José Luiz B.
Neves

As minuciosas andlises propostas por Marcus Sacrini em Fenomenologia dos devaneios
tém por objetivo imediato apreender os tragos essenciais das vivéncias presentificadoras
cujo encadeamento forma a experiéncia do devaneio. Seu resultado, porém, se estende
para bem além dessa tdpica restrita e consiste em tematizar as ricas infraestruturas in-
tencionais que conferem concretude psicoldgica a vida da consciéncia em geral. Desse
ponto de vista, contraintuitivo, os devaneios s3o antes o objeto por meio do qual se
enfrenta o assunto de fundo do livro do que um tema de investigagao por si s6.

Para entendé-lo, cabe situar o projeto em fungio do problema mais amplo que o
anima, e este, ainda que o autor nio o diga explicitamente, ¢ interno ao husserlia-
nismo. Esquematicamente, pode-se formula-lo do seguinte modo. A fenomenologia
¢ uma ciéncia que procura investigar as condicoes subjetivas que tornam possivel o
aparecimento de objeto. Como filosofia transcendental, caminha de constituido a
constituinte, analisando a cada etapa as estruturas intencionais pelas quais o consti-

tuinte se encarrega de fazer aparecer o constituido. Retroage assim da unidade do
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objeto & multiplicidade de noemas e, destes, & multiplicidade de vivéncias, cujos mo-
mentos essenciais sao entdo descritos numa fenomenologia que a certa altura Husserl
chama de estdtica. Contudo, quando Husserl amplia o escopo da fenomenologia
transcendental e o apresenta como o de uma constituigio universal da experiéncia,
caberd também dar conta da génese da prépria subjetividade constituinte. A vivéncia
isolada de que tratava a fenomenologia estdtica é agora tida como abstrata, parte se-
parada, porém dependente de um todo mais amplo, a corrente unitdria e ininterrupta
de vivéncias do ego monddico. Assegurar a base do edificio constitutivo passa entio a
depender, segundo esse novo 4ngulo genético, da descricio da vida intencional dessa
subjetividade. Como se sabe, a temporalidade desempenha nisso papel central. Por
um lado, pela dupla intencionalidade longitudinal e transversal, a temporalidade
constitui a si mesma como subjetividade Gltima, interrompendo a potencial regressio
infinita em diregdo ao constituinte primevo. Por outro, revela-se costurada pelas in-
tencionalidades passivas da retengdo e da protensio, pelas quais faz aparecer as pri-
meiras unidades sintéticas, que sdo, nesse nivel, as préprias vivéncias com uma mi-
nima extensio temporal. Todavia, a temporalidade encontra um limite nessa tarefa:
se d4 conta da forma das unidades assim constituidas, quer dizer, de sua sucessividade
no fluxo e do fato de essa sucessao ser acompanhada da rede de reten¢oes e protensoes,
cada agora sendo envolto por um halo de recém-passado e de futuro préximo, nio diz
nada sobre o conterido dessas unidades, o que significa dizer que nao permite apanhar
a subjetividade transcendental em toda sua riqueza de moénada, concreta e individual.
Resta, portanto, dar conta do ego nio apenas como polo idéntico formal a que reme-
tem as vivéncias, mas também como substrato de habitus e tendo a estabilidade de
uma pessoa. Para que isso seja possivel, porém, ¢ preciso fazer intervir, além da tem-
poralidade, aquilo que Husserl vislumbra nas Meditagoes cartesianas e sobretudo em
seu curso sobre a Sintese passiva como uma fenomenologia das associagdes passivas,
reabilitando esse conceito de origem empirista, porém retirando-lhe a ascendéncia
nominalista e interpretando-o, no extremo oposto, como indicativo de relagoes sinté-
ticas a priori fundadas nas esséncias materiais das vivéncias, desenhando uma ontolo-
gia regional portanto. E a tais associagoes passivas que caberd entio recorrer para ex-
plicar como os contetidos das vivéncias motivam uns aos outros, perfazendo a unidade
do ego pessoal inserido no mundo-da-vida.

Se nao forcamos a leitura, é esse problema husserliano que Sacrini acaba reto-
mando a seu modo, inscrevendo suas andlises nessa esfera reservada por Husserl a
fenomenologia genética. Seu assunto de fundo, nesse sentido, é a monadizagio da
subjetividade transcendental. Trata-se entdo de tornar visiveis nio apenas a forma

universal da consciéncia, o que a temporalidade ja permitia fazer, mas sobretudo, ta-
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refa que Husserl sugeria, mas nao cumpria por inteiro, os nexos motivacionais se-
gundo os quais as vivéncias — mesmo aquelas aparentemente mais disparatadas — se
encadeiam, formando o todo fluente unitério que é a vida da consciéncia concreta. A
andlise dos devaneios permite entdo a Sacrini descobrir e sistematizar uma ampla ti-
pologia de motivagoes, algumas insuspeitas: motivagoes por semelhanga, contiguidade
temporal ou espacial, evocatividade, intumescéncia temdtica, epitomizacio, etc.
Chega-se mesmo a formulagio de uma lei geral: “qualquer elemento presentificado
envolve laténcias inesgotdveis de sentidos, cada um deles podendo ser reelaborado em
um novo contetdo de alguma forma semelhante ao elemento motivador” (Sacrini,
2023, p. 324)". O que quer que se pense da verdade material dessa lei, importa notar
seu alcance. Como tais motivagoes nio podem estar fundadas no objeto dos atos,
posto que este ¢ por defini¢io ausente nas presentificagdes devaneantes, mas como
também nao se as interpreta como meras associagoes arbitrdrias & maneira do empi-
rismo inglés, signos indicativos exorcizados pela fenomenologia, a legalidade assim
descoberta deve estar fundada nas esséncias materiais de tais vivéncias, implicando
dessa forma uma ontologia regional. E o primeiro resultado da psicologia eidética
proposta por Sacrini, ciéncia dessa legalidade. Além disso, gragas a tais associagoes
passivas, torna-se possivel explicar, num nivel de andlise que o autor chamard de
proto-intencional, de que modo especifico vivéncias anteriores se ligam as atuais for-
mando uma histéria intencional da consciéncia, e fazendo também com que o foco
constituinte, classicamente pensado Como ego punctum cartesiano, mostre-se dora-
vante perpassado, para além daquilo que nele depende de sua infraestrutura corporal
— lado do problema prioritariamente enfrentado por Merleau-Ponty —, também por
dimensoes afetivas, sociais e culturais que, habitualizadas, se imprimem silenciosa-
mente em seu modo de fazer aparecer objetidades. Se quisermos, para utilizar um
termo que ndo ¢ do autor, o foco subjetivo é entdo densificado diacronica e sincroni-
camente, as vivéncias passadas sedimentando-se num presente espesso que se repde a
cada vez que a consciéncia efetua uma prestagao intencional nova.

Ao tomar a vivéncia no nivel da pessoalidade, Sacrini estd naturalmente se afas-
tando de textos husserlianos cldssicos em que a fenomenologia, sob regime de ori-
entagio transcendental, recusa qualquer determinagio mundana da subjetividade.
A redugio fenomenoldgica recebe assim um alcance preciso. Como Husserl, tam-
bém Sacrini efetua a redugio e poe entre parénteses a validade do ser objetivo, cir-
cunscrevendo a investigagdo a pura fenomenalidade, quer dizer, ao dominio das pu-

ras correlagoes entre a vivéncia intencional e aquilo que ela faz aparecer. Com isso,

' Doravante as referéncias ao livro de Sacrini, Fenomenologia dos devancios, serio feitas diretamente pela sua
paginacdo. As demais referéncias seguem o padrio usual.
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recusa de saida qualquer explicagao da vivéncia por meio de processos subpessoais
objetivos, o que o afasta, entre outras coisas, de qualquer projeto de naturalizacio
da fenomenologia. Nao se trata, por ébvio, de negar a existéncia de tais processos,
0 que seria uma incompreensao banal do conceito de redugio, e sim de circunscrever
sua admissibilidade descritiva 2 maneira de serem dados, mediata ou imediatamente,
com distintos graus de evidéncia, numa experiéncia subjetiva. O argumento ¢ de
tipo transcendental, na medida em que subordina a validade do ser objetivo a pos-
sibilidade de ser constituido por meio de seus modos subjetivos de aparecer, e con-
tribui ipso facto para determinar o vivido como foco constituinte logicamente dis-
tinto tanto das coisas constituidas quanto de seu homénimo, o vivido empirico.
Nesse sentido, a recondugio a pura fenomenalidade estd longe de representar qual-
quer flerte com o ceticismo, pois apenas ¢ a etapa prévia necessdria para que a sub-
jetividade transcendental inicie seus trabalhos constitutivos, passando entdo a expli-
citar de que maneira, nesse puro aparecer subjetivo-relativo, algo de intencional-
mente diferente dele nele se doa.

Porém — e aqui comegam as sedi¢oes — esse transcendental a que chega Sacrini
nao é o mesmo de Husserl. Por certo, uma vez efetuada a epocké, a vivéncia de que
se trata ndo é um evento natural intramundano, mas nem por isso, como insistiram
tantos outros pds-husserlianos, deve ser entendida como puro foco constituinte si-
tuado no limite do mundo, “sem raizes mundanas” (p. 271). Isso deriva, a0 menos
em parte, da recusa do autor em estender a redugio transcendental para além de seu
nivel psicoldgico, passo que, segundo ele, deita a fenomenologia nos perigosos leitos
do idealismo. Dizendo-o nos termos de Merleau-Ponty: trata-se de recusar a se-
gunda redugio, que nos instala no mundo enquanto significacio, tendo efetuado a
primeira, que nos trouxera de volta dele. O resultado é permanecer a meio caminho
entre a orientagdo transcendental, na qual a redugio suspende toda referéncia posi-
cional a0 mundo, ¢ a orientagao natural, na qual nao hd redugio, e situar a fenome-
nologia dos devaneios no dominio intermedidrio da orientagio personalista. E com
efeito ali, como indicam os textos husserlianos tardios em torno do mundo-da-vida,
lidos e relidos pelo autor, que se torna possivel apresentar a instancia subjetiva como
sendo a de um ego concreto e individualizado, depositdrio de uma histéria vivencial
sedimentada que, se ndo o determina como uma coisa, motiva nao obstante sua
maneira determinada de fazer aparecer objetos. E o terreno, como se sabe, das cién-
cias do espirito e da sociologia compreensiva. O subjetivo ainda é um foco consti-
tuinte logicamente distinto das coisas constituidas, porém tem a densidade de uma
pessoa cuja historicidade vivencial, externalidade internalizada a titulo de dimensio

passiva, se exprime em seu modo especifico de reportar-se a elas.
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Compreendidos o problema de fundo, a razao pela qual o devaneio se torna ob-
jeto de investigagao fenomenoldgica, bem como o sentido que o autor atribui a essa
tltima, descortina-se a estrutura demonstrativa do livro. Apds uma parte inicial de-
dicada a consideragdes fundamentais, por meio das quais Sacrini explicita sua inter-
pretagdo de conceitos-chave da fenomenologia e se demarca tanto de Husserl quanto
de outras fenomenologias pds-husserlianas, a andlise dos devaneios vai se estratificar
em trés niveis, dos quais os dois primeiros sio efetivamente percorridos e o terceiro,
no qual se consideram certas condigdes inaparentes que pré-delimitam o aparecer
subjetivo, e que por isso é chamado de protointencional, ¢ somente esbogado. No
primeiro nivel, intraintencional, a andlise é estdtica e visa descrever as propriedades
essenciais dos atos de presentificagio. O procedimento é aqui aquele conhecido de
todo leitor de Ideias I: opera-se um corte sincroénico na corrente de vivéncias e in-
vestiga-se a correlagio noético-noemdtica ai existente, tornando visiveis os multiplos
momentos da vivéncia que operam na apari¢io da objetidade, na exata maneira
como essa apari¢do se dd. Estudam-se entdo as caracteristicas fenomenais, intuitivas,
evocativas, discursivas e afetivas das vivéncias que compéem o devaneio. H4 que se
notar o alto interesse desses capitulos, pois neles se encontram anilises frescas e ori-
ginais das presentificagoes em geral. O resultado é uma tipologia desses atos, classi-
ficados e distribuidos & maneira de uma “histéria natural”, para utilizar o termo de
Husserl nas Meditacoes cartesianas. O tipo de andlise, porém, ¢ aqui ainda abstrato,
porque, mesmo que se vislumbrem jd certos entrelagamento de atos, separa meto-
dicamente o ato estudado da corrente de atos, e assim nao tematiza nelas mesmas as
associagoes que entre eles se estabelecem. Dai a necessidade de um novo nivel de
andlise, interintencional, no qual tais nexos serio diretamente tematizados. Trata-
se, nesse segundo nivel, ndo mais de descrever a vivéncia singular isolada, e sim de
tomd-la jd dentro de unidades sintéticas mais amplas: se quisermos, vai-se do todo
(a unidade fundada do devaneio) as partes (as vivéncias de que é composto) para
evidenciar as leis de dependéncia segundo as quais as segundas se fundem para for-
mar o primeiro. Estd aqui o ndcleo da demonstragio, pois se podem finalmente
apanhar as leis associativas conforme as quais o entrelagamento motivado de atos
presentificadores constitui a unidade sintética do devaneio. Mas nao sé isso. No
mesmo golpe, o encadeamento desses contetidos traz A apari¢do a prdpria estrutura
temporalizante da subjetividade origindria, numa espécie de automanifestagio da
vida auto-afetante da consciéncia. Isso s6 é possivel, vale notar, porque se estd su-
pondo uma interpretagio bem determinada dos atos presentificadores, tomados
pelo autor como essencialmente desprovidos de objeto intencional: diferentemente
do que ocorre em Sartre, por exemplo, para quem a imaginacio é a paradoxal posi-

¢ao de uma irrealidade, para Sacrini a vivéncia presentificadora nao tem referente, e
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aquilo que nela aparece — forgosamente, somente 2 reflexdo — é entdo apenas o con-
teudo intencional desse ato, a dimensio noemdtica do “modo como” os objetos sio
visados, sem posicionalidade. Independente dos acertos dessa interpretagao, cujo
mérito de evitar a dificuldade em torno dos objetos intencionais inexistentes tem o
custo de postular um 7m Wie sem a pressuposicio do Objeks, importa aqui apenas
ressaltar como ela ¢ estratégica e como sem ela o resultado subsididrio da fenome-
nologia dos devaneios, o de desvelar a vida auto-afetante da consciéncia em seu fluir

indiferente as objetidades aparecentes, nio seria possivel. Diz o autor:

Descrever devaneios revela de maneira privilegiada essa infraestrutura da ma-
nifestagio fenomenal: o aparecer mantém um foco limitado sob a sucessio
esvaecente dos modos de apari¢do. Uma vez que nio hd um algo que efetiva-
mente apareca sob a sintese das manifestagoes presentificadas (o objeto fanta-
siado é um nada de ser, insistia Husserl), o devaneio revela a prépria dindmica
constituinte do aparecer. Nio se trata de acompanhar a fenomenalizagio de
objetos por meio de contetidos sensiveis relativamente estdveis em seu desdo-
bramento perceptivo [...]. No devaneio, a consciéncia produz o préprio con-
teido manifestativo, por assim dizer; ela se autotemporaliza enquanto enca-
deamento de contetidos que nio marcam o aparecer de algo paulatinamente
objetivdvel, mas que permitem tematizar as préprias manifestagdes primordi-
ais de que essa autotemporalizagio se constitui (p. 298).

N3o é um resultado menor permitir tematizar nao apenas a individuagao do sub-
jetivo, isto é, os meandros de como a vida anénima da consciéncia se pessoaliza,
para o que contribuem as leis de motivagao finas descobertas na anilise dos deva-
neios, mas também seu puro fluir pré-pessoal, esfera das tltimas multiplicidades que
parece coincidir até certo ponto com a subjetividade transcendental mais origindria
do husserlianismo, e cuja apreensao é sabidamente uma dificuldade. Também para
isso, como se vé, a escolha do devaneio como objeto de estudo parece ter sido feita
sob medida.

Reconstituido sumariamente o argumento, cabe examinar um ou outro ponto
em maior detalhe. Entre outros igualmente notdveis, reteremos apenas um: menci-
onado pelo autor logo no inicio do livro, ele atinge a possibilidade mesma do pro-
jeto. Trata-se da questdo acerca da significatividade gramatical de uma descrigao dos
devaneios, mas logo se encaminha 4 nogao de esséncia ai operando e a0 método
peculiar de sua obtengio. No fundo, como se verd, acabaremos revivendo a repisada
disputa entre fenomenologia e filosofia da linguagem, seguindo, porém, uma pista
deixada pelo préprio autor e submetendo-a ao crivo das andlises atualizadas e cons-
cienciosas que ele oferece no livro. Nesse sentido, nosso propdsito, nem reconstru-
tivo nem refutativo, é apenas desdobrar a leitura numa determinada maneira de

conversar, para lembrar da simpdtica defini¢ao de filosofia dada certa vez por Bento
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Prado Jr. E um dos maiores elogios que se pode fazer a um texto filoséfico: suscita
a vontade genuina de continud-lo por outra via, as vezes oposta. O livro de Sacrini,
a0 nosso ver, tem esse grande e raro mérito.

Tomemos como ponto de partida o § 3 da primeira parte do livro, intitulado
“Sentidos de privacidade”. O pardgrafo consiste em uma longa argumentagio, de
cunho mais gramatical do que exatamente fenomenolégico, dedicada a responder a
critica, de matriz wittgensteiniana, de que a fenomenologia seria um caso prototi-
pico de linguagem privada. No caso em tela, a critica consistiria em mostrar a au-
séncia de sentido de um discurso que pretendesse exprimir linguisticamente os vivi-
dos devaneantes, estados mentais supostamente acessiveis apenas na percep¢ao in-
terna. Naturalmente, a obje¢ao atingiria na raiz toda a empreitada do livro e por
isso é necessdrio afast-la de saida.

Em linhas gerais, a resposta de Sacrini reside em mostrar: 1. que os eventos a que
se referem os termos utilizados na descri¢io dos devaneios podem ser privados (ou
a0 menos ter um nucleo de privacidade), mas que o sentido desses termos nao o sio;
2. que o sentido desses termos é aprendido pelo devaneador nas diversas interagoes
sociais, conforme o contexto e conforme as regras sintdticas e seménticas que deli-
mitam o uso sensato desses termos; 3. que para saber da corre¢io ou incorregio do
uso de um termo descritivo, nio é preciso (ou melhor: nio é possivel) consultar a
interioridade devaneante, mas apenas os acordos gramaticais pressupostos pelo in-
tercAmbio comunicativo. Porém, seu exemplo desse dltimo ponto depende de uma
comparagio com a percepgao tdtil, em sua manifestago fisica: “se alguém toca uma
bola e afirma ‘estou imaginando muito bem essa bola com minha mio’, podemos
entdo concluir que a pessoa nio sabe o que ‘imaginar’ quer dizer, e parece confundir
seu sentido com ‘ter sensagoes téteis’, ‘tocar’. E essa inferéncia nio depende de ins-
pecionar diretamente a interioridade alheia; atesta-se apenas como uma confusio
linguistica” (p. 28). Ora, é sintomdtico que o exemplo desmorone se, em vez de
tocando uma bola, o interlocutor estivesse dela se lembrando: se alguém lembra de
uma bola e diz estar imaginando essa bola, ndo hd maneira alguma de seu interlo-
cutor estabelecer no apenas o que de fato ele estd fazendo, mas sobretudo que sen-
tido estd atribuindo a cada verbo, o que mostra que a persuasividade do exemplo
dependia de que “tocar uma bola” fosse um evento perceptivel externo. Como no
caso da vivéncia devaneante isso se mostra duplamente impossivel, posto ser uma
vivéncia auto-afetante cujo objeto é ademais ausente, o autor acrescenta que: 4. se
os devaneios sio eventos dotados de um centramento privado, isso nao quer dizer
que nao possam ser comunicdveis a outrem ao Menos em suas caracteristicas tipicas
e gerais. Ao que tudo indica, o autor parece supor que o problema da incomunica-

bilidade do devaneio se restringiria ao teor particular do evento referido, ao cardter
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privado do referente, sendo de algum modo superado quando dele se abstrairem suas
caracteristicas genéricas, estas sim partilhdveis. Diz ele: “muitas particularidades
concretas das cenas devaneadas divergem a cada vez, o que ndo quer dizer que as
pessoas nao possam reconhecer que imaginam certa cena de modo mutuamente com-
preensivel. Que os elementos intuitivos de uma opera¢io devaneante nio sejam uni-
formes nao significa que nao seja possivel distinguir 2 mesma operagio cumprida por
diferentes pessoas” (p. 30). O que ¢ linguisticamente partilhado nao sao, portanto,
as idiossincrasias dos vividos particulares, a riqueza intuitiva ali em vigor, e sim sua
esséncia, isto é, “algumas caracteristicas intencionais amplas que justamente permi-
tem estudar os episédios singulares em conformidade com aquilo que os termos
gerais exprimem” (p. 30). A abstra¢io do particular e a passagem a esséncia tornaria
possivel entdo, uma vez que a riqueza proteiforme do vivido é um objeto privado,
mas sua esséncia nio o ¢, a expressio do devaneio. Salvo engano, partimos das /n-
vestigagoes filosdficas e firmamos pé na fenomenologia das Investigagies ldgicas: sao as
esséncias dos atos que sdo expressas’. Descrever o subjetivo, diz o autor, “nio en-
volve a pretensio de coincidir com a experiéncia, de adequar a linguagem a todas as
particularidades vivenciais [...]. Decerto nio é nesse sentido que se almeja descrever
o subjetivo, e aqui cabe esclarecer a observagao husserliana de que as experiéncias se
deixam exprimir em seus aspectos gerais’ (p. 36, grifo meu). O ntcleo da resposta estd
entio em apresentar, como referente da expressao, nao o vivido ele mesmo, mas a
esséncia do vivido, e em supor que esta, sendo por defini¢io repetivel por todos
como sempre a mesma, seria enfim pablica. Com isso, o problema se desloca para a
abstracdo ideadora pela qual se passa do vivido particular a sua esséncia, e depende
de que a intuigio eidética nio seja, ela, uma vivéncia particular. Cabe entio exami-
nar a nogao de esséncia que estd af operando.

Como vimos, a psicologia de Sacrini é uma psicologia eidética, porém o eidos da
vivéncia que investiga é uma generalidade empirica ou um tipo. Nesse sentido, di-
ferentemente do que ocorre nas Investigagoes ldgicas, trata-se de uma psicologia ei-
dética impura. E isso é assim porque o autor, apds ter recusado a redugio transcen-
dental completa, recusa também a variacio livre imagindria, mecanismo por meio

do qual a fenomenologia ortodoxa pretendia explicar, diversamente do empirismo,

2 Jacques Bouveresse, um dos primeiros que explicitamente voltou o argumento da linguagem privada contra
Husserl, como que pressentindo que seria as esséncias que o contra-argumento iria se dirigir, nio as poupa
em seu libelo antifenomenolégico (Bouveresse, 1976, p. vi).
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a passagem dos fatos as esséncias’. Tal recusa, efetuada por extenso no importante
§s, intitulado “O cardter eidético da investigacdo”, se deve a que tal tentativa de
apreender o invariante, momento dependente incrustado em cada fato porém ape-
nas apreensivel no seio de uma variagio livre, dependeria de uma passagem ao limite,
realizada pela imaginacdo, por meio da qual o ato de variar saltaria da série indefi-
nidamente aberta de variantes em diregao aquilo que se mostra invaridvel na totali-
dade de casos, e sem o que as variantes deixariam de ser variantes do mesmo fato. E
facil perceber que tal passagem ao limite, isto é, A rotalidade de casos, depende de
que a imaginacio tenha uma liberdade tal que lhe permita variar os fatos de maneira
completamente arbitrdria para deles isolar seu ntcleo resistente; sem isso, nio se
garantiria a totalizacio de principio da série de variantes. E essa premissa que Sacrini
recusa, numa linha de raciocinio alids jd tentada pelo Merleau-Ponty de O visivel o
invisivel. A imaginagdo, pensa o autor, longe de ser inteiramente gratuita e sem
apoio mundano, ela prépria veicula certas estipulagées de fundo que restringem a
ordenacio fenomenal conforme a qual realiza a variagdo, de modo que é impossivel
distinguir, nos seus produtos, o que pertence ao nucleo eidético do fato imaginado

como possivel e o que pertence ao estilo da prépria imaginagio. Como diz o autor,

Nio ¢ que a extrema liberdade das composicoes imaginativas nos permitiria
escapar das restri¢des contingentes da efetividade empirica para abarcar docil-
mente o eidos puro do que quer que tematizemos; tal liberdade nao explicitaria
sendo a arbitrariedade irrestrita na manipulagio de estipula¢oes de fundo a
qualquer contetdo figurado imaginativamente. Em seu livre exercicio, a vari-
a¢do imagindria mal permitiria distinguir resisténcias de contetido que demar-
cariam um contorno eidético materialmente valido daquelas determinadas so-
mente pelas mais variadas estipulagdes e pressuposicoes do saber inerente ao

imaginar (p. 45).

3 F o momento de anotar o risco envolvido na operagio: ele é o de uma recaida num empirismo transcendental.
Esse risco j4 existia até certo ponto em Husserl, como mostrou Paul Ricoeur, na medida em que, nas Medi-
tagées cartesianas, o ego no qual desembocava como seu residuo a redugio transcendental, diferentemente do
que ocorria no kantismo, era um ego individual e fitico. Daf a necessidade inelutdvel de a redugio transcen-
dental vir acompanhada da reducio eidética, encarregada de neutralizar o risco: “porque o ego é uma ménada
e ndo o sujeito impessoal da filosofia criticista e neocriticista, o que a redugio transcendental obtém ¢ um
‘ego de fato’, e a fenomenologia parece condenada a narrar os ‘eventos de fato do ego transcendental de fato’.
Mas a fenomenologia é também a vitdria sobre o fato bruto por meio do método das variagoes imagindrias
em diregio ao eidos, de maneira a que o fato nao seja mais do que puro exemplo de uma pura possibilidade”
(Ricoeur, 2004, p. 222). Necessdrio, portanto, aplicar a variagio eidética ao ego transcendentalmente redu-
zido. O risco, como se vé todo ele contido na afirmacio do cardter individual e nao meramente formal do
ego transcendental, serd em Sacrini ainda maior do que em Husserl: primeiro, por nio realizar a reducio
transcendental completa, permanecendo no nivel psicoldgico da orientacao personalista; segundo, como es-
tamos vendo agora, por também limitar a variagio eidética, tomando a vivéncia como generalidade empirica.
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O nucleo do argumento, portanto, estd em afirmar a dependéncia do ato de ima-
ginar com relagao a tipicidade da experiéncia, que, pressuposta na varia¢io imagi-
ndria, limita sua arbitrariedade e se infiltra em seus resultados.

Contudo, excluido desta forma o recurso a variacio livre, resta ainda elaborar
algum outro mecanismo para passar do fato niao mais as esséncias puras, como estd
claro, mas a generalidade empirica ou tipo. Esse passo é ainda necessdrio, pois, ainda
que nio se trate de chegar aos invariantes de toda e qualquer consciéncia, também
nao se trata de descobrir a legalidade intrinseca aos devaneios deste ou daquele in-
dividuo em particular. A recusa de passar as esséncias atemporais nio ¢, portanto,
uma recusa de roda essencialidade: se se trata de apanhar as esséncias 7os fendmenos
e nio sob eles, como diz o autor com certa frequéncia, evitando assim o risco de
hipéstase do invariante, isso nao significa renunciar a apreensio de alguma tipici-
dade, mesmo se circunscrita. A efetividade de tal declaragao, todavia, depende de
uma saida nova para dar conta de como essa generalizagio minima se processa.

A alternativa proposta por Sacrini parece ser dupla. Por um lado, seu método de
investigagao vai assumir a forma de um ir e vir entre antecipagio conceitual, cuja
extensdo é menos ampla que aquela de um invariante puro, mas que serve para pré-
delimitar o campo oOntico de doagao a ser investigado, e descri¢coes dos fendmenos
concretos, que dio intuitividade aos conceitos, confirmando-os ou infirmando-os,
e permitindo assim uma retificabilidade ad infinitum dos conceitos de partida. H4
alguma abstra¢io dos casos concretos em dire¢do a generalidade, pois se trata de
tematizar seus momentos dependentes e nio suas notas fugazes, sem o que nio hd
ciéncia, mas nio se almeja com isso a obten¢io de uma idealidade descolada das
experiéncias das quais ¢ obtida, de modo que tal generalidade tanto permanece sem-
pre podendo ser preenchida por intui¢des correspondentes em fendmenos concretos
quanto sua validez resta mesmo dependente de tal possibilidade. No lugar da intui-
¢ao eidética, portanto, que coroava a variagdo livre com a posi¢io do invariante,
tem-se aqui algo como um circulo virtuoso entre hipéteses e verificagoes, a descri¢io
fina da experiéncia possibilitando a cada vez retificar ou confirmar os conceitos an-
tecipados: “é preciso retornar aos fendmenos concretos, evidenciar neles as articula-
¢oes estruturais pelas quais se atestam como aquilo que so e, a partir dai, refinar a

conceitualidade disponivel” (p. 49)*.

# O modelo parece extraido de certos textos husserlianos tardios nos quais, tendo afirmado a existéncia de certas
ciéncias eidéticas intermedidrias entre as ciéncias empiricas e a orientagdo transcendental, das quais a psico-
logia fenomenolégica de Sacrini poderia ser um exemplo, Husserl defende que tais generalidades, em vez de
remeterem a idealidades puras descoladas da facticidade, sio antes passivamente prefiguradas no mundo da
experiéncia, ancoradas na antecipacio em horizonte de experiéncias possiveis co-dadas em cada experiéncia
atual. Desenha-se assim uma estruturacio antepredicativa tipica da experiéncia, de maneira andloga aquilo
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Entretanto, a alternativa mais importante oferecida a variagio livre, amplamente
aplicada no nivel interintencional de andlise, ¢ um método inteiramente original
criado pelo autor: “de nossa parte, o método privilegiado para destacar os invariantes
fenomenais serd a sessdo de captura e nao a variagio imagindria [...]. Por meio dessas
sessoes, buscaremos fazer aparecer estruturagdes invariantes 7os fendmenos destaca-
dos, sem nos servir deles como suportes quaisquer para idealidades puras que eles,
no méximo, instanciariam” (p. 46). Repousa sobretudo aqui, portanto, a possibili-
dade de exprimir nao os devaneios privados, mas sim suas esséncias. Vale a pena
examinar de perto esse método sui generis de obtengao de invariantes, apresentado
entre os § 41 e § 45, pois ele nos fard reencontrar algumas das dificuldades com que
j& deparamos no inicio.

O objetivo da anilise interintencional, lembremos, é apanhar as leis motivacionais
entrelacando as vivéncias devaneantes. O método proposto para sua captura se des-
dobra em trés fases: a vivéncia do devaneio, a captura do devaneio, e o registro do
devaneio. Parte-se do fendmeno concreto do devaneio, tal como vivido em primeira
pessoa no nivel do mero vir-a-ser factual. H4 aqui uma série de exercicios preparaté-
rios, ndo apenas semelhantes, mas textualmente aproximados da pratica meditativa da
tradi¢do oriental, recomendados para que o fenomendlogo se ponha a devanear de
maneira espontinea, sem forgar artificialmente o devaneio numa ou noutra direco.
O estudo do devaneio propriamente comeca na segunda fase, quando se trata nio
mais de devanear em ato, mas de fixar o devaneio recém-vivido, retendo-o em detalhe
e reconhecendo-o como devaneio, e isso como contendo tais e tais notas tipicas. Em-
bora a inspiracdo para essa fase da captura nio deixe de encontrar ecos novamente na
prética meditativa, alids evocada em mais de um contexto pelo autor, sua fun¢io me-

todolégica nao parece diferir substantivamente da reflexio:

que ocorria em Experiéncia e juizo para o mundo sensivel, cujos tipos se calcavam numa a inducéo origindria
da exploracdo perceptiva. Em certa medida, o circulo virtuoso entre antecipagio conceitual e descri¢ao feno-
ménica de que fala Sacrini parece ser uma extrapolagio, para a psicologia, desse jogo entre antecipacio em
horizonte e preenchimento confirmante ou infirmante. Sobre isso, veja-se 0 comentdrio de Sacrini em A
cientificidade na fenomenologia de Husserl, em particular os capitulos em que trata do curso Natureza ¢
Espirito e da Psicologia fenomenoldgica: “as generalidades em vista devem ser obtidas com base em exemplos
factuais de nosso mundo pré-dado. O método para a obtencio dessas generalidades é a exploragio de hori-
zontes constituidos na assimilacio de qualquer dado da experiéncia: parte-se de um exemplo factual qualquer
enquanto vivido no agora impressional da consciéncia e se explicitam as experiéncias que se poderiam viven-
ciar por meio da atualizacio dos horizontes copercebidos com o dado originalmente apreendido. Nessa ex-
plicitagio, atesta-se que as antecipagdes indeterminadas de novos dados a cada experiéncia sao prefiguradas
conforme experiéncias familiares, de maneira que estilos gerais de doagio sensivel do mundo se deixam reco-
nhecer na organizagio do campo fenomenal pelo qual a experiéncia sensivel ocorre” (Sacrini, 2018, p. 253).
Vale sublinhar o quanto se trata ai de uma certa aclimatacio ao dominio da passividade daquela espécie
peculiar de verificacionismo existente no jogo entre intengio vazia e preenchimento intuitivo.
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Empregaremos o tradicional recurso meditativo, reconhecer que se estd deva-
neando, nao como chave para dissolver uma distragio e sim como ocasido para
reter, do modo o mais fiel possivel, o devaneio hd pouco vivido. A sessio de
captura se revela mais claramente em sua estrutura: colocamo-nos em situagio
de quietude e miramos um tema sensivel de fundo. O atentar se difundird
espontaneamente em devaneios e ao nos darmos conta de certa sequéncia de-
vaneada passivamente, fixamos de modo reflexivo tal vivéncia. E assim que se
“capturam” devaneios; ao reter com relativa clareza ao menos alguns momen-
tos do fendmeno, passa-se logo para a fase de registro. Se nio ¢ o caso, se o
devaneio se borra ou se hd ddvidas sobre a fidelidade da reconstrucao reflexiva,
entio empregamos a forma tradicional do “dar-se conta” da distragio, isto ¢,
retomamos o foco direcionado para o tema sensivel, aguardando nova chance
de captura (p. 291).

Entendida como reflexdo sobre o devaneio recém vivido, a fase da captura deve
se precaver para nio deformar a vivéncia irrefletida que é seu tema. Como adverte
o autor, “é nessa fase em particular que se deve fazer valer as restri¢oes tipicamente
fenomenoldgicas”, cuidando de tomar o devaneio vivido a exata maneira como ele
se doa, isto é, “como dado autdnomo, a ser investigado em sua legalidade imanente”
(p. 290). Em particular, trata-se de proibir que af se infiltrem substru¢des conceitu-
ais objetivantes, como aquelas a que a psicologia cognitiva submete o devaneio ao
analisd-lo em laboratério, terminando por produzir fenémenos novos ao invés de
tematizar os inicialmente buscados. Mas ndo apenas: também podem desfigurar o
vivido irrefletido, precisando por isso ser afastados, a pressa na captura, as modifi-
cagdes imperceptiveis que a atencio impinge no fendmeno atentado, a conceituali-
dade de fundo disponivel a reflexdo. Entre parénteses, chamemos atengdo a essa
possibilidade de na captura se desfigurar o devaneio vivido; perguntaremos 2 frente
se essa possibilidade, que parece ser o reverso negativo do ideal de uma captura pura
do irrefletido ele mesmo, faz sentido. Por outro lado, se niao houver dividas quanto
a “fidelidade da reconstrucao reflexiva”, se o devaneio foi retido e reconhecido com
relativa clareza, somente entio deve-se passar a ultima fase do método, o registro,
tomando notas assim que possivel do conteddo devaneado a cada vez e ir produ-
zindo fichas nas quais se exprimem, em lingua corrente, as unidades minimas que
compdem o devaneio. Os registros dessas unidades chamar-se-ao descritemas, termo
emprestado de M. Bitbol e C. Petitmengin. Tais fichas, contendo o contetido do
devaneio e dispostas de tal modo que se evidenciem alguns de seus elos, serdo por
fim examinadas pelo fenomendlogo para descobrir os mecanismos associativos que
comandaram seu encadeamento. O que pensar disso tudo?

Como vimos, o método parte da vivéncia do devaneio, uma vivéncia irrefletida;

passa para a captura do devaneio, uma reflexio sobre o irrefletido; e desemboca sem
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ruptura no registro do devaneio, expressao linguistica do produto dessa reflexio.
Como o ponto de partida é uma experiéncia individual e silenciosa e o ponto de
chegada deve ser um invariante, presumidamente mais universal e expresso verbal-
mente, em algum momento intermedidrio deve ocorrer certa generalizagio. Apesar
do candidato natural para esse passo ser a captura, alguns textos parecem sugerir que
o salto ocorreria apenas na fase do registro, quando transcrevemos as notas tipicas

dos devaneios em fichas, que assim se tornam partilhdveis e retificdveis.

Em relacdo ao registro dos devaneios, trata-se da fixagao linguistica da vivéncia
ha pouco retida, de maneira a atribuir-lhe uma forma expressiva acessivel, ao
menos em seus aspectos invariantes, mesmo para quem nio a vivenciou. A
vivéncia ¢ entdo objetivada como um dado partilhdvel, e as andlises descritivas
propostas a partir dai se constroem de modo retificivel, conforme considera-
¢oes e objecoes cuja pertinéncia nio depende de uma remissio a singularidade
experencial do devaneio em pauta. O registro acurado ¢ a base para que a
elucidagao fenomenoldgica ganhe forca de convencimento, e isso nao porque
se almeja induzir uma produgao vivencial similar, que colocaria os leitores em
um estado aquém de qualquer davida razodvel, e sim porque o tema investigado
torna-se disponivel as operacoes de justificagdo racional responsdveis pela legitimi-
dade tedrica em qualquer drea do saber. [...] por meio do registro, na verdade,
o0 tema ¢ langado para além da dimenséo singular vivencial e se torna acessivel
como objetividade elabordvel racionalmente (p. 297, grifos meus).

O texto se presta talvez a duas leituras, cada uma implicando uma interpretagao
diversa do método. Na primeira delas, pareceria haver algo como uma tentativa de
passagem do objeto fenomenoldgico, na primeira fase, dado intuitivamente no
tempo vivido, ao objeto de ciéncia, na dltima fase, pertencente ao mundo da lin-
guagem e ao espago de razdes e justificativas — para falar no idioma de certa episte-
mologia, que veria af alids a duvidosa suposi¢io de uma homogeneidade de fundo
entre percepgao e linguagem. Mas é mais provavel que o sentido do texto seja outro,
a saber, dar conta da passagem do vivido singular a sua esséncia material partilhdvel
e publicamente exprimivel. Nesse caso, o texto apenas sustentaria que, no lugar da
intuicao de esséncias, que encerrava o processo de variagao imagindria numa solitaria
apreensio sui generis do invariante, terfamos agora a dinimica aberta e teleoldgica
da validagao infinita por uma intersubjetividade comunicativa. Uma generalizacio
sem variagao livre, portanto. Nessa tltima interpretagio, sem divida mais condi-
zente com o universo da fenomenologia, a dificuldade maior se concentra mesmo
na fase intermedidria, a captura, na qual se realizaria a primeira apreensao do vivido
fatico como sendo de tal ou tal tipo, isto é, j4 como caindo sob um ou outro conceito
empirico. Em particular, se se trata de explicar de que maneira saimos do meu de-

vaneio em primeira pessoa e terminamos com aspectos #ipicos do devaneios expressos
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nas fichas, isto é, com generalidades empiricas, ¢ preciso reconhecer que alguma
universalizac¢io jd havia sido feita no momento da captura.

Voltemos entio ao passo decisivo da captura. O que ocorre ai? Até certo ponto,
o processo todo guarda analogias com aquele descrito por Husserl nos §80 a 83 de
Experiéncia e juizo, tendo em comum a tarefa de pré-constituir as generalidades em-
pirico-tipicas. Trata-se aqui de tematizar ativamente os tipos segundo os quais a
experiéncia é de antemao passivamente pré-dada. Se é verdade, diz Husserl ali, que
as coisas sio experimentadas por nés de antemio como 4rvore, animal, serpente —
coisas a cada vez individualmente novas e todavia sempre-ja pré-conhecidas (e reco-
nhecidas) quanto a certos aspectos caracteristicos —, resta que esses tipos, contraparte
objetiva da habitualidade sedimentada no sujeito (pois remontam inevitavelmente
a experiéncias instituintes passadas com as quais os dados atuais entram em recobri-
mento), nio sio em primeiro lugar notados por si mesmos: vemos de imediato o
cachorro como coisa individual e nao como exemplar de sua generalidade empirica,
que de resto comporta graus (se quisermos: vemos a/go como algo e nao algo como
algo). Mas, se nessa apreensdo do individuo estd implicita sua relagao ao tipo, esta
tltima pode ser levada a tematizagio explicita e o tipo pode ser apreendido direta-
mente por meio de prestagdes originais, ndo mais passivas e sim ativas. De algum
modo, seria algo semelhante a essa passagem do tipo passivamente dado como mo-
mento do individuo a sua tematizagio direta como objetidade geral que parece ocor-
rer na captura do devaneio: se apreendo o vivido irrefletido sempre-j4 como imagi-
nativo, recordativo, etc., sem carecer para tanto de um ato original da espontanei-
dade, na captura trato de visar nio mais o vivido idiossincritico e sim o esquema
que retém seus tragos mais relevantes, isto ¢, um tipo mais geral sob o qual ele cai —
e serd este ultimo, ndo o primeiro, que serd gravado no registro.

Isso posto, hd particularidades metodoldgicas préprias da sessao de captura, au-
sentes no universo de Experiéncia e juizo, e que estdo ligadas tanto a natureza do
objeto em questao, as vivéncias presentificadoras, sem objeto intencional e dadas
apenas a reflexdo (além de dadas imediatamente a si mesmas, é claro), quanto ao
fato de ela precisar desembocar no registro linguistico da objetividade racionalmente
elabordvel (o que, aproximadamente, corresponderia em Husserl a esfera predica-
tiva). Para examind-lo de perto, coloquemo-nos em situagio de captura. Procuro
apanhar o vivido irrefletido segundo caracteres mais gerais e relevantes: reconheco-
o, por exemplo, como recordativo, como imaginativo etc., e isso conjuntamente
com outras notas tipicas concomitantes. A vivéncia é entdo capturada como caindo
sob tal ou tal conceito genérico. O autor assevera que tais conceitos nem sio estra-

nhos ao vivido irrefletido — posto que a captura é um desabrochar reflexivo do vivido
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irrefletido —, nem sdo autarquicamente forjados numa intengao significativa solitd-
ria. Se assim fosse, haveria um salto descontinuo entre a captura e o registro que
Sacrini se esforca por afastar: “entre captura do devaneio (entendida como o desper-
tar reflexivo que recupera ativamente e retém o encadeamento vivido hd pouco) e
seu registro ndo hd nenhum corte abrupto. [...] Na verdade, a prépria captura j4 se
d4 conforme certas nogoes conceituais descritivas. Se nem mesmo se sabe o que foi
vivenciado, fica dificil distinguir seus componentes e fases; por sua vez, para sabé-lo
empregam-se nomenclaturas e recursos discriminativos que pré-ordenam o registro”
(p. 293). Noutras palavras, a conceitualidade explicita com que ¢ escrito o registro
(na esfera predicativa, se quisermos manter o paralelo com Husserl) ji permeia im-
plicitamente a captura (na esfera pré-predicativa), de modo que existe entre ambas
as fases — entre fodas as fases, na verdade — certa homogeneidade légica. E essa con-
ceitualidade que, explicita ou implicita, para Sacrini, é publica. E isso é assim porque
tais conceitos, diz o autor, teriam sido originalmente aprendidos em interacoes so-
ciais que hd muito se depositaram no repertério seméntico do sujeito devaneante, e
agora, na captura, orientam sua discriminagéo dos vividos. Era esse, como vimos, o
segundo argumento mobilizado pelo autor no § 3 para afastar a acusa¢io de lingua-
gem privada. Se na captura reconheco um vivido particular meu sob um de tais
conceitos empiricos, esses conceitos, sedimentados no tesouro da lingua comum,
sa0 em principio compreensiveis por outros sujeitos, o que torna possivelmente do-
tado de sentido um discurso sobre o devaneio. Mas nada disso apaga o fato de que,
na captura, o que se faz é aplicar silenciosamente tais conceitos aos vividos irrefleti-
dos dados na primeira fase, separando nestes o essencial do acessério, os momentos
dependentes dos independentes, suas notas tipicas, para sé entdo, no registro, de-
signd-lo com um termo cujo sentido é intersubjetivamente compreensivel. E por
isso que o descritema registrado ¢ exatamente a expressao nio do devaneio irreduti-
velmente individual nem da esséncia pura, mas do tipo capturado, a generalidade
empirica sob a qual o apreendo reflexivamente.

Das trés etapas do método, a dltima se d4 no elemento da linguagem publica e a
primeira é inevitavelmente privada. Mas a segunda, por mais que Sacrini procure
garantir que nao guarda nenhum corte abrupto nem em relagdo ao vivido irrefletido
individual nem em relagao ao registro pablico, na medida em que j4 ¢ impregnada
de conceitos descritivos previamente aprendidos, o fato é que se realiza em siléncio
e s6 eu poderei medir seu resultado. E nessa segunda etapa que se d4 toda a mégica,
pois é aqui que parece ocorrer a apreensio do vivido irredutivelmente singular con-
forme um tipo mais geral. Em fim de contas, tudo dependeu de que, tendo tido um

vivido x, eu tenha sabido capturd-lo como x. Mas o que garante que soube separar
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os tragos de fato importantes do devaneio e nao fui seduzido pelo seu colorido vi-
vencial, transformando uma idiossincrasia fugaz em nota especifica? Apreender o
tipo envolve recortar em uma pluralidade de individuos certas determinagées que se
recobrem associativamente no seio de uma relagao que nao é de semelhanca com-
pleta: mas como saber se o recorte é pertinente e nio traduz uma preferéncia arbi-
traria ou simplesmente um engano? Se tenho a experiéncia de individuos sempre-jd
tipificados, isso é assim porque a doagio atual desperta um recobrimento passivo
com coisas parcialmente semelhantes anteriormente dadas e retidas por mim. Mas
é sempre possivel que tal recobrimento se dé com coisas pertencentes a tipos dispa-
rates: nada garante que eu veja a baleia como mamifero e nio como peixe, com cuja
classe guarda certas afinidades alids até mais sugestivas, para utilizar um exemplo de
Husserl. Sendo assim, no caso dos devaneios, como saber, na fase reflexiva e silen-
ciosa da captura — na qual se trata nio apenas de apreender o vivido passado em sua
ipseidade individual, mas sobretudo em sua participa¢io no tipo —, se apreendi o
vivido devaneante x como x e nio como y? Imaginemos por um momento o que
seria a captura de devaneios feita pelo afisico de Gelb e Goldstein, tal como reto-
mado por Merleau-Ponty na Fenomenologia da percepcio. Sua incapacidade de no-
mear as cores passa também pela dificuldade de classificd-las: ele comega agrupando
as amostras segundo a cor fundamental, juntando na mesma pilha as fitas azuis de
diversas tonalidades, mas repentinamente muda o critério e, pelo fato de haver na
pilha dos azuis um azul pélido, passa a colocar ali também o amarelo pdlido, o ver-
melho pdlido, etc. Nessa tipificagio heterodoxa da experiéncia, hd a0 menos o mé-
dico cujos olhos fisicos tudo veem: a classificagao nas pilhas, a flutuagao de critérios,
a dificuldade de nomear. O que ocorreria no devaneio, ji que tudo aqui se passa na
interioridade da reflexdo e jd que o Unico juiz é o olho mental do préprio devane-
ante? Como avaliar agui se hd “fidelidade da reconstrugio reflexiva” (p. 291)? Que
se entenda o sentido de nossas questoes. O ponto nao é apontar alguma auséncia de
certeza envolvendo a captura, o que talvez se conceda sem grande custo. O que nos
parece, antes, é que a mera possibilidade de se equivocar na captura sequer faz sen-
tido. Nossa suspeita, como estd claro, é a de que fomos novamente enredados pelas
artimanhas da linguagem privada.

Se nao nos equivocamos em demasia, o que aconteceu é que se separou o cardter
publico da conceitualidade disponivel do dificil problema de sua aplica¢io. Nio
basta, com efeito, afirmar que o conceito é aprendido em interagdes sociais e em
préticas contextualizadas se na captura sua aplicagdo permanece privada. Mas, se
posso duvidar de ter capturado mal ou bem um vivido devaneante meu antes de
registrd-lo, é precisamente isso o que estd ocorrendo. Com qual critério, porém? A

nao ser que se imagine uma misteriosa nogao de critério privado, nao hd na captura
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silenciosa nada que possa instaurar a polaridade do verdadeiro ou falso, correto ou
incorreto, claro ou nao claro, de maneira que a prépria duvida acerca de sua fideli-
dade perde sentido. A rigor, é o préprio conceito supostamente ptblico que perde
sentido, se ¢ verdade que ele ¢ insepardvel de suas aplicagoes, corretas ou incorretas
(e ndo ¢ necessdrio ser wittgensteiniano para admiti-lo). Ou haveria um conceito
correto para mim? Nao importa a situagdo social e o contexto interativo passados
em que originalmente aprendi os conceitos empiricos sob os quais reconheco os
vividos devaneantes; no ato da captura, estou inevitavelmente aplicando-os privada-
mente. A nio ser que estejamos entendendo o conceito como uma representagio na
paisagem mental, ou como uma forma imutdvel cuja apreensao silenciosa permane-
ceria em todo caso enigmdtica, a Ginica maneira de discernir se aprendi o sentido de
um termo corretamente ¢ efetivamente aplicando-o, utilizando-o contra um metro
comum tacitamente partilhado pela comunidade falante, que é precisamente o que
parece fazer falta na captura do devaneio’.

E isso, que parece tornar sem sentido a dtvida acerca da fidelidade da captura,
tem também repercussoes na fase do registro. Para meu interlocutor, nio faz qual-
quer diferenca se digo verdadeiramente que tive um vivido de imaginagao ou se digo
falsamente que tive um vivido de fantasia — nio faz diferenca, em suma, se trans-
crevo os devaneios em seus elos tipicos ou se deliberadamente os invento —, posto
que nio tem acesso nem ao vivido em questdo, nem ao tipo capturado por mim,
para saber o critério que estou adotando na captura para decidir da corregio ou
incorre¢do do juizo ai efetuado e, portanto, da fidelidade da reconstrucio reflexiva.
A rigor, jamais saberia o que estou chamando de “memoria”, “fantasia”.

Seria desnecessdrio supor alguma correspondéncia forte entre o descritema, vi-
vido registrado, e o préprio vivido, evento referido, uma vez que o que se trata de

descobrir aqui sio os nexos entre os descritemas? Nesse caso, que poderia ser o de

5 Defendendo a perspectiva da primeira pessoa, escreve o autor: “sem diivida, os conceitos sio aprendidos em
interagbes sociais variadas; porém, no caso daqueles descritivos da experiéncia, sua boa aplicagio nio supée
que se possa discernir corretamente os aspectos expressos? Nio se depende aqui de exercicios em primeira
pessoa, encontrando instincias pertinentes na prépria experiéncia, para saber a que os termos se referem? J4
antecipamos esses resultados em segoes anteriores: o uso correto de termos descritivos remete a discriminagées
bem-sucedidas dos referentes, o que, no caso da prdpria experiéncia subjetiva supde um papel fundante do
estar consciente subjetivo para o emprego adequado de distingoes conceituais acerca do aparecer fenomenal.
O entendimento dos termos descritivos da experiéncia reenvia, assim, a aplicagoes desses termos na prdpria
experiéncia” (p. 57). Em nossa leitura, tal passagem parece concentrar toda a dificuldade: pretende haver
conceitos publicos cuja aplicacio privada seria ndo apenas dotada de sentido como também, o que é mais
forte, a Unica capaz de conferir sentido a determinado grupo de conceitos. Se entendemos corretamente, é a
separagdo possivel entre conceito e aplicagio, implicita na ideia de um conceito publico aplicado privada-
mente, que faz todo o enigma desse texto: parece querer afastar a objecio da linguagem privada, defendendo
o cardter publico e contextual do sentido, com um argumento que na verdade a reforca.
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uma semidtica dos devaneios, nio se teria como sustentar que a legalidade ai desco-
berta seria imanente as vivéncias: ou bem se diria que os elos registrados nao reme-
tem a nenhuma ontologia, ou bem se reconheceria a impossibilidade de distinguir
o que neles pertence ao fendmeno estudado e o que neles se deve ao préprio registro
(no qual também estdao implicados o interesse teérico do pesquisador, os conceitos
que subjazem as suas hipdteses construtivas, etc.). Em certo sentido, a suposi¢ao de
fundo da fenomenologia parece ser a de que existem relagoes de esséncia na experi-
éncia e de que estas podem ser expressas puramente na linguagem. Mas a questao ¢
saber se o atributo da pureza faz sentido nesse caso. Haveria uma maneira absoluta-
mente correta ou incorreta de transcrever o devaneio em descritemas? Haveria uma
regra #nica de transposigao entre o vivido capturado e sua colocagio em palavras?
Tomemos aleatoriamente a seguinte transcri¢io de devaneios, fornecida no § 46. O
descritema A “dor nas costas” (vivéncia sensivel deflagradora) é seguido pelo descri-
tema B “cachorro ganindo e se arrastando” (vivéncia presentificadora). Trata-se de
um devaneio efetivamente ocorrido com Sacrini, por ele capturado e registrado no
livro. Para efeitos de argumentagio, suponhamos bem-sucedida a fase da captura.
Cabe agora entender sua relagio com o registro. Uma vez registrados os descritemas,
descobre-se uma motivacio por semelhanca entre A ¢ B (a dor estd presente em
ambos). Mas nao hd como impedir de imaginarmos uma cena mais complexa: a dor
sentida em A nao foi acompanhada por qualquer gemido, porém o pesquisador, que
nao deixou de perceber esse aspecto da vivéncia no momento da captura, nio o
registrou. O descritema exprime o vivido, porém o faz sempre sob um aspecto e
deixa outro de lado. O resultado é nao deixar transparecer no registro que a seme-
lhanca entre os aspectos p de A e p’ de B é acompanhada pela inversdo entre aspecto
nao-q de A e q de B. Por que a construcio que sublinha a semelhanga seria mais
pertinente que aquela que sublinha a inversao? O problema nio estd apenas na se-
lecao dos dados, no que hd inevitavelmente decisdo arbitrdria do pesquisador, mas
também na regra de transposi¢io adotada entre vivéncias e descritemas. Num deva-
neio de cadeia mais longa, pode-se supor que a relagio metonimica entre vivido 4 e
vivido C seja, para um ou outro fim, mais relevante que a relagio de semelhanca
entre vivido A e vivido B, ¢ a elucide (a literatura psicanalitica, vale lembrar, constata-
o frequentemente). Nesse caso, ndo teria sido ttil transcrever o encadeamento na
forma A-C-B, ao invés de A-B-C'? Ou haverd alguma suposta naturalidade em trans-
por a sucessdo temporal na forma da contiguidade espacial do diagrama (ou, para
ser aqui mais literal, da sequéncia alfabética)? Em qualquer caso, se nio hd uma
tnica regra de transposigio possivel entre vivéncia e registro — uma tnica descri¢io
possivel para um mesmo fato —, ndo se vé como o Ultimo poderia ser decalque da

coisa mesma, da esséncia mesma. E esse, como se sabe, um dos pontos sobre os quais
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o segundo Wittgenstein insistiu vigorosamente, e que pode ser voltado contra a fe-
nomenologia, como de resto ji se fez. Tome-se de Claude Romano uma sintese

dessa posi¢ao:

A ideia de uma descri¢do que se autolegitimaria na intuigdo e seria perfeita-
mente adequada ao fenémeno, que nio deixaria lugar a qualquer descri¢io
alternativa, ¢ um nio-senso. Uma descri¢io coloca sempre em operagao: 1)
interesses, isto ¢, questoes implicitas; 2) na medida em que se formula em uma
certa linguagem, esquemas conceituais, o que podemos também chamar de
uma pré-compreensio (articuldvel linguisticamente) dos fendmenos; 3) na
maior parte dos casos — sobretudo quando se trata de uma descrigio complexa,
sustentada por dilemas filoséficos —, crengas ou pressupostos, as vezes mesmo
toda uma teoria ticita. E justamente essa complexidade que obriga concluir
pelo pluralismo necessario das descrigoes. Pertence essencialmente a toda des-
crigio que exista sempre, para uma descri¢do dada, descricoes concorrentes
(Romano, 2010, p. 433).

Isso traz consequéncias mais amplas. A mais importante é tornar indecidivel se o
elo devaneante descoberto no registro pertence a linguagem na qual é formulado ou
a experiéncia que esta pretende exprimir®. A questio nio é, portanto, somente a de
saber se, a0 exprimir devaneios em fichas, restituimos os tragos gerais pertinentes do
vivido, damos vazdo a idiossincrasias pessoais, ou, no pior dos casos, apenas emiti-
mos ruidos sem sentido. O ponto mais delicado tem a ver com o fato de que tais
fichas devem servir de base para obtengao de leis de motivagio que, para a fenome-
nologia, tém o peso ontoldgico de a priori sintéticos materiais ¢ ndo podem ser re-
duzidas nem as regras gramaticais de sua descrigao, nem aos principios associativos
do empirismo, ambos contrapartes de ontologias nominalistas. Para isso, todavia,
s40 necessdrias duas coisas: primeiro, que as esséncias das vivéncias tenham sido
apreendidas na captura como tipos mais gerais do que sua ocorréncia idiossincrética;
segundo, que o registro linguistico dessas esséncias seja sua restitui¢io adequada. As
duas exigéncias, contudo, sé parecem atendidas ao custo da reposicio de algum dos
mitos adjacentes ao tema da linguagem privada.

E uma posi¢io profundamente arraigada na histéria da fenomenologia afirmar
que as esséncias ditas linguisticamente nio se resolvem na linguagem. Sacrini pro-
longa essa tradi¢do ao repudiar a ideia de se reabsorver a legalidade da experiéncia
nas regras gramaticais, defendendo, ao contrdrio, que tais leis-de-esséncia pertencem
ao proprio fluxo devaneante. Em determinada passagem, o autor diz o seguinte: as

unidades discretas dos devaneios nio surgem isoladamente, mas sao “internamente

¢ Ao nosso ver, esse é um dos sentidos da objegao dirigida por Luiz Henrique Lopes dos Santos a sobrevida do
conceito de experiéncia antepredicativa no tltimo Merleau-Ponty (Santos, 2021).
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motivadas uma pela outra em uma corrente ordenada. Por sua vez, os nexos nio sio
mecanismos causais inaparentes que de algum modo manipulam os contetidos, mas
sao componentes da prépria manifestatividade da vivéncia em pauta” (p. 305). Entre
outras coisas, diz-se ai que os a priori materiais pertencem a fenomenalidade, ndo a
sua descri¢do, que a ordenagio exposta 7o registro remete a ordenagio motivada exis-
tente no fluxo devaneante. Nessa altura do texto, a tese ¢ mobilizada para afastar a
hipétese de que o devaneio seria um “turbilhdo caético de fantasmagorias descone-
xas” (p. 305). O espirito racionalista da fenomenologia ¢ ai patente: depois das rela-
¢oes de reenvio necessirio no mundo sensivel, descubramo-las também em nossos
devaneios... A dificuldade, porém, é que para sustentar tal tese seria preciso ter
acesso direto ao fluxo devaneante independentemente do registro para se certificar
de que nio ¢ este Gltimo que estd projetando no primeiro sua prépria ordenagio.
Dai a necessidade do recurso intuicionista a uma fonte extralinguistica de conheci-
mento, que se pode observar, entre outros, insinuada no seguinte texto: “longe de
as articulagoes da experiéncia decorrerem estritamente de capacidades conceituais j4
adquiridas, elas se ordenam de forma relativamente autdnoma, e podem mesmo
motivar o refinamento de relagées conceituais habituais. No limite, nao parece sem-
pre verdade que eu deva possuir os conceitos correspondentes para poder experi-
mentar o que por meio deles se conceitualiza” (p. 35). Vendo de perto, isso é dizer
nao apenas que a experiéncia tem uma ordena¢io logicamente independente em
relagdo aquela da linguagem na qual ¢ dita, mas também que poderia ser atestada
sem uma tal media¢do. Como esperado, tudo repousa na admissao do principio dos
principios que opera como critério tGltimo de verdade na fenomenologia, a intui¢ao
doadora. Teria sido a isso que no fundo se almejava dar uma via de acesso quando
se recorria tio frequente e insistentemente aos exercicios meditativos da tradicio
oriental? Que se releia a descricao da “experiéncia absortiva” no § 55. Como se nas
préticas do aquietamento e da atengio treinada encontrdssemos por fim a doagao
sem conceito...

Dito isso, dai nao deriva uma objecio massiva ao projeto de uma fenomenologia
dos devaneios. A rigor, isso seria impossivel, uma vez que apoiamos parte de nossas
observagbes em um campo tedrico estranho ao da fenomenologia, e que entre inco-
mensurdveis o conflito é indecidivel. Intuicionismo ou andlise gramatical? Fagamos
nossas apostas... Seja como for, imaginando que se conceda alguma pertinéncia a
nossos comentrios, permanece ainda assim inabalada nio apenas a andlise intrain-
tencional, mas talvez também plausivel mesmo a andlise interintencional, nesse caso
desde que purgada de suas pretensoes eidéticas. Tomariamos entao os nexos moti-
vacionais na acep¢io ontologicamente menos carregada do empirismo inglés? Mas

seria preciso aceitar as consequéncias: tomar a legalidade do devaneio como aquela
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de meras constincias forjadas pela imaginagao, apds ter colocado entre parénteses a
transcendéncia objetiva, seria ter praticado a epoché renunciando ao empreendi-
mento constitutivo, ou seja, té-la praticado como cético’. As descri¢oes dos deva-
neios nos dariam regularidades, mas nenhuma legitimidade para ultrapassar a estrita
experiéncia de que sio extraidas: aquela deste ou daquele individuo devaneante, en-
quanto puramente reflete ou medita sobre seus devaneios. Isso, contudo, talvez nio
se queira conceder, pois o custo ¢ dissolver a psicologia fenomenoldgica em uma
antropologia.

Outra alternativa, mas também renunciando — ainda mais visceralmente — & am-
bicao eidética, seria conceder & camada expressiva certa liberdade, ainda que relativa,
para que perseguisse uma relacdo com o vivido que nio fosse aquela seja da corres-
pondéncia, seja da expressao pura, mas que tivesse ainda assim algum valor de conhe-
cimento. Pensamos aqui numa descri¢io dos devaneios & maneira de um Rousseau,
esse grande ausente do extenso livro de Sacrini. Estarfamos, é verdade, muito distantes
dos diagramas da fenomenologia de Sacrini, com suas fichas e descritemas encadea-
dos: quase no seu extremo oposto. Nio se pretenderia mais que o devaneio registrado
fosse um decalque neutro do devaneio vivido, mas um devaneio segundo, inventivo
no plano das palavras e da memoria, dando a conhecer indiscernivelmente tanto a
natureza do sujeito de depois, aquele que rememora e registra o devaneio — com sua
linguagem, suas préticas, suas particularidades de momento —, quanto a do sujeito de
antes, que o experimentava em seus passeios. Aceitarfamos assim nio apenas a distin-
cia entre a experiéncia e a expressio, mas também aquela entre a memoria e o reme-
morado, e por que nio, ja que certos fenomendlogos o afirmam, entre a reflexdo e o
irrefletido. “Ao entregar-me ao mesmo tempo a lembranga da impressao recebida e
ao sentimento presente, pintarei duplamente o estado de minha alma, a saber, no
momento em que 0 acontecimento ocorreu € no momento em que o descrevi”. Sta-

robinski comenta do seguinte modo esse trecho dos Esbogos das Confissoes:

7 Veja-se sobre isso o comentdrio de Lebrun, enfatizando nesse ponto o lado negativo da apreciacio duplice,
positivo-negativa, que Husserl faz de Hume: “hd um momento ao menos em que, na interpretagio de Hus-
setl, Hume ¢ acusado de inconsequéncia: levado por seu ardor nominalista, Hume, para se fechar melhor em
seu sensualismo, teria decidido passar em siléncio a problemdtica do sentido e descrever os fen6menos sem se
interessar por aquilo que eles apresentam e pela maneira como a apresentam. [...] Por que, com efeito, o
empirista cogitaria de descrever aquilo que se 44 ou se anuncia em uma representagio?” (Lebrun, 2006, p.
267). A resposta é conhecida e j4 estava explicita na primeira das Investigagées ldgicas: o empirista, por conhecer
apenas signos indicativos, que a nada remetem senio de maneira arbitrdria, ndo lhes pode emprestar funcao
de conhecimento. Por isso, Lebrun continua: para o empirista, “o operador ‘representagio de’ ¢ desprovido de
valor. O que hd siao somente conexdes entre contetidos indiferentes — e essa palavra conexdo exclui tudo o que
se poderia assemelhar a uma afinidade de natureza” (Lebrun, 2006, p. 267). Da ontologia do descontinuo a
phainestai fenomenoldgica vai de fato um mundo.
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Rousseau diz que “escreve seus devaneios”. Acreditemos nele. Diz que pretende
“fixd-los pela escrita”, que estd decidido a manter-lhes o “didrio” e o “registro”.
A palavra nio serd o devaneio original, mas seu eco retardado. Ela serd seu du-
plo: 0 sonho de um sonho. De maneira nenhuma, como Rousseau assegura por
vezes, sua réplica fiel, mas uma voz que, comovida pela lembranca de um deva-
neio primeiro (pela impossibilidade de reencontrar a inspiragio do devaneio
primeiro), deixa-se levar e derivar, ao sabor de sua reflexao descritiva, pelo de-
vaneio segundo. A meméria do devaneio torna-se, assim, um devaneio dupli-
cado, destinado ainda a outros infinitos redobramentos por ocasiao das leituras
posteriores que deles Rousseau projeta fazer [...]. [...] como manter uma rela-
¢do constante entre o devaneio primeiro e o devaneio segundo? No curso do
devaneio segundo, as flutuagoes do devaneio primeiro nio sio apenas transcri-
tas: s3o interpretadas e modificadas. O quarto Devaneio, que reivindica o direito
a ficcao (que é inocente, e nao pode ser assimilada & mentira enquanto nao cause
nenhum dano ao nosso préximo), tem valor de inicio e de confissao. Rousseau
ai reclama, para a memoria repetidora, o privilégio sem ddvida exorbitante de
ser criadora sem deixar de ser veridica (Starobinski, 2011, p. 479-480).

Evidentemente, estamos aqui diante de um discurso sem quaisquer pretensoes
constitutivas, talvez até ficcionais. Mas em um sentido preciso. Em Rousseau, a es-
crita dos devaneios nao persegue nenhum fim externo, tem apenas a prépria subje-
tividade por tema e por destinatdrio, assumindo a forma de uma meditagio cuja
finalidade é moral: é a “transmutagio purificante da consciéncia e do sentimento”,
de si para si préprio, que é buscada. Mas o notdvel é que é pela mediagao da escrita
que isso se d4. Continuemos nos apoiando em Starobinski: tao ciente da distincia
entre o devaneio transcrito e o devaneio vivido, quanto esfor¢ando-se por vencé-la,
Rousseau termina por fazer do primeiro uma maneira nio de reapresentar o se-
gundo, o que seria impossivel, mas de reavivar o sentimento passado a partir do
presente e assim encontrar, nesse jogo de reflexos mediado pela linguagem, a ver-
dade do sentimento presente. Por isso a escrita, demovida das pretensoes de espelhar
a coisa mesma, tampouco se fecha na imanéncia de uma linguagem absoluta, sem

nenhum fora. Podem-se entio compatibilizar criagio e verdade.

Assim, em vez de reconhecer na distAncia entre o sentimento atual e o senti-
mento passado, o sinal de sua irrevogdvel diferenca, em vez de ver anunciar-
se 0 malogro na heterogeneidade da escrita e de seu objeto elusivo, Rousseau
se prevalece de um duplo éxito: o passado (explorado a partir do presente) nio
serd traido, e o presente (vivificado pela lembranga) serd expresso em sua ver-
dade [...]. Pelo privilégio singular que ele lhe confere (privilégio que, aos
nossos olhos, é o da “literatura”, ou melhor, da poesia), a palavra escrita, ao
invés de ser condenada a permanecer inadequada, vai mostrar-se duplamente
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adequada. A consciéncia arroga-se, assim, o direito de inventar-se, sem jamais
sair de sua verdade (Starobinski, 2011, p. 480)°.

Estarfamos tdo longe da fenomenologia? Certamente, enquanto se espera da lin-
guagem a virtude de se apagar em beneficio das esséncias e do /dgos silencioso da
experiéncia que ela exprimiria, segundo eles mesmos. Mas talvez nio, se pudéssemos
reler de maneira suficientemente livre — talvez excessivamente livre — esta nota de
trabalho em que Merleau-Ponty define a filosofia e a arte pelo privilégio, “sem dd-
vida exorbitante”, de ser verdade e criagao: “a filosofia, precisamente como ‘Ser fa-
lando em nds’, expressio da experiéncia muda por si, é criagio. Criagao que é ao
mesmo tempo reintegragio do Ser [...]. Ela é entdo cria¢do em sentido radical: cri-
agao que é a0 mesmo tempo adequagio, a Uinica maneira de obter uma adequagao”
(Merleau-Ponty, 2004, pp. 247-8). Mas, nesse caso, seria preciso também consentir
que, se ndo é numa antropologia que a fenomenologia dos devaneios se resolve, é

porque ¢ da literatura que ela se avizinha.

José Luiz B. Neves (UFABC)
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Sobre a Natureza do Devaneio e seu Carater Originario, por Azul Katz

Numa época que luta para capturar nossa atengao, real e virtualmente; numa época
que constantemente nos exige estar conectados e em que a aceleragao parece fora de
controle, Marcus Sacrini nos convida, como antidoto a essas ilusoes contempora-
neas, a mergulhar nas profundezas da consciéncia através de uma andlise atenta e
paciente do fendmeno aparentemente contrério: a distragao, a dispersao, a dilatacio
do tempo que ocorrem durante extensos fragmentos de nossas vidas cotidianas e
que podem ser condensados sob o termo “devaneio”.

Como o nome sugere, Fenomenologia dos devaneios (2023, doravante FdD) é uma
andlise fenomenoldgica dos devaneios, que sdo sequéncias complexas e densas de ex-
periéncias presentificadoras, ou seja, experiéncias nao perceptivas em que o que apa-
rece nao estd originalmente presente, em carne e 0sso, mas aparece sob alguma forma
de auséncia. A hipétese de Sacrini é que, contrariamente 2 ideia de que o devaneio é
um evento arbitrdrio e cadtico, existe uma légica subjacente que se revela no nexo
associativo entre as experiéncias que se concatenam em cada devaneio.

No que se segue, gostaria de chamar a aten¢do para a segunda parte central do
livro, a “Andlise Sistemdtica” do devaneio. Meu objetivo certamente nao é esgotar
os riquissimos problemas e multiplas ideias que a leitura evoca, motiva e levanta,
mas simplesmente chamar a atengdo para alguns pontos sobre os quais penso que
uma amplia¢io ou esclarecimento permitiria realgar ainda mais a riqueza do con-
ceito de devaneio e da hipétese de uma dimensao original e produtiva da consciéncia
nao-perceptiva. Minha tarefa é mais limitada: contrastar dois fenémenos muito pré-
ximos, devaneios e fantasias — que foram objeto de minha prépria pesquisa — a fim
de deixar emergir os tragos distintivos de ambos os fendmenos, bem como o que
parece ser sua caracteristica comum: a produtividade.

Sacrini define o devaneio como um “encadeamento de diversos tipos de mani-

festagdes presentificadas” (FdD p. 284), e essas concatenagdes complexas, extensas e
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densas de presentificagdes teriam um cardter origindrio na forma como sio conca-
tenadas. O devaneio seria, assim, sequéncias de contesidos (experiéncias presentifica-
das) encadeadas em formas especificas de associa¢do. O que uma anilise fenomeno-
légica revelaria é o cardter origindrio que emerge no nexo associativo particular que
ocorre nos devaneios: os padrdes associativos entre presentificagoes nao seriam ex-
plicdveis, redutiveis a experiéncias presentacionais, ou seja, nio ocorreriam na per-
cep¢ao normal, mas apenas quando devaneamos’.

Minhas préprias exploragoes sobre a fantasia produtiva me aproximaram de al-
gumas ideias préximas a que Sacrini desenvolve em seu livro, que podemos resumir
na ideia de que na consciéncia existem dimensées produtivas que excedem a expe-
riéncia perceptiva, sensual, presentacional. Mas, no que diz respeito aos desenvolvi-
mentos sobre o devaneio, penso que podem ser levantadas questoes em duas dire-
¢oes: (A) por um lado, com respeito a natureza do devaneio e, por outro lado, (B)
com respeito ao alcance e sentido em que se pode dizer que sao experiéncias tio
originais quanto a percepgio, e mesmo produtivas.

Com respeito a natureza do devaneio, parece haver uma dificuldade a que o pré-
prio autor se refere quando argumenta que, se os devaneios nio sio presentificagoes,

mas uma cadeia de presentificagoes, entdo nao estd claro qual é a sua natureza:

Empregamos a nogio de “devaneio” para capturar essas experiéncias presenti-
ficantes densas, nio necessariamente limitadas a consecu¢io de um ato pre-
sentificante isolado. O “devaneio” é neutro quanto aos tipos de presentifica-
G40, i. e. pode abrigar todos eles sem privilégios para nenhum em particular.
Entretanto, a vantagem de nio entificar artificialmente os atos de presentifi-
cagdo (permitindo-nos capturd-los como vivéncias extensas e multimodais)
tem seu reverso na indeterminagio mesmo quanto a seus modos bdsicos de
ordenagdo fenomenal. Os devaneios nio sio fulguracdes de atos estanques,
mas também ndo é claro o que sdo. O termo é vago o suficiente para nao excluir
nenhum tipo de presentificagdo, porém nada nos revela sobre suas formas ti-
picas de manifestacio. (FdD, p. 283-284, grifo nosso).

Se, como afirma Sacrini, os devaneios sio sequéncias de presentificagdes concate-
nadas, mas nio sdo eles proprios presentificagoes, o que sio entio? A especificidade
do devaneio residiria no zexo entre as experiéncias que lhe pertencem, e nao nos con-

tetidos (as experiéncias concatenadas). Por esta razdo, Sacrini propde (ver, por exem-

? “Em uma apreensio intencional origindria, o objeto se doa ‘em pessoa’, por assim dizer. A percep¢io sempre

¢ origindria relativamente a seus polos objetuais e, por sua vez, a presentificagio sempre é secunddria em
relagdo aos polos originariamente perceptivos. Perguntdvamos entio se nio haveria doages origindrias exclu-
sivas da presentificacdo ou, em outras palavras, se certos polos objetuais nio se manifestariam em presenca
unicamente nas presentificacdes.” (FdD, p. 375-376).



281

plo, FdD § s54) que a forma adequada de analisar o devaneio é uma andlise inzerinten-
cional, e nao uma andlise intraintencional (que buscaria estabelecer as condicoes de
possibilidade de cada experiéncia e, portanto, nao trataria de experiéncias concretas,
mas apenas de tipos abstratos ou ideais). No entanto, como os contetidos que se con-
catenam num devaneio sdo presentificagdes, em Fenomenologia dos devaneios a andlise
propriamente interintencional é precedida por uma andlise das caracteristicas, aspec-
tos ou dimensdes essenciais das presentificagdes. O objetivo de tal andlise nao é, se-
gundo Sacrini, fazer uma nova tipologia ou classificagio de tipos de presentificagdes,
mas reconhecer os tracos gerais que sio entdo especificamente instanciados em cada
experiéncia pontual. Esses aspectos, desenvolvidos na segunda parte do livro, sao: fe-
nomenalidade (A), intuitividade (B), evocatividade (C), discursividade (D), afetivi-
dade (E) e depois em (F) é abordada a andlise do “devaneio em a0”. Ora, nesta dltima
se¢do, que ¢ propriamente dedicada ao tema central do livro, argumenta-se que o
devaneio ndo é em si uma forma de presentificagio, como seriam a memdria, a expec-
tativa, a consciéncia de imagem ou a fantasia, por exemplo. No entanto, gostaria de
mostrar que uma revisio, nao tanto da tipologia em si, mas antes dos critérios que
Husser! utiliza para classificar e distinguir as espécies de experiéncias, poderia acres-
centar informagio relevante sobre a natureza do devaneio. Por outras palavras, a and-
lise intraintencional poderia langar mais alguma luz sobre a andlise interintencional.
Uma andlise dos critérios de classifica¢io das experiéncias intencionais (que faria parte
da andlise das experiéncias e nao da relagio entre elas) permitir-nos-ia argumentar que
o devaneio é um tipo de presentificagio. Talvez uma espécie de macropresentificacio
ou suprapresentificacdo, mas com a estrutura fenoménica de uma presentificagao, afi-
nal. Além disso, o devaneio teria uma estrutura fenoménica intimamente relacionada
com o tipo paradigmdtico de presentificagao produtiva: a fantasia.

As andlises das experiéncias intencionais que Husser] desenvolve desde os seus
primeiros escritos sofrem certas flutuagées ao longo da sua obra. Como salienta Ru-
dolf Bernet, ¢ sobretudo nas andlises temporais que se revelam as caracteristicas es-
pecificas de cada experiéncia, especialmente na forma como se inserem e se consti-
tuem na consciéncia interna do tempo'’. Nao obstante, Husserl procura dar conta
dos diferentes tipos de experiéncias mesmo antes de mostrar como cada tipo se cons-
titui na consciéncia interna. Seguindo Brentano, Husserl adota uma primeira dis-

tingao entre atos de base, fundantes ou objetivantes, por um lado, e atos fundados

10 “A consciéncia interna nio apenas manifesta o pertencimento de todos os atos intencionais por mim realiza-
dos 4 unidade da mesma consciéncia, mas também evidencia a diferenca que existe entre os meus atos de
apresentacio e presentificagio, entre os atos efetivamente realizados ou simplesmente por mim imaginados”
(Bernet 2004, p. 13).
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ou nio-objetivantes, por outro. Os primeiros referem-se a experiéncias em que se
constituem objetividades, como a percep¢io (que dd objetos sensiveis), e os segun-
dos a experiéncias como voligdes e avaliagoes, que se fundam em atos objetivantes e
qualificam de alguma forma essas objetividades ja constituidas. A avaliagao da beleza
de uma rosa permite-nos ver a diferenga entre os dois tipos de atos: o ato que valoriza
a rosa como bela funda-se num ato objetivante, que é a percep¢io da rosa, mas a
avaliagdo da beleza nao faria sentido se nio se fundasse numa inten¢io objetivante
que lhe serve de base.

Ora, parece evidente que, como Dufourcq 0 exprime na cita¢ao que Sacrini re-
toma, a nossa experiéncia é “polimérfica” e a “‘realidade’ nio é apenas um titulo
para o que se atesta sensorialmente” (FdD § 22). Assim, para além da diferenca entre
atos objetivantes perceptivos e atos nio-objetivantes, existem outros tipos de expe-
riéncias objetivantes préximas da percepgio, mas nas quais os objetos nio sao origi-
nalmente dados: algumas coisas aparecem-nos em carne e 0sso, outras aparecem em
alguma modalidade de auséncia. Husserl procura entao também um critério para
estabelecer distingdes dentro da esfera das experiéncias objetivantes, entre experién-
cias originais e nao-originais. Onde, por exemplo, reside a diferenca entre represen-
tagbes perceptivas e memdrias ou representagoes de fantasia? Brentano coloca esta
questio — que Husserl retoma imediatamente a seguir — e responde-lhe usando a
distin¢do de Hume entre impressoes e ideias: se a percepgao implica um tipo de
experiéncia impressional, entdo as experiéncias que se lhe assemelham, mas que nio
dio o seu objeto de forma origindria, como a memoria ou a fantasia, 7. a., devem
da-lo de forma derivada, ou seja, como ideias. Por outras palavras: a percepgao iden-
tificar-se-ia com a intuicio, e o resto das experiéncias nao-perceptivas, com o0s con-
ceitos. Mas mesmo Brentano encontra dificuldades nesta dicotomia, uma vez que
algumas experiéncias, como as fantasias, parecem nio cair inteiramente nem sob o
dominio das intuicoes nem sob o dominio dos conceitos (Brentano, 1988). Contra
Brentano, entao, Husserl salienta que toda a experiéncia, de qualquer tipo, se ori-
gina impressionalmente, de modo que mesmo as experiéncias objetivantes nao-per-
ceptivas também seriam intuitivas, embora nem todas deem o seu objeto de forma
original. Haveria assim uma forma origindria de intuicio (percepgao ou presentagio,
Gegenwirtigung) e formas nao-origindrias de intui¢io, que Husserl chama presenti-
ficagoes (Vergegenwirtigungen), e entre as quais estuda, i. e., a recordagio, a expec-
tativa, a consciéncia de imagem, a fantasia. O ponto aqui é que a relagdo entre pre-
sentacio ou percepgao e as outras experiéncias objetivantes nio-perceptivas, englo-
badas sob a categoria de “presentificagio”, nao é uma mera relagio de derivagio ou
abstrac¢do, como as ideias seriam com respeito as intuigoes segundo Hume. As pre-

sentificagdes seriam antes modalizacoes da percep¢io, ou seja, experiéncias em que
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algo pode ser considerado modificado em relagio a estrutura “normal” das experi-
éncias perceptivas, que oficiam como forma mae, ou caso zero niao modificado. Ora,
se tanto a percep¢ao como, por exemplo, a memoria ou a fantasia, sio formas de
intui¢do em que algo objetivo é dado, qual ¢ a sua diferenca? Como distinguimos
uma percep¢ao, uma memoria ou uma fantasia do mesmo objeto?

O primeiro critério que Husserl tenta distinguir entre presentacoes e presentifi-
cagdes ¢ a complexidade ou simplicidade de cada experiéncia: enquanto a percep¢io
seria uma experiéncia simples, em que a consciéncia se dirige a uma objetividade
com um ato perceptivo e de forma direta, as presentificacoes deveriam dar o seu
objeto de forma indireta, ou seja, gracas a um complexo entrelagamento de diferen-
tes atos. De fato, este é o caso da consciéncia de imagem (Bildbewusstsein), em que
algo ausente aparece por semelhanca através da sua imagem, ou seja, através de um
representante presente que se assemelha aquilo que € significado. A consciéncia de
imagem seria entdo possivel gracas ao entrelacamento de trés dimensées, i. e., trés
atos entrelagados: a consciéncia neutralizada do objeto fisico, a consciéncia que d4
a prépria imagem e a consciéncia do sujeito que aparece na imagem.

No entanto, o critério da complexidade ou do nimero de atos que cada experi-
éncia envolve nio explica duas presentifica¢oes principais: a memoria e a fantasia.
O que ¢ lembrado ou o que ¢é fantasiado nio ocorre através de imagens do ausente,
mas antes, por assim dizer, o que estd ausente aparece de forma direta, i. e., é dado
em apenas #um ato. Para dar conta deste tipo direto de presentificagdes, Husserl de-
senvolve entdo o modelo de modificacio reprodutiva, que torna possivel explicar a
memdoria como um ato que reproduz algo ja vivido e constituido num momento
anterior pelo mesmo sujeito que agora recorda. O modelo de modificagio reprodu-
tiva (ver as Ligoes sobre a Fenomenologia da Consciéncia Interna do Tempo, Hua X)
permite-nos distinguir tipos de presentificagoes simples de acordo com o tipo de
modificagio espago-temporal que representam com respeito a presentagio, que seria
a experiéncia presente do presente. Para além da memoria (presentificacdo do pas-
sado), o futuro também pode ser presentificado em antecipagdes e expectativas, e
existem mesmo presentificacdes no presente (como quando, ao ouvir o barulho de
um estrondo, representamos o acidente que o deve explicar). No entanto, a fantasia
também reproduz algo tempordria ou espacialmente ausente, mas de alguma forma
existente? O modelo de modificagao reprodutiva nio explica como é possivel que a
consciéncia fantasie algo que nio s6 nio estd presente, mas também ¢ inexistente.
O correlato do ato de fantasia ndo existe ou ¢é irreal e é geralmente algo que nio
poderia tornar-se realidade em nenhuma circunstincia.

Husserl distingue entre memédria (a presentificagio reprodutiva) e fantasia por

meio da posicionalidade ou nao-posicionalidade dos dois tipos de atos. A meméria
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¢ posicional porque pde ou coloca o que é lembrado como tendo ocorrido no pre-
sente, embora num tempo anterior. Pelo contrario, a fantasia nao reproduz algo que
ocorreu noutro tempo, mas antes dd o seu objeto como suspenso em nenhum tempo
e em nenhum lugar. O ato de fantasiar é um ato zeutro na medida em que suspende
a crenga ou nao-crenga na existéncia do que aparece: é por isso que o objeto fanta-
siado aparece como que flutuando no ar (Hua XXIII, p. 18).

No entanto, de onde vem a novidade e originalidade do que é fantasiado? Como
¢ que a fantasia nao é reprodutiva, mas produtiva, i. e., inventiva? Como ¢é que a
consciéncia tem a capacidade de criar ou produzir algo que nio s6 nio foi previa-
mente experienciado, mas que seria improvdvel e mesmo impossivel de ser dado a
percep¢io em qualquer tempo ou lugar real? Por outras palavras, como pode a fan-
tasia disputar o cardter origindrio da percepgao ao ser capaz de criar algo novo? Por
um lado, um sentido demasiado amplo de criagao, como creatio ex nibilo, pressupo-
ria um poder excepcional para a fantasia, andlogo ao que caracteriza as novas experi-
éncias que emergem da fonte dos “agoras” no “presente vivo” (Hua X, p. 65-66).
Por outro lado, devemos reconhecer algum grau de liberdade e criatividade A fantasia,
caso contrdrio nio haveria forma de distingui-la da meméria ou da expectativa e,
deixando de lado casos excepcionais (como alucinacoes e delirios), sabemos que
quando fantasiamos nao estamos meramente a recordar o passado ou a prever o
futuro. O problema pode ser resumido da seguinte forma: a caracterizagio da fan-
tasia deve ser capaz de dar conta do seu cardter produtivo, ou seja, do fato de que
fantasiar um centauro nao pode ser explicado apenas pela nossa capacidade de re-
produzir um homem e um cavalo na memoria, mas também pela capacidade de
combinar a metade superior de um com a metade inferior do outro.

Reconheci e isolei trés condigdes que tornariam possivel a criatividade ou produtivi-
dade da fantasia (Katz, 2024): a autoneutralizagdo do préprio curso de experiéncias; a
duplicagio da consciéncia; e as operagdes propriamente inventivas ou guase-inventivas.

Em primeiro lugar, para que o fantasiar seja possivel, nio s6 o correlato objetivo
deve ser neutralizado, mas também o préprio polo subjetivo precisa ser autoneutra-
lizado. Porqué? Que a crenca na existéncia do objeto fantasiado (p. ex. um centauro)
deva ser suspensa ¢ claro, pois 0 que aparece numa fantasia no se insere harmoni-
osamente com o resto da realidade efetiva no meio da qual é concebido (o centauro
nao estd na realidade). E sem neutralizacio o objeto fantasiado nem sequer poderia
emergir porque a experiéncia tende a anular os elementos discordantes que confli-
tuam com o que a realidade exige como possivel. Mas, além disso, o que parece ser
necessdrio para que esta neutralizagio do objeto fantasiado seja possivel é deixar de
fora de jogo a forga que o préprio passado exerce sobre a forma como experiencia-

mos o que efetivamente aparece e o que estd para vir — como Husserl explica nas
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suas andlises do efeito que a experiéncia sedimentada tem na predelineagio da nossa
experiéncia (ver as suas Sinteses Passivas, Hua XI). Esta for¢a do passado (que Sacrini
chama “meméria operativa” — FdD, p. 310) limita os horizontes de desdobramento
possivel da experiéncia futura. Ou seja, torna o que ainda estd indeterminado na
experiéncia determindvel nao de forma arbitrdria. A experiéncia efetiva progride de
forma harmonica: o que aparece integra-se harmoniosamente na mesma experién-
cia, e se algo discordante com a totalidade do que ¢ experienciado aparece, ou é
anulado ou hd uma corre¢ao na experiéncia total que permite a integragao do que
no inicio parecia discordante. Exatamente o oposto parece ocorrer na fantasia: o
passado e o hdbito parecem perder a sua forga sobre a forma como configuramos o
que fantasiamos, tornando, por sua vez, um futuro aberto, ou seja, o futuro do que
¢ fantasiado, nio ¢ previsivel, mas pode ser configurado de forma arbitrdria. Na
fantasia toda a mudanga, toda a alteragio, toda a discordancia é bem-vinda e ¢ pos-
sivel integré-la sem anular a totalidade da experiéncia fantasiadora. A autoneutrali-
zagdo do nosso préprio passado explica porque se pode nio sé fantasiar livremente
sobre o préprio passado ou inventar presentes alternativos, mas também imaginar
futuros que nio derivariam necessariamente do mundo presente. Mas a autoneutra-
lizagdo nao ¢ suficiente para mostrar como a fantasia pode inventar algo novo, em
vez de apenas reproduzir algo ja vivido. Para demonstrar a possibilidade de inven-
G40, entdo, sio necessdrias outras duas condicoes de possibilidade.

A segunda condi¢do de possibilidade da produtividade da fantasia é a duplicagio
da consciéncia. Ou seja, a consciéncia efetiva é substituida por uma consciéncia fic-
ticia, que vive como seu o que ocorre na fantasia. Claro, isto nio é uma cisio real
do eu, mas um simulacro de cisio: enquanto estamos a fantasiar o nosso eu real
permanece oculto ou em segundo plano, agimos como se fossemos outros ou como
se alguns elementos das nossas vidas fossem diferentes, por exemplo, agimos como
se 0 nosso corpo estivesse noutro lugar e nos desse outro ponto de vista, ou como se
alguns elementos do nosso passado fossem diferentes, ou inventamos algo comple-
tamente incompativel com toda a nossa histéria e a nossa realidade. Mas é, como
salienta Bernet, um “jogo sem risco” (2004, p. 15).

A terceira condigdo do fantasiar seria precisamente essa liberdade inventiva posta
em pratica. Como Sacrini argumenta, a fantasia é produtiva porque fabrica cendrios,
simula realidades (p. ex., FdD, p. 44). O momento propriamente produtivo da fan-
tasia aparece neste ultimo passo. Mas como criamos, inventamos, fabricamos cend-
rios, realidades, mundos inteiros que sdo alternativos ou de alguma forma diferentes
do mundo real? As experiéncias de fantasia tém uma dimensao origindria, uma vez
que se constituem como objetividades imanentes e se inserem impressionalmente

no fluxo da consciéncia interna do tempo. Neste sentido, cada nova experiéncia de
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fantasia introduz uma novidade na experiéncia num sentido radical. Mas o cardter
origindrio entendido neste sentido ndo explica o cardter inventivo, pois todas as ex-
periéncias sao origindrias desta mesma forma, na medida em que se inserem como
novas experiéncias internas no fluxo da consciéncia. Além disso, se apenas a experi-
éncia presentante, perceptiva, introduz novos contetidos sensuais, entio, estrita-
mente falando, a fantasia nio pode criar novidade no mesmo sentido em que se diz
que o que emerge no presente vivo é novo. No entanto, como Sacrini reconhece, a
fantasia deve ser capaz de ser inventiva para além da percepgao''.

A explica¢do mais aceitdvel seria entdo que a inventividade da fantasia nio con-
sistiria na produgdo de impressoes originais, conteddos originais, mas na forma de
combinar esses contetidos. De fato, as presentificagdes simples nao tém contetidos
sensuais préprios. O ato de recordar, por exemplo, reproduz o ato em que a coisa
recordada foi originalmente dada, ou seja, ndo reproduz os contesidos percebidos,
mas antes o 4to perceptivo original. Entao, como ¢ que a fantasia inventa? Haveria
necessariamente uma combinagio de uma dimensio reprodutiva e uma dimensio
produtiva. O ato de fantasiar é uma intengao global ou geral que retine inten¢oes
parciais que nio sio necessariamente fantasias em si mesmas, mas intengdes que
reproduzem objetos, aspectos ou partes de experiéncias previamente vividas. Assim,
a fantasia nio cria ex nihilo, mas antes “a partir de algo” que reproduz e combina
liviemente. Os produtos da fantasia seriam unidades harménicas de elementos discor-
dantes, ou seja, unidades de significado (objetividades) compostas por intengoes par-
ciais que em condigoes “normais” seriam anuladas por serem discordantes entre si,
mas que podem aparecer unidas nas aparéncias da fantasia porque a neutralizacio
permite que inten¢des concorrentes coexistam sem conflito. Mas a possibilidade de
uma explicagio concreta de como ou porque tal elemento particular se associa a tal
e tal outro, como Husserl sustenta, é algo que a tarefa fenomenoldgica exclui por
principio (p. ex., Hua XI, § 26, p. 119 e Hua XXIII, Ap. XXX, p. 264), e cairia antes
sob o dominio da psicologia empirica, que trabalha com as histérias pessoais de
individuos concretos e poderia tentar tragar de onde vém os virios elementos que
aparecem numa fantasia e porque se juntaram de tal e tal forma. A fantasia de um
centauro implicaria assim uma intengao gera/ (a intengio da fantasia) que mantém

juntas duas inten¢ées de memoria reproduzindo elementos parciais de percepgoes

1 “[O] fantasiar pode exercitar uma inventividade dificilmente redutivel a variagoes de apreensées perceptivas
disponiveis ao sujeito. De modo mais preciso, o ato atual de fantasiar algo implica a copresentificacio da
perspectiva por meio da qual esse algo ¢ fenomenalizado. Essa copresentificagio ndo ¢ necessariamente uma
modificacio reprodutiva de uma visada perceptiva possivel, mas pode ser a producio de um modo de doagio
fenomenal que excede as possibilidades perceptivas do eu que fantasia” (FdD, p. 376).
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anteriores (meio-homem e meio-cavalo); mas isto também seria valido para quando
fabricamos cenas fantasiadas complexas envolvendo elementos de vérias formas de
experiéncia em geral (sensual, intelectual, afetiva, etc.). Esta ideia de invengao a par-
tir de experiéncias anteriores ecoa o que Sacrini desenvolve extensamente sob o ti-
tulo de “presentificagoes perceptivas” ou “fantasias perceptivas”. As presentificagdes
perceptivas sao “atos cujo contetdo se estrutura conforme as configuragdes fenome-
nais de cenas percebidas” (FdD, p. 331), e haveria fantasias de diferentes sentidos
(fantasias visuais, auditivas, tdteis, olfativas, gustativas), mas também fantasias mo-
toras ou corporais (como a presentificagio de gestos, movimentos ou agoes), e
mesmo fantasias discursivas que ddo em “atos linguisticos aparentemente desconec-
tados dos contextos sociais pertinentes” (FdD, p. 185).

A caracterizagdo acima dada das fantasias é notavelmente préxima da caracteri-
zagdo de Sacrini dos devaneios, na medida em que parecem implicar as mesmas
condi¢oes de possibilidade. Primeiro, também no devaneio a consciéncia precisaria
entrar numa espécie de estado de suspensio da forga da crenga no seu préprio pas-
sado e no mundo real. De fato, Sacrini descreve como “colocar-se em situagao”
(FdD, p. 288) é um passo necessario nas sessoes de captura que permite a emergéncia
de devaneios. Para poder registrar e analisar devaneios, é preciso entrar numa espécie
de estado de atengao flutuante pelo qual nem o corpo nem a mente responderiam a
estimulos externos, mas entrariam num estado de suspensio, libertos das tensoes e
exigéncias efetivas da atitude posicional. Em segundo lugar, Sacrini argumenta que
haveria um “deslocamento” no devaneio, que pode ser pensado em analogia com a
duplicacio do eu fantasiador'”. Em terceiro lugar, o momento produtivo no deva-
neio também residiria no zexo que conecta as partes que compdem a experiéncia
como um todo, em vez de nos contetidos conectados.

Se isto estiver correto, entio pode—se argumentar que, tal como as experiéncias
de fantasia, o devaneio também produz unidades harmoniosas de elementos discordan-
tes, pois o devaneio é também uma experiéncia, que tem um comego e um fim no
fluxo da consciéncia (ver p. ex., FdD p. 327); ocupa um lugar no tempo interno e
assim recebe a sua identidade, a sua individuagdo. E essa unidade do ato geral ¢é

composta por multiplas inten¢des parciais que s6 se mantém juntas dentro desse

12 “Alids, mesmo em casos em que eu fantasio sempre tomando a mim mesmo como foco apreensivo, deve-se
admitir certo grau de desdobramento do si enquanto consciéncia co-fantasiada. Afinal, em relagio ao ponto
de vista, ao espaco manifestado, & determinacio temporal, o aparecer devaneante estd, em maior ou menor
grau, deslocado do ponto de vista atualmente assumido pela pessoa que fantasia. [...] A aparicio presentifi-
cada nio se reduz apenas ao seu contetido ‘objetivante’, pois se ordena ai uma cena na qual toma parte uma
correspondente perspectiva subjetiva” (FdD, p. 131, grifo nosso).
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fragmento particular de consciéncia, mas que vém de diferentes “cantos” da consci-
éncia. A unidade do devaneio é uma concatenagio de elementos que nio se origi-
naram necessariamente como aparecem. Os elementos componentes nio sio mera-
mente reproduzidos, mas sio antes evocados ou despertados e combinados segundo
uma l4gica associativa que opera livremente ou, pelo menos, com maior liberdade
do que a légica que opera na constitui¢io da experiéncia efetiva. Ou seja, os elemen-
tos (presentificagdes, isoldveis em “descritemas”, como memdrias, imagens, expec-
tativas, fantasias, etc.) que compdem cada devaneio mantém-se harmoniosamente
juntos apesar da sua discordincia ou conflitos potenciais. Finalmente, a produtivi-
dade do devaneio nao residiria nos seus conteidos (embora possa incluir fantasias
entre as presentificagoes que se encadeiam neles), mas antes nas conexdes entre os
elementos (presentificacoes) que os compoem.

Desta perspectiva intraintencional, a afirmagao de Sacrini de que “devanear nio
¢ um caos de fragmentos fantasmagdricos em uma justaposi¢io incompreensivel”
(EdD, p. 301), mas que existem “conexdes motivacionais entre presentificagoes” que
estdo sujeitas a “principios ordenadores” (FdD, p. 271-272) pode ser contestada. Ca-
racterizar o devaneio — ou a fantasia — como desordenado, arbitrério, proteiforme
(Hua XXIII p. 60), nio significa que seja algo completamente ilégico e cadtico, algo
que surgiu do nada, desmotivado. Significa antes uma caracteristica definida relati-
vamente a0 que o proprio Sacrini chama o “cardter normativo” da percepgao (p. ex.,
FdD, Apéndice A). Se a percepgao atua como o pardmetro para a experiéncia nor-
mal, entdo o devaneio e a fantasia, talvez menos dramaticamente do que as alucina-
coes e o delirio, sio experiéncias desordenadas em que os eventos podem ocorrer
arbitrariamente e descontinuamente. O cardter proteiforme dos devaneios, que
Husserl de fato atribui as fantasias, significa precisamente que, uma vez que a forca
do hdbito que depende da experiéncia passada foi suspensa, entdo o curso da expe-
riéncia se desenrola sem qualquer for¢a constritiva para além daquela exercida pelo
que aparece a cada instante. O caos vem, entdo, da incerteza do futuro do fantasiado
ou do devaneado, da imprevisibilidade do que aparece, porque ao desconectar a
forca do passado, o presente e o futuro aparecem espontaneamente, e a possibilidade
de saltos abruptos e injustificados sdo frequentes. Neste sentido, a 16gica subjacente
a estes fragmentos de tempo sé pode ser revelada em andlises subsequentes, ou seja,
a posteriori. Mas enquanto estamos a fantasiar, enquanto estamos a viver em delirio,
enquanto estamos a alucinar, enquanto estamos a devanear, e também enquanto
estamos a sonhar durante o sono, entregamo-nos ao que aparece numa dinimica
notavelmente menos fixa, menos ordenada, menos 16gica do que quando estamos
numa atitude perceptiva atenta. Prova desta diferenca é que a maioria das fantasias

e devaneios sdo dificeis de lembrar, de descrever, e quase impossiveis de partilhar, e
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é por isso que Husserl recorre a reflexao como uma espécie de ato de segunda ordem
que, dirigido as experiéncias — de qualquer tipo — ajuda a estabilizar, a abrandar o
que aconteceu para poder analisé-lo cuidadosa e atentamente.

Ora, onde reside a diferenca entre devaneio e fantasia? Se aceitarmos os resulta-
dos da andlise intraintencional que foram rapidamente reconstruidos aqui, o deva-
neio seria também uma presentificacio nio-posicional e quase-produtiva. Que nao sio
apresentagoes parece estar fora de diivida. Mas também nao sdo atos nao-objetivan-
tes, como avaliacoes ou voligoes. Antes constituem significados (individuais ou se-
quenciais) que podem, adicionalmente, ser valorizados, apreciados, ser tingidos com
uma certa coloragio afetiva. E entre as presentificagbes pertenceriam, juntamente
com as fantasias, ao grupo dos atos nio-reprodutivos e nio-positivos. Residiria a
diferenga entre fantasias e devaneios no cardter simples destas dltimas e no cardter
complexo das primeiras? Para além de serem mais extensas no tempo, as intengdes
parciais que se unem ou sintetizam nos devaneios sao necessariamente mais com-
plexas do que as envolvidas nas fantasias, porque s3o experiéncias que por sua vez
incluem outras intengdes parciais. A intengio que unifica cada episédio de devaneio
estaria assim, por assim dizer, num supranivel, uma espécie de macroexperiéncia
que inclui uma sequéncia de experiéncias parciais. Esta extensdo e complexidade
dariam ao devaneio a sua “densidade temporal” (i. 2. FdD, p. 319). Haveria também
diferengas no grau de vontade com que se pode determinar o curso de uma e outra
experiéncia? No caso do devaneio, Sacrini sustenta que “o nosso método de investi-
gagio privilegia as formagoes devaneantes involuntirias” (FdD, p. 319). Em con-
traste, Husserl distingue entre uma modalidade /vre de fantasias (a imersio num
fantasiar livre e espontineo) e modalidades vinculadas (Hua XXIII, p. 509), em que
os atos de fantasia podem, por assim dizer, ser postos ao servi¢o de algum objetivo
(como no caso da intuigio de esséncias, um método em que a fantasia produz vari-
antes segundo regras que limitam a sua operagao), ou podem entrelagar-se com ou-
tras aparéncias, como por exemplo se eu fantasiar uma pedra a atravessar o vidro da
janela que agora tenho diante dos meus olhos. Pode o devaneio ser limitado no
mesmo sentido, ou seja, quer por regras que impomos voluntariamente, quer por
aparéncias a que estd vinculado ou entrelagado? Talvez as meditacoes guiadas servis-
sem de modelo para pensar a possibilidade de guiar sutilmente o devaneio de fora
com regras, sem quebrar o encantamento do estado meditativo.

(B) Minha segunda indagacio diz respeito ao alcance e sentido em que se pode
dizer que os devaneios sio experiéncias nio apenas tdo origindrias quanto a percep-
¢d0, mas também produtivas. Se até agora tentei mostrar que uma andlise intrain-
tencional permitiria descrever o devaneio como um tipo de presentificagio com uma

estrutura fenoménica proxima a da fantasia, gostaria agora de abordar a hipdtese
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que Sacrini enuncia de um ponto de vista interintencional: o devaneio nio seria,
como as presentificagoes reprodutivas, derivado de percep¢oes, mas teria um cardter
origindrio e produtivo. Além disso, este cardter origindrio nio residiria nos conted-
dos (as presentificagdes), mas na forma, ou seja, nos nexos que mantém esses conte-
tdos juntos no curso de cada devaneio.

Com respeito a forma da concatenagio entre experiéncias dentro dos devaneios,
poderia ser util incorporar uma dimensio — por assim dizer — “vertical” na forma
como os conteidos podem ser entrelagados. Estou a pensar fundamentalmente no
conceito de “fundagio” (Fundierung), que Husser] retoma de Brentano, juntamente
com o conceito de “intencionalidade” na “Quinta investigagao légica”, e que per-
mite pensar um modo de concatenagio que nao é apenas sequencial, mas também
horizontal. Sacrini parece referir-se a esta possibilidade, por exemplo, quando trata
da iterabilidade das experiéncias (FdD, § 50). No entanto, pelo menos em Ideias [
(Hua IIl/1, § 112), Husser] distingue entre experiéncias que podem ocorrer apenas
uma vez (nio-iterativas) e experiéncias que se podem multiplicar em graus ilimita-
dos (iterativas). Um exemplo de experiéncia nao-iterativa seria a neutralizacio, uma
vez que a crenga numa experiéncia pode ser suspensa apenas uma vez; um exemplo
de experiéncias iterativas seria fantasiar que se estd a fantasiar a fantasia de uma
fantasia. No entanto, iterabilidade nao significa que as experiéncias possam ser com-
binadas de diferentes maneiras, entrelacadas exponencialmente, como Husserl, por
exemplo, exemplifica uma experiéncia imaginativa que é reproduzida dentro de uma
memoéria de uma visita a0 Museu de Dresden (Hua III/1, § 100). O conceito de
fundacio acrescenta, a este tipo de combinagoes, a possibilidade de montar um
complexo de experiéncias que envolvem, para além de presentagdes e presentifica-
¢oes, também atos nao-objetivantes, como voli¢des e avaliacoes, € mesmo os estados
afetivos ou atmosferas afetivas que também aparecem no devaneio.

Os desenvolvimentos sobre a produtividade da fantasia poderiam, diria eu, be-
neficiar grandemente de serem complementados por estas andlises das associagdes
que ocorrem nos devaneios. No entanto, gostaria de compreender melhor porque é
que o fato de a andlise dos devaneios poder revelar os nexos associativos que opera-
ram entre experiéncias concretas limitaria o sentido em que caracterizamos os deva-
neios como livres, cadticos ou arbitririos. A possibilidade de tragar a posteriori a
légica que operou em devaneios concretos significa necessariamente que eles esta-
vam, por assim dizer, predestinados a ocorrer dessa forma? Pareceria que ser capaz de
reconstruir a ordem inerente a um devaneio jd decorrido nao nos permite concluir
que esta ordem especifica estava predelineada de antemao, nem mesmo com respeito
aqueles elementos que se reiteram ou se preservam através de diferentes presentifi-

cagdes, uma vez que seria facilmente concebivel que pudesse ter acontecido de outra
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forma (por exemplo, que a drvore que aparece na memoria nao tivesse passado para
a fantasia seguinte, mas que outro elemento tivesse servido de passagem de uma
presentificagdo para a seguinte). Por outro lado, na percep¢io a forca da predeline-
agio é constritiva. Nao é absolutamente determinante, mas é indubitavelmente
constritiva, reduz as possibilidades menos vidveis e permite antecipar possibilidades
reais ou mais vidveis.

Gostaria também de compreender melhor qual ¢ a especificidade dos nexos as-
sociativos que se revelam numa andlise do devaneio, em comparagio com os nexos
associativos na base de foda a vida da consciéncia. De fato, Sacrini parece argumen-
tar que a legalidade na base do devaneio nio ¢ outra senio a legalidade na base da

consciéncia em geral:

Cabe reconhecer, em primeiro lugar, que a experiéncia devaneante se submete
a forma geral de temporalizagio [...]. O devaneio se estrutura temporalmente
mesmo que nenhum objeto autdbnomo se manifeste por meio dele, mas que
seu proprio se temporalizar seja tornado manifesto. A legalidade sintética da
forma temporal garante a estruturagdo minima da sucessividade manifestativa. J4
neste sentido, devanear nio ¢ um caos de fragmentos fantasmagdricos em uma
justaposicao incompreensivel. O devaneio flui ou, em outra expressio, se en-
cadeia segundo principios estruturantes intrinsecos que tornam possivel des-
crevé-lo em sua sucessividade. (FdD, p. 301, grifo nosso).

No entanto, Sacrini objeta que esta legalidade nio ¢é suficiente, e propde investi-
gar a especificidade das regras que motivam a ordem de manifestagao entre as expe-

riéncias que compoem cada devaneio:

Ocorre que os modos como essa sucessividade se sustenta, os nexos motivacio-
nais entre os contetidos manifestativos a formar o aparecer devaneado, nio sio
6bvios. Que a autotemporalizagio se deixe descrever finalmente como rede de
despresentacoes retencionais e protensionais constitutivas de toda experiéncia
temporal ndo esclarece nada sobre o sentido da continuidade vivida. Que tipos de
abertura protensional as manifestagdes devaneadas fomentam? De que maneira
a fissao de um agora, em vez de nos obsedar com um algo sensivel que se impoe
centripetamente, estd entrelagada a antecipagoes dos préximos elos a constituir
um sentido exploratério? Em suma, como os elos devaneados se interligam con-
cretamente em uma experiéncia com certa duragio? Responder a essas perguntas
exigird explicitar as “regras” motivacionais segundo as quais os devaneios se ma-
nifestam com determinada ordenagio. (FdD, p. 301, grifo nosso.)

Mas entao, qual seria a especificidade do tipo de regras de associagio que operam
no devaneio em comparagio com o tipo de sinteses de associagio que passivamente
subjazem 2 totalidade da experiéncia em geral? Sdo as sinteses anteriores a intui¢io

que unificam o que aparece na temporalidade imanente: “E necessdrio investigar as
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sinteses de associa¢do, cuja fungio geral é ‘unir o que estd separado, na medida em
que se constituiu num fluxo de consciéncia, unindo assim o presente com o nio-
presente, o presentemente percebido com o distantemente recordado, separado dele,
e mesmo com objetos imagindrios” (Erfabrung und Urteil, § 42b, p. 207-208, apud
FdD, p. 307, n. 38). As sinteses passivas que operam na constituigao geral de toda a
nossa experiéncia (semelhanca, continuidade e contiguidade'®) explicam como a ex-
periéncia sedimentada se torna habitual, ou seja, como o que é vivido se torna um
“estoque” de experiéncias disponiveis e tipos empiricos que podem ser ativados face
a novas experiéncias que os despertam. E devido 4 dimensio passiva da consciéncia,
e aos tipos empiricos que se constituem a partir de experiéncias passadas, que pode-
mos nio sé conhecer mas também reconbecer cada coisa que nos aparece. Mas se as
formas destas sinteses sio semelhanca, continuidade e contiguidade, entdo o que
ocorre no devaneio nao responde também a estas condigoes passivas da experiéncia
geral? Esclarecer esta questio ¢ relevante porque se o cardter origindrio do devaneio
reside precisamente nos padrdes associativos entre as presentificagdes que compdem
cada devaneio, e se estes padroes coincidem com aqueles que passivamente gover-
nam ou regulam a vida da consciéncia em geral, entdo o cardter origindrio do deva-
neio nio seria diferente do da experiéncia presentacional. Se os nexos associativos
do devaneio nio diferem, pelo menos em espécie, dos nexos associativos que subja-
zem ao resto das experiéncias da consciéncia, entdo onde residiria o seu cardter pro-
dutivo? Minha sugestao seria que, como no caso da fantasia, a novidade nao residiria
nem nos conteddos, nem na forma, mas no resultado ou produto final, ou seja, na
unidade que resulta da combinagio particular de certos contetidos segundo certas
formas associativas. De fato, Sacrini afirma que “A espontaneidade associativa basi-
lar inerente aos contetidos presentificados configura unidades temdticas nao acessi-
veis sob nenhuma outra modalidade intencional. Ainda que os ‘materiais’ tltimos
das presentificagdes intuitivas remetam a doagoes origindrias perceptivas, sua dispo-
nibiliza¢io fenomenal como mananciais latentes de inesgotdveis associacoes parece

algo tnico” (FdD, p. 376-377). E se estes tipos de unidades sdo produtivos e nio

13 “Evocatividade” parece por vezes ser considerada uma quarta forma de associagio. No entanto, parece haver
uma ambiguidade no uso deste termo, pois, mais do que uma forma de associacdo, parece coincidir com um
tipo particular de intencionalidade de horizonte que Husserl chama de intencionalidade referencial, pela qual
toda intuigdo encaminha, remete ou refere, por meio de intengdes vazias, mas pré-delineadas pela experiéncia
atual, para dimensoes copresentes, mas nao dadas intuitivamente. Ou seja, a evocatividade de que fala Sacrini,
também sob o nome de “significAncia”, “conhecimento prévio” ou “meméria operativa”, seria a forma gené-
rica do despertar associativo em geral, que depois se modaliza numa das formas de associagio (semelhanca,
continuidade, contiguidade).
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reprodutivos dependeria das trés condigoes de possibilidade expostas acima: a auto-
neutralizagdo do préprio curso de experiéncias, a duplicagio ou deslocamento da
consciéncia, e a quase-produtividade, pela qual a consciéncia cria com um maior ou
menor grau de liberdade ou voluntariedade.

Independentemente de os devaneios poderem ou nio cair sob o dominio das
presentificagdes, e independentemente do alcance e tipo de produtividade que o
devaneio possa admitir, o livro de Sacrini ndo sé nos oferece uma via privilegiada de
acesso a fenomenologia, ndo sé nos oferece uma riqueza de ideias sugestivas para
pensar fendmenos de relevincia contemporinea como a individuagio e a ética da
virtualidade, niao sé desdobra o imenso e colorido mundo do devaneio, mas com as
andlises concretas deste fendmeno quotidiano oferece-nos um canal privilegiado,
uma forma de experienciar na primeira pessoa e em vigilia, a dinimica da aparéncia
e da fenomenalizagao da prépria consciéncia no seu fluxo essencial. Fenomenologia
dos devaneios é, assim, uma auddcia filoséfica que expande o horizonte da fenome-

nologia numa diregao original e produtiva.

Azul Katz (UBA / CONICET-ANCBA)
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Resposta, por Marcus Sacrini

José Luiz B. Neves oferece uma minuciosa reflexio sobre as condigoes de possibilidade
de estudar fenomenologicamente os devaneios. Toda a dificuldade se concentra no
tipo de fenomenalizagao passivel de ser obtida no caso em vista. Os devaneios nio sio
de imediato acessiveis, tais como sao as coisas percebidas. Trata-se de fendmenos “pri-
vados”, dir-se-ia, 0 que parece condenar de partida o seu estudo a uma coletinea de
relatos de impressdo idiossincrdticos e ainda duvidosos quanto a uma precisio descri-
tiva supostamente inverificdvel. Talvez restasse a alternativa de narrd-los sem preten-
soes de veracidade, apenas exercendo por seu intermédio um potencial criativo que
aproximaria tais relatos de exercicios literdrios, como o préprio Neves sugere no final
de seu texto. De fato, esse potencial inventivo-artistico do devanear, ji explorado por
Rousseau, mas também por Gaston Bachelard, nio foi tematizado adequadamente
no livro. Essa seria jd uma operatividade devaneante “superior”, que envolveria uma
relagio dindmica complexa entre a espontaneidade do aparecer presentificante e seu
direcionamento via propdsito, assunto que mal tocamos no decorrer de nossas andli-
ses. Permanecemos em um nivel “inferior” ou “basilar”, e julgamos ser possivel ali
estabelecer alguns marcos de rigor que permitam o avanco de andlises de cunho psi-
colégico-fenomenolégico. Busquemos esclarecer esse ponto.

Em um primeiro momento da investigagio fenomenoldgica, suspende-se a vi-
géncia da oposigio entre interior e exterior como um “guia metafisico” para deco-
dificar o real. E sob uma interpretagio possivel dessa decodificagio que o “mundo
exterior” aparece como uma espécie de palco iluminado por “refletores”, isto é, por
capacidades subjetivas circunscritas em um ponto (a interioridade psicoldgica), o
qual teria diferentes graus de dificuldade de explorar a si mesmo, conforme as dife-
rentes variantes de teorias metafisicas. Do ponto de vista fenomenolégico, a distin-
¢ao entre interior e exterior deixa de ser o guia decodificador da experiéncia. Em vez
disso, ganha destaque a oposi¢ao entre o que aparece e o que é vivenciado. E campre
a fenomenologia justamente tornar aparente o vivenciado, aquilo que organiza o
aparecer objetual. Cumpre notar que dada essa tarefa, o problema da acessibilidade
do tema investigado de modo algum se limita aos devaneios. Mesmo em relacio ao
aparecer perceptivo, supostamente publico desde partida, a andlise fenomenoldgica
faz surgir temas e relagdes conceituais que nio sio nem um pouco 6bvias na experi-
éncia natural, e exigirdo pacientes elaboracoes discursivas para ser satisfatoriamente
estabelecidas. Se perguntarmos a um amigo desavisado e bastante aconchegado na
orientagdo natural: como ¢ que a multiplicidade noemdtica referente a essa objeti-
dade intuida se sintetiza harmonicamente em padrées de identificagio no fluir (ele
mesmo nio temporal) da temporalidade imanente a consciéncia transcendental? —

além de corrermos o risco de perder a amizade, certamente a pessoa vai nos langar
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uma careta de desconfianga, indicando que todos esses temas descritivos, ainda que
remetam a percepgdo simples de um algo qualquer, nio sao imediatamente atestd-
veis. Isso nos mostra que a passagem a fenomenologia nos abre para novos proble-
mas descritivos, cujas dificuldades de acesso de modo algum se limitam ao dominio
das presentificagoes.

Querfamos, assim, reforgar, de inicio, que o problema da acessibilidade do deva-
near como tema “cientifico” é, do ponto de vista fenomenoldgico, um problema
localizado no Ambito da problemdtica maior de tornar a vivencialidade subjetiva
aparente em todas as suas dimensées. Se hd dificuldades em apreender os devaneios,
elas nao vém, conforme esse ponto de vista, do fato de que sdo eventos internos,
como que ocorrendo no interior de uma caixa preta inacessivel. E certamente, como
Neves notou tido bem, o devanear lan¢a desafios especificos no que tange aquela
problemdtica maior da fenomenologia, e isso devido as caracteristicas marcantes da
presentificagao, tais como a auséncia de um polo objetual estdvel e ao qual se poderia
retornar para reordenar doacoes parciais em sinteses harmonicas e a consequente
proteiformidade da manifestagio, alimentada tao somente por padrdes associativos
constitutivos do cardter minimamente encadeado da vivéncia em pauta. Busca-se
descrever justamente tais padrdes e encontrar ai, 20 menos em parte, a génese da
legalidade intrinseca a vivéncia do devanear. “Legalidade” no sentido de uma ordem
que permita compreender vivéncias particulares como casos de certo tipo e nio ar-
ranjos aleatdrios de impressoes fantasmdticas. A psicologia fenomenoldgica avanga-
ria, nesses degraus basilares, como uma empreitada classificatdria, almejando discer-
nir a0 menos alguns dos nexos entre contetidos, nexos por meio dos quais se poderia
compreender a inteligibilidade intrinseca (enquanto revela um padrao tipico) aos
episédios devaneantes. Que possa haver outros nexos basilares em adi¢io ou em
contraste aqueles por nés salientados ou mesmo sobreposi¢oes de nexos (um tema

4 mas sim

que, confessamos, exploramos pouco) nio nos parece um problema grave'
discussoes internas a um programa de pesquisa em desenvolvimento. Haveria uma
dificuldade maior, Neves formula esse ponto de modo bem convincente, no que
tange a propria possibilidade de que os conceitos aplicados para a descri¢io dos de-
vaneios fagam sentido, uma vez que seu uso publico (o que exige poder submeter o
conceito a avaliagdes sobre o seu uso correto ou incorreto) parece se perder, uma vez
que “o Unico juiz é o0 olho mental do devaneante”. Querfamos dizer que reconhece-
mos a dificuldade, mas pretendemos que essa nio seja uma dificuldade do nosso

projeto de descrigao de devaneios, mas de que qualquer projeto que busque estudar

!4 Temos em vista aqui os questionamentos de Neves acerca o papel da inversio temdtica em contraste com a
semelhanca ou da suposta naturalidade com que assumimos o cardter sucessivo da temporalidade.
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as presentificagoes enquanto presentificagées, isto é, enquanto manifestagdes subjetivas
que carecem de um polo objetual estdvel e que permitiria uma verificacio reiterdvel.
E claro, caso surjam meios técnicos que permitam, por meio de algum tipo de “neu-
rotecnologia”, capturar os devaneios transformando-os em uma espécie de filme
(perceptivel e reiterdvel), a dificuldade da publicidade das descri¢oes desaparece, sob
o custo, no entanto, de transformar a presentificagio em presentagio... Interessa-
nos enfrentar essa dificuldade enquanto algo marcante do estudo da presentificagio,
0 que provavelmente nio nos dard como resposta o padrio de validagao conceitual
vigente em nossos episédios de presentagdo. Em suma, hd uma dificuldade de com-
preender a publicidade e mesmo a significatividade conceitual relativas a presentifi-
cagdo; mas isso deve nos levar a entender como podemos falar com sentido e rigor
de nossos episddios devaneantes, sem ter que supor que a forma de validagio con-
ceitual da presentacio tenha de vigorar também nesse dominio. Sem divida nio se
trata de supor que “haveria um conceito correto para mim”, conforme o questiona-
mento de Neves. Tampouco deveriamos esperar que a aplicagio conceitual seja
idéntica a0 modo como usamos conceitos referentes a presentagio, pois trata-se de
outro Ambito intencional. Como desatar esse n6?

A significatividade dos conceitos estd ligada a possibilidade de discernir empregos
corretos e incorretos da nogao em vista; caso contrdrio ¢ duvidoso que se saiba o que
se quer dizer com um coneito em pauta. Em relacio a esse ponto, nio estamos di-
zendo que hd os conceitos de presentagio e uma classe um pouco mais misteriosa,
os conceitos de presentificagio. A possibilidade de corre¢io marcard, ao menos em
parte, o bom entendimento do conceito em qualquer circunstincia. Ocorre que o
modo como essa possibilidade se cumpre relativamente a presentificagao envolve
particularidades, se comparada com a presentagao. Conceitos sio intrinsecamente
publicos e os que temos em vista buscam descrever a tipicidade dos nexos constitu-
tivos dos devaneios. Eles serao aplicados por mim para tentar capturar meus préprios
devaneios, mas isso nio quer dizer que se tornem, por isso, CONCeitos para mim, aos
quais eu atribuo sentido com base em uma suposta linguagem privada. Mas como
avaliar publicamente a corre¢ao dessa aplicagao conceitual se eu mesmo sou o Gnico
que tenho acesso ao que serd conceituado? Aqui talvez valha a pena alterar a metd-
fora sugerida por Neves, de que eu seria 0 “Gnico juiz” do uso do conceitual. Talvez
ajude a encaminhar o problema considerar que serei a Uinica festernunha, no sentido

de ser o tnico a ter a disposigdo a situagdo em que o conceito é aplicado; isso nio
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me torna, é importante reforcar, capaz de decidir o que o conceito quer dizer". A
armadura conceitual envolve uma significatividade inerentemente publica, e o que
o conceito quer dizer ndo é meramente estipulado no isolamento de meus devaneios.
Sem ddvida, resta a questao dos possiveis equivocos de aplicagdo, mas é justamente
essa questdo que gostariamos de manter como inescapdvel para todo projeto de des-
crigdo de presentificagoes, e ndo que a questio chegue mesmo a perder o sentido,
dado esse projeto, como Neves sugere em uma de suas observagdes mais agudas.
Como enfrentar o problema dos possiveis equivocos de uma descrigio solitdria? O
encaminhamento para essa questdo encontra-se ao menos esbocado no § 39 de nosso
livro. Seguindo a divisio tripartite da investigagio formulada por Neves — a vivéncia,
a captura e a descricdo dos devaneios — a sugestdo seria enriquecer ou densificar as
pontas (o vivenciar e o registrar) para que o exercicio da captura ganhe paulatinamente
em refinamento e confiabilidade. Do ponto de vista do vivenciar, seria preciso aden-
trar com frequéncia nos estados sugeridos para o devanear, constituindo uma prética
regular que ofereca uma série de amostras, o que por si s6 ji poderia contribuir, por
comparagio e contraste, para uma aplicagio conceitual mais precisa. Do ponto de
vista do registrar, cumpre aprofundar as discussoes tedricas sobre os fendmenos deva-
neantes, desenvolvendo hipdteses minimamente verificdveis e buscando novas deli-
mitagdes conceituais, se preciso for. Com padroes de contraste estabilizados a partir
de séries de vivéncias e com recursos conceituais constantemente aperfeicoados a luz
de uma amostragem significativa, espera-se que o cardter tipico das concatenagoes
devaneantes (lembremos que ¢ disso que se trata a0 menos nesse nivel basilar de in-

116

vestigacdo) possa ser capturado de modo mais e mais confidvel'®. Talvez esse enrique-

cimento necessirio das etapas da investigagio confirme que a descri¢ao solitdria de

devaneios, tal como tentamos em nosso livro, nao seja sendo um estdgio ainda proto-

5 A mudanca de metéfora também ajuda a clarificar outro ponto da exposicio de Neves. O autor comenta que
para o interlocutor nio faz diferenca se eu transcrevo ou invento devaneios. Bem, a diferenca estd justamente
na veracidade pretendida pelo relato, e esse ¢ um tema importante para todas as trocas linguisticas que envol-
vem testemunhos. Por exemplo, para muitos diagnésticos psicoldgicos ou psiquidtricos, conta-se com o tes-
temunho confidvel do paciente em relagio a si préprio. O médico ndo tem acesso direto, muitas vezes, ao
que é relatado e conta com a precisio do relato para estabelecer um diagnéstico. E interessante que amitde
se passem testes para o paciente cumprir, questiondrios para responder, tudo tendo em vista uma circunscricio
mais rigorosa de determinados niicleos vivenciais que portariam uma inteligibilidade tal capaz de legitimar
certo diagndstico. Veremos que, A sua maneira, a situagio do pesquisador de devaneios nao ¢é assim tio dife-
rente dessa tltima.

16 Mantemos aqui nossa “hipétese” de fundo, a saber, que hd uma ordenagio intrinseca ao fend6meno devane-

ante, que ndo ¢ totalmente projetada pela conceitualidade empregada para descrevé-lo. Néo cremos que qual-
quer descricdo conceitual seja igualmente boa para capturar os devaneios. Embora possa haver sobreposicao
de nexos, o que facultaria certa subdeterminagio dos dados em vista de descrigées possiveis, isso ndo apagaria
o fato de que algumas descri¢oes sio inadequadas para a vivéncia em pauta, ¢ essa resisténcia do fenémeno
a0 esquema conceitual indicaria a0 menos um grau de organizagio imanente que cumprira capturar, desvelar
e ndo meramente projetar sobre a vivéncia.
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cientifico do estudo, e que seria necessdrio passar para um programa de pesquisa cum-
prido por equipes de estudiosos para que quantidades significativas de amostras fos-
sem obtidas, de modo a poder discutir com maior base “material” o que se caracteri-
zaria, por exemplo, como episédio andémalo em relagio a fendmenos, a0 menos em
relagio a frequéncia, tomados como normais. A passagem para o estado cientifico da
investigagao exigird, para além de uma boa dose de empolgacio fenomenoldgica, ver-
bas institucionais para a constitui¢do e manutengao de laboratérios e equipes de pes-
quisadores. Pretender que agéncias de fomento como Capes e FAPESP invistam nisso
serd apenas mais um devaneio solitdrio?

Azul Katz apresenta ponderagoes que nos levam a esclarecer alguma das decisoes
terminoldgicas mais fundamentais de nossa obra. A autora pergunta o que sio de-
vaneios em relagdo as presentificagdes. Tal como exposto no § 9, dividimos os atos
intuitivos em presentantes e presentificantes, o primeiro demarcando-se do segundo
pela presenca em carne e osso do polo objetual visado. Desse modo, nas presentifica-
¢oes, nao hd um polo objetual estdvel e manifestado em sucessivos perfis parciais. O
polo objetual visado é um ausente ou mesmo um inexistente, algo ficticio. O deva-
neio deverd ser classificado como um tipo de presentificagdo, e toda a dificuldade
da segunda se¢do do livro é justamente circunscrever os componentes da vivéncia
devaneante. Pode-se alegar com razio que as caracteristicas enumeradas na andlise
estdtica nao sdo ainda suficientes para demarcar o devanear de outros atos presenti-
ficantes e que é apenas na andlise dinAmica inter-inteencional que o devanear se
deixa reconhecer como um modo relativamente autdnomo de presentificacio. Isso
apenas mostra que os instrumentos classificatérios devem ser refinados o bastante
para capturar aquilo que porta como marca ontoldgica intrinseca a processualidade.
Se limitado a um instante, o pretenso devanear poderia ser reduzido a um dos gran-
des tipos de presentificagdo estdtica (trata-se de uma fantasia ou de uma meméoria,
etc.). O devanear aparece como tal quando notamos que do ponto de vista proces-
sual, diferentes tipos presentificantes podem se entrelagar por meio de fungées mi-
croassociativas, ou seja, nexos de concatenagao de contetidos que operam indepen-
dentemente do fato de o contetdo ser fantasiado ou rememorado, por exemplo. E
verdade que essa estratégia classificatéria desloca o problema apontado por Katz para
o dominio da andlise inter-intencional das presentificagées. Se no nivel da andlise
intra-intencional das preentificacoes o devaneio nao aparece, no nivel da andlise in-
ter-intencional sé hd devaneios no dominio da presentificagao? Sem pretender uma
resposta definitiva para essa questdao, uma vez que o estudo dos devaneios é uma
linha de pesquisa ainda nascente e nao um sistema doutrinal j4 completo, parece-
nos que ¢é razodvel e frutifero considerar um sentido /2o de devaneio identificado a

prépria dinamicidade da presentificagao. Nesse sentido, com o termo devaneio
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alerta-se para o fato de que a distingao de fungées presentificantes pelo método es-
tdtico ndo esgota a complexidade da presentifica¢io enquanto processo e que ainda
cabe observar como os diferentes aspectos constituintes das apari¢oes presentificadas
(a intuitividade, a afetividade, etc.). Além disso, pode-se considerar um sentido mais
estrito do termo, tendo em vista a operatividade microassociativa abrangendo dife-
rentes tipos de presentificagoes (fantasia, memoria, etc.). Nesse sentido, em um de-
vaneio, a dinamicidade nio se limita a desenvolver um s6 tipo presentificante estd-
tico (o desenrolar de uma fantasia ou de uma memdria), mas envolve passagens
entre esses grandes tipos (uma memoria se concatena com uma fantasia que se con-
catena com uma avalia¢do discursiva e assim por diante).

Katz também nos convida a esclarecer melhor em qual sentido h principios or-
denadores nas vivéncias devaneantes. Para a autora, a explicitacio desses principios
nao apagaria o cardter cadtico do devanear, o qual derivaria da imprevisibilidade do
aparecer devaneante. Uma vez que nio hd um polo objetual estdvel a ser explorado
conforme sinteses de identificagao guiadas por tipos empiricos, nio hd a projecio
de uma continuidade harménica do aparecer, tal como ocorre na percepgio. Talvez
a palavra “cadtico” soe muito forte, dada sua associagio com termos tais como “de-
sordenado”, “desconexo”. Nesses sentidos, acreditamos ter mostrado que os deva-
neios nio sao cadticos. Qui¢d o termo que melhor se aplique ao tépico aqui em
pauta seja “arbitrdrio”, também usado por Katz. E de fato, a autora salienta algo
importante: a explicitagio dos padroes microassociativos nao nos permite antecipar
como um devanear involuntério basilar se desenrolard. Para investigar mais a fundo
esse ponto, deverfamos detalhar e aplicar a andlise proto-intencional, por nés mera-
mente esbogada. Poderiamos entao buscar circunscrever de modo mais preciso os
condicionantes que tornem mais provdvel que certo contetdo tenha proeminéncia
afetiva em relago a outros. Em todo caso, que a ordenagio dos contetidos em de-
vaneios basilares seja arbitrdria em contraste com a previsibilidade da ordenagio de
episédios de percepgio simples nao indica que o devanear seja cadtico no sentido de
“desordenado”, um mero ajuntamento de impressoes disparatadas. E vale notar que
para devaneios mais complexos, em que hd graus de propésito em agio, conjunta-
mente com formas narrativas ou discursivas mais rigidas, entdo a arbitrariedade das
concatenagdes ¢ ainda menor, e torna-se mesmo razodvel propor predigoes acerca de
modos tipicos do desenrolar da vivéncia.

Katz também tece importantes ponderacoes sobre a nao exclusividade dos prin-
cipios ordenadores por nés formulados para o 4mbito da presentificagao. De fato,
conforme propoe Husserl, a sintese das multiplicidades tltimas temporalizantes
(impressao, retengao e protensio) constituem um arcabougo formal pressuposto por

todo tipo de vivéncia. Contudo, a exploragio da atividade sintética da consciéncia
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deve passar a reconhecer a especificidade de padrées de unifica¢io que ji levem em
conta a “materialidade” dos contetidos em pauta. E nesse nivel que buscamos cir-
cunscrever os modos basilares tipicos de ordenagao dos contetidos presentificados:
semelhanca, contiguidade e evocatividade. Trata-se aqui, como dissemos anterior-
mente, de microfungdes associativas neutras em relagio aos grandes tipos estdticos
de presentificagdes (memdria, fantasia, antecipagao). O que Katz nos sugere a reco-
nhecer é que tais microfungées também sio neutras em relagao a divisao maior do
campo da intuitividade, a saber, aquela entre presentagao e presentificagao. Husserl
ja reconhecia em suas licoes sobre sinteses passivas que a formacio dos campos sen-
soriais (a base de toda percepgao) supée a similaridade de fundo entre os tipos de
dados captados (por exemplo, dados visuais formam um campo apreensivo, dados
auditivos um outro campo, e assim por diante). Assim, que haja ordenagio de ex-
periéncias por similaridade de contetidos nio é algo exclusivo de uma funcio inten-
cional, mas um modo de unificagio que marca o préprio estar consciente. Isso quer
dizer que, a0 menos no nivel mais fundamental, nio é ainda possivel diferenciar as
grandes fungoes intencionais, e 0 que a investigagio fenomenoldgica faz aparecer ¢
o estar consciente como poténcia sintetizadora genérica. A realiza¢io dessa poténcia
por meio de diferentes possibilidades de interagio com os polos objetuais ¢ que per-
mitird demarcar as grandes fungées intencionais.

A exploragao detalhada dessas fungées sintetizantes basilares do estar consciente
ainda estd longe de ser esgotada. Mesmo no nivel da forma bdsica de sintese, a tem-
poraliza¢do, julgamos ainda haver margem para descrever significativas modaliza-
¢oes dessa processualidade tltima. No § 56 do livro, buscamos descrever, ainda que
em termos muito gerais, uma forma relativamente incomum pela qual a temporali-
zacio consciente ¢ vivenciada. Normalmente a vivéncia se ordena conforme os di-
recionamentos modificativos intencionais voltados aos polos objetuais (em um mo-
mento saliento um aspecto de um objeto, no momento seguinte, um aspecto con-
tiguo, e assim por diante). A temporalizagdo ¢ vivenciada, assim, como sucessividade
de instantes em que caracteristicas parciais do que quer que seja visado vao sendo
sintetizadas em unidade objetuais. Por sua vez, em experiéncias meditativas ou ab-
sortivas, em que se acostuma a desinteressar-se por qualquer objetidade transcen-
dente e resta somente o siléncio de fundo ou certa sensibilidade corporal indetermi-
nada, parece nio haver passagem entre aspectos parciais, mas sim fusao de momen-
tos que nao destacam aspectos parciais, mas remetem a um fundo temdtico homo-
géneo. Vivencia-se, nesses casos, a temporalidade como persisténcia, perduragio e
nao como sucessividade. Haveria ainda muito a detalhar acerca dessa fenomenologia
das experiéncias absortivas e da significAncia desse tipo de experienciar para a auto-

compreensao subjetiva em relagdo a finitude ao préprio sentido do existir.
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O sentido conceitual (de termos fenomenoldgicos) é decidido em interagdes
publicas entre pesquisadores, discussdes tedricas sobre problemas resolvidos,
dificuldades criadas, etc. (é um exercicio argumentativo). A expectativa é que
possa clarificar a ordenagio imanente — a hipétese de fundo ¢ que h4 tal orde-

nac¢io (ndo é, ao menos nio totalmente projetada pela conceitualidade).

Do contrdrio nio poderiamos supor que qualquer conceitualidade encontraria
respaldo na vivéncia? Isso ndo parece ocorrer; parece haver melhores e piores
descrigdes de presentificagoes; embora talvez haja uma margem para sobrepo-
si¢ao conceitual, isso nao permitiria langar uma duvida geral sobre algum tipo
de ordenagao imanente ao devanear — nao podemos falar em caracteristicas da
presentificacdo em oposi¢do a presentagdo? Buscamos assi caracterizar sua or-
denacio interna — se invertéssemos o discurso, se forcassemos a descricio da
presentagio sobre a presentificagao, nao haveria uma resisténcia da vivéncia em
relagdo ao esquema conceitual empregado? Porém, a hipétese de fundo é que
essa resisténcia indica algum grau de organizacio imanente que a discursividade
deve mais capturar do que impor. Essa é uma hipétese a ser aperfeigoada, qua-

lificada, mas sem a qual o projeto como um todo nao se sustentaria.



