-

OBSERVACAO E IMAGINACAO NA TEORIA DE ROUSSEAU

A qualidade das relacBes humanas é um produto histérico.
fste é o ponto central da cnt]ga a0s ]}1snatura}115f§1§, por ]can'-J'acques
Rousseaul. Se quisermos, pois, avaliar as institiuges sociais, de-
yemos remontar para além do tempo presente ¢ do quadro atual
de nossa vida, em busca de um pa.drz’io_ de ]u]garpen.tg que nio se-
ja, éle mesmo, um pl‘Odl.J!.D da histéria. Isto significa: procurar,
por trds do homem modificado, o homem da natureza, para ter-
mos a verdadeira medida de suas transformagdes e para bem
distinguirmos, no homem atual, o que lhe pertence por esséncia
e o que foi adicionado ao longo dos tempos. “Pois, como conhe-
cer a fonte da desigualdade entre os homens, a ndo ser que se
comece por conhecé-los a éles mesmos? E como chegard o ho-
mem a ver-se, tal como o formou a natureza, através de tddas as
mudancas que a sucessio dos tempos deve ter produzido
em sua constituicio original, e a separar aquilo que éle
conserva de si mesmo daquilo que as circunstincias e o0s seus
progressos adicionaram ou mudaram em seu estado primitivo?”.
(1) A solugio de Rousseau &, a primeira vista, intrigante e con-
traditéria. De um lado, parece remeter-nos a observagdo ¢
4 histéria; de outro, éle se langa a um raciocinio quase inteira-
mente abstrato, renunciando A histéria, aos livros e aos fatos, pois
“Cles nio tangem a questdo”. Sem decifrar esta aparente contra-
di¢do, ndo poderemos dar conta da metodologia nem do real signi-
ficado do Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigual-
.daaje entre 0os Homens, nem tampouco, medir as suas pretensdes
reais e as condigdes de sua validade.

Historia, necessidade e paixéao

obser{\.n/;mgtgs t(\;xtgs ‘mostram a ‘importﬁncia que Rousseau atribui a

o fam-a dmufw"e um delqs._ Tanto o livro segundo, em que

em—pegnsar ae ucagao da sen_51b111dade, como condigdo prévia do

2 Viagen; quanto o livro _quinto, ecm que sc mostra a utlhdad.e

e m}:}ara a educacao, constituem  variagdes e desenvolvi-
mesmo tema essencial.
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1 — Discurso, Pléiade, III pg, 122.
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O Ensalo sobre a Origem das Linguas e o Discurso sébre g
Desigualdade sio também ricos em passagens nas quais a observa-
¢do, a experiéncia e o recurso @ histdria sdo valorizados. Ji ng
prefdcio ao Segundo Discurso, encontramos, quase de imediato, g
observagio famosa: “Seria mesmo necessdrio mais filosofia do que se
possa imaginar, aquele que empreendesse determinar exatamente as
precaucdes a tomar para fazer, sobre éste assunto, sélidas observa-
¢Oes; ¢ uma boa solugdo do problema seguinte ndo me pareceria
indigna dos Aristételes e dos Plinios de nosso século: que experi-
éncias seriam nccessdrias para chegar a conhecer o homem natural,
¢ quais sdo os meios necessdrios para realizar estas experiéncias
no seio da sociedade?” (2).

Para Claude Lévi-Strauss, o Segunde Discurso ji contém o
programa e os métodos da etnologia. E em seu comentirio Jean-
Jacques  Rousseau, Fondateur des Sciences de I'Homme), des-
taca, com grande justica, um longo trecho da nota X, que trans-
crevemos parcialmente: “Acho dificil conceber que, num século
em que as pessoas se orgulham de belos conhecimentos, nio se
encontrem dois homens. .. dos quais um sacrifique vinte mil es-
cudos de seus bens, e o outro dez anos de sua vida, para uma
viagem célebre ao redor do mundo, para estudar ndo sd pedras e
plantas, mas, aoc menos uma vez, os homens e os costumes ...
Tbda a terra coberta de nagdes, das quais s6 conhecemos os no-
mes, ¢ nos metemos a julgar o género humano! Suponhamos um
Montesquieu, um Buffon, um Diderot, um d’Alembert, um Con-
dillac, ou homens dessa categoria, viajando para instruir seus com-
patriotas ... Suponhamos que ésses novos Hércules, de volta destas
viagens memordveis, fizessem em seguida a histéria natural, moral
e politica do que tivessem vsto; verfamos sair de suas penas um
mundo novo, e aprenderiamos, assim, a conhecer o nosso” (3).

Buscar em outros mundos o conhecimento do nosso pode pa-
recer paradoxal. No entanto, nesta idéia estd a,chave para enten-
der a importincia que a obscrvagio e a  histdria assumem para
Rousseau. “Quando se quer estudar os homens —.diz éle, no ca-
pitulo X do Ensaio sébre a Origem das Linguas — é preciso olhar
em torno de si; mas, para estudar o homem, & necessirio aprender
a levar sua vista ao longe”. Somente a variedade pode ensinar-nos
a descobrir o que hd de verdadeiramente comum entre os homens,
¢ o que lhes ¢ essencial. Somente a visdo e a andlise da diversi-
dade nos dard o conhecimento necessdrio para compreender, por que
0s homens se transformam, assumindo feicdes diferentes em cada

2 — Discurso, Pléiade, III, pg. 124
3 — Pléiade, III, pg. 208.
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o em cada meio ¢ em cada sociedade; somente assim, por-
B - demos entender o porqué da organizagdo de nossa so-

ep;articular. “Dou o minimo _possivg[ ao raxcic)cinic~ — dviz
usseau no Emilic — ¢ néo me fio sendo na obsr-:‘rvagao. Nio
fundo sobre o que imaginei, mas sobre o que vi. E verdade
‘,‘nﬁb encerrei minhas observagdes no cinto dos muros de uma
nem de uma s ordem de pessoas. Mas, apés haver com-
o tantas camadas (rangs) e povos que ‘plusie Vver, numa vi-
sada a observd-los, destaquei como a.rtn{n:w[ o que era ge
ovo ¢ nio de outro, de um estado e ndo de outro, ¢ nio
omo incontestavelmente pertencente ao homem sendo o que

otados de certas necessidades vitais, que precisam satisfazer.
esafios de cada ambiente e as maneiras de prover &s necessi-
sao variaveis. Tendo de encontrar respostas adequadas para
as diversos, os homens desenvolvem relacSes diferentes com
reza, ¢ assim se transformam e se adaptam a cada situagio .
¢ a primeira causa da variedade que observamos entre os
Tal é a tese desenvolvida no fragmento A Influéncia dos
sébre a Civilizagdo, e sustentada também no Ensaio sdbre
ern das Linguas e no Discurso soébre a Desigualdade .
ra seguir com proveito a histéria do género humano, para
Ugar a formacio dos povos e suas revolugdes, é preciso re-
ar aos principios das paixGes dos homens, as causas gerais
‘0s fazem agir. Entdo, aplicando é&stes principios e causas as
as circunstincias em que os povos se encontraram, sabere-
& razdo do que fizeram, e até o que deveriam ter feito, nas
€S em que os acontecimentos sdo menos conhecidos que as
des que os precederam’ (4)

O texto sublinhado assemelha-se a uma velha férmula, que
le Maquiavel os filésofos do muado social vinham tentando in-
lzir, de uma ou de outra maneira: is mesmas causas, devem
[esponder os mesmos efeitos. Se isto é verdade, ent3o é possi-
Antroduzir certa previsibilidade no interior dos eventos huma-
desde que as causas sejam convenientemente dadas. Como
Usseau observa em outras passagens, estas causas sdo multiplas
v Varladas, e nem sempre podem ser determinadas completamente .
: ,'5'36111 "atin.gh‘ 0s
histéria nzg tem qua
_—-—-——

\Ou

principios e as causas das acdes humanas, a
lquer utilidade prética ou intelectual, pois nio

“&""F‘agmﬂntﬂs, Pléiade, III, 529 — grifo nosso.
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chega a mostrar, finalmente, como os homens se colocam na de-
pendincia das coisas, e, “frequentemente, de seus semelhantes”,

As necessidades humanas, segundo a tese do Fragmento, sio
de trés ordens. A primeira compreende as exigéncias mais fortes
da natureza — aquelas que o homem deve sempre satisfazer, para
que nido perega. Rousseau observa que as Unicas necessidades des-
ta classe sfio a nutrigdo e o sono. O segundo tipo corresponde
mais a apetites, as vézes violentos, que podem, no entanto, nio
ser satisfeitos,sem ameaca a vida individual. Af se inclui tudo que
nos agrada aos sentidos. O terceiro tipo de necessidade, que, ape-
sar de posterior aos outros, “ndo deixa de primar sébre os demais”,
é o que nasce da opinido. Seu objeto sé existe no espirito huma-
no: a reputacio, a honra, a posi¢do, a nobreza e assim por diante.
Embora estas diferentes necessidades sejam “encadeadas uma as
outras”, somente quando as primeiras estdo satisfeitas as demais
se fazem sentir. A gldria nada significa para um homem esfomea-
do.

A partir destas idéias, Rousseau tenta desenvolver, no Frag-
mento, uma explicagio da influéncia dos climas e da qualidade das
terras sObre a formacdo dos diversos povos. No Ensaio sébre a
Origem das Linguas, o mesmo principio é retomado e colocado na
base de toda a investigagdo, servindo para mostrar como os climas
influem no desenvolvimento das paixdes, na formagio do cariter
dos povos e na constitui¢io de suas linguas. “Nos climas meridio-
nais — diz Rousseau, no capitulo X —, onde a natureza é prodiga,
as necessidades nascem das paixdes; nos paises frios, onde ela é
avara, as paixdes nascem da necessidade, e as linguas, filhas tristes
da necessidade, se ressentem de sua dura origem”. O ambiente mar-
card a diferenca das linguagens, e “as linguas modernas, cem vé-
zes misturadas e refundidas, guardam ainda alguma coisa dessas di-
ferengas”. !

No sul, as paixdes sdo voluptosas, e os espiritos felizes e des-
preocupados, pois a natureza é generosa. No norte, as paixdes sao
reprimidas ¢ o trabalho toma o lugar do descjo, pois o mundo é
hostil ¢ a sobrevivéncia é a primeira e mais constante preocupagdo
dos homens. Tais sdo as causas fisicas da diferenga entre as lin-
guas primitivas: “as do sul deveram ser vivas, sonoras, acentuadas,
eloquentes, obscuras por forga da cnergia; as do norte deveram st
surdas, rudes, articuladas, gritadoras (criardes), monodtonas, claras
por férca de palavras, mais que por uma boa construgdo” (cap-
X1J.

E no Discurso sobre a Desigualdade, contudo, que temos @
verdadeira medida de como o ambiente, as necessidades e as paixoes
determinam a evolugdo dos poves. Aqui, a teoria sdbre as necessi-
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¢ formulada de modo algo diferente. Elas sdo classificadas
dades : rupos: as naturais, decorrentes da constituigdo fisica do
em dois gdepsu{,s relacdes com o ambiente material, essencialmente
h"ﬁeﬂ:as dos animais; e as artificiais, que decorrem do progresso
fiﬁ ec:]giend;mento e da multplicagdo das paixdes.

As paixoes desempen.haml um papel c_:rucial neslte"processo.
Elas se originam ou das nccess‘ld'fides naturais ou das idéias que 0s
homens possam conceber a respeito das coisas. Se derivassem uni-
camente das primeiras necess;dadcs,’ as paixbes seriam sempre as
mesmas; porém, como nascem tam_be_m das idéias, e como as idéias
progridem, as paix6es podem multiplicar-se e abranger objetos cada
vez mais distantes dos simples estimulos naturais. O avango do
entendimento e das paixdes increve-se, portanto, num fluxn_cl_rcular
(ou, mais precisamente, em espiral): n.eqefssmlade — paixio —
conhecimento — paixao (necessidade artificial). Em termos mais
modernos, a resposta produzida pelo entendimento realimenta os
estimulos iniciais, isto ¢, as necessidades. Como conse-
quéncia, podemos dizer que nao apenas o progresso da razio &
fungdo das necessidades e paixdes, mas que as necessitades e pai-
x0es, por sua vez, também sdo fungdo dos progressos do entendi-
mento (desde o instante em que éle passa a produzir respostas, is-
to €, desde que o homem abandona o circulo da pura animalidade) .
Chegamos, assim, aquilo que chamaremos a primeira lei geral da
evolucao humana:

“E pela atividade das paixdes que nossa razio se aperfeigoa;
(...) as paixdes, por sua vez, originam-se das nossas necessidades,
¢ progridem com os conhecimentos” (5).

Como as paixdes e as necessidades passam a equivaler-se (as
primeiras sio o impulso que leva o homem a prover as segundas),
podemos utilizar, para efeito de representacdo, apenas duas or-
dens de varidveis, as necessidades e o entendimento, ou, alternativa-
mente, o entendimento e as paixdes. E o que faz Rousseau, ao de-
terminar a relagdo entre as duas ordens de variagoes, formulando
© que chamaremos segunda lei geral da evolugdo humana:

“Ser-me-ia ficil, se me fésse necessdrio, apoiar éste sentimento

pelos fatos, e fazer ver que, em todas as nagdes do mundo, os pro-

8essos do espirito sdo precisamente proporcionados as necessidades

g:es Lf}.:;mmens receberam da natureza ou :?s quais as circunstancias

il ez;ram, e, pqr conseguinte, as paixdes, que os levam a pro-
Sas necessidades” (6)L

—

;2 i &
o I;E:::du Discurso, Pléiade, TII, pg. 143,

.
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O sentido imediato desta lei parece claro. O entendimentg
progride & medida em que desafios mais altos se apresntam, exi-
gindo um maior emprégo da razdo. Mas hd outro pormenor, nesse
mesmo texto, para o qual € necessario chamar a ateng@o. A ex-
pressdo “precisamente proporcionados” encerra algumas consequén-
cias importantes para a compreensdo da obra de Rousseau. A uma
primeira abordagem, esta expressdao pode representar, simplesmente,
algo mais ou menos vago e genérico, tal como a idéia de que os
progressos das luzes sempre estiveram “a altura” dos novos desa-
fios. Se tentarmos precisa-lo um pouco mais, perceberemos que ela
supde um padrdo pelo qual possamos comparar a magnitude dos
desafios e das respostas. Este padrdo deve ser constante, para que
s¢ possa definir uma “proporgao precisa” ou adequada, que daria
a condigdo de equilibrio entre os estimulos e as respostas, em cada
situacdo. E esta nocdo de equilibrio exatamente o que gostariamos
de ressaltar, pois é sObre ela que estd centrada a teoria das trans-
formagdes humanas, em Rousseau.

Rousseau concebe o movimento, ou transformacio, como es-
tado transitorio, intelegivel mediante uma referéncia a um ponto
de partida e a um ponto de chegada, mas ndo como um estado que
possa ser tdo natural aos seres quanto o repouso.

Se o movimento € um processo que conduz de um estado A
para um estado B, de um estado B para um estado C, e assim por
diante, isto significa, de imediato, que cada um désses estados cor-
responde a um momento de repouso, ao menos tempordrio, que
acaba sendo destruido e substituido por um névo. A destruicdo
desses momentos — € o que afirma Rousseau, no Discurso sébre a
Desigualdade — ndo é um acontecimento necessario, pois o homem
poderia ter parado a sua evolugdo em qualquer de seus estigios, se
uma multiddo de causas fortuitas — entre as quais os funestos aca-
sos — ndo interviesse para pertubar a ordem presente. A cada
estimulo destruidor de um equilibrio corresponde uma resposta que
tenderd a criar uma nova ordem e um ndvo estado de repouso,
que mais uma vez poderdo ser rompidos, quando novas causas
aparecerem. O momento original, no Discurso sébre a Desigdaldade,
corresponde a um sistema perfeitamente ordenado em relagdo a um
centro comum de harmonia, no qual todos os elementos se unifi-
cam. Rompida esta harmonia, uma nova forma de equilibrio de-
verd surgir, mas o sistema ja ndo serd o mesmo: serd um ndvo,
sustentado por uma nova relagdo. (Cada momento serd, portanto,
a negagdo da ordem destruida, mas nfio a negagio da ordem,
em sentido absoluto. Uma nova ordem serd localizada, na andlise
rousscauniana, e o clemento bisico do névo equilibrio serd o de-
finidor da nova ordem.
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A condigdo de equilibrio entre o homqm e o ambiente é a
cita correspondéncia entre desejos, necessidades e recursos. Li-
o as puras sensag0es, como 05 outros animais, o homem na-
yive num horizonte reduzido aos acontecimentos maed;atos,
ap mesmo tempo, em pgrfexta parmoma com_ a'totahdad_e
u mundo: Seu primeiro sentimento € o dasua existéncia, seu pri-
cuidado, o da conservagﬁo_. “Nao_ desejando sen@o as coisas que
ece, e nao conhecendo sendo aquilo que po<~ie ter, (...) nada
ser tdo tranquilo quanto sua z_ﬂma, nem tao limitado quanto
spirito” (7). Seus Gnicos desejos sdo aquéles que a natureza
i 1563,_ ¢ que cla mesma pode provc{..“Seus desejos nao ul-
sassam suas necessidades fisicas, e os lnicos bens que conhece,
universo, sio o alimento, uma fémea ¢ o repouso”.

pandonada a fertilidade natural, a terra proporciona abrigo
ento, ndo precisando o homem, para sobreviver, preocupar-se
lo que qualquer outro animal. “Sendo o corpo do selvagem
jico instrumento que éle conhece, éle o emprega para diversos
, dos quais, por falta de exercicio, 0s nossos sdo incapa-
8). A imediatez das relagdes é total. Nenhum instrumento
coloca entre o corpo humano e o universo fisico. Nenhum obje-
presente, na consciéncia, a nao ser aquéle oferecido pela sen-
atual. A modéstia das necessidades, ficilmente satisfeita, e
aridade do espeticulo natural, que mal atrai a atencdo, fa-
de sua vida um presente eterno.

m curiosidade, ndo exercita a imaginacdo. Sem imaginagio,
onhece as dimensGes da auséncia, ndo tendo, portanto, nem
. nem futuro. “Sua alma, que nada agita, entrega-sc ao s6
itimento da existéncia atual, sem nenhuma idéia do futuro, por
proximo que seja, e seus projetos, limitados como sua visao,
al se estendem até o fim do dia” (9). Esta observacio vem apoia-
a, embora a prova ndo seja essencial, neste caso, em informes de
antes: “Tal ¢, ainda hoje, o grau de previdéncia do Caraiba: de
nha, vende seu Icite de algoddo; & noite, vem chorar para com-
a-lo, por néo haver previsto que déle precisaria para a noite pro-
"« O projeto, portanto, como construgiio abstrata de um espi-
filo que ultrapassa o aqui e o agora, lhe é desconhecido.

Tal € a simplicidade de suas relagdes com o mundo fisico, sim-
dade que se reproduz no contato com os seres sensiveis, homens
- animais, com os quais nfo hi nenhum tipo de relagio constan-

Toda hipitese de perversidade ¢ excluida destas relagdes, por

.‘&— nota 11, pe. 214, Pléiade.
:9.—-_ PIeJ:ade, II, pg. 135.
— Pléiade, II, pg. 144.
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absoluta falta de funcdo. Mesmo admitindo-se que os homens Ju-
tem, quando desconhecidos se encontram na floresta, éste fato
ocorreria tdo raramente que nio constituiria um estado de confli-
to permanente. E, se o constituisse, ndo o seria no mesmo senti-
do em que se pode falar de guerra, no mundo civilizado, em que
os homens podem julgar-se concorrentes e se dividem pelos seus
projetos contraditérios. Se o primeiro impulso é o da conseva-
¢do, hd um outro, no entanto, que tende a aproximar o homem
dos seres com os quais €le pode identificar-se. Fste sentimento,
“que nos inspira uma repugnancia natural por ver morrer ou so-
frer todo ser sensivel, principalmente nossos semelhantes”, é g
piedade. E éle que estabelece o feliz equilibrio entre os impul-
sos  primitivos, impedido que o homem, preocupado com sua
conservagdo, se feche em si mesmo.

Se éste sentimento, no primeiro estigio da existéncia huma-
na, se estende a todos os homens, enquanto homens, ‘ou apenas
aos conhecidos, ¢ uma questdo que tem'despertado dividas. Al-
guns imaginaram ver uma contrad'¢iio entre o Discurso sobre a De-
sigualdacle ¢ a seguinte passagem do Ensaio sobre a Origem das Lin-
guas:“Como nos deixamos levar 2 piedade?. Transportando-nos para
fora de nds mesmos, identificando-nos com todo ser sofredor.
Imagine-se quanto éste transporte supde, em matéria de conheci-
mentos adquiridos! Como poderia eu imaginar males dos quais
ndo tenho nenhuma idéia? Como sofreria, vendo sofrer um outro,
se ignoro o que hi de comum entre mim e éle? Quem jamais
refletiu ndo pode ser clemente, nem piedoso”. Mas Rousseau vai
além. Desconhecendo-os mutuamente os, homens “acreditavam-se
inimigos uns dos outros ... Nada conhecendo, tudo temiam, ¢
atacavam  para defender-se”. Incapaz de reflexio, o homem na-
tural limita-se a estender a piedade ao pai, ao filho, ao irmao,
mas nao @ humanidade. Para Emile Durkheim, a contradigio nio
existe. Rousseau nfio renega, no Ensaio sébre a Origem das Lin-
guas, a teoria segundo @ qual a piedade é um sentimento anterior
a reflexdo. Simplesmente afirma que, para dirigir-se a um objeto
universal, ela deve apoiar-se num poder de abstragio que o ho-
mem mais primitivo nio posui. Quando muito, conclui Durkheim,
“poder-se-ia ver no Ensaio uma determinacio e uma corregio
parcial da idéia desenvolvida no Segundo Discurso” (10).

Sejam quais, forem, de qualquer modo, estas relagdes, é im-
portante assinalar que tdda hipdtese de perversidade natural é
rejeitada, em qualquer dos casos, e assim negada a tese hobbesia-
na. O homem natural ndo é mau nem bom, e qualquer destas

10 — Montesquieu et Rousseau, précurseurs de la Sociologie, pg. 125,
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ser pensada mediante uma referéncia a socie-
de natureza, nenhuma qualificagdo moral tem
em desconhece tanto o bem quanto o mal.
e é o estado da “inocéncia”, “Os homens,
estado, ndo tendo, cnire si, n;nhum tipo de relagio moral
deveres conhecidos, ndo poderiam ser bc_ms_ nem  perversos,
. tinham vicios 'nem virtudes”. Qual o significado, pois, da
lenda do “bom selvagem”, atribuida a _Rousseau? — Ne-
e atribuirmos a palavra bom um sentido moral. Que o
mem ¢ naturalmente bom, Rousseau o declara muitas veézes, ao
5 do Emilio. Mas isto ndo contraria a tese da indiferenga mo-
‘no estado de natureza, se entendermos que o homem, para
pusseau, & apenas constitucionahm?nte bgm, no mesmo sentido
se pode afirmar que a criagio & boa, porque vem de
A fonte da bondade moral é certamente esta bondade on-
., que faz o homem inclinar-se naturalmente para o bem e
a sua pritica, antes mesmo de conhecé-lo, se a sua raziao
tiver desenvolvida. Mas, assim como a bondade natural se
o a um certo tipo de relagdo espontinea entre o homem e a
dade criada por Deus, a bondade moral serd definida por
espécie de  relagio entre os homens e seus  semelhantes,
ando estas relagdes forem regidas pelo entendimento e pelas
s da sociedade. Para que a bondade moral chegasse a surgir,
ntanto, seria necessario que o homem se afastasse da ordem
inal, inscrita em seu coragdo. Este afastacento abre, ao mes-
empo, a perspectiva do mal.

.5 so pode
No estado
ido, pois © hoEn
isso mesmo, st

importdncia do imagindrio
1
Tendo mostrado que papel desempenharam, para a teoria rous-
na, a histéria e a observacdo, resta explicar o sentido de
cusa, na pesquisa do direito e da ordem naturais. No pre-
aC10 a0 Segundo Discurso, como ji observamos, Rousseau proclama
©, para cumprir seu propdsito, renunciard: 1. aos livros, os quais,
e de estarem em desacordo sébre o que seja a lei natural, tém
0dos um defeito comum: transportar & natureza nogdes adquiridas
‘ustoricamente; 2. a investigar o desenvolvimento biolégico do ho-
b= POIS 0 que importa é conhecé-lo ji constituido; 3. finalmen-
te, é.hlstona e aos fatos, pois ndo terfo utilidade. “Comecemos,
@3‘5;‘ por dtj.scartar todos os fatos, pois éles ndo tangem a questdo.
" ¢ preciso tomar as pesquisas, nas quais se pode entrar quanto
o &iﬁazigl}tﬁa por verdades ‘histéricas, mas somente por racioci-
. poteticos e condicionais, mais proprios para esclarecer a
eﬁlm natureza das coisas que a mostrar a sua verdadeira ori-
semelhantes aquéles que todos os dias fazem nossos fisicos,

‘Verda
‘gem,



— 6 —

sobre a formagiao de mundo” (11). Em nota 2 edi¢gdo das Obrgy
Completas, da P!éiade, Jean Starobinski assinala: “Para o leitor
francés de 1755, a alusio concerne & Teorie de la Terre, de Buffon
e, sem divida, também ao Essai de Cosmologie, de Maupertuis”,’
Embora util, a nota nfo indica o alcance real do compromisso me-
todolégico assumido por Rousseau. Ao deixar de lado os fatos e
a historia, para buscar a “verdadeira natureza” e nfio a “verdadeirg
origem” das coisas, o {ilésofo ndo estqd simplesmente abandonandg
a investigagio empirica, mas apontando um caminho pelo qual se
poderd construir um critério de leitura da prépria experiéncia. Em
outras palavras, estd buscando, fora da histéria, a condi¢gdo de in-
teligibilidade e de avaliagio da prdpria histéria, pois ¢ ela, afinal,
que estd colocada em questio. O que a observagio nos ensinou,
até aqui, é que a transformagiio do homem sc processa como res-
posta a necessidades, reais ou artificiais, impostas pelo ambiente.
Que necessidades, contudo., poderiam fazer que o homem abando-
nasse o estado primitivo, para evoluir até a vida social? Que cir-
cunstdncias poderiam ter dado origem a forma e a organizagao
desta mesma sociedade? O que a observagiio e a hisidria nos tra-
zem ¢, antes de mais nada, a possibilidade de construir, de modo
negativo, o conceito de estado natural. “Suponde — diz Rous-
seau no Ensaio sébre a Origem das Linguas — uma primavera
perpétua s6bre a terra; suponde os homens, mal saidos das mdos
da natureza, dispersos por tudo isso; nfdo imagino como teriam re-
nunciado a liberdade primitiva e deixado a vida isolada, tdo con-
veniente & sua indoléncia natural”. E, adiante: “anos estéreis, in-
vernos longos ¢ rudes, verdes abrasadores, que tudo consomem,
exigiram déles uma nova inddstria”.

Trata-se, portanto, de imaginar o homem num estado de ver-
dadeiro repouso, em que nada o solicitasse além da pura vida
instintiva. Quais seriam, neste estado, os seus sentimentos, 0s seus
desejos, as suas preocupaces?. Que tipo de direito existiria, pa-
ra ¢ste homem? Tais sdo os perguntas que devem ser respondi-
didas, antes que tentemos explicar como pdde o homem chegar
a ser o que & e quais as circunsifincias que deveriam té-lo con-
duzido a construir a histéria como a conhecemos. O que busca-
mos, acima de tudo, ¢ um padr@o, que nos permita compreen-
der o mundo presente e ju'gar o seu valor. Um padrio ndo corres-
ponde necessariamente, a uma, realidade empirica. Por isto, falando do
estado de natureza, Rousscau a éle se refere como *algo que nao
existe mais, que talvez jamais tenha existido, e do qual, no en-
tanto, é necessdrio ter nocdes justas, para bem julgar nosso esta-
do presente”. Depois de havermos colhido, na prépria histdria,

11 — Plélade, III, pg. 132.
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as primeiras indicagc")es sObre como se formam os povos, vamos
realizar o caminho inverso, para acompanhar,. de modo imagindrio,
esta mesma formacdo. Nosso ponto de partida, contudo, _ estard
além daquele aonde pudemos ch’egar, em nossas observacdes. A
decifragio final da historia devera resolverl-se, _portanto, num ’t(-:m-
o abstrato, da mesma forr_na como a decifracdo do mundo fisac?,
a partir da mecanica cldssica, viria _{esqlver-se no espago geomeé-
trico e ndo mais no espago da experiéncia.

Ao comentar esta passagem, Emile Durkheim (12), pretende
ver uma semelhanga cntre éste método e o cartesiano, pois “um e
outro julgam que a primeira operagdo da ciéncia deve g_msistir
numa purgagdo intelectual, que resulta em expulsar do espirito to-
dos os julgamentos que ndo foram cientificamente demonstrados,
de maneira a obter as proposi¢des evidentes, das quais tddas as
outras devem derivar-se”. O paralelo é atraente, mas apenas par-
cialmente verdadeiro. Se hd uma purgagdo intelectual, no caso de
Rousseau, ela consiste (nicamente na rejeicdo dos dados da his-
toria como “naturais”, e das crengas bésicas da vida social como
verdadeiras, do que resulta a critica da ideologia dominante. Cum-
prida esta primeira tarefa, a purgacdo seguinte ja ndo é da cons-
ciéncia, mas do objeto a ser conhecido. Tal depuragéo correspon-
de ao abandono de todos os predicados humanos inessenciais, para
concentrar-se apenas naqueles sem os quais o homem seria in-
concebivel. Em cerfo sentido, a imagem do homem assim obtida &,
como sugere Durkheim, uma primeira proposigio evidente. Mas
a operagio pela qual se produz esta primeira proposi¢io ndo é
a suspensdo dos juizos sobre o mundo sensivel e o conhecimen-
to adquirido. A recusa, ndo. sé dos livros, mas também do co-
nhecimento histérico e da observagio, decorre principalmente da
convicgdo de que nenhum dado relevante ali se poderia encontrar,
Para a construgio da imagem desejada.

Quando a isto, Durkheim estaria de acdrdo, pois observa,
com precisio, que o proprio selvagem, para Rousseau, represen-
1a apenas imperfeitamente o homem natural. A rejeicao dos “da-
dos” desempenha, portanto, fungdo diferente da davida cartesia-
na. Destina-se, de um lado, a obter aquilo que s0 pode ser cons-
Iruido, e nio observado; de outro, a reconstruir, apenas com os
cl’Ememus essenciais, para melhor compreensio, a génese pro-
Vavel dos fendmenos a serem explicados.

y A idealizagio do homem no estado de natureza implica um
:a[to, que ndo poderia ser evitado, mesmo que observdssemos um
evagem despojado de quase todas as suas luzes e de quase t0-

12— op. cit. pg. 119.120.
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das as modificagdes que decorrem, necessiriamente, do abandono da
vida instintiva. Ainda que encontrdssemos tal selvagem, seria necessd-
rio supd-lo num estado ainda mais simples, colocando-o num am-
biente de tal modo propicio a vida humana, que os obstdcuios a supe-
rar fossem nulos ou insiguinificantes, e certamente insuficientes
para leva-lo a reflexdo. Este homem e, esta natureza nio existem,
e ndo é certo que tenham existido em algum: tempo — esta € a
suposicio de Rousseau. O homem natural ndo ‘€, portanto, um
homem do passado, ainda que de um passado remoto, mas um
homem ideal cuja existéncia nao & afetada por qualquer iniluen-
cia modificadora. Este homem existe, de certo modo, no vazio —
um vazio que o filésofo ird preenchendo, aos poucos, como numa
experiéncia controlada. Para viver nesse mundo ideal, o selva-
gem nio precisa sendo de seus instintos, ¢ as unicas leis que co-
nhece sdo aquelas inscritas em seu coragdo — leis anteriores ao
entendimento. Sendo leis do coracdo e nao da razdo, elas podem,
portanto, falar imediatamente pela voz da natureza — e esta é
a exigéncia de Rousscau, para reconhecer, num mandamento, o
cardter natural. Ao introduzir elementos noves, o investigador
rompe o equilibrio e a ordem do quadro construido. A imagem,
concebida originalmente como um modélo estatico, pde-se em jmo-
vimento, ¢ a histéria provavel das transformagGes humanas co-
mega a desfilar perante o fildsofo; as vézesiseu curso se interrom-
pe, pois menhum fator necessario sc apresenta visivel, mas o in-
vestigador tem liberdade para supor uma causa fortuita — um
funesto acaso — ¢ a cadeia se reconstitui.

Basicamente, o método utilizado por Jean-Jacques nem era
nbvo, no seu tempo, nem se tornou, mais tarde, obsoleto. Todo
o mundo imaginirio do Discurso sobre a Desigualdade ndo é
sendo aquilo que hoje chamamos um modélo abstrato. A me-
ciinica classica foi a primeira ciéncia moderna a cmpregd-lo, de
modo amplo e constante. Em nosso tempo, as ciéncias humanas
enveredaram, decididamente, pelo mesmo caminho, e nenhuma o
féz de modo tdo amplo e fecundo quanto a Teoria Econdmica.

ROLF KUNTZ



	Discurso 02 067
	Discurso 02 068
	Discurso 02 069
	Discurso 02 070
	Discurso 02 071
	Discurso 02 072
	Discurso 02 073
	Discurso 02 074
	Discurso 02 075
	Discurso 02 076
	Discurso 02 077
	Discurso 02 078

