DA DIGNIDADE DA POLITICA: HANNAH ARENDT

Between Past and Future &, entre os livros de Hannah Arendt, aquéle onde pulsa
simultineamente o conjunto de inquietagdes a partir do qual esta admirivel repre-
sentante da cultura de Weimar ilumina, para usar uma de suas palavras prediletas, a
reflexiio politica do Século XX. Néle se contém, praticamente, ainda que de forma
um tanto dispersa, todo o temdirio de sua obra, constituindo-se, portanto, num exce-
lente ponto de partida para uma tentativa de interpretaciio e organizagio do seu
pensamento. Este ponto de partida ¢ metodoldgicamente 1til porque uma leitura de
Hannah Arendt implica num certo esférgo de decodificaciio, pois as linhas de orde-
nacio de seu pensamento nido sio Obvias e nio se encontram apenas nos seus enun-
ciados mas, também, nas inquieta¢des que estruturam os seus trabalhos.

1

A LACUNA ENTRE O FPASSADO E O FUTURO: 4 DILUICAO DA TRADICAO

“Seres entre dos aguas marginales de ayer
vy de mafiana: es esto lo que hicieron de
nosotros™.

José Emilio Pacheco — Transparencia de
los Enigmas.

Between Past and Future, cuja altima edicfio, revista e ampliada, é de 1968,
comega por examinar a lacuna entre o passado e o futuro — a crise profunda do
mundo contempordneo que se traduz, no campo intelectual, pelo esfacelamento da
tradigio. Evidentcmente, Hannah Arendt adquiriu consciéncia desta lacuna com a
irrupgio do surto totalitirio cujas raizes e caracteristicas examinou em The Origins
of Totalitarignism (1951). “Os homens normais nio sabem que tudo é possivel”,
observa David Rousset em frase que scrviu de epigrafe a éste livro ¢ que talvez sin-
tetize uma de suas conclusbes. De fato, o fendmeno totalitirio revelou que nio
existem fimites s deformacfes da natureza humana e que a organizacio burocra-
tica de massas, baseada no terror e na ideologia, criou novas formas de govérno e
dominagio, cuja perversidade nem sequer tem grandeza, conforme nos aponta
Hannah Arendt ao examinar a banalidade do mal no relato que féz do processo
Bichmann — Eichmann in Jerusalem — A report on the Banality of Evil — (1963).
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Diante déste fendmeno, os padroes morais e as categorias politicas que com-
punham a continuidade histérica da tradigio ocidental se tornaram inadequados
ndo s6 para fornecerem regras para a agio — problema clissico colocado por Pla-
tdo — ou para entenderem a realidade histérica e os acontecimentos que criaram o
mundo moderno — que foi a proposta hegeliana — mas, também, para inserirem as
perguntas relevantes no quadro de referéncia da perplexidade contemporinea (1).
Em outras palavras, o esfacelamento da tradigio implicou na perda d= sabedoria
isto ¢, para falar com Karl W. Deutsch, na dificuldade de discernir num contexto,
as classes de perguntas que devem ser feitas (2).

Marx, Kierkegaard e Nietzsche anteciparam, no campo do pensamento, &ste
esgarqamento da tradicio, tende Hegel como ponto de partida. De fato, Hegel foi
o primeiro que se afastou de todos os sistemas de autoridade, pois, ao vislumbrar o
desdobrar completo da Histéria Mundial numa unidade dialética, minou a autori-
dade de tédas as tradicbes, sustentando a sua posicio apenas no fio da prépria
continuidade histérica. De mais a mais, a histéria da filosofia ocidental que se
tinha constituido no conflito bipolar entre o mundo das aparéncias e o mundo das
idéias verdadeiras, perdeu parte do seu significade quando Hegel procurou demons-
trar a identidade ontolégica da idéia e da matéria em movimento dialético — O
real é racional e o racional é real — desgastando, consequentemente, o sentido clis-
sico da aporia imanéncia versus transcedéncia (3). Marx, Kierkegard e Nietzsche,
diante déste impasse, preocuparam-se novamente com a qualidade do humano e
perccberam pontos basicos do conflito enfre a contemporaneidade e a tradigio.

Kierkegaard salienta o aspecto concreto do homem como sofredor, em con-
traste com o conceito tradicional do homem como ser racional. Desta maneira,
subverte a relagio tradicional entre fé e razio, pois a sua divida nfo se resolve
pelo cogito cartesiano mas, sim, pelo salto racionalmente absurdo da davida para
fé (4). E curioso observar que esta perda do senso-comum, que traz a falta de
confian¢a no que nos circunda, foi realcada pelos resultados da ciéucia contempo-
rdnea. De fato, a perspectiva da ciéncia, como observa Hannah Arendt, parte da
rejeicio do senso-comum e da linguagem comum para poder descobrir o que se
esconde atris dos fendmenos naturais. O progresso da ciéncia implicou numa lin-
guagem cientifica cuja formalizaciio crescente csvaziou de sentido a nossa percepgao
concreta e, ademals, nio s6 converteu, através da mediagio da técmica, o nosso
meio-ambiente em objetos criados pclo homem, como também conseguiu meodificar,
por meio da agio humana, o desencadeamento dos préoprios processos da natureza,

(1). — HANNAH ARENDT, Between Past and Future — eight exercises in poli-
tical trought (New and enlarged edition) — New York: The Viking
Press, 1968, prefacio pp. 8-9, 13-14, Cap. I, p. 26.

(2). — KARL W. DEUTSCH, On Political Theory and Political Action American
Political Science Review, vol. LXV (May 1971), pp. 12, 13, 16, 17.

(3). — Between Past and Future, Cap. 1, pp. 28, 37-39.

(4). — Between Past and Future, Cap. 1, pp. 29 e 35; HANNAH ARENDT,
The Human Condition, N. York: Doubleday, 1959, pp. 249-254.



— 187 —

como o evidencia a fissao do Atomo. Destarte, diluiu-se a tradicional distin¢io enfre
natureza e cultura, e o homem, quando se confronta com a “realidade objetiva™,
nio encontra mais a naturcza mas se descmcontra consigo mesmo, isto ¢, com
objetos que criou e processos que desencadeou, que funcionam, mas que nio en-
tende porque nio ¢ capaz de explici-los em linguagem comum (3).

Nietzsche também se opds ao conceito tradicional do homem como ser ra-
cional, insistindo na produtividade da vida e na vontade de poder do homem.
Entretanto, o sensualismo da vida s faz sentido no quadro de referéncia da sub-
versio ao supra-sensual e ao transcendente. Dai o nihilismo, pois a posigio de
Nietzsche — “um portador de valores gracas ao qual o conhecimento se encarna
¢ flui no gesto da vida”, nas palavras de Anténio Candido, esbarra na incompa-
tibilidade cnire a contestagio a valores transcendentais, elaborados pela tradigdo
¢ classicamente utilizados para medir a aciio humana, e a sociedade moderna que
dissolveu éstes padrées, transformando-os em valores “funcionais™, isto ¢, em en-
tidades de troca (6). Estes aspectos da sociedade moderna, que Hannah Arendt
examinou longamente em The Human Condition (1958), encontram particular apli-
cagio no exame que cla faz da cwltwra de massas. De fato, se no Século XIX o
filistinismo da classe média em ascencio féz da cultura um instrumento de mobi-
lidade social — uma mercadoria social — iniciando a desvalorizagio dos valores,
a socicdade de massas contemporanea levou €ste processo adiante ao consumir
cultura na forma de diversio. A diversio, que ¢ o que se consome nas horas li-
vres entre o trabalho e o descanso, estd ligada ao processo bioldgico vital, e, como
processo biologico, o seu metabolismo consiste na alimentagio de coisas. O risco
déste processo reside no fato que a indistria de diversio esti confrontada com
apetites imensos e os processos vitais da sociedade de massas poderdo vir a con-
sumir todos os objetos culturais, deglutinde-os e destruindo-os. A sociedade de
massas, que se orientou para uma atitude de consumo, dificilmente modificard esta
tendéncia devoradora, e o dcio e a ““cultura animi” de que falava Cicero, que re-
compunham na tradicio ocidental o “balancez” entre diversio e cultura, ndo
constituem uma resposta adequada para a perplexidade de um nihilismo que, em
vez de enfrentar valores vigorosos criados pela cultura, se esvai no contacto in-
digno com a diversaa (7).

Marx, numa outra perspectiva, asseverou igualmente a incompatibilidade entre
0 pensamento clissico e as condigdes politicas da modernidade trazidos pela Re-
volugio Francesa ¢ pela Revolugio Industrial. A andlise de Marx explodiu a tra-

e -

(5). — Betwren Past and Futwre, Cap. II, pp. 60-63; Cap. 8, pp. 265-280;
The Human Condition, p. 4.

(6). — Between Past and Future, Cap. 1, pp. 30, 32, 33; ANTONIO CANDIDO,
O observador literdrio, Sio Paulo: Conselho Estadual de Cultura, 1959, p.
77; sébre o problema da bipolaridade dos valores ¢f. MIGUEL REALE,
Filosofia do Direito (4a. ed.), Sio Paulo: Saraiva, 1965, pp. 157-186.

(7). — Between Past and Future, Cap. 6, pp. 197-211.
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dicio através da radicalidade de alguns de seus conceitos bisicos, a saber: )
o trabalho cria o homem, o que equivale a dizer que o homem eriz a si mesmo
pelo trabalho e que, portanto, a sua diferenca especifica é ser animal lzborans e
nio animal rationale, Nio & preciso salientar que esta posicio implica num ata.
que a Deus, como criador do homem, numa reavaliacio do trabalho que até entio
féora uma atividade desprezada em térmos da problematica filoséfico-politica e
numa afronta a tradicional dignidade da razio; (il) a violéncia é a parteira dg
Histéria, o que significa uma contestacio & faculdade especifica do homem, se-
gundo os gregos, que seria a de conduzir os negécios da polis através da capaci-
dade dos homens livres de se persuadirem pela palavra. A violéncia, no contexto
clissico, seria uma “ultima ratio”, aplicivel apenas na relagio entre os barbaros,
onde imperava a coergio — ¢ por isso ¢ que eram bérbaros — e com os escravos
forcados a trabalharem — e por isso que a sua atividade nio era digna, pois nio
implicava no uso dialégico da palavra; (iii) e, finalmente, a atualizagdo da filosofia
na politica, que implica no fim de um cicle do pensamento, iniciado quande um
filosofo — Platdo — se afastou da politica para retornar a ela impondo os seus
padrdes, ¢ encerrado quando um filésofo — Marx — se afastou da filosofia para
realizi-la na politica. Este salto de Marx, da filesofia para a politica, trouxe,
consoante ITannah Arendt, profundas modificacdes ao conceito dz histéria, que
merecem ser sucintamente resenhadas para uma devida avaliagio da ruptura
cntre a modernidade e a tradicio (8).

De acordo com os gregos, a circularidade da vida biolégica conferia a natu-
reza o seu cariter de imortalidade, em contraste com a mortalidade concreta dos
homens. Entretanto, o tempo retilineo de uma vida individual, onde o presente
nao repete o passado e cada instante é (nico e diferente — “que as pessoas nao
estdo sempre iguals, ainda nio foram terminadas — mas que elas vdo sempre
mudando”, como diria Guimariies Rosa — pode albergar feitos e acontecimentos
que, pela sua singularidade, merecem ser conservados. A funcio da histéria seria
a de registrar @stes feitos e acontecimentos garantindo, desta maneira, a imorta-
lidade do homem na terra — “Por cstender co’a fama a curta vida”, como nos
ensina Camdes (9). Esta visio da histéria foi modificada quando Vico enfrentou
o problema da distingio entre processos naturais e processos historicos. De acor-
do com Vico, a natureza é frita por Deus e s6 Ele pode compreender os seus
processos. Entretanto, a histéria é feita pelo homem, que pode, consequente-
mente, entender os processos que desencadcou. Em outras palavras, ¢ para usar a

formulagio de Ortega: A histéria é o sistema das experiéncias humanas. A natu-

reza do homem & a sua histéria — as suas “res gestae” — e o sistematismo das

(8). — Between Past and Future, Cap. 1 — pp. 17, 21-23, 32.
(9). — Grande Sertdo Veredas (2a. ed.), Rio: Jos¢ Olympio, 1958, P- 245
Os Lusiadas, 111, 64,
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g gestarum” abre a possibilidade da “cognitio rerum gestaram” (10).

Entretanto, para Vico e para Hegel, a importincia da histéria é tebrica, B
uma visio “a posteriori” dos acontecimentos, na qual o historiador, porque ob-
gervou a totalidade do processo, pode abarcar o seu sentido. Nas palavras de
Heée], no preficio que escreveu & sua Filosofia do Direito: “A coruja de Minerva
yoa s6 mo cair da tarde, quando uma forma de vida ji envelheceu”. Marx, ao
propor & atualizagio da filosofia na politica, politizou e industrializou o conceito
de histéria, subvertendo o seu significado tedrico. De fato, a filosofia politica de
Marx se baseava nio numa andlise da aciio mas na preecupacio hegeliana com a
histéria, s6 que a histbria deixou de ser uma compreensio do passado para ser
uma projecio do futuro. Em outras palavras, a historia passou a ser um modélo
cuja contemplagiio fornece regras para agdo. A finalidade da histéria é a atuali-
 zagao da idéia de liberdade. Este processo pode ser revelado pelas leis da dialéti-
ca, e o seu conteido ¢ a luta de classes. Entretanto, éste processo é um processo
andlogo ao da fabricacio industrial: tem comégo, meio ¢ fim. Este fim é a fabri-
‘cagio da sociedade perfeita. Destarte, cancela-se a imortalidade dos feitos e das
~agbes humanas porque o processo, quando se encerrar, tornard irrelevante tudo
quanto o antecedeu. Na sociedade sem classes os feitos terdo o mesmo significado
‘que as tdbuas e os pregos para uma mesa acabada (11). Esta superposicio da
teoria ¢ da agio dissolveu o significado tradicional de ambas, tanto nos térmos
“do proprio Marx quanto nos térmos das tendéncias do pensamento contempori-
‘neo. De fato, a anilise de Marx, levada #s suas Gltimas consequéneias, eshbarra
‘numa situagio paradoxal, pois a atualizacio da filosofia na politica — a sociedade
perfeita — implicard no fim do trabalho, com o advento do écio, no fim da vio-
léncia, com o desaparecimento do estado ¢ no fim do pensamento quando &ste
tiver se realizado na histéria. Dai o desencontro entre os conceitos que envolvem
‘a glorificagio do “animal laborans”, da violéncia e da atualizacio da filosofia e
‘@ visdo utdpica final de uma scciedade sem estado, sem trabalho e sem classes (12).

~ Sem divida, uma inquictagio excessiva com @stes paradoxos nio nos deve
‘atormentar, porque os dias de uma sociedade, tal como foi preconizada por Marx
ﬁla sua visio utépica, ndo parecem estar i vista, Entretanto, o impacto de Marx,
conjuntamente com o de Kierkegaard e Nietzsche, nas tendéncias do pensamento

contemporaneo, foi definitivo e por isso deve ser salientado na andlise da ruptura
€om a tradigio.

3 A contestacio de Mars, Kierkegaard e Nietzsche 2 tradigio, por ser uma
‘ontestaciio, ainda se integrava na tradigio mesma, por isso, talvez, conseguiram
——

(10). — GIAMBATTISTA VICO, Scienza Nuovae — sezione terza — § 331 in
Opere a cura di Fausto Nicolini, Milano: Ricciardi, 1963; JOSE ORTEGA

Y GASSET, Histéria como sistema in Obras Completas — VI, Madrid;
Revista do Ocidente, 1964 — pp. 41-44.

Between Past and Future, Cap, 11 — pp. 41-44, 57-60, 77-80.
— Between Past and Future, Cap. I, — pp. 17-25.

), —
(12),
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gles manter no horizonte de suas formulacdes uma aspira¢io de totalidade. En-
tretanto, o esférgo que fizeram, que ajudou a derrocada da tradigdo, trouxe o
desaparecimento de uma visio totalizadora. Uma ripida referéncia ao conceito
contemporaneo de modelos nas ciéncias sociais, notadamente na economia e, mais
reccntemente, na ciéncia politica, comprova esta observagio e a ela se soma tdda
a evolucio da ciéncia. Esta delimitagio, implicita na idéia de modélo, que tam-
bém muitas vézes contém nitidos objetivos operacionais, carreou ¢ muden¢a da
nogio de teoria, De fato, esta deixou de ser, como o era tradicionalmente, um
sistema de verdades interligadas que ndo foram feitas e construidas mas dadas
para os sentidos e a razdio, para se transformar — como na ciéncia moderna —
numa hipotese de trabalho que se modifica de acérdo com os seus resultados e
cuja validez depende ndo de uma revelagio de verdade mas pelo fato de funcio-
nar (13). Ora, tudo pode eventualmente funcionar — e a experiéncia do totali-
tarismo comprova no mundo dos fatos a tendéncia das orientagdes do pensamento
antes relatada (14). Dai a circularidade da relacio entre fatos e teorias que reco-
loca o sentido da agdo politica, uma vez que implica num contexto para o qual a
tradi¢gio niio tem nem padrdes para julgd-la — em virtude da perda do senso-
-comum e da dissolugio de valores — nem perguntas para explici-las — em vir-
tude da nogio contemporinea de teoria. Movimentar-se neste perplexo impasse,
que traduz todo o alcance da lacuna entre o passado e o futuro e que equivale a
perda da sabedoria, é o objetivo da reflexfio politica de Hannah Arendt.

Y1

— O ESPACO DA PALAVRA E DA ACi0 —

“Es quimera pensar en una sociedad que
reconcilie al poema y al acto, que sea
palabra viva y palabra vivida, creacién
de la comunidad y comunidad creadora?”
Octavio Paz — Los signos en rotacion

Diante déste beco sem saida, a reflexio de Hannah Arendt se encaminha para
uma indagagio sdbre as caractcristicas da agiio politica para verificar se ela pode
ser apreendida e entendida dentro de um esquema onde a circularidade da relagdo
entre fatos e teorias nio seja tdo infrutifera. Creio que se pode dizer que esta
reflexiio comega por descartar a relagio entre politica e certas formas de conheci-
mento. Para Hannah Arendt o campo da politica ndo é o da razio pura — como
queria Platio — nem o da razio pritica — como aparentemente, segundo ela, se

(13). — Between Past and Future, Cap. 1 — p. 39.
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pensa que teria sido a posi¢do de Kant, pois em ambos os casos os modos de asser-
¢io do conhecimento tém, para usar uma distingio de Tércio Sampaio Ferraz Jr.,
uma estrutura discursiva monolégica (15). As verdades matemdticas e cientifica se
caracterizam por conter um elemento interng. de coercio que as torna indiscutiveis.
A evidéncia racional ou a prova empirica implicam na submissio. A verdade filo-
sofica, a verdade moral e a propria verdade revelada também tém uma estrutura
monolégica, pois dizem respeito ao homem na sua singularidade. De fato, como
aponta Hannah Arendt, ao falar da critica da razao pratica, o imperativo cate-
gorico coloca a necessidade de estar o pensamento racional de acirdo consigo mes-
mo, principio que Sécrates ji descobrira ao afirmar: Se sou um, ¢ melhor estar em
desacérdo com o mundo do que estar em desacérdo comigo mesmo. Dai a origem
da ética ocidental — concordar com a prépria consciéncia — e da légica ocidental
— o principio da nio contradigio (16). A politica, entretanto, como aponta
Hannah Arendt, se insere num outro contexto e o seu campo ¢ o do pensamento
no plural. Na interpretagio de Hannah Arendt, Kant, na Critica do Juizo, salienta
uma maneira de pensar no plural, que consiste em ser capaz de pensar no lugar e
na posicio dos outros em vez de estar de acordo consigo mesmo. £ o que Kant
chama de mentalidade alargada (17). O alcance e a forga do juizo da mentalidade
alargada estd na concordancia potencial com os outros. A sua drea de jurisdigio nio
¢ a do pensamento puro, do didlogo do cu consigo mesmo, mas sim a do didlogo
com os outros com os quais devo chegar a um acdrdo. Este juizo, portanto, nio
tem validade universal, mas sim validade especifica, limitada as pessoas com as
quais dialogo para chegar 2 um acdrdo. Bste didlogo requer um espago — o espago
da palavra e da agio — que constitui o mundo piblico onde surgem éstes tipos de
juizo. Habilidade politica, o “insight”, é a capacidade de perceber e formular éstes
juizos,, que ndo é a mesma coisa que a sabedoria dos filésofos, como nos aponta
Aristételes no Livro VI da Etica de Nicémaco, pois se trata de um pensamento
topico, que se extrai de opinides e nio de proposi¢Oes universais (18). Conforme
se verifica, 0 modo de assergio da politica, nesta perspectiva, implica num elemento
de persuasio — “All governments rest on opinion”, como aponta James Madison
— que confere ao discurso politico, para retomar a distingio de Tércio Sampaio

—_—

(14). — Between Past and Future, Cap. II — pp. 86-90.

(15). — TERCIO SAMPAIO FERRAZ JR., Justica e Tépica Juridica, Estudios de
Derecho, Vol. XXIX n® 77 (Marzo 1970), pp. 183-194.

(16). — Between Past and Future, Cap. 6, pp. 219-20, Cap. 7, pp. 240, 244-245;
cf. Gorgias, 482.

an. — KANT, The Critigue of Judgement (trad. James Creed Meredith) § 40
— Taste as a Kind of “Sensus Communis™ in Works, Chicago: Encyclo-
paedia Britannica Inc., 1952,

(18). — TERCIO SAMPAIO FERRAZ JR., op. cit. in loc. cit.; e também La
Nocidén Aristotelica de Justicia, Atlantide, VITI, 38 (Marzo/Abril 1969),
bp. 166-194; THEODOR VIEHWEG, Topice e Giurisprudensa (trad. de
Giuliano Crifd), Milano: Giuffre, 1962.
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Ferraz Jr., uma estrutura dialdgica, cuja validade nio é universal (19). Entre
paréntesis, é interessante observar que o esférgo de conferir A politica uma validade
universal, baseada na evidéncia, ¢ uma das consequéncias do pensamento de Des-
cartes, segundo nos aponta de Jouvenel, contra a qual Vico, caleado em Aristoteles,
se insurgira ao salientar a diferenga entre o campo da ciéncia e o tipo de raciocinio
prudencial e topico necessdrio para o conhecimento e para a agio politica (20).
Neste sentido, a reflexio de Hannah Arendt elide o impasse do pensamento contem-
porineo, retomando uma linha de tradicio que, diante da circularidade da rela-
gdo entre fatos e tcorias, readquire um sentido que ficara ofuscado e afastado en-
quanto perdurou uma aspiracio de totalidade sistemitica. Desta retomada resulta
uma revisio de conceitos, de grande utilidade, que merecem ser examinados, a
comegar pela relagdo entre verdade e politica.,

A natureza dialégica da politica propbe o problema da verdade factual, que
informa a estrutura déste didlogo. Com efeito, se a politica se situa no campo da
opinido, o problema da verdade factual — que é a verdade da politica, uma vez
que as outras verdades sio monolégicas — se resume na circunstincia que, sendo
verdade, ela nio pode ser modificada, mas a sua maneira de asser¢io é a da opinido,
Téda a sequéncia de fatos poderia ter side diferente porque o campo do possivel
é sempre maior que o campo do real. A verdade factual nio é evidente nem neces-
siria, ¢ o que lhe atribui a natureza de verdade efetiva é que os fatos ocorreram
de uma determinada maneira e ndo de outra. Destarte, o problema da verdade
factual é que o scu oposto pode ser nfio apenas o érro mas também a mentira.
Ora, a mentira, nos sistemas politicos tradicionais, era limitada porque, sendo limi-
tada a participagio politica, ela nio implicava normalmente em auto-ilusio — os
que a manipulavam sabiam distinguir a verdade da mentira. Entretanto, no mundo
contemporéineo, estas distingbes tendem a desaparecer porque as novas técnicas de
comunicagio somadas & incorporagio das massas nos sistemas politicos, levaram a
novas modalidades de manipulagio de opiniio. Uma delas é o ‘“‘image-making”,
que nio é um embelezamento da realidade mas um seu substitutivo. Neste sentido,
basta comparar as declaragdes oficiais do govérno americano a respeito da guerra
do Viet-Nam com as revelagbes dos “Pentagon Papers”. Vale a pena, também,
registrar, para ressaltar o fendmeno mesmo quando a seriedade na substituicio da
realidade possa ter sido maior, que o pressuposto da politica de De Gaulle foi a
vitéria da Franga na 2a. Guerra Mundial e o seu consequente “status” de grande
poténcia, ou a orientagio de Adenauer na reconstrucgio politica da Alemanha cal-
cada na imagem de que o nazismo fol um movimento minoritirio. Outra modali-
dade de manipulagio de opiniio é o reescrever da histéria nio em térmos de inter-

(19). — Between Past and Future, Cap. 6, pp. 219-223, Cap. 7 — pp-
233-249; Clinton Rossiter ed., The Federalist Papers, N, York: Mentor
Books, 1961, n? 49,

(20), — BERTRAND DE JOUVENEL, Sovereignty (trad. de J. F. Huntinton),
Chicago: The University of Chicaco Press, 1963, Cap. 13, pp. 217-230;
GIAMBATTISTA VICO, Il Metodo degli Studi del Tempo Nostro (1708)
in Opere cit.
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pregagéo mas de deliberada exclusio de fatos — Trotsky, por exemplo, nos com-
péndios soviéticos, nio participou da Revolugio Russa. Este tipo de manipulagio,
que implicou na reabertura do campo de possibilidade para o passado, impede que
& histéria desempenhe a sua funcio, pois o repertéric de opgdes ¢ o campo do
futuro e o papel da histéria é registrar os feitos e acontecimentos decorrentes da
politica, a partir dos quais se entreabre a estabilidade do possivel agir futuro.
Esta situagdo gera o ceticismo, pois a persuasio e a violéncia podem destruir a
verdade factual, mas nio a substituem, porque 0s seus fluxos e refluxos carreiam
uma instabilidade permanente. Daf a importincia de alguns mecanismos de defesa
da verdade factual, criados pelas sociedades modernas, fora do seu sistema politico,
mas indispensdveis para a sua sobrevivéncia, como a universidade auténoma e o
judicirio independente, Dai também o fendmeno da violéncia contemporinea,
sobretudo no momento atual norte-americano ou na Europa de 1968, em cuja raiz
e encontra, como aponta Hannah Arendt em On Vielence (1970), uma reagio
contra a hipocrisia da manipulagio de opinido e um apetite pela agio que reco-
loca o problema da liberdade (21).

A liberdade, no campo da politica, ¢ um problema central, para nio dizer um
axioma, a partir do qual agimos. Entretanto, no campo do pensamento o pressu-
posto a partir do qual raciocinamos é exatamente oposto: nada vem do nada
(“nihil sine causa”). De fato, num exame teérico sobre uma determinada acdo,
ela parece normalmente resultar, conjunta ou separadamente, ou da causalidade
da motivagio intima dos seus protagonistas ou do principio geral de causalidade
que regula o mundo externo dentro do qual se inserem @stes protagonmistas. Esta
dicotomia, diz Hannah Arendt, é aparente e sé surge quando se identifica politica
e pensamento, obscurecendo-se desta maneira o fendmeno da liberdade. O campo
do pensamento ¢ o do didlogo do eu consigo mesmo, que provoeca as grandes per-
guntas metafisicas e onde o livre arbitrio se insere como centro da razio prética
de Kant. O campo da politica é o do didlogo no plural que surge no espago da
palavra e da acio — o mundo publico — euja existéncia permite o aparecimento
da liberdade. De fato, a consciéncia da presenga ou da auséncia da liberdade ocorre
na interacio com os outros e nio no didlogo metafisico do eu consigo mesmo.
Por isso, para Hannah Arendt, a assim chamada liberdade interior é derivativa,
pois pressupde, ou uma retracio forcada de um mundo piblico encolhido onde a
liberdade é negada — que sio os tempos obscuros per ela tio bem salientados nu-
ma coletinea de ensaios significativamente intitulados Men in Dark Times (1968)
— ou uma retragio deliberada da Vita Activa para a reclusio, sem diivida digna,
da Vita Contemplativa. Politica e liberdade, portanto, sio coincidentes, porém sé
se articulam quando existe mundo piblico. A agio, apesar de requerer vontade e

(21). — Between Past and Future — Cap. 7, pp. 227-264; HANNAH ARENDT,
On Violence, N. York: Harcourt, Brace and World, Inc., 1970, pp. 65-66
e passim; New York Times, The Pentagon Papers, N. York: Bantam
Books Inc., 1971; Hannah Arendt, Lying in Politics, The New York
Review of Books, vol. XVII — N? 8 (November 18, 1971), pp. 30-39.
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intelecto, a #les ndo se reduz. Resulta de outros principios, muito bem percebidog
por Maquiavel na virti, com a qual o homem responde 4s oportunidades que o
mundo lhe ofercce na forma de fortuna.

Seu sentido ¢ dado pela palavra virtuosidade, que liga a politica as “perfor-
mings-arts”, na medida em que entreabre as conexdes entre a a¢io e 0s virtuoses,
cuja realizagio se di durante e na execugio de sua arte, Isto nio quer dizer que
a politica seja arte no sentido convencional de arte criativa — o estado COmMO uma
obra-prima coletiva — pois tradicionalmente as artes criativas, ao contririo da
politica, levam & obra, ,assinalada por uma existénecia independente. De fato, ainda
que modernamente a linhagem de Mallarmé busque substituir a obra acabada pela
obra aberta onde, para lembrar Octavio Paz e Haroldo de Campos, os signos em
rotagdo se situam no horizonte do provével (22), esta existéncia independente im-
plica na concentragio maior dos momentos de liberdade no proprio processo de
criagio. Depois do lance de dados, o autor se vé limitado pela prépria obra de
quem s¢ torna filho e espelho, como apenta Valery numa Passagem comentada por
Hannah Arendt (23) e que serve para ilustrar como a obra, mesmo aberta, esconde
em parte a visibilidade dos momentos de liberdade de seu criador e limita o nd-
mero de possibilidades de liberdade do leitor. A politica se situa num outro
campo e, consequentemente, nio conduz nem 4 fabricacio da obra, nem as limita-
¢oes ou 4 durabilidade dela decorrentes. E por isso que as instituigdes politicas,
ainda que tenham sido superiormente elaboradas, ndo tém existéncia independente.
Estao sujeitas e dependem de outros e sucessivos atos para subsistirem, pois o
estado ndo é um produto do pensamento mas sim da agio (24). Aclo que exige
a vida publica, para que a possivel coincidéncia entre palavra viva e palavra vivi-
da possa surgir ¢ assegurar a sobrevivéncia das instituicdes através da criatividade.

Se a politica é um produto da agio, o que significa agir? Agir deriva dos ver-
bos latinos “agere” — pér em movimento, fazer avangar — ¢ “‘gerere” — trazer,
criar — cujo sentido, para esta andlise, pode ser captado pelo seu participio passa-
do “gestum”, de onde se origina gesta. Agir, portanto, traduz um movimentar-se
para trazer gestas. O sentido original de “agere” exprime atividade no seu exerci-
cio continuo, em contraste com “facere” que exprime atividade executada num
determinado instante. Estas denotacSes distintas enfatizam as diferencas acima
mencionadas entre a criatividade da obra de arte e a criatividade da agilo politica

(22) . — OCTAVIO PAZ, El Arco v la Lira (2a. ed.), México: Fondo de Cultura
Economica, 1967; HAROLDO DE CAMPOS, A Arte no Horisonle do
Provdvel, Sio Paulo: Perspectiva, 1969,

(23). — The Human Condition, pp. 190, 355.

(24). — Between Past and Future, Cap. 4, pp. 143-146, 151-154; The Human
Condition, p. 185.

(25). — Between Past and Future — Cap. 4, pp. 165-167; F. R. DOS SANTOS
SARAIVA, Novissimo Diciondrio Latino-Portugués (Sa. ed.), Rio, Gar-
nier, 3/D.; FELIX GAFFIOT, Dictionnaire Illustré Latin-Francais, Pa-
ris: Hachette, 1934; A. Ernout e A. Meillet, Dictionnaire Etymologiqie
de la Langue Latine, Paris, Klincksieck, 1951.
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__ esta tltima assinalada pelo exercicio continuo da liberdade phblica, que faz avan-
car € viver as instituicdes, Os novos feitos e acontecimentos que resultam da agao
<¢ inserem num contexto cujo sentido nos é fornecido pelo conceito de autoridade.
Autoridade deriva do verbo latino “augere’” — aumentar, acrescentar — e, como
observa Hannah Arendt, foram os romanos que nos deram tanto o conceito quanto
a palavra. De fato, os gregos procuraram estabelecer um fundamento para a vi-
da publica que ndo fdsse apenas a argumentagio ou a fdrca, mas tanto Platio quan-
to Aristoteles se utilizaram de conceitos pré-politicos para a andlise do problema
a0 transferirem, por analogia, para o campo da politica as relagdes pais-filhos, se-
nhor-escravo, pastor-rcbanho, etc., que néo eram relagbes entre iguais como as
que devem mnortear a vida politica (26). A busca déste fundamento ¢, sem davida,
complicada porque autoridade envolve obediéncia, e, no entanto, exclui coergio,
pois quando ocorre o emprégo da forca, da violéncia, ndo existe autoridade. Por
outro lado, por envolver obediéncia, autoridade se situa no campo da hierarquia e,
consequentemente, exclui a persuasio igualitiria que anima o didlogo politico {(27).
Apesar desta dificuldade, éste fundamento ¢ indispensivel porque, num determina-
do momento, 0 processo politico exige uma escolha entre diversos argumentos. Este
momento, que ¢ o momento do poder, resulta do agir em conjunto que, no entan-
to, requer, para ser estivel, legitimidade. Esta ligitimidade deriva do inicio da
acio conjunta, cujo desdobramento assinala a existéncia de uma comunidade poli-
tica (28). O inicio da agio conjunta — a fundagio — confere autoridade ao poder.
No contexto do conceito romano, cujo grande achado foi o de ter ancorado o con-
ceito de autoridade no fato politico do inicio da agio conjunta, o que a agdo po-
litica faz ¢ acrescentar, através dos feitos ¢ acontecimentos, importincia & funda-
¢do da comunidade politica e vida &s suas instituicdes. E por isso que em Roma o
poder estava com o povo, mas a autoridade residia no Senado, dotado de “gravitas”
¢ incumbido de zelar pela continuidade da fundagio de Roma. Nas palavras de
Cicero: “Cum potestas in populo auctoritas in Sematus sit” (29). A persisténcia
déste conceito pode ser rastreada na distingdo entre a autoridade dos papas e o
poder real, durante a Idade Média, que atesta a romanizagio da Igreja e que aten-
dia a esta mesma necessidade de conferir ¢ também limitar o poder pela autoridade
(30), Na Idade Moderna, a separagio da Igreja e do Estado diluiu esta distingio,
mas Magquiavel retomou a tradigio romana, através do conceito de razio de estado,
cuja autoridade derivava da expansio no espago e duragio no tempo de uma comu-
nidade politica. Nfo ¢ preciso lembrar a importncia do conceito de razio de esta-

-

(26). — Between Past and Future, Cap. 3 — p. 118,
(27). — Between Past and Future, Cap. 3, pp. 92-93.
(28). — On Violence, p. 52.

(29). — Between Past and Future, Cap. 3, pp. 120-124.
(30). — Between Past and Future, Cap. 3, pp. 125-128.
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do, mas vale a pena recordar que foi um conceito tedrico decisivo para legitimar a
formagio dos estados nacionais e, consequentemente, um elemento importante na
conformagio histérica do mundo atual (31).

Feitos &stes registros, o que cabe perguntar é qual ¢ a relevincia do conceito de
autoridade numa época onde ela se desagrega até mesmo no processo educacional,
onde a crise da tradigio, como aponta Hannah Arendt, impede que se estruture
educagio ¢ autoridade para a escola poder servir de ponte entre o mundo privado
da casa e o mundo pablico dos adultos? (32) Sua relevincia se enconfra na fre-
quéncia do fendémeno revoluciondrio, que a partir da experiéncia das revoluges
francesa ¢ americana buscou instituir pelo ato da fundagio, que separa o nio-mais
(o passado) do ainda-nio (o futuro), uma novus orde saeclorum, que legitime a
comunidade politica e preencha a lacuna entre o passado ¢ o futuro. De fato, como
observa Hannah Arendt em On Revolution (1963), a palavra principio envolve
tanto origem quanto preceito, ¢ &stes significados, no ato da fundagdo, nio estao
apenas relacionados mas sio coexistentes. O principio (inicio) da agio conjunta
estabelece os principios (preceitos) que inspiram os feitos e acontecimentos da agio
futura. Bste fato — “o coméco nio ¢ apenas metade do todo mas alcanga o fim”,
como aponta Polibio — sugere, como diz Hannah Arendt, o principio da verdade
factual que, estruturando a liberdade piiblica, informa o discurso dialégico da po-
litica (33). O fendmeno revoluciondrio, neste sentido, representa uma retomada da
tradicio romana, sé que a redescoberta da experiéncia da fundagio deixou de ser
um evento passado — “ab urbe condita” — e passou a constituir uma possibilida-
de presente ou futura cuja ocorréncia pode justificar o emprégo da violéncia. Esta
justificativa, que se encontra em Magquiavel e Robespierre, aponta um dos pro-
blemas do mundo contemporineo, pois se de um lado a experiéncia da fundagio tem
provocado o gésto pela liberdade piiblica, por outro lado a sua violéncia constitu-
tiva engloba uma tendéncia 2 supressio desta mesma liberdade que a legitimou.
A trigica ironia da tradi¢io revoluciondria moderna, reside precisamente neste
fato: as novas ordens, também por causa do impacto dos problemas sociais con-
temporineos, ndo conseguiram, a nio ser intermitentemente, implantar a constitutio
l'bertatis, que justificaram a sua fundagio. Em outras palavras, as revolugdes
niio conseguiram assegurar a felicidade piiblica porque nio mantiveram um espago
piblico onde a liberdade como virtuosidade pudesse permanentemente aparecer na
coincidéncia entre agio, palavra viva e palavra vivida (34). A tarefa de iluminar
e restaurar a importancia déste mundo publico, tio cbscurecido na vida contempo-

(31). — Between Past and Future, Cap. 3, pp. 136-138; ¢f. FRIEDRICH MEI-
NECKE, Mackiavellism — The Doctrine of Raison ¢'Etat and ils Place
in Modern History (trad. de Douglas Scott), London: Routledge and
Regan Paul, 1962.

(32). — Between Past and Future — Cap. 3.

(33). — Betwen Past and Future — Cap. 3, p. 140; HANNAH ARENDT, On
Revolution, N. York: Viking Press, 1965 — Cap. 5, pp. 179-215.

(34). — Between Past and Future — Cap. 3, pp. 138-141; On Revolution Caps.
2,3,4,6.



— 197 —

ranea, quer pelo desdobramento lamentdvel do fendmeno revoluciondrio, quer pela
decadéncia dos regimes politicos, dedicou-se Hannah Arendt: “If it is the function
of the public realm fo throw light on the affairs of men by providing a space of
appearances in which they can show in deed and word, for better and worse,
who they are and what they can do, then darkness has come when this light is
extinguished by “credibility gaps” and “invisible government”, by speech that
does not disclose what it is but sweeps it under the carpet, by exhortations, moral
and otherwise, that under the pretext of upholding old truths, degrade all truth to
meaningless triviality” (35). Bste trecho extremamente revelador do porqué da
crenga da liberdade em Hannah Arendt nos permite lembrar uma de suas afinidades
com Rosa Luxemburgo, sébre quem escreveu importante ensaio apontando, no con-
texto da tradigdo revoluciondria, a énfase solitiria de Rosa Luxemburgo em defesa
da necessidade absoluta, em tdédas as circunstincias, tanto da liberdade individual
quanto da liberdade piiblica (36). Este trecho sugere, igualmente, uma conexdo com
Jaspers, relevante para a compreensio da estrutura logica do raciocinio de Hannah
Arendt. Um dos conceitos basicos do pensamento de Jaspers é a comunicagio
ilimitada e sem fronteiras (*Grenzenlose Kommunication™) que, segundo &le, é a
finica forma de revelacio da verdade, na concomitincia indissoliivel entre razio e
existens. A comunicacdo ilimitada e scm fronteiras, fundamento de uma filosofia
da humanidade, pressupde — em contraste com uma filosofia do homem, que parte
do didlogo solitario do eu consigo mesmo — o didlogo com os outros (37). A co-
munica¢do ilimitada e sem fronteiras, portanto, nio exprime a verdade mas a ins-
taura e se liga claramente com a assercio que Hannah Arendt faz da natureza dia-
logica da politica, cujo encadeamento com o problema da agio e com o conccito
de autoridade tentei demonstrar. Esta crenga na comunicagio confere & obra de
Hannah Arendt um cardter aberto, muito distante das imputagdes dogmaticas que
Ihe foram atribuidas por alguns de seus criticos. Gragas a éste carater aberto, as
prerrogativas da politica, enquanto area fundamental da experiéncia humana, re-
cuperam vigéncia ainda que isto se dé apenas no campo da opiniio consistente.
Neste sentido, creio que o pensamento de Hannah Arendt, pela sua eloquente capa-
cidade de reflexio abstrata sébre o problema concreto, pela retomada de uma das
linhas da tradicio e pela consequente revisio de conceitos que acarretou, representa
uma redescoberta da sabedoria. O tema da liberdade readquire, neste contexto,
toda a sua importincia — apesar da experiéncia do totalitarismo, do impasse do
pensamento contemporaneo, da trivialidade da administra¢io das coisas e da es-
curidio dos “credibility gaps” e “invisible government”, Pessoalmente, sinto uma
grande afinidade com éste privilegiamento do tema da liberdade, cuja importincia
brocurei ressaltar através de outros angulos, seja pelo estudo das condigdes de ra-

= 1

(35). — HANNAH ARENDT, Men in Dark Times, N. York: Harcourt, Brace
and World Inc., 1968 — p. VIII,

(36). — Men in Dark Times, p. 52.

G . — Men in Dark Times, pp. 81-94.
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cionalidade da decisio administrativa no planejamento governamental brasileiro,
seja pelo estudo do pensamento de Octavio Paz, para quem a sobrevivéncia da po-
litica cstd ligada aos esforcos de conversao da sociedade em poesia, pelo exercicio
criativo da liberdade. Se, como diz Jaspers — e para concluir com &ste mestre
de Hannah Arendt — o fim de uma politica auténtica suspende o interésse pela
politica (38), impedir o fim de uma politica auténtica constitui o grande tema uni-
ficador da reflexio politica de Hannah Arendt, que nos permite vislumbrar, mesmo
no vazio da lacuna entre o passado e o futuro, tdda a forca e o vigor da dignidade
da politica.

Celso Lafer
janeiro de 1972

(38). — KARL JASPERS, dutobiographie Philosophique (trad. de Pierre Boudot),
Aubier, 1963, p. 123.
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