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A primeira questdo poderia — ou deveria — ser esta: por que
Pascal e Bergson? O que justifica a aproximag¢do, a constatagio das
relagdes e o exame das diferengas? Como tragar as paralelas minimas
que autorizam colocar lado a lado os dois filosofos? Ndo ha duvida
que estas perguntas poderiam ser respondidas de muitas maneiras.
Nas duas doutrinas existem certamente muitos caminhos pelos quais
poderiamos fazer os dois autores caminhar lado a lado. Em ambos ha
uma enorme suspeita da razdo — daquilo que se convencionou como a
apreensdo inteligente do mundo; em ambos existe a busca da supera-
¢do da discursividade. Por outro lado, ndo seriam estas caracteristicas
demasiadamente gerais para que se pudesse falar em paralelismo,
influéncia, coincidéncia, etc.? Colocar as possibilidades da represen-
tacao verdadeira para além da clareza do entendimento ndo é procedi-
mento pouco freqiiente na Historia da Filosofia Moderna; mesmo o
racionalismo ndo chegou a encerrar totalmente a verdade nos limites
da intelec¢do clara. Talvez a via para aproximar os dois filosofos possa
Ser procurada antes na maneira como ambos foram muitas vezes inter-
pretados, naquilo que se lhes impingiu em termos de responsabilidade
Pela guarda da verdade cientifica e filosofica. Poderemos ver que
Pasca] e Bergson foram acusados de “‘erros’® muito semelhantes, ou
40 menos de “‘atitudes’’ igualmente danosas para a ciéncia e a filo-
sofia. Pascal foi acusado de tentar sufocar no nascedouro o ideal mo-
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derno de conhecimento, projetando sua propria tentativa interior de
desprezar o ‘‘conhecimento das coisas exteriores’’, em prol de uma
certeza ‘‘moral’’ que lhe garantisse a eternidade. ‘‘Nos Pensées vemos
como a convic¢do da infinitude do progresso, a consciéncia de que
este ndo pode acabar nunca, seja quanto ao acréscimo, seja quanto a
divisio, conduz ao resultado da negacdo do pensamento por si
mesmo, a negagdo de suas leis fundamentais™.' Isto representa, para
Cassirer, um violento desvio no desenvolvimento do cartesianismo.
Textos pascalianos como *‘De I'esprit géométrique’” eram fiéis ao
ideal de conhecimento que Descartes havia instaurado; neles o génio
de Pascal trilhava o caminho da autonomia da razdo, do qual ele ten-
tara mais tarde se separar, muito embora ao longo dos Pensées esta
soberania aparega ainda muitas vezes afirmada com vigor. **A razao
nos comanda bem mais imperiosamente do que um mestre; pois deso-
bedecendo a um, tornamo-nos infelizes e desobedecendo a outro
tornamo-nos tolos.”” (Pensées, ) Diante de tais afirmacoes,
Cassirer lamenta: *‘Nao deixa de ser um destino tragico e paradoxal
aquele do pensador que escreveu estas palavras e que acreditava-se
chamado a destruir o principio racional da filosofia e da investigagao
modernas.”"?

Também Bergson foi muitas vezes responsabilizado pela difusao
do misticismo e do irracionalismo. Sua critica do conceito foi fregiien-
temente confundida com uma recusa da racionalidade. No inicio do
século, Brunschvicg sentiu-se varias vezes chamado a tomar a defesa
do racionalismo ameagado®. Meyerson, pela mesma época, teve o cui-
dado de introduzir em seu livro Identité et Réalité um capitulo
acerca do Irracional, em que enumera os temas e os procedimentos
que devem ser ciosamente distinguidos daquilo que pode ser cientifica-
mente explicado. Nem é preciso dizer que boa parte da filosofia berg-
soniana ai esta implicitamente mencionada. Sdo conhecidas as apre-
ciagoes de B. Russell e Piaget acerca do pensamento bergsoniano.

Mas existe o outro lado da moeda. Foi possivel mostrar que a
critica bergsoniana do conceito tem como escopo um alargamento a
racionalidade e ndo a sua recusa. Merleau-Ponty, Jean Theau' e

\. Cassirer, E., El Problema del Conocimiento, trad. esp. ed. Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1953, p. 523.

2. ldem, ib., p. 525.

3. Veja-se particularmente 0s textos sobre o desenvolvimento do racionalismo,
as criticas a Hamelin, a Renouvier ¢ a Bergson nos textos reunidos nos volumes Ecrits
Philosophigues, 1 e 11.

4. Merleau-Ponty, M., Bergson. Fazendo-se, in Sinais, Ed. Portugalia. Theau,
1., La Critique Bergsonienne du Concept. PUF, Paris.
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outros procuraram mostrar que a atitude de Bergson prende-se mais a
uma tentativa de configurar dimensdes de conhecimento, niveis de
contato com a realidade exterior e interior, compreendendo o conheci-
mento discursivo, marcando sua finalidade e caminhando na direcdo
de sua superagdo tendo em vista ndo uma postura mistica perante o
mundo mas sim a compreensdo mais profunda daquilo que por sua
propria natureza ultrapassa as possibilidades do conhecimento discur-
sivo. Isto inclui toda uma defini¢do de ciéncia, uma génese da inteli-
géncia, uma teoria da vida que estdo permanentemente coladas aos
dados cientificos e epistemologicos. Quanto a Pascal, 0 proprio Cassi-
rer considera que o “‘desvio’’ ndo é sendo a explicita¢do da crise laten-
te no cartesianismo, a necessidade, que Descartes procurou eludir, de
optar entre Deus e 0 Homem como centro do conhecimento e da filo-
sofia. Enquanto Descartes, Arnaud, Nersenne procuram conciliar as
duas perspectivas, Pascal desenvolve até as ultimas conseqiiéncias a
opgdo que se abre para o homem moderno. “‘Deus ndo pode ser o fim
de uma filosofia se ndo foi também seu principio e seu comego.””* A
necessidade do Homem, reconhecendo-se como finito, posicionar-se
ante o Incompreensivel e o Infinito ¢ 0 motivo mais profundo e mais
constante da reflexdo de Pascal. Dai a explosdo, em certo sentido, do
quadro do racionalismo classico em Pascal, tanto do ponto de vista
gnoseologico quanto do ponto de vista moral. Talvez seja esta atitude
pascaliana de pensar no limite das coordenadas racionalistas que
explique a relagdo, a principio um pouco insolita, que muitos fildsofos
racionalistas do século XIX tiveram com Pascal. Com efeito, pode-
mos perguntar a razdo do interesse que Pascal despertou ao longo
do século XIX francés. Cousin, Lachelier, Boutroux, Cournot, Duhen
dialogam com Pascal; todos tm textos sobre algum aspecto da obra
pascaliana. E talvez ndo seja por acaso que a edi¢do classica de Pascal
tenha sido a de Brunschvicg, que tem também vérios textos sobre
Pascal. Tendo entdo como premissa que a atitude coerente nao é con-
siderar pensadores como Pascal e Bergson estranhos ao progresso
da razio e 4 autonomia da subjetividade, é preciso tentar compreen-
der o que a filosofia e a ciéncia devem aqueles que, historicamente,
pensaram em certo sentido contra elas. Dentro desta perspectiva é que
S€ tentara aqui alinhar algumas notas sobre a intuigdo em Pascal e
Bergson.

5. Cassirer, E., op. cit., p. 536.
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O “‘ponto de vista’ definitivo de Pascal, sua ultima posigdo a
respeito do Mundo, € a vis@o da totalidade. *‘N&o ¢ certo que as ver-
dades opostas de que é feita a verdade total ndo possam estar de acor-
do no pensamento como estdo nas coisas. Mas este acordo s6 pode
resultar de uma arte divina. SO pode realizar-se numa ordem superior
pelo efeito de uma sabedoria verdadeiramente celeste, em que se com-
binem os opostos que eram incompativeis nas doutrinas humanas.”
(Entret. avec M. de Sacy). Parece pois que a visdo da totalidade nao é
accessivel ao Homem. Tudo na natureza humana contribui para nos
afastar da totalidade em que entretanto estamos mergulhados: a
estreiteza do intelecto, os costumes, a relatividade das nossas avalia-
¢oes, 0s preconceitos, as inclinagdes. No entanto os homens fazem sis-
temas, vivem de sistemas. Sistemas de leis juridicas, naturais, sistemas
religiosos, metafisicos. Como explicar isto? A vontade guiaria o inte-
lecto na direcdo do repouso conseguido na posse intelectual de uma
pseudototalidade? Curiosa antecipacdo, em certo sentido, daquilo
que o século XVIII buscara por outras vias e com outro objetivo: uma
concepgdo dindmica da racionalidade; em vez da posse da verdade a
razdo se definira pela sua busca. Mas ha uma componente de angustia
em Pascal que ndo estara explicitado no Iluminismo. ““... s6 posso
aprovar aqueles que buscam através de gemidos.”’ (Pensées 421/333)
Apesar de a sistematicidade so estar ao alcance do divino, h4 no
entanto uma ordem de que o homem pode e deve se aproximar. Deus
ndo quis nos revelar toda a ordem do mundo, assim como nio quis
também escondé-la inteiramente. Se ndo ha férmula para compreen-
der a totalidade do universo, muito menos existira alguma que nos en-
caminhe para a visdo de Deus. Ao superar as pequenas coisas na vidae
na ciéncia, o homem é levado a crer que podera superar os grandes
obstaculos e possuir 0 Mundo. Mas a Gnica vantagem do homem €
perceber a verdade, ndo possui-la. Nossos conceitos nos encaminham
para a verdade, mas ndo sdo a verdade. ‘‘Com efeito, desde o primei-
ro movimento do homem na dire¢do da verdade, o objetivo se deixa
perceber; ele é visivel aos povos, as almas mais humildes, as pessoas
mais simples, contanto que eles amem sua propria condigdo e consin-
tam em olhar para ver sentir a verdade onde ela se encontra.’” (Pen-
sées, 337/312). O encadeamento de conceitos ndo nos leva, pois, a ver-
dade. Como diz Chevalier, o pensamento de Pascal ndo é linear, mas
multiplo ou multipolar. Isto ndo quer dizer que a variagdo de pontos
de vista possa proporcionar a visdo do verdadeiro. O acamulo das
diferengas no plano do relativo jamais nos dara o absoluto; o percurso
da finitude ndo nos levara ao infinito.
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E o objetivo ¢ o infinito. Mas tal afirmag¢io ndo nos deve levar a
ver em Pascal um mistico adorador do “‘outro mundo’. Os nossos
sentidos sdo juizes legitimos quando estamos diante de fatos naturais.
A razdo nos explica estes mesmos fatos e os elementos inteligiveis que
ela pode apreender. O erro ndo € usar estas faculdades, mas sim aban-
donar aquilo que for incompreensivel a elas. Pois pode acontecer que
a razao do que & compreensivel seja 0 Incompreensivel. Nossa condi-
¢do miseravel deriva do pecado original cometido pelo primeiro
homem: eis ai 0 que a razao ndo pode compreender, pois é estranho ao
nosso senso de justica que os filhos e os filhos dos filhos sejam marca-
dos irremediavelmente com a desgraga pela qual ndo s3o responsaveis.
Mas sem admitir tal coisa ndo ha como explicar a corrup¢do do género
humano. ‘‘... de maneira que o homem é menos concebivel sem este
mistério do que este mistério sem o homem." (Pensées 434/438) O
mesmo raciocinio se aplica & questdo da existéncia de Deus — quase
uma versdo pascaliana da prova cosmolégica. O que ha de compreen-
sivel no mundo aponta para algo que nio podemos compreender intei-
ramente pela razdo; a criagdo ¢ incompreensivel, mas o homem é cons-
tantemente levado a explicar sua condi¢do através daquilo que a ultra-
passa. E o caso da verdade que se percebe mas ndo se possui. *“Verda-
deiramente tu és o Deus escondido...”” (Carta a Mlle. de Roannez).
Chevalier® aponta para dois sentidos da palavra ‘‘incompreensivel”’,
dentre os quais temos que optar. E incompreensivel que Deus exista,
mas ¢ também incompreensivel que o mundo exista sem Deus. Sendo
assim, e levando-se em conta que nosso entendimento no é a medida
do ser, ndo podemos ficar para sempre no nivel da antinomia. Temos
que crer ou apostar. As Antinomias derivariam de uma concepgdo que
faz do entendimento humano a medida do ser. Mas ndo podemos
declarar inexistente tudo aquilo que nio podemos conceber. Nem
mesmo ¢ o caso de se falar aqui de idéia clara e distinta, pois a clareza
e distingéio no nivel do entendimento humano ndo serve como critério
para avaliar aquilo que por definigdo nos ultrapassa. Dai o pouco ou
nenhum valor que Pascal atribui s provas filosoficas da existéncia de
Deus. Seria tentador, mas também arriscado, comparar estas conside-
ragdes com a concepgdo de razdo em Leibniz. O principio de continui-
dade entre razao humana e razio divina faz com que a razdo humana
osteja para a divina assim como “‘uma gota d’Agua estd para o
Oeano™, de forma que muitas coisas que s3o incompreensiveis para
n6s (como por exemplo os mistérios da religido) ndo sdo incompreen-

6. Chevalier, J., Pascal, Plon, Paris, 1922, pp. 178 e ss.
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siveis do ponto de vista da razdo divina, isto &, em relagdo ao todo
da racionalidade. Mas Pascal marca de maneira bastante forte ¢
dramatica a diferencga entre o finito e o infinito para que possamosg
ousar a aproximagdo. Nao é a razdo que leva o homem a Deus. ““Ag
provas metafisivas de Deus estdo tdo distantes do raciocinio dos
homens que elas impressionam pouco; e mesmo que servissem a
alguns, seria apenas durante o instante da demonstracdo: uma hora
depois eles acreditariam ter sido enganados.”” (Pensées 543/5) Para
Pascal, ndo é s6 a extensdo da idéia de Deus que ndo podemos conce-
ber. E a propria existéncia dele que ndo pode ser demonstrada. Entre-
tanto, um milagre é uma prova da existéncia de Deus. Mas que género
de prova? E preciso admitir a ndo impossibilidade do milagre para
admitir o fato miraculoso. Uma certa disposi¢do € necessaria, mas tal
disposi¢éio ndo pode ser criada pela razdo, pois consiste num discerni-
mento que ndo é outra coisa que uma visdo do coragcdo. Para Descar-
tes a intuigdo & uma visdo intelectual da idéia; dai a importéncia da
inspegdo do espirito na procura da idéia verdadeira. Para Pascal a
intuicdo é antes uma visdo do coragio. ““Todo 0 nosso raciocinio se
reduz a ceder ao sentimento”’. (Pensées 474) ‘‘Eis o que € a fé: Deus
sensivel ao coragio, ndo a razdo."’ (Pensées 481) Dai a importancia
da disposi¢do do coragdo para ver.

Esta sensibilidade interior — se assim se pode dizer — como
modo de aceder A verdade é que nos permite dizer que em Pascal 2
busca da verdade é realmente uma acdo que se realiza de maneira mais
perfeita no mais alto grau do agir humano: a religido. Como nfo asso-
ciar a fé com a busca de Deus, a agdo de contato com o infinito, a mais
angustiante a¢éio de que € capaz o ser humano? Alguns historiadores
créem que se aproximam da positividade ao explicar biograficamente
a passagem do conhecimento fisico-matematico ao conhecimento do
homem em Pascal. Mas os prefacios dos tratados cientificos ja indi-
cam que a aspiragio a totalidade & a caracteristica mais propria do
homem. *‘... a natureza, tendo por objetivo somente manter os ani-
mais numa ordem de perfei¢do limitada, inspira-lhes esta ciéncia
necessaria, sempre igual, por temor de que degenerem, e ndo permite
nenhum créscimo por temor que eles passem dos limites prescritos:
Isto ndo acontece com o homem, que foi feito para o infinito.”" (Pre-
facio do Traité du Vide, p. 533 da ed. da Pléiade.) E de se notar, alem
disto, que em Geometria os primeiros principios ndo sdo objeto de
definigdo, e isto ndo diminui em nada a certeza nas operagoes matema-
ticas. Ja neste nivel existe uma certeza que est4 além da *‘convicgdo
das demonstragdes’’. ‘‘Acharemos talvez estranho que a geometria

118



ndo possa definir nenhuma das coisas que ela tem como principais
objetos: pois ela ndo pode definir nem o movimento, nem o nimero,
nem O €5paco; e no entanto estas trés coisas sdo as que ela considera
mais particularmente (...)"" (De L’Esprit Géométrique, p. 583 da ed.
pléiade.) Neste caso, a falta de definic@o indica maior perfeigdo da
ciéncia, pois indica a irredutivel simplificidade de seus objetos. Mas o
ponto decisivo € ja aqui a questdo do infinito. A divisibilidade infinita
do espaco, a infinitude dos nimeros naturais sdo nogdes que todo
matematico tem que aceitar. No entanto, o que ha de mais indemons-
travel do que o infinito? Nao existe um s6 gedmetra que ndo aceite a
divisibilidade infinita do espago. A razdo disto ndo ¢ que ele com-
preenda perfeitamente esta divisibilidade, mas sim que ele compreen-
de que um espago indivisivel seria um espaco inextenso. De forma que
as vezes € preciso aceitar o0 incompreensivel para ndo cair em contra-
di¢do. *“... todas as vezes que uma proposicdo € inconcebivel € neces-
sario suspender o juizo e ndo nega-la, mas sim examinar a contraria;
se esta for manifestamente falsa, pode-se com certeza afirmar a pri-
meira, por mais incompreensivel que seja.”” (idem, p. 586).
Raciocinio necessario para o ente que pode chegar apenas a uma
visdo relativa das coisas. E bem verdade que somos parte do Todo;
mas isto para Pascal — ao contrario de Leibniz — ndo ¢ razdo para
otimismo. No nos podemos beneficiar teoricamente daquilo que nos
ultrapassa, sem mencionar o fato de ndo podermos saber com certeza
se 0 intelecto divino se assemelha ao nosso. Apesar de estarmos imer-
sos numa totalidade que nos ultrapassa, ela também de alguma forma
se opde a nods. Nossa condi¢do ontoldgica € que instaura a situagdo
tragica, a espécie de dialética quase niilista que Goldman encontra em
Pascal. “‘A impossibilidade, para o homem, de alcangar um conheci-
mento desta natureza que seja absolutamente valido, em razao de sua
situagdo ontologica de ser, enquanto sujeito cognoscente, parte inte-
grante do todo que determina a significacdio dos fendmenos e dos seres
particulares.””” A impossibilidade de relacionar objetivamente as
partes com o Todo e principalmente o homem, enquanto parte, com o
Divino enquanto totalidade determina inevitavelmente limites bem
mais estreitos para a razao do que aqueles que pretendera Descartes.
“Tudo & um, tudo & diverso’ (Pensées 116/125). Ecos longinguos da
Comunhdo com a divindade ainda ressoam na alma do homem, ecos
40s quais ele tenta responder buscando desordenadamente a felicida-

il 7. Goldmann, L., Dieu Caché, trad. espanhola El Hombre y lo Absoluto, ed.
¢ninsula, Barcelona, 1968, p. 317.
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de. O objetivo de Pascal nos Pensées ¢ sobretudo pratico, na medida
em que ele deseja indicar aos homens que a felicidade esta na esperan-
¢a em Deus, sucedineo de nosso primitivo estado de graga. A ‘‘sede
infinita’ so pode ser saciada pelo proprio infinito. Mas para o homem
que tem o cora¢do fechado, tudo é Deus, exceto o verdadeiro Deus
(Bossuet). E por isto que a busca puramente racional de Deus se perde
nas derivagdes da curiosidade € das ciéncias, sem nunca atingir o infi-
nito. Porque o primeiro passo é reconhecer que a razdo ndo pode atin-
gir o infinito. Qualguer que seja o grau de sabedoria, frente ao infi-
nito ele é ignorancia; a verdadeira sabedoria consiste pois em dispor a
vontade para receber a graca através do contato com Deus pelo cora-
¢d0. Na fraqueza do homem reside a sua forga: é o reconhecimento da
fraqueza que lhe permite supera-la. ha um sopro tragico nessa idéia
que permeia o pensamento de Sofocles a Pascal e a Nietzsche: sobre a
propria culpa, a fraqueza e a impoténcia 0 homem constréi laboriosa-
mente, angustiosamente a sua salvagdo. Tal construcdo inclui sem
duvida o conhecimento de si. Mas ndo para elevar o cogito ao centro
do universo, e sim para revelar mais claramente a despropor¢do entre
o homem e o infinito. *‘Pois enfim 0 que é 0 homem na natureza? Um
nada frente ao infinito, um tudo frente ao nada, um meio entre o tudo
e o nada. Infinitamente longe de compreender os extremos, o fime o
principio das coisas lhes estdo invencivelmente ocultos num segredo
impenetravel, igualmente incapaz de ver o nada de onde foi tirado e 0
infinito que o envolve.”” (Despropor¢dao do Homem! Pensées 72/84)
Nenhum conhecimento pode se substituir aquilo que ¢ a chave de
tudo: sentir a propria pequenez, sentir a grandeza infinita de Deus,
sentir a distdncia infinita que s6 a graga pode transpor. E por isto
que paradoxalmente — ou dialeticamente — reconhecer-se como um
‘““cani¢o pensante’’ significa elevar-se acima da condi¢do humana.
“O homem supera infinitamente o homem.”’ Esta frase Pascal
tem seu equivalente em Bergson. Para este, o homem ndo pode ser
definido apenas pela razdo enquanto inreligéncia. A inteligéncia é no
homem o suceddneo do instinto nos animais. Suas categorias fixas €
bem demarcadas visam a comodidade do contato com o mundo, a do-
mina¢do da matéria para as finalidades praticas de todos os niveis,
desde a sobrevivéncia imediata até a ciéncia abstrata. A inteligéncia
nos foi dada para viver, e pensar apenas na exata medida em que isto ¢
necessario a vida. Dai a espacializa¢do do tempo, forma e origem de
todo o nosso relacionamento pragmatico com a matéria e mesmo com
0 espirito. Tanto do ponto de vista biologico quanto do ponto de vista
histérico é possivel fazer, pois, a critica da inteligéncia. Num primeiro
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aspecto se procura mostrar a inteligéncia como fator de adaptaciio
progressiva do homem ao meio ambiente, estruturando formas de
vida e de sociabilidade, instaurando técnicas que permitam melhor
dominio da natureza, criando regras para conduzir com eficiéncia e
racionalidade a vida individual e em grupo. Num segundo aspecto,
temos um primeiro nivel de reflexdo sobre o trabalho da inteligéncia,
mas que se guia ainda pelas proprias coordenadas da inteligéncia. O
prolongamento do contato pragmatico com o mundo acaba por ofere-
cer quase naturalmente instrumentos para a especulacdo que procura
desvendar o sentido mais geral e mais intimo do homem e do mundo.
Um exame da historia da filosofia pode mostrar, entdo, a predomi-
nancia das categorias da inteligéncia na especulagdo. ‘‘Mas grande é a
tentagdo de sondar até o fundo do espirito com os procedimentos que
obtém éxito na superficie. Se nos deixamos levar, obteremos simples-
mente uma fisica do espirito calcada na fisica dos corpos. Em con-
junto, estas duas fisicas constituirdo um sistema completo da reali-
dade: o que nés chamamos por vezes uma metafisica.”’® Os procedi-
mentos da inteligéncia ndo sdo adequados para captar o que ndo é ma-
terial no homem e na propria matéria. O carater interior do homem
parece mais facilmente apreensivel quando aplicamos 4 interioridade
os mesmos procedimentos que servem para o conhecimento do mundo
exterior. Mas € apenas devido ao habito e & comodidade de tais instru-
mentos. A verdade do espirito tanto no homem quanto nas coisas s6 &
completamente accessivel a intuicdo, Bergson cuida para que o des-
gaste da palavra nao interfira no sentido que ele lhe quer dar. ““Intui-
€40 € alids uma palavra diante da qual hesitamos por longo tempo. De
todos os termos que designam um modo de conhecimento é ainda o
mais apropriado; e contudo se presta a confusdo. Na medida em que
um Schelling, um Schopenhauer e outros ja apelaram para a intuicio,
na medida em que eles opuseram mais ou menos intuicdo a inteli-
géncia, poder-se-ia crer que aplicamos o mesmo método.’” (PM 25)
Na verdade o que estes filosofos fizeram, segundo Bergson, foi eleger
um conceito, um termo fixo, e fazer dele um absoluto atingido por
“intuicao™. Isto equivale a seguir uma tendéncia em filosofia que
coloca o conhecimento metafisico como superior ao cientifico e
mesmo como diretor do cientifico. Para Bergson intui¢do significa

Principalmente duas coisas. Primeiro, ““pensar intuitivamente é

8. Bergson, H., La Pensée et le Mouvant, PUF, Paris, 1969, p. 40.
Obs.: As citagdes dos Pensées de Pascal referem-se a ed. Brunschvicg e 4 ed. Chevalier
da Plgiade. O primeiro nimero indica a primeira e o segundo nimero indica a ed. Pléia-
de. Quando existe apenas um numero, refere-se a ed. da Pléiade (Chevalier).
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pensar na duragdo’’ (PM 30) Isto significa superar os termos dos pro-
blemas e das solugdes usualmente utilizados, uma vez que eles sio a
linguagem da inteligéncia. Esta, por defini¢do, ndo pode exprimir a
temporalidade enquanto duragdo substancial de todas as coisas. A
intui¢do é o modo pelo qual o homem se torna consciente do devir
como totalidade dindmica, fluxo de durag@io que constitui a realidade
mais intima de todas as coisas. E assim chegamos ao segundo aspecto
que define a intui¢do: quando empregamos a inteligéncia para captar
algo além da materialidade chegamos a ‘‘dificuldades e contradicoes
onde & natural que cheguemos, se a inteligéncia € especialmente desti-
nada ao estudo de uma parte e se nos pretendemos emprega-la para
conhecer o todo.” (PM 35) .

Nio devemos entender *‘espirito’’ apenas como a alma humana
no contexto do pensamento bergsoniano. Na medida em que a dura-
¢3o ndo é uma realidade *“‘material’’ pode-se dizer que, de certa forma
para Bergson a totalidade é algo de espiritual, se entendemos por esta
palavra uma tendéncia que percorre todas as coisas e as move na dire-
¢do da realizagdo de uma plenitude de vida. Esta langar-se sempre
para mais além, o elan responsavel pelo aparecimento de diversas
espécies de vida, manifesta-se no homem pelo esforgo para superar a
inteligéncia — a forma “‘natural’’ do ser humano. A intuigdo € visdo
interna pela qual o homem se v& mergulhado no devir fundamental e
descobre sua propria esséncia como temporalidade. A principio isto &
algo de incompreensivel. Repugna a inteligéncia e € rebelde a expres-
sdo pela linguagem. Mas, tal como em Pascal, em Bergson é preciso
conviver com o incompreensivel, se é ele a realidade mais fundamen-
tal. A inteligéncia pode mostrar-se refrataria a uma certa idéia,
tachando-a de incompreensivel. ‘“‘Mas aceitemo-la provisoriamente,
fagamo-la passear pelos diversos departamentos de nosso conheci-
mento: nds a veremos, a ela, obscura, dissipar obscuridades. Através
dela, problemas que julgavamos insoltveis v@o se resolver, ou antes s¢
dissolver, seja para desaparecerem, seja para se colocarem de outra
maneira”’. E tudo aquilo que dela receber luz por sua vez a iluminara,
até que por reciprocidade a idéia inicialmente obscura nos aparecera
“com o duplo poder de esclarecer o restante e esclarecer a si mesma.”’
(PM 31-32).

Também se situa primeiramente no nivel do incompreensivel ©
contato direto com a totalidade, proprio do heréi e do santo, indivi-
duos que em Bergson sdo responsaveis pelo progresso moral da huma-
nidade. Alcancando-se acima das formas estabelecidas do ponto de
vista social e historico, tais individuos se sentem, a principio incom-
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preensivelmente. chamados a estabelecer uma diferenca entre si e os
outros, a romper com a rotina moral e social, em diregdo a novas pers-
pectivas. Aceitando e defendendo aquilo que mal compreendem, aca-
bam por ser aceitos e compreendidos, e suas intui¢des vividas
incorporam-se a historia. A certeza do contato com a divindade, o
dever de intermediar o contato entre os homens e Deus faz do mistico
uma espécie de militante daquele elan que impulsiona a vida. O pro-
gresso moral ndo é continuo e espontineo. A natureza de certa forma
deseja a imobilidade, a mesma fixidez que foi conseguida no caso dos
animais que se guiam pelo instinto imutavel. Mas o homem recusa-se a
isto porque, como ja dizia Pascal (e Bergson subscreveria inteiramente
a afirmacdo) sente que foi feito para o infinito. Os saltos pelos quais
se estabelece a diferenga e o progresso em moral néo sdo obra da inte-
ligéncia mas sim da intui¢do — individual e historicamente intermi-
tente — do infinito.

Pascal ndo nomeia explicitamente a intuigdo como um modo de
conhecimento. Certos intérpretes, como Ducas (Pensée et Connais-
sance de Pascal) afirmam que o termo pode ser corretamente aplicado
a tentativa pascaliana de superar a razao analitica. Se a aproximagao
entre os dois pensadores de que tratamos aqui ndo pode ser feita sem
dificuldade, ao menos alguns pontos podem ser salientados:

1. Como ja foi dito, tanto pascal quanto Bergson ndo excluem a
possibilidade de um contato ndo discursivo com a Totalidade. Do
ponto de vista pascaliano este contato se faz através do sentimento de
distancia entre o homem e Deus, oriundo do reconhecimento dos limi-
tes do entendimento, do modo finito de conhecer e agir, proprio do
ser humano. Em Bergson o contato intuitivo nasce, por um lado do
proprio desenvolvimento do conhecimento discursivo reconhecido
como um contato parcial e pragmatico com o mundo, de outro lado
ele é fruto da atitude humana de colocar-se a si e a0 mundo como
questdo para além do universo do saber intelectual.

2. Em ambos os filosofos a presenga do absoluto & um dado.
Vimos como s3o aproximadas as maneiras pelas quais ambos véem a
relagdo entre o compreensivel e o incompreensivel. A criagdo e o con-
tato pela graga sdo em Pascal provas suficientes de uma Presenca sen-
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tida particularmente pelo homem como uma auséncia. Em Bergson a
proximidade do absoluto é em parte anulada pela distancia criada pelo
intelecto. Mas a intui¢do pode recompor a totalidade em que o homem
esta mergulhado, mantendo assim — de uma maneira nio explicitada
intelectualmente — a presenca do homem a si mesmo como uma
transcendéncia que o integra ao absoluto.

3. No que respeita a atitude, comum a ambos os filésofos, de
negar a ultima palavra ao racionalismo, é de se notar que Pascal ndo
nutre a mesma confianca -de Descartes no império da razdo sobre as
paixdes. Ndo que ele negue a hierarquia entre o racional e o sensivel,
mas para Pascal, a razdo estd muito mais proxima das paixdes do que
para Descartes. De fato, em certas circunstancias, a razio pode
desempenhar a mesma funcdo que as paixdes, no sentido de afastar o
homem da ordem da caridade. Ora, a partir da caridade, e por um
processo de diminui¢do, pode-se chegar a razdo — ou melhor — ao
desempenho das faculdades racionais; mas o inverso ¢ impossivel. A
ambigiiidade cartesiana, desenhada na terceira meditagdo metafisica,
entre a continuidade gradual entre razdo humana e divina, de um
lado, e a diferenca radical entre o finito e o infinito, de outro, & apro-
fundada por Pascal até a dramaticidade. No caso de Bergson, a
questdo se pde ao tentar-se resolver o problema das relagdes entre o
determinismo mecanicista e a liberdade moral. Embora ndo represen-
tem estes dois polos alternativas exclusivas, isto ndo se deve, como
querem alguns racionalistas, a que existiriam duas esferas ou duas
dimensdes da realidade. E o empobrecimento da liberdade criadora
que leva ao determinismo mecanicista; de modo que a afirmagdo da
liberdade é mais do que a afirmag¢do do determinismo: ndo se trata
apenas de separar ordens de realidade, mas de compreender um
processo de negacdo gradativa. Por isto, em moral, a ordem social
cristalizada representa sempre a fixagdo empobrecedora da intui¢do
de valores, privilégio de individualidades singulares. Por isto também
Bergson ndo pode entender a liberdade como a obediéncia a um impe-
rativo racional, 2 maneira de Kant. A dimensao pretensamente trans-
cendental da obrigacdo moral é apenas a cristalizagdo racional das
regras praticas da vida em grupo.

Resta compreender como, em ambos os filésofos, o caminho
possivel ou virtual para o infinito ¢ a agdo. A fé, em Pascal, é um
modo de agir, ja que a aproximag¢do de Deus ¢ uma atividade — a
unica — que pode levar o homem a uma recomposi¢ao de si mesmo
que lhe devolva a totalidade de que ele ndo encontra nem no universo
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das paixdes, nem no dmbito da razdo — duas formas de alienagdo e de
fuga do destino do homem, compreendido como integracdo maxima
na ordem da caridade. A intui¢do, em Bergson, ¢ a agio de compreen-
der a totalidade do homem e das coisas, para além da matéria enten-
dida como o puro inerte e da razdo tomada como func¢do puramente
conceptualizadora.
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