As fontes de Comte™

MARIO MIRANDA FILHO

1. A Grécia das belas-letras (1806-1816)

Podemos distinguir dois periodos na historia das relagdes entre
A. Comte e o mundo grego: um periodo marcado pelo ensino oficial em
que o adolescente A. Comte, seja no liceu de Montpellier, seja na
Escola Politécnica, inicia o conhecimento de uma Grécia que pode-
riamos caracterizar como a Grécia das belas-letras. Ele se estende de
1806, data em que Comte entra no liceu, até 1816, momento em que
Comte deixa a Politécnica. A partir de 1816 uma outra via conduz
nosso fildsofo até a Grécia antiga: trata-se da via dos filésofos, primei-
ramente os do século XVIII e, em seguida, os seus contemporineos. E
neste segundo periodo que a Grécia desempenhari um papel de impor-
tancia no pensamento comteano.

a) No liceu de Montpellier

“Dois tragos caracterizam a vida dos colegiais do século XIX: o
internato, que faz da escola um meio de vida, tanto quanto de estudos;
¢ a importincia da retérica e do latim, que definem uma pedagogia."'

(*) Este texto é parte de uma pesquisa historiografica dedicada ao exame da
Trepresentagdo do mundo grego na obra de Augusto Comte.
(1) A. Prost, Histoire de | 'enseignement en France, 1800-1967, Paris, 1968, p. 48.
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A vida escolar do estudante Isidoro Comte? confirma plenamente a
generalizagdo de Prost. Aos nove anos de idade, ele entra como interno
no liceu de Montpellier e um breve exame de seu curriculo® no-lo
mostra no curso de latim (1807-1808), logo depois, primeiro prémio em
“Théme Latin" em 1811 (faltam 1810 e 1811). Neste mesmo ano, ele
também fregiientou os cursos de “Mathématiques spéciales”. Em 1812,
em “Rhétorique”, obtém o primeiro prémio de discurso francés e, nos
dois anos seguintes, recebe o “prix unique de mathématiques spécia-
les'", disciplina preparatéria para a admissdo na Politécnica. O pri-
meiro prémio em retérica trouxe-lhe um magnifico presente: A Iiada
(tradugdo Lebrun), que, dird mais tarde o velho Comte, “‘serve-me para
reler anualmente o inicio incomparavel da poesia ocidental’".*

Contudo, e nds bem o sabemos, ndo era as belas-letras que se
destinava o fundador do positivismo. Com efeito, o “prix unique de
mathématiques spéciales™ interessava-se sobretudo pela matematica,
estudando sob a dire¢do do professor Daniel Encontre que, dizem os
bidgrafos de Comte, “0 havia escolhido para substitui-lo em seu ensino.
O aluno respondeu & altura dando o curso de matemética com um
sucesso notavel''.?

Sabe-se que, pelo estatuto de 19 de setembro de 1809, o pro-
grama dos liceus foi reformado. Gragas a reforma, “todos os alunos
passaram a receber a mesma instrugéo, assim distribuida: dois anos de
gramiética, consagrados ao estudo de francés, latim e (no segundo ano)
grego, com a histéria santa e nogdes de mitologia...® Portanto, s6 neste
momento é que o estudo da lingua grega foi introduzido no liceu de
Montpellier.

“Bonaparte”’, dizia Comte, “tendo retrocedido apenas até o
latim quando fiz o secundario, eis que eu nao sei grego, o que la-
mentei tarde demais.""’

Vemos assim que, entre as obras da literatura grega, a Ilfada n3o
serd a tunica que Comte conhecerd apenas em tradugdo francesa.

(2) Seu nome completo é Isidore Auguste Marie Frangois Xavier Comte.

(3) Apud R. Teixeira Mendes, Auguste Comte. Evolution originale, Rio de
Janeiro, s. d., p. 10 (primeira parte).

(4) Testament d 'Auguste Comte, p. 26.

(5) R. Teixeira Mendes, op. cit., p. 9.

(6) A. Aulard, Napoleon et le monopole universitaire, p. 274, Paris, 1911.

(7) H. Gouhier, La jeunesse d Auguste Comte et la formation du positivisme,
Paris, 1933, t. 1, p. 67,
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Antes de fechar este episédio de Montpellier e de passarmos ao
da Politécnica, detenhamo-nos um momento sobre o professor D.
Encontre. Sabemos que Encontre (1762-1818) foi o principal respon-
savel pelo sucesso de Comte no exame de admissdo & Escola Politéc-
nica, o que, de resto, lhe valeu um reconhecimento expressivo de seu
aluno.

Mas Encontre n#o ensinava s6 matematica. Ele era pastor, *‘ami-
go das luzes”, das ciéncias, da filosofia, ¢ um dos fundadores da
Sociedade Livre das Ciéncias e das Belas-letras de Montpellier.* Em
1812, quando Comte o conhece, ele esta alcancando alguma notorie-
dade com sua Lettre d M. Combes-Dounous, auteur de l'essai histo-
rique sur Platon, publicado no ano anterior em Paris. Através deste
texto, Encontre toma partido na polémica em que se opdem cristaos e
platdnicos..Com efeito, em seu Essai historigue sur Platon, o helenista
Combes-Dounous afirma, irado:

“E, de fato, impossivel entrar em algum detalhe da filosofia de
Platdo sem ter que falar de seus numerosos pontos de contato
com a religido crista...”°

Um dos responséveis por este equivoco é, sem divida, S. Justino,
o mirtir. Pois ndo pretendia ele que, quando de sua viagem ao Egito,
Platio se “‘comunicou com discipulos de Moisés”, dos quais teria
emprestado ““tudo o que encontramos em sua obra sobre a existéncia de
um Deus tdnico, sobre a imortalidade da alm= e sobre o dogma das
penas e recompensas em uma outra vida".'" Dounous indigna-se con-
tra o pai da igreja que, astuciosamente, inverteu o problema, pois
foram justamente os fundadores do cristianismo que pilharam o plato-
nismo.

Defensor da tese da revelag@o natural, o pastor Encontre critica
em Combes-Dounous este erro fundamental, nelo qual "a doutrina
cristd ndo passava de requentado da primeira academia e que Jesus
Cristo nada nos ensinara que j4 nio se encontrasse em Platio™, "

(8) Para a biografia de D. Encontre, cf. H. Gouhier, op. cit., p. 78-87. Esta
sociedade, fundada em 1795, publicou seis volumes de 1803 a 1815, quando foi dissol-
vida. Encontre colaborou nos cinco primeiros.

(9) 1. J. Combes-Dounous, Essai historigue sur Platon, 2 vols., Paris, 1809, p. 4.

(10) Id., ibid., p. 83.

(11) D. Encontre, Lettre..., p. 58.
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Notemos, enfim, que, nesta mesma obra, Encontre ecoa uma opi-
nidio corrente em sua época, multiplicando assim uma vibragdo que des-
de entio teria sido acolhida pelo jovem Comte.

Com efeito, na tese do pastor, Platdo inscreve-se, ao lado de
Sécrates, de Cicero e de ‘“‘uma multiddo de bons espiritos’","? na classe
dos “‘teistas”.

E, portanto, neste clima polémico, nutrido por velhas querelas do
século XVIII, que se situa o primeiro contato — enviesado, ja se vé —
com o mundo grego. Assim é que, em 1814, ele deixa o liceu de

Montpellier, levando em sua bagagem nio mais que uma vaga idéia da
Grécia antiga. Acompa.nham no, todavia, seu volume da Ilfada, o
germe de uma magoa: a ignorincia da lingua grega e, talvez, a imagem
de um filésofo grego “teista’, & qual, por seu precoce ateismo,” Comte
j4 é, e serd desde entdo, naturalmente oposto.

b) Na Escola Politécnica

Em outubro de 1814, depois de ter passado dois anos em compa-
nhia de seu mestre Daniel Encontre, A. Comte, aos dezesseis anos de
idade, chega a Paris, onde o espera, na Escola Politécnica, uma pléiade
de professores, tais como: Petit (fisica), Thénard (quimica), Arago
(geometria descritiva), Poinsot (célculo diferencial e integral), Poisson
(mecinica), Ampére, Gay-Lussac, Hachette e Andrieux (gramética e
belas-letras).”

Os tempos sdo tumultuosos e a escola na qual é admitido o jovem
Comte nio permanece alheia aos graves acontecimentos que abalam a
Franga. Solidaria das flutuagBes da politica francesa, a Politécnica
experimenta, em menos de trés anos, reviravoltas notéveis: republicana
e logo “imperial" no inicio, ela se torna, justamente no ano da chegada
de Comte, “real’", para voltar, alguns meses depois, as cores de Napo-
lesio antes de ser finalmente ‘‘restaurada’ e fechada em abril de 1816.

Desde sua chegada Comte define o espirito da escola:

(12) Id., ibid., p. 32. Esta era também a posi¢do de Voltaire: “Ele (Voltaire)
mencionava Platdo, com outros filbsofos gregos (de preferéncia aos teistas ingleses),
como exemplo de crente num Ser Supremo”. Vide D. H. Jory, “Voltaire and the
Greeks”, in Studies on Voltaire, Genebra, 1976, p. 1177.

(13) “Desde a idade de quatorze anos eu tinha, naturalmente, cessado de crer em
Deus.” In “Letire du 26 Janvier 1857, & son pére”. V. A Divers, t. 1, 2, p. 379.

(14) H. Goubhier, op. cit., p. 124.
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‘... todos os nossos atos solenes cheiram muito a republica: é o
espirito geral da escola, e se alguns n#o véo até a repiiblica, pelo
menos n3o ha ninguém que nio seja um ardente amigo da liber-

dade, que nés sabemos muito bem distinguir da anarquia”,"”

Com efeito, as pessoas parecem nao se ocupar apenas com as
ciéncias na Escola Politécnica, fato que ndo passa despercebido ao
olhar do governo dos Bourbons. Eis porque, no més de abril de 1816,
aproveitando-se de um apelo da dire¢do da escola a proposito de uma
insubordinagiio dos alunos,'® ele decreta a suspensio das atividades
escolares. Comte néio chegara, pois, a concluir o seu segundo ano na
Politécnica, e serd apenas muito mais tarde que conseguird se rein-
tegrar a ela na qualidade de professor-adjunto.”

Entre os alunos expulsos, figura o nosso jovem filésofo, mas
também o seu professor de belas-letras, Andrieux, este “frenético de
impiedade”, segundo o panfleto de Lamennais, no qual este Gltimo
pede sua exclusio. E bem verdade que, na Escola Politécnica, Comte
recebe uma formagio onde predominam amplamente os estudos cienti-
ficos, & época designados como ciéncias inorginicas. Nio obstante, é
através do ensino das belas-letras que o futuro filésofo ver-se-4, ainda
que indiretamente, em presen¢a do mundo grego. Eis porque parece
necessario consagrar algumas linhas 4 figura de Andrieux, ao seu curso
e 4 polémica que ele provocara.

Andrieux cometeu o “horrivel pecado” de fazer em seus cursos o
elogio de Voltaire e de Rousseau. Mas, mais grave ainda, o professor de
belas-letras qualifica o Discours sur I'Histoire Universelle, de Bossuet,
como “uma declamagio muito pouco instrutiva’, asser¢fio cuja “auda-
cia insensata... derruba de surpresa e reduz ao siléncio a forga de
desrazdo”.’® Ao contrario, a imagem deixada pelos alunos deste pro-

(15) Carta de 2 de janeiro de 1815, a Vallat, in Auguste Comte, correspondance
genérale et confessions, 1. 1(1814-1840), Paris, 1973, p. 5.

(16) Insubordinagio em que Comte parece ter tomado parte ativa. Mas ela ndo
parece ter tido um carater imediatamente politico. Cf. H. Gouhier, op. cit., p. 116.

(17) “De acorde com a proposta de Novier, professor do curso de anilise e de
mecinica, ele foi nomeado, em 1832, assistente deste curso..." Cf. Alvin, “La carriére
polytéchnigue d'Auguste Comte™. In Revue Positiviste Internationale, t. LXV, julho-
agosto, 1930, p. 215.

(18) Lamennais, Quelgues réflexions sur l'Ecole Polytéchnigue, Paris, 1816, p. 9.
Notar-se-a que o mesmo Lamennais far4, alguns anos depois, o elogio de Comte, “‘um
espirito muito superior aos preconceitos que dominam o comum dos filosofos”, in
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fessor é bastante diversa: “Todos os testemunhos ddo conta de que seu
curso era fregiientado pelo prazer; a despeite do regulamento as vezes
os alunos aplaudiam, e quando ele morreu em 1833 os politécnicos
quiserem carregar seu caixio’”.'” O préprio Comte nio deixa de ver seu
professor apés sua exclusdo da Politécnica, como prova esta carta
escrita um ano depois:

“O senhor Andrieux continua dando suas aulas no Colégio de
Franga; embora tema ser excluido; no entanto, seu curso & muito
freqgiientado e a sala estd sempre cheia duas horas antes de sua
chegada™.®

H. Goubhier concede em sua obra um largo espago ao exame do
trabalho de Andrieux sobre a formagao do jovem Comte e do positi-
vismo. A palavra “altruismo”, a importdncia atribuida a Destutt de
Tracy, a revelagdo do século XVIII e da filosofia de Voltaire e de
Rousseau, a anticlericalismo... constituem alguns dos numerosos sig-
nos deixados pelo professor de belas-letras no espirito de Comte. O
curso de Andrieux na Escola Politécnica ocupava dois anos. O primeiro
compreendia:

a) gramatica geral e logica

b) gramitica particular e um curso sobre a arte de escrever.

O segundo ano era consagrado as outras partes do curso de
belas-letras, ou seja, elogiiéncia, poesia e uma histéria abreviada da
lingua e literatura francesas.

“0 que designamos com o nome genérico de ‘belas- letras ou de
literatura™, diz ele na introdugdo de seu curso,”! “compreende trés
partes principais, a saber: a gramética, a elogiiéncia e a poesia.” As
quais poderiamos acrescentar: a filosofia, a critica literaria, a histéria
literaria (que compreende a biografia dos homens ilustres) e a biblio-
grafia. As belas-letras sdo o resultado da sintese de trés artes: a arte de
pensar, a arte de falar e a arte de escrever. E de se notar que o estudo

“Mémorial Catholique” (janeiro 1826). Cf. G. Dumas, Psychologie de deux
positivistes, Paris, 1905, p. 128.

(19) H. Goubhier, ap. cit., p. 159.

(20) Carta de 12 de fevereiro de 1817, a Valat. Cf. Auguste Comte, Correspon-
dance..., t. I, p. 121.

(21) Andrieux, *Cours de Grammaire et de Belles-Lettres, Sommaires des Legons
sur l'art d'écrire”, in Journal de L'Ecole Polytéchnigue, dixiéme cahier, t. 1V, Paris
(novembro) 1810, p. 69-279.
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da moral estava estreitamente ligado as belas-letras. Com efeito,
“quem ndo vé que os sentimentos generosos, as idéias nobres e as
afei¢des honestas e tenras sdo o que mais nos tocam... quando da
representagdo de uma pega de teatro ou quando da leitura de uma obra
de poesia ou de elogiiéncia?".? E o que j4 pensava o erudito Rollin, de
quem Andrieux havia escrito a biografia,® quando ele dizia que “‘os
preceitos de moral devem, em um curso de belas-letras, ser tomados
ocasionalmente, apresentados como reflexdes inspiradas pelo momen-
to..."”". Ndo obstante, o admirador de Rollin no ignora que a historia
deve se escrever de modo critico, como o faz Volney, ‘‘bom observador,
grande pintor e habil escritor”. Andrieux ndio ignora as obras dos
historiadores ingleses: Hume, Robertson e Gibbon, todas elas presen-
tes na biblioteca de Comte.”

Entretanto, o objetivo do curso do erudito Andrieux é, como bem
diz o titulo, o de ensinar aos jovens politécnicos a arte de escrever, o
bom estilo, as boas fontes, a clareza, a elegancia, as figuras, etc., tudo
impregnado do espirito de Voltaire. Podemos também notar que An-
drieux foi leitor de Winckelmann: a arte grega (literatura, escultura)
deve sua beleza & “imitacio fiel da natureza, sem ser rebuscada, mas
sem esforgos,... simples, verdadeira...”.®

Andrieux deixou também bom nimero de ensaios que foram
reunidos por seu genro e biégrafo A. Berville e publicados sob o titulo
Qeuvres Choisies em 1862. Particularmente interessante é o ensaio sobre
o Prométhée Enchainé de Esquilo. Ele o interpreta como uma espécie de
memoria viva a lembrar aos atenienses ‘‘a coragem herodica desses gene-
rosos conjurados’, cuja lembranga deve “manter na alma dos especta-
dores o 6dio a tirania e aos tiranos”. E, por via das duvidas, o ensaista
nio se esquece de nos lembrar que Esquilo podia ver, todos os dias, na
praga piiblica, as estituas dos tiranicidas Harmodius e Aristogiton.”

(22) Id., ibid., p. 78.

(23) Cf. Rollin, Qeuvres Complétes, nouvelle édition avec notice par M. An-
drieux, Histoire Ancienne, t. I, Paris, 1829-1832.

(24) Andrieux, op. cit., p. 229 e 238.

(25) Id., ibid., p. 228. D. Hume (1711-1776), historiador e filésofo; sua Histéria
da Inglaterra apareceu de 1754 a 1761. De W. Robertson (1721-1793), Comte possui a
Histéria de Charles Quint, 1796. E. Gibbon (1737-1794): em 1776 apareceu o primeiro
volume de sua Histéria da Decadéncia e da Queda do Império Romano, concluido
em 1788.

(26) Id., ibid., p. 116. L'Art de Anciens de Winckelmann foi traduzida para o
francés em 1789.

(27) Andrieux, Oeunvres Choisies, Paris, 1862, p. 388.
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Inserido nesta perspectiva em nossa pesquisa, Andrieux marca
um momento de ruptura e de transi¢fio: primeiramente por seu conhe-
cimento da obra do historiador Volney, que se insurge vigorosamente
contra a forte tendéncia de identificag@o com a antiguidade que havia
predominado durante os anos da revolugdo francesa.® E também o
momento em que, um pouco por toda parte na Europa, o discurso
histérico sobre a antiguidade comega a se separar da filologia e das
pesquisas antiquérias e a delimitar seu campo préprio,® movimento ao
qual ndo € insensivel o curso de Andrieux, com todas as suas obser-
vagdes sobre uma histéria tradicional & Rollin, Bossuet ou Mablit, aos
quais ele opde Volney, Hume, Robertson...

Enfim, no que diz respeito a Augusto Comte, Andrieux é a
personagem que, de uma sé vez, encerra seu periodo estudantil e
descortina a via da filosofia do século XVIII: Voltaire, Rousseau, mas
também aqueles que serio para Comte os precursores modernos da
“fisica social”’, Montesquieu e Condorcet. Unico “humanista” em
meio a um corpo de professores preocupados com as ciéncias exatas,
Andrieux, sem diivida, simbolizou para Comte o sedutor representante
da idade metafisica, como sugere H. Gouhier.*® Uma metafisica que,
diga-se a bem da verdade, os Bourbons se apressaram a eliminar do
programa da Escola Politécnica, seguindo um conselho de Lamennais.
Tera Comte sido um “‘bom aluno" de Andrieux?

2. Comte e o helenismo no século X VIII

No dia 14 de abril de 1816, a Escola Politécnica é fechada e seus
alunos dispensados até segunda ordem. O ambiente intelectual da
escola criada pela Convengdo, ainda fortemente marcada pelo espirito
republicano, e o ensino de Andrieux, esse discipulo de Voltaire e de
Rousseau, colocam o jovem Comte na trilha do pensamento do sé-
culo XVIII, no momento mesmo em que se anuncia a Restauragio.
“Ele foi livre-pensador”, diz Georges Dumas, “revolucionirio, apai-

(28) Ver bibliografia in P, Vidal-Naquet, “Tradition de la démocratie grecque”,
in M. Finley, Démocratie antigue et démocratie moderne, Paris, 1976.

(29) O fenémeno é bem visivel no obra de J. G. Droysen na Alemanha. CL. B.
Bravo, Philologie, Histoire, Philosophie de I'histoire. Etude sur Johann Gustav Droysen.
Academie Polonaise des Sciences, 1968.

(30) H. Goubhier, op. cit., p. 159.
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xonou-se pela filosofia negativa do século XVIII, acreditou no racio-
nalismo absoluto de Rousseau...”'

Encarada de modo esquematico e do ponto de vista das idéias, a
Restauracio se caracteriza pela manifestagdo predominante de duas
correntes de pensamento.” De um lado, o liberalismo, seja o libera-
lismo econdmico de um Jean-Baptiste Say, seja o liberalismo politico
inspirado pelo modelo do parlamentarismo inglés e que o nome de um
Benjamin Constant bem poderia ilustrar. Ora, € o duplo aspecto deste
liberalismo que, entre outros ¢ neste mesmo ano, Henri de Saint-Simon
tenta desenvolver. De outro lado, encontramos a corrente do espiri-
tualismo conservador, representado por autores como Joseph de Mais-
tre, De Bonnald, Lamennais, Chateaubriand.

Dirigindo-se para os autores do século XVIII, Comte coloca-se
imediatamente fora do quadro ideolégico em que se processa a Restau-
ragdo. Este distanciamento serd, contudo, muito breve, ndo ultrapas-
sando um ano, haja vista que, em agosto de 1817, nés o vemos enga-
jado — sob o duplo titulo de secretario-redator e de aluno — no
empreendimento do “noble sans-culotte” Saint-Simon. Assim, antes
de examinar os escritos liberais dos dois messias positivistas, abramos
um paréntese e tentemos ver que imagem da Grécia antiga Comte
podia encontrar nos autores das Luzes.

“Eu medito sobre Condorcet ¢ Montesquieu”, diz ele em uma
carta de fevereiro de 1817.* Ele indica ao seu correspondente, no curso
deste mesmo més, o aparecimento de ‘‘duas novas edigdes de Voltaire e
de Rousseau, para pdr a obra destes dois grandes homens ao alcance
das menores fortunas’'.?

(31) G. Dumas, Psychologie de deux messies positivistes, Saint-Simon et Auguste
Comte, Paris, 1905.

(32) Um estudo histérico do pensamento filostfico-politico da Restauragao foi
realizado por H. Gouhier, op. cit., t. I11, p. 5-60.

(33) Carta de 12 de fevereiro de 1817 a Valat, in A. Comte, correspondance
générale et confessions (1814-1840), 1. 1, p. 18.

(34) Carta de 25 de fevereiro de 1817, in Id., ibid., p. 23-24. Trata-se da edigdo
das Oeuvres de Jean-Jacques Rousseau publicadas por Villenave et Deping, Paris, 1817,
e das obras completas de Voltaire em 12 volumes. Em sua biblioteca, Comte possuia: de
Rousseau: Les confessions, 2 v., 1819; Du contrat social, 1 v., 1791; Emile, 3 v., 1794;
Dictionnaire de musigue, 2 v., 1782; de Voltaire: Qeuvres poétiques, philosophigques,
historiques et correspondances, 4 v., 1827, 1828, 1829; La Henriade, 1826; Contes en
vers, 1813; de Condorcet: Tableau de I'esprit humain, 1797; Eloge des acacemiciens, 4
v., 1799; Vie de Voltaire, 1791; Vie de Turgot, 1787; de Montesquieu: L ‘esprit des lois, 3
v.s. d.; Lettres persanes, 1769; Considérations sur les causes de la grandeur des romains
el sur leur décadense, 1805.
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Certamente, nio procuramos fazer aqui um estudo exaustivo
sobre o helenismo de cada um dos autores lidos por Comte. Limitamo-
nos a sublinhar dois aspectos que nos parecem capitais na emergéncia
do mundo grego no transcorrer do século XVIII. O primeiro mostra-se
no interior da polémica que esses filosofos instauram contra a socie-
dade cristd. O segundo constitui um dos temas fundamentais do pen-
samento filoséfico-politico d= segunda metade do século XVIII e do
inicio do século XIX: o da procura de um modelo politico. E este
processo que nos vamos tentar agora examinar.

Contrariamente a uma visao divulgada pelo romantismo e que
consistia em representar a época das Luzes como uma época “‘nio-his-
térica”, E. Cassirer pdde mostrar como, do cartesiano Bayle (Dictio-
naire Historigue et Critique) a Montesquieu e Voltaire (cujo Essai sur
les moeurs influenciou Turgot e Condorcet na Frang¢a, Hume, Gibbon e
Robertson na Inglaterra), um movimento de pesquisas historicas se
afirma, progressivamente, para constituir este fenémeno que Cassirer
designa como “‘a conquista do mundo histérico” no século XVIIL* E
conquistar a histéria significa, primeiramente, retira-la do dominio
teoldgico-cristio. E o que, notadamente, realiza Bayle com sua critica
do eirculo vicioso® no qual se move o Discours de ['histoire universelle
de seu contemporaineo Bossuet (1627-1704). A “‘conquista da historia”
se afirma como um dos aspectos da luta contra o cristianismo ou, se se
prefere, deste vasto movimento designado por P. Gay como a emer-
géncia do paganismo.”” E no impulso deste movimento, solidariamente
ao aparecimento das primeiras pesquisas historicas fora do quadro
religioso, que o mundo grego sera convocado a desempenhar um papel.
Papel de uma verdadeira maquina de guerra contra a sociedade cristi e
que a Grécia divide com outras civilizagdes como a China, o Egito, o
Novo Mundo...

“No século XVIII, ao construirem seus bem-tramados esquemas
histéricos e afirmarem seus lagos com o mundo cléssico, os filo-
sofos mostravam-se radical e profundamente ofensivos a sensi-

(35) E. Cassirer, La philosophie des Lumiéres, Paris, 1966.

(36) Este circulo consistiria em que, para Bossuet, a verdade dos fatos histéricos
repousa sobre a autoridade da Biblia que, por sua vez, se funda sobre a autoridade da
Igreja, isto &, da tradigdo. Ora, a tradigio nao é mais do que uma sintese de testemunhos
historicos, justamente... V. E. Cassirer, op. cit., p. 215.

(37) Cf. Peter Gay, The Enlightenment: an interpretation. The rise of modern
paganism, Londres, 1966.
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bilidade cristad. Sua exaltagdo da Grécia contradizia, brutal e de-
liberadamente, a tradicional visdo cristd da histéria; mudava o
foco de aten¢do de um povo a outro — dos judeus para os gre-
gos — ... Transformar os gregos nos pais da civilizagdo (...)
significava subverter os fundamentos da historiografia crista, na
justa medida em que se tratava o passado humano como um
registro secular ao invés de sagrado. E a primazia da filosofia
acabou por tornar sem sentido a pretenso de que a religido era
o interesse central do homem."*

A partir desta promogdo, o mundo grego, pdsto como a fonte
auténtica e inesgotavel da cultura européia, torna-se referéncia obriga-
toria para a reflexfio, particularmente para o pensamento politico.
Para este, a antiguidade greco-romana tornar-se-4 uma espécie de
idade de ouro, um lugar simbélico, ou mesmo um mito, que fornece a
chave para a inteligibilidade de questdes contemporaneas.

Vamos tentar ver como os filésofos, mas nfo exclusivamente eles,
por seu recurso a antiguidade, langam as bases de uma dupla utilizagao
politica do mundo grego. A primeira possibilidade é aquela mesma
explorada pelos atores da Revolugio Francesa. Seu germe foi plantado
pelas reflexdes politicas de Rousseau, que eleva Esparta & categoria de
modelo mitico. A segunda, ao contrario, volta-se para Atenas que, por
sua vez, ser constituida em paradigma histérico para o pensamento
liberal. Voltaire e Rousseau estio entre os promotores de uma Atenas
democratica e comerciante.

“E preciso notar quanto o helenismo de Plutarco influencia
Rousseau: este tltimo, a exemplo de seu mestre, prefere os gre-
gos aos romanos e Lacedemdnia a qualquer outra cidade.”®

Escolhendo Esparta contra Atenas, Rousseau alinha-se com a
tradigéo fascinada pela ““miragem espartana”, de acordo com o célebre
titulo de Frangois Ollier.® Tradigdo que remonta i prépria antigui-
dade e que faz da apologia de Esparta um instrumento de critica a

(38) 1d., ibid., p. 72.

(39) D. Leduc-Fayette, J. J. Rousseau et le mythe de l'antiquité, Paris, 1974,
P.21.

(40) F. Ollier, Le mirage spartiate, Paris, 1933, Uma histéria do laconismo foi
escrita por E. Rawson: The Spartan tradition in European thought, Oxford, 1969.

i



democracia ateniense. Rousseau é, na verdade, um entusiasmado leitor
de um dos primeiros promotores de Esparta, Platdo, cuja Repiiblica
parece-lhe ‘o mais belo tratado de educag#io j escrito’.*" Esta Es-
parta, modelo de perfeigdo, de patriotismo e campea do igualitarismo,
é, além do mais, a obra de uma personagem, ela mesma mitica: o
legislador Licurgo. Génio inspirado por deus, o legislador é uma espé-
cie de herdi civilizador que opera a passagem da barbérie a civilizagfo.

“0O que Jean-Jacques primeiramente admira em Esparta é que
ela é o arquetipo da Pélis...”** A Pélis é, para Rousseau, antes de mais
nada, uma institui¢do que nio se confunde com a mera aparéncia
urbana de uma cidade. Ela retine em uma unidade politico-religiosa os
cidaddos, assim como os simples habitantes da cidade. E uma insti-
tuigdo tipicamente antiga e, assim, distinta da concepgdo dos moder-
nos, que ‘‘tomam qualquer unidade urbana por uma cidade e um
burgués por um cidado; eles nio sabem que as casas fazem a unidade
urbana, mas que os cidadaos fazem a cidade".* Estes cidadios sio,
bem entendido, os iguais (‘“homoioi”), formados em um espirito de
austeridade que exclui todo desejo de riqueza — exatamente como
queria Platdo para os guardifies de sua “politéia". Era, segundo Rous-
seau, uma das inten¢des primordiais de Licurgo, que néo admitia outra
distingdo entre os cidadios que aquela derivada da virtude.* Ao
contrario da austera Esparta, Atenas é ‘o lugar que abriga a polidez e
o bom gosto, a terra dos oradores e dos filosofos™.* Atenas é, pois,
uma cidade refinada, elegante; em suma, civilizada. Ora, a palavra
civilizagdo tem no espirito de Rousseau um sentido preciso, como se
sabe, o de corrupc¢do. A preferéncia de Rousseau por uma Esparta
sobria, virtuosa igualitaria, e sua oposi¢do a uma Atenas corrompida
pelos valores constitutivos da “civilizagdo”, mostra-nos, de um modo
surpreendente, a que ponto o filésofo ia contra a corrente de seu século.
Efetivamente, a oposi¢do Esparta-Atenas constitui-se, no século XVIII,
em um simbolo da polémica entre defensores e adversérios do luxo para
o desenvolvimento econdmico. Contra seu século, século do luxo, do
mercantilismo e da ascensio da burguesia do comércio, Rousseau

(41) I. 1. Rousseau, Emile, ed. Pléiade, t. IV, 1. I, p. 250. Mas, tanto quanto o
promotor de Esparta, Platio é também um atenlo critico a seu respeito, particularmente
nas Leis.

(42) D. Leduc-Fayeite, op. cit., p. 73.

(43) 1. I. Rousseau, Du contrat social, Pléiade, t. IIl, livro I, cap. 6, p. 361.

(44) Plutarco, Vie de Lycurgue, ed. Budé¢, trad. R. Flaceliére, VIII, 3.

(45) 1. 1. Rousseau, Discours sur les sciences et les arts, Pléiade, t, III, p. 12.
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“‘arcaiza’, e sua preferéncia por Esparta mantém-se em estreita soli-
dariedade com o ideal do bom selvagem.

A Grécia de Rousseau, isto é, Esparta, mitica e bastante préxima
da Franga de seus dias, criada pela figura, ela também mitica, do
legislador Licurgo, conhecerd seu maior sucesso durante a ditadura
“montagnarde’’. Mais do que um modelo politico ela se torna um
objeto de identificagdo, um simbolo pelo qual os revolucionarios pen-
sam a sociedade francesa em transparéncia.*

"'Os séculos e a terra formam o lote do crime e da tirania; a
liberdade e a virtude apenas por um instante repousaram em alguns
pontos do globo. Esparta brilha como um raio em sombras imensas”,
exclama Robespierre em maio de 1794."

No mesmo sentido, Billaud-Varennes escreve no més seguinte:

“Cidaddos, a inflexivel austeridade de Licurgo tornou-se em
Esparta a base inabaldvel da repiblica; o carater fraco e con-

fiante de Sélon remergulhou Atenas na escraviddo''.*

E bem verdade que a “miragem espartana” ndo deixou mais do
que um leve trago no pensamento de Comte. E isto é bem compreen-
sivel, haja vista que, ap6s uma breve simpatia pela Revolugdo e pelo
“grande homem” Rousseau — simpatia que era o apanégio da escola
fundada pela Convengdo —, 0 pensamento comteano se orienta niti-
damente para uma oposi¢3o crescente ao revolucionério em geral.®

Ao oposto de Rousseau, e neste sentido, bem de acordo com as
idéias de seu século, Voltaire pergunta:

“Qual o beneficio que Esparta fez & Grécia? Teve por acaso um
Demédstenes, um Sofocles, um Apele ou um Fidias? O luxo de Ate-

(46) Para a representagio da Grécia antiga durante a Revolugdo Francesa, cf. P,
Vidal-Naquet, op. cit.

(47) In Qeuvres X, ed. Bouloiseau et Soboul, Paris, 1967, p. 444,

(48) In Moniteur, 21 de abril de 1794. Citados por P. Vidal-Naquet, op. cit.,
p. 29,

(49) “Revolucionario era uma nota infamante, a pior injiria que Comte acreditou
poder dirigir 4quele que ele considerava como um inimigo. Littré mereceu-a quando
desceu do pedestal em que estava.” E o testemunho do discipulo Déroisin, que conheceu
Comte em 1849, Ver Déroisin, Note sur Auguste Comte par un de ses disciples, Paris,
1909, p. 73. Assim, também Rousseau sera qualificado no Cours (1830-1842) de *'simples
sofista™, cf. Cours, t. IV, 473 ligao, p. 200.
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nas fez grandes homens em todos os géneros; Esparta teve alguns
capitées e, ainda assim, em niimero menor do que outras cida-
des.”™

Esta dltima citagdo ilustra o quadro em que se inscreve o hele-
nismo de Voltaire: 4 uma Esparta militar, indigente em realizagdes
culturais, ele opde uma Atenas rica, material e espiritualmente, patria
da liberdade ' e, por isso mesmo, comparavel 4 Inglaterra.®* Reconhe-
cemos facilmente, neste quadro, as caracteristicas, ainda em germe, do
pensamento liberal que desabrochara plenamente no século XIX, na
obra de um Benjamim Constant, por exemplo. Voltaire escreve estas
linhas na segunda metade do século XVIII, no momento em que
justamente comega a se constituir no discurso moderno a institui¢do da
Atenas burguesa, de acordo com a denominag¢io de N. Loraux e de P.
Vidal Naquet.*® Recordemos, apenas para sugerir o enraizamento do
helenismo de Voltaire, um texto de J. F. Melon (1680-1738), escrito em
1734, no qual a oposigdo Esparta-Atenas prefigura a controvérsia sobre
os beneficios do luxo para o desenvolvimento econdmico:

“A austera Lacedem6nia nio foi nem mais conquistadora, nem
melhor governada, nem produziu maiores homens do que a
voluptuosa Atenas. Entre os homens ilustres de Plutarco ha
quatro lacedemdnios e sete atenienses, sem contar Socrates e
Platdo, esquecidos. As leis suntuérias de Licurgo nio merecem
mais atengdo do que suas outras leis que revoltam tanto o
pudor.'" %

(50) Voltaire, Dictionnaire philosophique, art. Luxe, t. IV, in Oeuvres com-
plétes, Paris, 1879.

(51) “Atenas deixou uma liberdade inteira, nio somente 2 filosofia, mas a todas
as religides. Ela recebia todos os deuses estrangeiros; tinha um altar dedicado aos deuses
desconhecidos.™ Voltaire, Essai sur les moeurs, Garnier, t. I, XXV1, p. 94.

(52) “Na Grécia, mais livre e mais feliz, o acesso i razéo foi aberto a todo mundo;
cada um deu asas a5 suas idéias o que tornou os gregos o povo mais engenhoso da terra. E
assim que hoje em dia a nagdo inglesa tornou-se a mais esclarecida, pois que nela pode-se
pensar impunemente.” Voltaire, id., ibid., p. 92.

(53) Em um curso realizado no ano escolar de 1976-1977 na Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales.

(54) 1. F. Melon, Essai politigue sur le commerce, s. ., s. d. (1734), p. 139.
Melon foi o secretirio do célebre Jean Law (1671-1729), fundador da companhia das
Indias Orientais, (O sucesso de Law foi tdo espetacular que, em uma de suas cartas, a
viuva de Orleans se espanta: “Law ¢ tdo perseguido que nio tem repouso dia e noite.
Uma duquesa beijou sua mio diante de todo mundo. Francamente, se as duquesas
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Digno de interesse é ainda a introdugiio por Melon dos conceitos
opostos de espirito de conquista e espirito de comércio,* que j4 desem-
penham um papel importante em Voltaire e que permanecerio i
disposi¢ao do pensamento liberal, até o momento em que serdio trans-
formados e integrados em uma filosofia da histéria, onde o “espirito de
conquista’ torna-se o apanagio da antiguidade e o “espirito de comér-
cio"” o dos tempos modernos.*® Atenas tende, assim, a assumir o
mesmo-papel de Cartago (por oposi¢io 4 Roma guerreira), num amal-
gama em que aparece como tio comerciante quanto a Inglaterra do
século XVIII. E assim que, na histéria de Atenas, publicada em 1777
por Sir William Young, Atenas é representada como um ‘“‘estado
comerciante e livre”.

A mesma associagdo entre Atenas e o comércio ou Atenas e
Londres e Amsterda, manifesta-se em uma obra aparecida em Paris as
vésperas da Revolugio. Com efeito, a Atenas que encontramos nas Re-
cherches philosophiques sur les Grecs (Berlim, 1787 e Paris, 1788) do
alemdo Cornelius de Pauw, tem trés distintivos: a politica praticada as
claras, a vida campestre e “‘o imenso comércio de indiistria" facilitado
pelo “nimero prodigioso das manufaturas™ >

Inicia-se, assim, um processo no qual Atenas comega a se tornar
um modelo historico de exceléncia politica, processo que, a seu tempo,
tenderd a afastar da cena “‘a miragem espartana’ de Rousseau e,
depois do Termidor, dos *‘montagnards’.

Ora; é bem nesta perspectiva que podemos inscrever o “hele-
nismo"" de Condorcet. Proscrito pelos “montagnards’” em 1793 (ele
havia se recusado a votar a morte do rei), e refugiado em casa da
senhora Vernet durante oito meses,® Condorcet escreve, entio, o

beijam a mao, o que nio beijardo as outras mulheres™. Cf. Law, Biographie Universelle
(Michaud).)

(55) “'O espirito de conquista e o espirito de comércio se excluem mutuamente em
uma nagdo.” Id., ibid., p. 96.

(56) Esta filosofia da histéria se esboga com A. Thierry e Charles Comte, dois dos
principais promotores do liberalismo na Franca restaurada.

(57) A 2% ed. chama-se: The history of Athenas politically and philosophically
considered with the view to an investigation of the immediate causes of Elevation and of
Decline, operative in a free and commercial state, 1786, W. Young.

(58) C. de Pauw, Oeuvres, VI, p. 64, 156, ano 11,

(59) Arago conta que Condorcet, temendo prejudicar essa senhora, manifestara o
desejo de partir de sua casa. “A Convengdo, senhor, tem direito de coloca-lo fora da lei;

€la néo tem o poder de colocd-lo fora da humanidade: o senhor ficara”, respondeu a sra.
Vernet,
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Esquisse d'un tableau historique des progrés de l'esprit humain: *To-
camos na época de uma das grandes revolugdes da espécie humana".%
Eis o ponto de partida de Condorcet, e a questdo que ele coloca é a de
saber o que nos espera. Para tanto, nada lhe parece mais légico do que
estabelecer como guia um quadro histérico que contenha um recen-
seamento global das revolugdes que precederam e prepararam a pre-
sente. Na realidade, Condorcet constr6i uma verdadeira filosofia da
histéria, onde reserva 4 nogdo de progresso um papel determinante.
Sua historia se divide em nove épocas, cuja 1ltima se estende “‘desde
Descartes até a formag@o da repiblica francesa” e cuja quarta traz o
titulo de “‘Progresso do espirito humano na Grécia, até o tempo da
divisio das ciéncias, no século de Alexandre'. Entre essas duas épocas
situa-se a Idade Média como uma noite entre dois dias. A Grécia desem-
penha um papel capital na histéria universal de Condorcet. E a época
de um extraordinario desabrochamento do espirito humano: primeiro
pelas descobertas cientificas da geometria e da astronomia:

“Deméberito via todos os fendmenos do universo como o resultado
das combinagdes e do movimento dos corpos simples (...) Pité-
goras anunciava que o universo era governado por uma Har-
monia (...) que todos os fendmenos eram submetidos a leis gerais
(...) Reconhece-se facilmente nestas duas idéias os sistemas ou-
sados de Descartes e a filosofia de Newton™.*'

Em seguida, pela constituigdo da escola pitagbrica — uma espé-
cie de Enciclopédia “‘avant la lettre’” —, de onde saiam "legisladores e
intrépidos defensores dos direitos da humanidade™.®? E, finalmente,
porque a época do nascimento da filosofia e das ciéncias coincide com
uma floragio artistica sem igual:

‘‘...as belas-artes elevaram-se a um grau de perfeigio que ne-
nhum povo havia ainda conhecido, e que apenas alguns puderam
atingir depois. Homero viveu durante o tempo destas dissensdes
que acompanharam a queda dos tiranos e a formagao das repu-

(60) Condorcet, Esquisse d'un tableau historique des progrés de l'esprit humain,
Paris, 1804, p. 19.

(61) Id., ibid., p. 75-76.

(62) Id., ibid., p. 76.
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blicas. Sofocles, Euripides, Pindaro, Deméstenes, Fidias, Apeles
foram contemporineos de Sdcrates e de Platio,"”®

Esta bem claro que todas essas conquistas foram produzidas no
interior de um quadro politico dominado pelo regime democratico. A
democracia que Condorcet admira — além de seu carater comercial —
¢ a democracia de Péricles, o defensor do “‘génio e da virtude".* Ora,
justamente esta democracia foi instaurada per uma revolugio que, na
aurora da historia grega, acarretou a derrubada da realeza.

“E a esta mesma revolugio”, diz Condorcet, “‘que o género
humano deve suas luzes e devera sua liberdade. Ela influiu mais sobre
a sorte das nagdes atuais da Europa do que acontecimentos bem mais
proximos de nos, de que nossos ancestrais foram os atores e seus paises
o teatro; ela forma, de algum modo, a primeira pigina de nossa
historia.”’® Seria o caso de lembrar aqui, & guisa de comentario-con-
clusdo, a célebre palavra de Hegel: “Grécia: ao ouvir este nome o
cora¢do do homem cultivado da Europa, e dos alemaes em particular,
se sente em terra natal”?

A revolugdo democritica grega produziu em Atenas uma civili-
zagdo brilhante.®® Da mesma forma, com a instaurag¢@o da repiblica
francesa, que inaugurara a décima época na periodizagdo de Condor-
cet, podemos esperar uma nova idade de ouro. A histéria se repete?

No dia 2 de abril de 1795, a Convengao ordenou a impressdo de
trés mil exemplares do Esquisse d'un tableau historigue des progrés de
l'esprit humain. Frank E. Manuel observa:

“No século XIX, esta narrativa dos eventos tornou-se a estrutura
impecavel para qualquer visdo popular, liberal e anticlerical da
histéria mundial.”*’

(63) Id., ibid., p. 95.

(64) Id., ibid., p. 81, 91.

(65) Id., ibid. Cf. segunda parte dos ““Fragments de I'histoire de la quatriéme
époque”, p. 387,

(66) Claro, essa civilizagao, Condorcet ndo o ignora, era o privilégio de um grupo
social restrito, apoiado sobre a escravido e preservado gragas a um sistema de heranga
de direitos. “‘Quase todas as institui¢des piiblicas dos gregos supdem a existéncia da
e_sc““‘idiﬂ ¢ a possibilidade de reunir, em uma praga piblica, a universalidade dos
cidaddos.” Condorcet, op. cit., p. 92. Para sua representagio de Esparta, ver p. 433.

(67) F.F. Manuel, The prophets of Paris, Cambridge, 1962, p. 74.
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Posta em relevo por essa concepgdo histérico-filosofica, Atenas
comega a se impor, entdo, como um modelo longinguo, isto &, histo-
rico. Contudo, é preciso notar que, se Condorcet, por sua apologia da
democracia comercial de Atenas, assim como pelo otimismo com o
qual anuncia uma nova era de progresso, prepara e determina a
estrutura do discurso histérico liberal do século XIX,% em contrapar-
tida, por sua ligagdo e por sua fé no poder da ciéncia, introduz a
possibilidade de uma vis3o positivista da histéria, da sociedade e da
politica.

Em um de seus tltimos escritos, o Fragment sur l'Atlantide, ou
efforts combinés de l'espéce humaine pour le progrés des Sciences,®
Condorcet volta-se para o futuro e propde, inspirado pelos cientistas
que cercam Salomio no New Atlantis de F. Bacon, a criagdo de uma
organizagdo mundial de cientistas reunidos “em uma repiblica uni-
versal das ciéncias".”® Assim, como que insidiosamente, a idéia de
organizagio comega a ganhar terreno sobre a idéia de liberdade em um
dos mais radicais defensores dos direitos absolutos do individuo. Saint-
Simon ser o primeiro aspirante & realiza¢io do projeto de Condorcet.
Mas seu verdadeiro discipulo sera, nessa dire¢@o particular, Augusto
Comte, em cuja obra as idéias de ordem, de organizac¢iio presididas
pela idéia de unidade, serdo elevadas  categoria de axioma.™

Sabemos que Comte designa Condorcet como “meu verdadeiro
pai espiritual”.” E, realmente, a obra de Condorcet impressiona Com-
te por vérias razdes:

— por ter descortinado nela a possibilidade da aplicagdo da
ciéncia ao dominio politico (em 1785, no Essai sur ['application de
lanalyse d la probabilité des décisions rendues a la pluralité de voix,
Condorcet tenta aplicar a matematica a fendmenos sociais);

— pela propria idéia de uma filosofia da historia demonstrando
o progresso das ciéncias;

(68) Ver N. Loraux e P. Vidal Naquet, La formation de I'Athénes bourgeoise
(essai historiographique 1750-1850), Paris, 1977, exemplar datilografado.

(69) Publicado com a edig¢do do Tablean que nos utilizamos.

(70) Condorcet, Fragment sur I'Atlantide..., p. 520.

(71) O que veio a ser um dos motivos pelos quais Stuart Mill, um dos primeiros
discipulos de Comte, afastou-se do mestre. CI. J. Stuart Mill, Auguste Comte and
positivism (Londres, 1865), p. 141. Sobre a querela entre Comte e Mill, ver as cartas de
Comte a Mill, op. eit., vol. II,

(72) Cf. Systéme de politique Positive, t. 111, p. 13. Citamos a quinta ed., Paris,
1929, conforme a ed. or. de 1851-1854,

84



— pela hipervalorizagdo do poder da ciéncia e o conseqiiente
projeto de uma sociedade de cientistas aos quais seriam confiados os
destinos da humanidade;

— enfim, e isto nos concerne mais de perto, Comte se serve

. largamente do estudo da quarta época do Tableau para compor a sua
propria descri¢io do mundo grego.

Entretanto, isto ndo quer absolutamente dizer que Comte aceite
os tragos essenciais que marcam o helenismo de Condorcet. Discor-
rendo sobre a Grécia antiga no Systéme de Politique Positive,” Comte
escreve “‘retificando Condorcet”, frase bastante sugestiva sobre a rela-
¢do entre os dois filésofos. Na verdade, a retificagio de Comte toca os
fundamentos do helenismo de Condorcet. Primeiramente, pelo fato,
por si so elogiiente, de que Comte nega o carater paradigmético da
experiéncia politica grega. Como consegiiéncia, a democracia ate-
niense néo somente é recusada enquanto modelo de imitagdo: torna-se
um antimodelo! De fato, democracia tem, para Comte, um significado
proximo ao de anarquia, e o regime ateniense aparece-lhe sob a forma
de uma “‘anomalia politica™.™

Terceiro ponto: a civilizagdo grega empalidece. Um dos elemen-
tos mais significativos do sucesso da cultura grega para Condorcet era,
como vimos, o brilhantismo de sua arte. Ora apreciando a experiéncia
estética grega, Comte resume seu pensamento:

“Assim, sob todos os aspectos principais, verificamos, contra os
prejuizos interessados, que a perfeicdio estética, reservada ao
estado normal da humanidade, jamais se desenvolven em meio 2
corrupgio moral...” ™

Outro ponto importante da reviravolta operada por Comte no
helenismo de Condorcet: no nivel da moral e dos costumes, a Grécia se
mostra como um mundo em degenerescéncia: “‘Durante toda a sua
duragio, ele [o regime grego] ofereceu uma tendéncia crescente a
degenerar em pedantocracia, de acordo com o concurso involuntério
das disposi¢des do piblico com as aberragdes proprias aos pensa-
dores™.” Vemos, portanto, como o auto-intitulado filho espiritual

(73) Id.. ibid.. p. 313.
(74) Id., ibid., p. 265.
(75) Id.. ibid,, p. 287-288,
(76) Id., ibid., p. 269.

85



mostra-se muito mais inclinado ao parricidio do que a piedade filial.
Na verdade, das observagdes de seu pretenso mestre, acerca da Grécia
antiga, Comte retém, através de uma original e astuciosa operagio de
inversio, apenas a posi¢do da Grécia como lugar privilegiado para o
desenvolvimento das ciéncias. Com efeito, na histéria comteana das
ciéncias, a geometria e a astronomia nos sdo apresentadas como tendo
atingido, na Grécia, o nivel das ciéncias positivas. Esse acontecimento,
que Condorcet atribuia ao efeito de uma liberdade conquistada através
da revolugdo que, de uma vez por todas, separou a Grécia dos regimes
teocraticos existentes no Oriente,” aparece agora como um produto
residual do militarismo grego. ™

Recusa do modelo democratico ateniense apds a recusa da Es-
parta rousseauista e revolucionaria, desvalorizagdo global da civili-
zagdo grega (com exce¢dio do que se refere as ciéncias), introdugdo
(apds Melon, Montesquieu, A. Thierry) do conceito de militarismo
para caracterizar a antiguidade em geral e a Grécia em particular: tais
40 0s novos signos anunciando que uma nova representagio da Grécia
antiga procura se impdr. Eles indicam, primeiramente, que na base do
“helenismo’ comteano hi uma certa descontinuidade em relagio ao
helenismo dos autores das Luzes: Rousseau, Voltaire e Condorcet. Essa
primeira constatagdo orienta entdo nossa pesquisa para autores que
langaram alguns dos elementos desta ruptura, em particular, Montes-
quieu no meio do século XVIII e, posteriormente, Saint-Simon no
inicio do século XIX. Com o estudo de Montesquieu colocaremos um
ponto final em nossa incurséo no século XVIIL.

Mas, para além dessa ruptura, um novo conceito comega a
despontar, o de militarismo, pelo qual, na Franga da restauragio, a
antiguidade é repensada por oposi¢fio aos tempos modernos encarados
como época da indistria, do comércio e da troca pacifica entre as
nagdes. Essa nova constatag@o nos orienta, entdo, para os circulos
proximos ao eixo do liberalismo, onde se assiste ao nascimento de uma

(77) Nao deixa de ser surpreendente a analogia entre a interpretagdo de Con-
dorcet e a de J, P. Vernant em As origens do pensamento grego. Cf., em particular,
p. 24, onde Vernant destaca a importéincia da invasdo dorica que “rompe, por longos
séculos, os vinculos da Grécia com o Oriente” (trad. Isis L. Borges, S3o Paulo, 1972).

(78) "'A atividade militar... (tem uma) tendéncia... a auxiliar a evolugdo geral da
inteligéneia humana, suscitando, em uma populacdo excepcional, o passo decisivo da
meditagdo abstrata.” Cf. §. P. P., t. 111, p. 263. Este texto parece conter em germe a
idéia do “milagre grego”, expressdo que aparece pela primeira vez na “Priére sur
I'Acropole” (1865) de E. Renan, cf. suas O. Complétes, t. II, Paris, 1948, p. 753.
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nova filosofia da historia polarizada em torno dos casais de oposigio:
antiguidade-militarismo, modernidade-inddstria.

Nossos autores serdo, entdo, os publicistas, aqueles que, ao lado
de Saint-Simon, langam-se ao jornalismo apds a queda do império:
Charles Comte e Dunoyer, redatores do Censeur, Augustin Thierry e
Auguste Comte, os secretarios sucessivos de Saint-Simon.

Tio diferentes e mesmo, variando os pontos de vista, opostas
quanto possam ser as concepgdes da Grécia nos filésofos que estu-
damos aqui, isto é, Rousseau, Voltaire e Condorcet, resta que, vistos de
uma certa perspectiva, as diferencas podem sem relegadas em prol do
destaque de uma atitude comum. Com o risco da simplificacéo exces-
siva poder-se-ia, nfio obstante, dizer que, em sua busca de um modelo
politico, essas filosofias oferecem uma tendéncia a minimizar o con-
junto das diferengas que separam sua época daquela que viu surgir o
modelo: a antiguidade. Ora, com Montesquieu,” ao contrério, assis-
timos a um assentamento licido, complexo, refletido, de uma série de
diferencas pela qual um abismo se produz entre os dois mundos.

Montesquieu conheceu Melon na Academia de Bordeaux. Como
Melon ele é partidario de um desenvolvimento econdmico solidario ao
luxo e, neste sentido, Montesquieu se mostra afinado com o espirito
mercantilista de sua época. Seria, pois, licito que esperassemos encon-
trar em Montesquieu uma tendéncia a projetar sobre as cidades antigas
a visdio que consistia em opdr Esparta a Atenas, como a frugalidade ao
comércio de luxo. Na realidade, o pensamento do representante da
“noblesse de robe”™ é muito mais complexo. Primeiro, porque ha em
seu pensamento uma certa incompatibilidade entre a forma demo-
cratica de governo e o livre comércio em expansao. Em seguida, porque
em sua visdo das cidades antigas a diferen¢a dominante é aquela entre
a democracia censitaria e moderada de S6lon® — a qual se inclina sua
preferéncia — e a democracia direta da Atenas posterior a Clistenes e
de Esparta, que ele encara como uma espécie de despotismo popular.
De fato, em L'Esprit de Lois (1748), o conceito de democracia parece

(79) Consultamos em profundidade o excelente artigo de G. Cambiano, “Mon-
tesquieu e le Antiche repubbliche greche™, in Rivista di Filosofia, LXV, 2-3 (abril-set. de
1974), p. 93-144.

(80) Ver L. Althusser, Montesquieu. La politique et I'histoire, Paris, 1969. Al, o
autor mostra que, a rigor, nio ha em Montesquieu uma teoria da separagio dos poderes.

(81) A moderagdo ¢ um dos tracos fortes de sua personalidade: O que € ser
moderado em seus principios! Na Franga, passo por ser pouco religioso, e na Inglaterra
por sé-lo em demasia’. Mes Pensées, n® 24 (Pléiade I, p. 982).
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subsumir indistintamente tanto Esparta quanto Atenas. Nesta obra
encontramos uma concep¢do de democracia fiel aquela da tradigio
classica e do pensamento republicanc moderno, isto &, um regime
baseado na igualdade politica (isonomia politiké) dos cidadios que
detém o poder supremo, votam as leis e nomeiam seus magistrados. O
elemento fundamental do regime democratico é, no plano ético, a
presenca da virtude, entendida como amor pela pétria, ou, o que
equivale a dizer, pela igualdade; enquanto que, como sabemos, a
honra se prende 4 monarquia e o terror ao despotismo.

A este nivel politico, Montesquieu acrescenta uma analise pro-
priamente econdmica, de modo a estabelecer uma congruéncia entre a
igualdade politica e a igualdade econdmica.

“Na maioria das pequenas reptiblicas da Grécia e da Itilia ou,
antes, da Europa de outrora, havia uma partilha de terras: cada
cidaddo, igualmente rico, tinha um interesse igual e dominante
em defender sua pitria, e sua vida nada valia quando ele a
comparava com a perda de sua liberdade, de sua familia e de seus
bens. Eis o que tornava toda uma nagio apta 4 guerra, tanto
quanto um exéreito disciplinado.’ ®

A repiblica é, portanto, tanto guerreira quanto agraria e, nas
Considérations sur les causes de la grandeur des Romains et de leur
décadence (1734), Montesquieu retoma este mesmo texto para mostrar
“‘como os romanos puderam crescer’’ .8

Reconhecemos como fonte de Montesquieu o célebre texto de
Plutarco sobre a reforma agraria de Licurgo. Montesquieu, entretanto,
acrescenta que os lotes de terra deviam ter sua extensdo limitada &
subsisténcia de seus respectivos proprietarios com suas familias. Com-
preende-se, entdo, como a estrita manutencdo desse sistema era vital
para a preservagio, no nivel politico, das instituigdes demoecraticas.
Com efeito, uma alteragdo devida ao enriquecimento através da acu-
mulagdo de terras por proprietérios teria como conseqiiéncia, além da
concentragdo do poder, a diminuigdo do niimero de cidadios-soldados,
4 medida que a cidadania dependia diretamente da propriedade da
terra, o aparecimento da classe dos artesios, escravos e do comércio —
em outros termos, é uma outra formagio social que comecaria entio a

(82) Montesquieu, Mes Pensées, n® 1845,
(83) VerConsidérations. .., cap. 111 (Pléiade, t. 11, p. 81).



emergir, uma sociedade burguesa propriamente dita. Compreende-se
também como a virtude recebe uma determinag¢io concreta: amor pela
patria e pela igualdade, ela é também o amor da frugalidade. Ora, ao
contrario, os tempos modernos se caracterizam pelo “espirito de co-
mércio”.® Certamente, Montesquieu nfo ignora a diferenga entre o
regime puramente frugal existente em Esparta e aquele mais liberal de
Atenas. Ele chega mesmo a conceber uma Atenas comerciante. Entre-
tanto, ele o faz, como mostra G. Cambiano, a partir da distin¢do entre
“comércio de econdmia’ e “comércio de luxo”, este Gltimo sendo o
apanagio do mundo moderno.® Confinada entdo & antiguidade, a
democracia se vé desqualificada enquanto regime politico valido —
com a conhecida exceqdo dos pequenos paises, como a Suica — para os
tempos modernos. Para estes, esta reservada a monarquia.

Assim, no momento mesmo em que o pensamento liberal ascen-
dente comegava a construir o ideal de uma Atenas democratica e
comerciante, modelo de uma grande civilizagiio, a obra de Montes-
quieu — “parti-pris"* feudal, segundo Althusser — erigia-se contra a
conjun¢ao democracia—tempos modernos. A experiéncia politica clas-
sica cessava de ser paradigmatica.

Tradugdo de Mdario Miranda Filho

(84) Montesquieu, Mes Pensées, n® 1226, 1227, 1228 (Obras completas, t. I,
P. 1305, 1306, 1307), onde o autor insiste na idéia de que o espirito de comércio dos
tempos modernos destruiu os valores herdicos. Ver, a esse respeito, a bela analise de G.
Cambiano, op. cit.

(85) Montesquieu, De I'Esprit de Lois, 1. 1, p. 54-55,
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