DISCURSQO; Rev.Depto.Filo.USP, S.Paulo, (18):85-96. 1990

NIETZSCHE E A REVOLUGAO FRANCESA"

Scarlett Marton”

RESUMO: Refazendo a critica de Nietzsche 3 Revolugdo Francesa, trata-se de
mostrar que o fildsofo ndo se pretende tedrico do poder, no sentido estrito da
palavra, e tampouco se quer analista politico. Intimamente ligadas em seu pensa-
mento, moral, politica ¢ religido intcgram um campo de investigagdo mais amplo:
sdoobjeto da critica dos valores. A andlise do idedrio mesmo da Revolug#io Francesa,
com a palavra de ordem "liberdade, igualdade, I idade”, ilustraa ira pela
qual o acontecimento histérico se acha relacionado com a religido crista ¢ a moral
dos ressentidos.
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"Liberdade, igualdade, fraternidade™: que lema soaria mais cristao
a0s ouvidos de Nietzsche?

No entender do filésofo, a liberdade, t6pico de idedrio politico ou
postulado de doutrina moral, € uma idéia falaciosa. Teria surgido com a
casta sacerdotal, quando conquistou a supremacia em relago 2 aristocra-
cia guerreira. Pondo-se 2 frente das antigas comunidades, os sacerdotes
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inventaram a nogao de vontade livre; queriam arrogar-se o direito de
infligir punigdes. Entdo, "conceberam os homens como ‘livres™, afitma
Nietzsche, "para que pudessem ser julgados e condenados, para que pu-
dessem tornar-se culpados"(1). O cristianismo encarou a vontade livre
como uma espécie de dote concedido por um ser superior, para que o
homem tivesse a possibilidade de escolher. Se escolhesse o bem, teria o
acesso ao reino divino assegurado e afiangada a admissao na comunidade
dos eleitos. Caso contriario, pecador, seria castigado e impedido de ingres-
sar na seara do Senhor.

Apoiando-se nessas idéias, a doutrina do livre-arbitrio sustentou
que, neste mundo, cabia a coletividade permitir ao individuo fazer as suas
escolhas. Se ele escolhesse submeter-se as convengoes, teria sua respeita-
bilidade garantida ¢ mantido o seu lugar na organizagio social. Se, no
entanto, decidissc ndo obedecer is normas estabelecidas, deveria expiar
pelas conseqiiéncias de seu ato. A coletividade julgava o comportamento
do individuo, conforme as intengoes que ele teve ao realizar uma agdy e
nunca de acordo com as situagdes gerais que a propiciaram. Declinava,
assim, toda a responsabilidade pelo seu procedimento e, caso ele fizesse
mau uso da liberdade, reservava a si mesma o direito de puni-lo. Gragas
doutrina do livre-arbitrio, o individuo seria levado a crer que age e pensa
livremente, quando obedece as regras sociais ¢, portanto, encorajado a
submeter-se a elas. Num jogo de cartas marcadas, s6 lhe restaria uma
opeao: o exilio voluntério.

Quadro semelhante se presenciara na politica. Preservar a possibi-
lidade de escolher equilaveria a adotar atitude respeitosa e servil em
relagdo ao dito bem comum. "As instituigdes liberais”, sustenta Nietzsche,
"deixam de ser liberais tio logo sdo alcangadas: mais tarde, niao hi piores
e mais radicais danificadores da liberdade, do que instituigoes liberzis.
Sabe-se, até, o que elas conseguem: minam a vontade de poténcia, sao a
nivelagio de montanha e vale transformada em moral, tornam pequeno,
covarde e guloso - com elas triunfa toda vez o animal de rebanho. Libera-
lismo: dito em alemao, animalizacdo em rebanho ..." (Crepiisculo dos [dolos,
Incursoes de um extemporineo, 38). Salvaguardar as liberdades individuais
teria por sindnimo exigir de todos 0 mesmo padrio de comportamenio.
Aparentemente, isso acarretaria, por parte dos gevernados, submis. io
completa e, dos governantes, total controle. De fato, dirigentes e dirigivos
perseguiriam aqui um finico objetivo: o de impor um procedimento unifor-
me. Membros da mesma coletividade, talvez até acreditassem que os
individuos livres sao todos fundamentalmente iguais.

De acordo com o filésofo, a igualdade, anunciada por religides ou
defendida por correntes politicas, € uma idéia astuta. Desde os primeiros
tempos, a nogio de equilibrio de forgas teria regulado as relagdes humanas.
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Para conservar a propria existéncia, os individuos mais fracos procuraram
associar-se. Vivendo gregariamente, esperavam enfrentar os que, mais
fortes do que eles, pudessem vir a ameagé-los. Por outro lado, os adversa-
rios - fossem individuos ou grupos -, sempre que tivessem forgas equiva-
lentes, conclufam a paz e estabeleciam contratos entre si. Assim teria
surgido a nogdo de direito. Reconhecendo-me direitos e permitindo-me
preservé-los, cada membro do grupo comportava-se com prudéncia, por-
(que me tomava como aliado contra uma terceira forga que nos ameagasse;
com receio, uma vez que temia confrontar-se comigo; com astiicia, ji que
esperava, em troca, que eu reconhecesse os seus direitos ¢ the permitisse
preserva-los.

Direitos manteriam relagdes de forga: constituiriam "graus de po-
der”. "A desigualdade de direitos”, declara Nietzsche, "¢ a condigao neces-
séria para que os direitos existam. Um direito ¢ sempre um privilégio” (O
Anticristo # 57). Meus direitos seriam essa parte do meu poder que os
outros reconhecem ¢ me permitem conservar; meus deveres, os direitos
que outros tém sobre mim. Segue-se daf que os direitos durariam tanto
quanto as relagdes de forgas que lhes deram origem. A partir do momento
em que a forga de um certo nimero de individuos se reduzisse considera-
velmente, os outros membros do grupo ndo mais reconheceriam os seus
direitos. Mas se, ao contrario, sua forga aumentasse, seriam eles que nao
mais garantiriam os direitos alheios. A medida que as relagdes de forgas
sofressem modificagdes profundas, certos direitos desapareceriam e ou-
tros surgiriam.

Nessa perspectiva, a igualdade dos cidaddos perante a lei - eco da
igualdade dos homens diante de Deus - ndo passaria de f6rmula forjada
por quem precisa somar forgas para subsistir. O "animal gregério', se
tentasse viver de outro modo, sucumbiria. Acreditando vé-lo reinar na
Europa de seu tempo, Nietzsche afirma que "a igualdade dos direitos
poderia muito bem converter-se em igualdade de ndo-direitos” - ¢ prosse-
gue: "quero dizer em reprovagdo geral de tudo o que € raro, insélito,
privilegiado, do homem superior, da alma superior, do dever superior, da
responsabilidade superior, da soberania ¢ poténcia criadora” (Para além
de bem e mal # 212). Promotor da vida em coletividade, o individuo mais
fraco em momento algum poderia abrir mio dela. Por isso, instituiria
maneiras de agir ¢ pensar universalmente vilidas, censuraria toda origina-
lidade, reprovaria toda mudanga. Exigiria ininterruptamente a vitdria de
cada um sobre si mesmo, para que a sociedade se fortalecesse. Igual entre
iguais, o animal de rebanho talvez até cresse que os homens sio todos
irmaos.

Do ponto de vista do filésofo, a fraternidade, dogma religioso, ideal
politico ou exigéncia moral, & uma idéia enganosa. Ao contririo do que se



88 MARTON, Scarlett. Nictzsche & a Revolugio Francesa. DISCURSO; Rev.Depto.Filo.USP, S.Pau-
la, (18):85-96, 1990

apregoa, 0 amor ao préximo nio seria um sentimento antagdnico ao
egofsmo; mas antes a sua expressio mais acabada. "(As pessoas) acreditam
ser desinteressadas quando amam", escreve Nictzsche, "porque desejari o
beneficio de outrem, frequentemente, contra o seu préprio beneficio. Mas,
paratanto, querem possuir esse outro ser... Até Deus ndo constitui exce¢ do.
Ele est4 longe de pensar: "que te interessa, se te amo?" - ao contrério,
torna-se terrivel se ndo € amado” (O caso wagner # 2). Vir em auxilio de
outrem estaria longe de corresponder a um ato de desprendimento. Con-
vencer-se da propria coragem, assegurar-se o reconhecimento social, de-
fender-se da sensagio de fragilidade, exorcizar a vulnerabilidade humana
evidenciada pela visio do sofrimento alheio, vérios seriam os méveis que
impelem a agir em favor do semelhante.

Contudo, o mével primeiro de todas as agdes tidas por altruistas
residiriam numa incontivel vontade de possuir. Quem socorre o necessita-
do tem a impressao de poder dele dispor como se fosse sua propriedade;
acredita amar o proximo quando o que sente € o prazer de uma nova
apropriagdo. L4 onde se louva o desinteresse, a abnegagio, o despojamento
de si, € que irrompe, de modo mais flagrante, o egofsmo. No entanto,
egoismo maior consistiria em fazer do "amor ao préximo" norma de con-
duta. Considera-se a caridade, a compaixdo, a piedade, o zelo e a solicitude
como virtudes que devem inspirar as agdes humanas. Julga-se virtuosa a
agio que propicia beneficios a outrem, pouco importando se é prejudicial
a quem arealiza. Ora, erigir 0 "altrufsmo” em principio moral nada teria de
desinteressado; ao contrdrio, esconderia um objetivo utilitério.

O desinteresse s6 seria aconselhado por quem nele encontra vanta-
gens; 0 "altruismo” propalado apenas por quem dele se pode servir. "A
preponderincia de uma mancira altruista de avaliar", assevera Nietzscie,
"¢ a conseqiiéncia do instinto de ser-fracassado. No fundo, o juizo de valor
aqui diz: "ndo valho grande coisa": um juizo de valor meramente fisiol6gico,
melhor ainda: o sentimento de impoténcia, a falta de grandes sentimentos
positivos de poténcia (nos mtisculos, nervos, centros motores)" (14(29) da
primavera de 1888). Sdo os sofredores, os oprimidos, os covardes, os
medrosos, os mesquinhos, os dependentes, os infelizes, que esperam seja
tudo feito em seu favor. So os que querem ser amados, socorridos,
amparados, que preconizam as virtudes que contribuem para aliviar o peso
da existéncia. Sao os que se sentem contrariados pela propria fraqueza, os
que odeiam e esperam vingar-se dos mais fortes, que s6 visam ao préprio
beneficio. Seriam os ressentidos os inventores dessa moral utilitaria, que
impde o "amor ao préximo" como norma de conduta.

O que dizer, entdo, de um acontecimento histérico que traz co no
lema "liberdade, igualdade, fraternidade™ Aos olhos de Nietzsche, a lit er-



MARTON, Scarletr. Nietzsche e a Revolugio Francesa. DISCURSO; Rev.Depto.Filo.USP, S.Pau- 89
lo, (18):85-96, 1950

dade que seus partidérios defendem ¢ nivelagio gregéria, a ignaldade que
pleiteiam € exclusdo das excegbes, a fraternidade que anunciam € fruto do
ressentimento. "Foi a Revolugao Francesa", diz ele, "que colocou o cetro,
solenemente e sem reservas, nas mios do ’homem bom’ (do cordeiro, do
asno, do ganso e de tudo o que éirremediavelmente superficial e estridente,
maduro para o manicomio das "idéias modernas")" (4 gaia ciéncia # 350).
Ora, analisar as "idéias modernas” é justamente um dos propésitos que, em
grande parte de seus textos, o filésofo se coloca. Nelas, denuncia o proce-
dimento dos ressentidos, critica a imposigao do que € uniforme, ataca o
reino do animal de rebanho. E desse ponto de vista que aprecia aconteci-
mentos historicos, correntes de idéias, sistemas de governo. E também
nesses termos que considera a democracia, o socialismo, o anarquismo; €
dentro desses pardmetros que os avalia. E ainda nessa perspectiva que
encara a Revolugio Francesa; a seu ver, os que nela se engajaram nada
mais fizeram do que exigir a nivelagdo, impor a gregariedade, expressar o
ressentimento.

Que nio cxista, no pensamento nietzschiano, uma teoria politica
acabada, salta aos olhos de quem entra em contato com sua obra. Nem por
isso o fil6sofo deixou de refletir sobre as questdes relativas ao poder. Em
seus escritos, sio freqiientes as vezes em que se detém no exame das
relagbes entre individuo e Estado; e também aquelas em que se empenha
em analisar o Segundo Reich e Bismack, o sufrégio universal e 0s exércitos
nacionais, os partidos politicos e a situagio da imprensa, o desaparecimen-
to das nagdes e a unificagio da Europa. Tanto temas centrais da filosofia
politica quanto problemas candentes da época atraem a sua atengao. Nem
uns nem outros, no entanto, recebem tratamento especial. Nietzsche nao
se pretende tedrico do poder, no sentido estrito da palavra, ¢ tampouco se
quer analista politico. Embora atento a essa ordem de questdes, ndo lhes
confere estatuto proprio: nio as enquadra num dominio particular do
conhecimento nem delas trata com metodologia especifica. Ao contrério,
em sua obra, a politica aparece estreitamente vinculada 2 moral e 2 religido;
melhor ainda: moral, politica e religido constituem ponto nodal em seu
pensamento. Intimamente ligadas, integram um campo de investigagdo
mais amplo: sio objeto da critica dos valores. Exemplo disso é a maneira
pela qual religido cristd, Revolugdo Francesa e moral dos ressentidos se
acham relacionadas.

"A Revolugio Francesa € filha e continuadora do eristianismo..." -
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declara o filésofo num fragmento p6stumo - "seu instinto vai de encontro
2 casta, aos aristocratas, aos Gltimos privilégios..." (2) So vérios os textos
em que ele procura mostrar que a religido cristd tentou operar uma
inversdo dos valores. Na genealogia da moral, deixa claro que a conversao
da preeminéncia politica em preeminéncia espiritual levou  interiorizagao
do valor "bom". Contrapondo o comportamento da aristocracia guerreira
ao da classe sacerdotal, faz ver as mudangas por ele sofridas. Enquaato
valor aristocritico, "bom" identificava-se a nobre, belo, feliz; convertendo-
se em valor religioso, passa a equivaler a pobre, miserdvel, impotente,
sofredor, piedoso, necessitado, enfermo. Ora, a transformagao dos valores
teria sido fruto do ressentimento de homens fracos, que, nao podendo lutar
contra os mais fortes, deles tentaram vingar-se através desse artificio.
Pretendendo ser deliberadamente fracos, transmutam a fraqueza em vir-
tude e atribuiram-se o mérito da renfincia, da paciéncia, da resignagao. De
fato, foi a sua impossibilidade de agir neste mundo que os levou a forjar a
existéncia de um outro, onde teriam posicio de destaque, ocupariam lugar
privilegiado, seriam figura eminente.

E assim travestiram a impoténcia em bondade, a baixeza (emercsa
em humildade, a submissdo aos que odeiam em obediéncia, a covardia cm
paciéncia, o nao poder vingar-se em nao querer vingar-se e até perdoar, a
propria miséria em aprendizado para a beatitude, o desejo de represalia
em triunfo da justica divina sobre os impios. Inventaram o reino de Dcus;
€ gragas a esse estratagema, procuraram transformar em forga a prépria
fraqueza. Nessa diregdo, o cristianismo, desde o seu aparecimento, teria
desempenhado papel de extrema relevéncia. E, para manter o seu domir io,
teria revestido diferentes formas ao longo dos séculos. "Num sentido até
mais decisivo e profundo’, sustenta Nietzsche, "a Judéia veio mais uma vez
triunfar do ideal cléssico com a Revolugdo Francesa: a iltima nobreza
politica que havia na Europa, a da Franga dos séculos XVII ¢ XVIIJ,
perecen sob os instintos populares do ressentimento - nunca se ouviu aa
terra jiibilo maior nem entusiasmo mais estridente!" (Genealogia da meral,
Primeira Dissertagdo.(16)

Na Genealogia da moral, o fil6sofo dedica-se a analisar o modo pelo
qual surge a moral dos ressentidos. O fraco concebe primeiro a idéia de
"mau’, com que designa os nobres, os corajosos, os mais fortes do que cle
- e entdo, a partir dessa idéia, chega, como antitese, & concepgio de "bom
que atribui a si mesmo. O forte, por outro lado, concebe espontaneamente
o principio "bom" a partir de si mesmo e s6 depois cria idéia de "ruim". Do
ponto de vista do forte, "ruim" € apenas uma criagio secunddria, enquanto
para o fraco "mau" € a criagio primeira, o ato fundador da sua moral. O
forte s6 procede por afirmagdo e, mais, por auto-afirmagio; o fraco s6
consegue afirmar-se negando aquele a quem néo se pode igualar. Negagdo
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€ oposigdo: essa ¢ a logica da moral do ressentimento. Aqui, forca e
maldade confundem-se. O ressentido avalia, antes de tudo, as agdes e julga
os homens em decorréncia. Privilegiando o interesse geral e duradouro, em
detrimento do particular ¢ efémero, comporta-se como "individuo coleti-
vo". O pano de fundo de sua avaliagio € sempre 0 modo pelo qual cada um
se relaciona com o grupo de que faz parte: se o forte & "mau” porque causa
temor, "bom" deve ser aquele de quem ndo hé nada a temer. Ora, julgar um
homem pelos seus atos é pressupor que lhe teria sido possivel agir de outro
modo. Que o forte ndo atue enquanto tal ou que o fraco se comporte como
forte sdo votos igualmente insensatos.

Contudo, essa parece ser a maneira de pensar caracteristica do
homem do ressentimento. Separando a forga de sua manifestagio, estabe-
lece entre elas uma relagdo de tipo causal: o forte seria causa de seus atos
¢ estes, efeitos de sua atividade. Projetando a forga num substrato neutro,
confere-lhe a possibilidade de manifestar-se ou ndo: o forte teria a escolha
de ndo extravasar a sua for¢a. Mas ordenar 4 ave de rapina que se comporte
como cordeiro ou intimar o forte a proceder como fraco sao proposigdes
decorrentes de um mesmo tipo de raciocinio. Incapaz de admira-lo, o
ressentido imputa ao forte o erro de ser forte. Odio e desejo de vinganga
seriam as palavras-chaves para se compreender o ressentimento. E a
diferenga que causa 6dio, ou melhor, é a recusa da diferenca que o
engendra. E da propria impoténcia que nasce e se alimenta o desejo de
vinganga. E por isso que ressentimento ndo é sindénimo de reagdo: justa-
mente por ser impotente para re-agir, ao fraco, sé restaria res-sentir. Se
coube ao cristianismo operar a inversio dos valores, 4 Revolugio Francesa
coube preservi-la. Compreende-se agora que , em Para além de bem e mal,
Nietzsche afirme que " a revolta dos escravos na moral” comegou com os
judeus e, com a Revoluydo Francesa, ocorreu " a iiltima grande revolta dos
escravos” (CF. respectivamente # 195 e # 46).

Apontado como continuagao do cristianismo e obra do ressentimen-
to, esse acontecimento hist6rico é ainda uma vez julgado no aforismo 534
daAurora. "J4 se comega também a perceber", proclama Nietzsche, "que a
Gltima tentativa de mudanga importante das apreciagoes de valor - a
"grande Revolugio® - nada mais foi do que um charlatanismo patético e
sangrento, que com siibitas crises queria trazer 4 crédula Europa a espe-
ranga de uma cura sifbita - € com isso tornou até este momento todos os
doentes politicos impacientes e perigosos”. Charlatanismo, porque, em vez
de operar nova transformacio dos valores como anunciara, limitou-se a
reativar a moral dos escravos contraa dos nobres, areavivar o ideal gregirio
contra o aristocratismo. Patético, porque nem mesmo soube camuflar o seu
intuito conservador. Sangrento, porque tampouco pdde evitar a manifes-
tagio do édio e desejo de vinganga. Injetando no dnimo no modo de
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proceder dos ressentidos, a Revolugdo Francesa, que pretendia romper
definitivamente com o passado, pecou pelo continuismo. Dando novo
alento aos ideais cristdos, ela, que esperava inaugurar uma nova era na
histéria da humanidade, mascarou antigos valores.

*

E enquanto psicélogo que Nietzsche encara a Revolugio Francesa:
pretende diagnosticar os méveis ocultos dos que a fizeram; € na qualidade
de genelogista que a avalia : quer julgar os valores inconfessados dos que
a realizaram. Que ele tome a defesa do aristocratismo contra o ideal
gregério, fica evidente quando se percorre os seus textos(3). Contudo, o
homem nobre a que se refere nio se reduz a tipo ideal ou a mero conceito;
em contextos muito precisos, acredita com ele deparar-se. A aristocracia
de que fala néo é tdo-somente fruto de elaboragao tedrica; em diferentes
épocas histéricas, julga encontré-la. Teriam existido na Antiguidade com
as cidades-Estados gregas, no Renascimento com a comunidade aristocré-
tica de Veneza, nos séculos XVII e XVIII com a nobreza francesa(4).
Langando mao de estudos histéricos, o filosofo, sem divida, toma partido
por um tipo determinado de organizagao social. Mas nao é simplesmente
para isso que recorre a histéria e, sim, para enriquecer a sua critica dos
valores.

Além da contribuigao decisiva da pesquisa historica (ndo s6 ao nivel
factual, mas também ao nivel do que hoje chamarfamos de estudo das
mentalidades), Nistzsche conta com o concurso da filologia. No prefacio 2
Genealogia da moral, sugere que "algo da escolaridade histérica e filolé zi-
ca, inclusive um inato sentido seletivo em vista de questoes psicolégicas cm
geral" auxiliaram-no a instaurar o procedimento genealégico e a elaberar
a critica dos valores (Cf. 3). Ao deter-se no exame do cristianismo, yor
certo, recorre 2 filologia; a0 empenhar-se na anilise da moral dos ressen-
tidos, sem dtivida,langa mao da histéria. Nao caberia aqui, porém, apreciar
o uso (ou apropriagio) que ele faz de dados filolégicos ou elementos
hist6ricos(5), mas apenas de sublinhar o seu propésito de recorrer a eles
emsuas reflexdes sobre a proveniéncia e as transformagdes por que passam
os valores. Munido desses elementos, aplica-se entdo a refletir sobre
doutrinas morais, eventos politicos ¢ ensinamentos religiosos. De posse
desses dados, dedica-se a examinar o cristianismo, a Revolugio Francesa,
amoral dos ressentidos. E, a partir de outro dngulo de visdo, propde-se a
repensar idéias tais como liberdade, igualdade ¢ fraternidade.

Na perspectiva nietzschiana, a idéia de fraternidade talvez s6 faca
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sentido se pensada no dmbito da aristocracia guerreira. Conceber a exis-
téncia como um duelo leal & condigdo inerente ao forte. Nao se pode
guerrear quando se despreza e nio hé porque fazé-lo quando se domina.
Saber ser inimigo consiste em buscar um adversério 2 altura e enfrentd-lo
de igual para igual, como a um irmdo. E nessa medida que o forte atribui
a si mesmo o valor "bom" - e designa como "ruim" os despreziveis, os que
niio pertencem 2 casta, os indignos de serem inimigos. Do seu ponto de
vista, vida & luta, forga é impulso agressivo, satide ¢ capacidade ofensiva e
defensiva, Para sentir-se instigado, o forte precisa de adversérios; por
encarar 0 obstdculo como estimulo, considera os que lhe opdem resisténcia
como seus parceiros. Querendo prevalecer na relagido com os demais,
desafia entdo todos os seus pares. Mas ndo identifica a precedéncia com
supremacia, nem confunde o combate com exterminio. Para que ocorra 0
confronto, & preciso que existam antagonistas; para que cle perdure, €
necessério que os beligerantes nio sejam aniquilados. Revestindo cardter
agonistico, a luta aproxima-se muito mais mais do jogo que da destruigio
total(6). Em vez de por fim 2 isonomia, ¢ ela que faz os guerreiros senti-
rem-se iguais.

Na 6tica nietzschiana, a idéia de igualdade talvez s6 adquira signifi-
cado se concebida como relagio inter pares. Em toda organizagio social,
existirdo sempre homens superiores e inferiores; e sempre haverd diferenca
entre eles: a comegar pela forga fisica que uns e outros possuem, pela
capacidade de luta de que dispdem. "A doutrina da igualdade!” - exclama
Nietzsche - "Mas ndo existe veneno mais venenoso: ¢ que parece pregada
pela propria justica, quando € o fim da justiga ... "Aos iguais o igual, aos
desiguais o desigual’ cssa seria a verdadeira divisa da justi¢a - e o que daf
decorre:" Nunca igualar o desigual’ (Crepitsculo dos Idolos, Incursdes de
um extemporineo, # 48). De um lado, os fortes; de outro, os fracos. Se no
interior de cada grupo € patente a igualdade, basta comparar um grupo ao
outro para que a desigualdade entre eles sc torne flagrante. Por isso mesmo,
em toda organizagio social, a hierarquia & inevitdvel; mais ainda, € desej4-
vel. Os diversos membros da coletividade arranjam-se de forma a que suas
atividades se integrem; relagdes de interdependéncia determinam-se: uns
se submetem a outros, que por sua vez se acham subordinados a outros
ainda. Gragas a essa organizagdo hierdrquica, os vdrios elementos tornam-
se coesos e formam um todo. Isso ndo significa, porém que foram abolidas
as diferengas. Ao contrério, os fortes, os nobres, 0s mais altamente situados
vivem o pathos da distdncia que os separa dos demais. E a certeza quanto
a posigio que ocupam que os leva a sentirem-se livres.

Do ponto de vista nietzschiano, a idéia de liberdade talvez s6 tenha
sentido se considerada como decorréncia da guerra. Para um individuo,
uma sociedade, um povo, existe tanto mais liberdade quanto maiores as
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resisténcias a serem vencidas, os obstéculos a serem superados , a forga a
ser exercida. "Liberdade”, declara Nietzsche , "significa que os instintos
viris, que se alegram com a guerra e a vitéria, tém dominio sobre outros
instintos, por exemplo, sobre o da "felicidade”. O homem que se tormou livre,
¢ ainda mais o espirito que se tornou livre, calca sob os pés a desprezivel
espécie de bem-estar com que sonham merceeiros, cristdos, vacas, mulhe-
res, ingleses e outros democratas. O homem livre € um guerreiro” (Crepiis-
culo dos fdolos, Incursdes de um extemporaneo, # 38). O espirito livre
revolta-se contra toda crenga: mas € preciso autoridade e disciplina para
desfazer-se de habitos, abandonar comodidades, renunciar i seguranga. O
homem livre ndo pode abrir mdo do confronto; € necessario, porém, ser em
tudo responsével por si mesmo, para pdr-se & prova, enfrentar o perigo,
querer a luta.

Repetidas verzes, o filésofo adverte: "é preciso armar os fortes
contra os fracos"(7). Além do nimero, os fracos teriam a seu favor a
maestria na arte de trapacear. Atribuindo importincia maior ao instinto de
conservagio do que a vida, desde logo, desenvolveram os talentos da
dissimulacéo; para evitar o confronto que nio poderiam suportar, muito
cedo aprenderam a agir de maneira insidiosa. Com isso, esperavam con-
servar a qualquer prego a prépria existéncia. O aparecimento das "idéias
modernas", no entender de Nietzsche, faz parte dessa estratégia. Num
fragmento péstumo, pode-se ler: "cristianismo, revolugao, abolicio da
escravatura, direitos iguais, filantropia, amor 4 paz, justiga, verdade: todas
essas grandes palavras s6 tém valor na luta enquanto estandarte: ndo corao
realidade, mas como termos pomposos para algo completamente diferente
(e até oposto!)" ((371) 11 (135) de novembro de 1887/ margo de 1888). E a
partir dessa perspectiva que o filésofo encara todo o idedrio moderno. A
seu ver, defensora das "idéias modernas", a Revolugdo Francesa nada mais
€ do que uma "farsa sinistra e supérflua " (Cf. Para além de bem e mal #
38). Empunhando o estandarte da "liberdade, igualdade, fraternidade”,
idéias falaciosas, astutas ¢ enganosas, ndo passa de mais um ardil dos fracos
para manter o dominio sobre os fortes.

NOTAS

1. C.repﬁ_vcui'adouidofos,Osqualrogmndcsenm. # 7. Utilizamos a edigdo das obras
de Nietzsche organizada por G. Colli ¢ M. Montinari, Berlim, difercntes datas
conforme os volumes. Sempre que possivel, recorremos 4 tradugio de Rubens
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Rodrigues Torres Filho para o volume Nietzsche - Obras Incompletas da colegio "Os
Pensadores”

2. 14 (233) da primavera de 1888. Cf. também o fragmento péstumo 25 (178) da
primavera de 1884.

3. Cf. (371) 11 (140) de novembro de 1887/ margo de 1888. Georg Brandcs, um dos
primeiros a se entusiasmarem com os escritos de Nietzsche antes da crise que
interrompeu suas atividades intclectuais em 1889, escreveu uma resenha da genca-
logiada moral. Otexlo,que lmna por titulo "Radicalismo aristocrético’ (in Neunzing
Jahre Philosophi: -Rezeption, 1979, pp. 1-15), quando de sua publicagio,
foi muito apreciado pc]o filésofo.

4. Entre outros textos, cf. respectivamente Aurora # 199, Crepiisculo Dos fdolos,
Incursdes de um porneo, # 38 e g logia da moral, Primeira Dissertagio,
16.

5. Preocupado em ressaltar o cardter normativo da Genealogia da moral, Olivier
Reboul escreve: "o leitor de Nictzsche, a menos que seja seu admirador incondicio-
nal, 56 pode ficar cético em relagao ao alcance histérico e positivo de sua genealogia.
Suas etimologias s#o frequentemente fantasistas. (...) Por outro lado, suas explica-
goes dos valores morais, com frequéncia, sdo contraditas pela etnologia (...) A
Genealogia e O aniicristo ndo sdo absolutamente livros histéricos, a despeito de se
pretenderem enquanto tais; nada mais fazem do que projetar no passado o pathos
de seu autor " (Nietzsche Critique de Kant, 1974, pp 76/77)

6. CI. Lebrun, A Dialética Pacificadora Almanagque, 1977. Partindo da andlise de um
dos primeiros escritos de Nictzsche, Gérard Lebrun mostra que o agon homérico
reaparece na concepgio de vontade de poténcia.

7. Cf. 14 (123) da primavera de 1888, onde Nietzsche declara: "por mais curioso que
isso parega: € preciso sempre armar os fortes contra os fracos, os felizes contra os
infelizes, os sadios contra os depravados ¢ os tém que tara hereditdria”,
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ABSTRACT: Based on Nietzsche's criticism of the French Revolution, it is attemp-
ted to show that the philosopher doesn't take himself as a theoretician of power,
strictu sensu, nor a political analyst either. Morals, politics and religion, deeply
connected in his thought, belong to a wider research ficld: they are subject to a
criticism of values. The analysis of the very ideals of French Revolution, with its word
of command "liberty, equality, fraternity”, illustrates the way by which this historical




9%  MARTON, Scarlett. Nietzsche ¢ a Revolugio Francesa. DISCURSO: Rev.Depto.Filo.USP, §.Pau-
o, (18):85-96, 1990

fact is related to Christian religion and ethics of resentment.

UNITERMS: French Revolution, christiani liberty, equality, frater-
nity.
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