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A CONSTITUIGAO DAS EXISTENCIAS LOGICAS
(BERGSON LEITOR DE ARISTOTELES)

/
Franklin Leopoldo e Silva”

RESUMO: Este texto procura explicitar alguns aspectos da interpretagio bergso-
niana de Arist6teles, sobretudo aqueles que fazem de AristSteles um eminente
representante do que Bergson denomina Filosofia das formas. Aleitura bergsoniana
procura mostrar que ndo hd diferenca significativa entre Aristoteles e Platdo, na
medida em gue ambos comprometem-se com a fundagio do conhecimento a partir
da ontologia imobilista de Parménides. Desta maneira, o quadro calegorial aristo-
télico ¢ o principio ontoldgico da Forma das Formas, ou Forma Pura, tentam
solucionar a aporia parmenidica remetendo a imobilidade ao estranho 16gico do
conhecimento, ou a objetividade a0 conhecimento das existéncias em seu cardler
16gico.

UNITERMOS: Formas, Légica, Ontologia, Imobilidade, Existéncia.

Causa espanto, 4 primeira vista, a identificagdo que Bergson opera
entre Platio e Aristoteles no que diz respeito a constituigdo de um universo
de formas que conteria os principios do mundo do devir ¢, em tltima
anilise, a sua verdade. Mas se examinarmos a leitura bergsoniana de
Aristoteles, veremos que o vetor histérico que Bergson denomina Filosofia
das Formas recobra uma interpretagio do Logos platdnico e aristotélico
que justifica, a0 menos do ponto de vista das consequéncias para o conhe-
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cimento da realidade do devir, a diferenga "apenas verbal" que Bergson cré
existir entre os dois filésofos(1), em que pese a critica de Aristoteles a
doutrina das Idéias. A remissio ao Logos parmenidico é certamente o
motivo que subjaz a esta identificagio. Ora, isto nio deixa de apresentar
problemas, na medida em que o projeto aristotélico costuma ser definido,
em grande parte com apoio nos textos, como uma tentativa de superar o
impasse l6gico-metafisico legado pela concepgio parmenidica do ser,
constituindo um saber categorial que permita reconciliar a verdade l6gica
com a articulagio do real. Como, a partir daf , justificar uma leitura que,
identificando Platdo e Aristételes a partir do ponto de vista de uma
ontologia imobilista, remete ambos 4 fonte comum de uma filosofia que
assimilara qualquer articulagdo a contradigio? Por outro lado, ndo critica
Aristételes o procedimento platénico de constituigio das existéncias logi-
cas como realidades essenciais independentes do mundo do devir? A
questdo estd em que, reconhecendo tal critica e procurando delimitar o seu
alcance, Bergson a entender4 como introdugdo a um outro procedimento
de constituigdo das existéncias logicas, tributrio dos mesmos pressupostos
fundamentais.

Para Bergson, o pressuposto platdnico do conhecimento estaria
presente em Aristoteles como um desenvolvimento analitico do fundamen-
to logico imobilista. Num certo sentido até se poderia dizer que o funda-
mento apresenta-se em Aristoteles com um carater mais radical, uma vez
que este recusa amultiplicidade do Mundo das Idéias em prol de uma tinica
fonte de derivagdo ontolégica, o Primeiro Motor, consequéncia, talvez, da
explicitagio tltima da fungdo cosmolégica da Idéia do Bem. " E verdade
que nenhum dos conceitos miltiplos poderia existir 2 parte, tal qual, na
unidade divina: tentariamos em vio encontrar as Idéias de Platio no
interior do Deus de Aristételes. Mas basta imaginar o Deus de Aristotcles
emrefragio, ouinclinando-se na diregio do mundo, para que imediamente
parecam derramar-se dele as Idéias Platdnicas: assim os raios partem do
sol, que entretanto poderia ndo conté-los em si." (E.C.-321) Aristoteles
teria portanto criticado o procedimento platénico de constituigio das exis-
téncias légicas como realidade essencial, mas nio a propria essencialidade
l6gica como a finica opgio filos6fica de constituigio do fundamento.
Procurar4 entdo, através de outro procedimento, constituir outra essencia-
lidade de mesmo teor e que cumpra a mesma fungéo. Ou seja, o carater
imével, imutével, l6gico do fundamento permanece a aspiragdo de Aristo-
teles em termos de constituigdo de uma doutrina do conhecimento.

O cardter fundante da imutabilidade no plano da ciéncia em Aris-
toteles se manifesta sobretudo, para Bergson, na fungdo do intelecto agenle
- nous poietikos - que encerraria a ciéncia integral, objeto de uma intuicio
virtual e que o intelecto passivo realiza discursivamente, no dificil e sempre
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incompleto percurso que vai da multiplicidade sensivel 2 integralidade
{inica do saber(2). Certamente Bergson interpreta aqui a célebre passagem
do De Anima em que Aristoteles tenta solucionar a dificuldade que repre-
senta o conhecimento de outra coisa pelo intelecto. Uma vez que toda
passagem da poténcia 20 ato requer um principio j4 em ato, teriamos que
admitir que existe um principio ativo promovendo esta passagem quando
o intelecto, que € potencialmente aquilo que ele conhecerd, torna este
conhecimento em ato. Diz Aristételes que o que a mente pensa deve estar
nela da mesma meneira que as letras estdo na tdbua que ainda ndo contém
nenhuma escritura atual (Aristételes, De Anima, I11. 4, 430a, ss). Para que
haja conhecimento atual, o intelecto ativo age como sol que torna atuais as
cores potenciais, fazendo com que o intelecto se identifique com o objeto
(Arist6teles, De.Anima, 111, 5,430b, ss). Neste sentido € que Bergson parece
entender que o intelecto agente contém a ciéncia, da qual poderfamos ter
a visdo se o nous poietikos fosse objeto da mesma consciéncia que temos
dointelecto passivo. Este, naverdade, é totalmente indeterminado, simples
recepticulo que "ndo pensa por si mesmo”.(3). Sendo assim o aparecimento
de formas inteligiveis seria algo bem misterioso, uma vez nao pode ser
devido tampouco a elas préprias, que ainda ndo ainda ndo existem atual-
mente. Resta a hipStese de uma comunicagao do intelecto "formal” ou ativo
com as formas virtualmente contidas nas imagens sensiveis. E neste sentido
que Aristételes diz que o intelecto ativo faz os inteligiveis. Estes seriam
objeto de visdo total e instantinea se justamente este fazer nao se desse
segundo os avatares da discursividade, uma vez que o contato com as coisas,
intermediado pela sensagdo e imagem, & efetuado pelo intelecto passivo.
Os inteligiveis estariam todos condensados na Forma das Formas, ou seja,
aciénciaj4 estaria pronta neste intelecto divino, daf a met4fora bergsoniana
do "derramamento” das idéias, quando da inclinagfio de Deus em relagio
ao Mundo. Negar a realidade individual das Idéias é também negar a
possibilidade de contemplagio ao término do esforgo dialético: resta a
construgdo ou reedigdo progressiva do saber divino.

Uma vez determinado o principio fundante do mundo do devir, 0
saber acerca das coisas se organizaré em torno desta relagao imutabilida-
de/mudanga. Bergson cré encontrar a chave desta organizagao num prin-
cipio ndo explicitamente formulado na filosofia antiga e que orientaria toda
a construgdo intelectual que tem por finalidade a apreensio do encadea-
mento das coisas. "4 posi¢do de uma realidade implica a posi¢do simultinea
de todos os graus de realidade intermedidrios entre ela e o puro nada”. (EC -
323) O quadro em que se desenvolver4 o saber fica assim desenhado de
antemio em termos de graus de perfeigdo. Isto significa que a ciéncia se
orientar4 necessariamente pelo pressuposto de que do princfpio finico e
imutével aos diversos modos de realidade sensivel o percurso se faz em
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termos de diminuigdo ou de degradagdo de ser. As determinagdes sensiveis
encontrario desde logo o Jugar que lhes corresponde nesta organizagio do
saber: serdo outras tantas manciras de o ser passar da determinagio 2
indeterminagdo. O percurso esté a priori tragado entre o méximo de ser e
o puro nada. No entremeio se organizario, sempre no sentido de passar da
multiplicidade para a unidade, as formas de apreensio do devir. Assim, as
determinagdes sensiveis mais imediatamente apreensiveis pela percepgio
e mesmo pelos estdgios primérios do conhecimento intelectual serdo as
primeiras e mais fortes determinagdes para nés, na ordem da discursivida-
de, e as determinagdes inteligiveis, Gltimas em relagdo ao nosso aparato
cognoscitivo, serdo as primeiras e as mais reais na ordem do ser. Desde
logo se trata, entéo, de fazer com que a pluralidade qualitativa do devir seja
remetida a um conjunto de formas fixas que fornegam A realidade a
necesséria estabilidade para a apreensdo intelectual, sem os problemas
que, segundo Aristiteles, acarretaria a duplicacdo ontolégica da solugio
platdnica. Assim, a divisao e ordenagao do real nio se fardo mais segundo
paradigmas transcendentes, mas sim a partir de um recorte formal funda-
do, segundo Bergson, na crenga aristotélica da adequagio natural entre a
linguagem e as coisas, crenga esta, de resto, natural A inteligéncia humana,
e que faz com que o pensamento acabe realmente se regulando pela
linguagem. "Tal € a primeira etapa de nosso pensamento: ele dissocia cada
mudanga em dois elementos, um estével, definivel para cada caso particu-
lar, a saber, a Forma, o outro indefinivel e Sempre 0 mesmo, que seria a
mudanca em geral. E esta € também a operagio essencial da linguagem.
As formas sdo tudo o que ela ¢ capaz de exprimir. Ela é reduzida a
sub-entender ou se limita a sugerir uma mobilidade que, justamente por
permanecer inexprimivel, deve conservar-se a mesma em todos os casos.”
(EC-326)

Portanto a versio aristotélica da Filosofia das Formas manteria
ainda estrita fidelidade ao caréter eidético do conhecimento. No que se
refere 2 critica aristotélica do Mundo das Idéias, Bergson vé af apenas a
substitui¢io do dualismo radical de Platdo por uma organizagio formal
imanente e ascendente que conserva o principio da explicagio da mudanga
pelo imutével. A recusa do dualismo radical est4 bem expressa na critica
de Aristételes. As Idéias ndo podem dar conta da substancialidade das
coisas existentes, ndo podem tampouco explicar como as coisas vém a
ser(4). Isto significa, do ponto de vista de Aristételes , que as Idéias ndo
cumprem a fungdo de organizar o saber acerca das coisas, uma vez que a
simples posigdo de outras realidades ndo basta para explicar a realidade
do mundo sensivel. As Idéias ndo fornecem a razio e o porque dos
fendmenos realmente existentes. Nao podemos, através das Idéias, atingir
qualquer explicagdo causal que nos faga apreender o vir-a-ser das coi-
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sas(5). As esséncias das coisas existentes ndo podem cstar separadas das
proprias coisas: esta dificuldade que Aristételes vé em Platdo nao deixari
de existir na sua propria doutrina. A dificuldade de atingir pelo conceito
os individuos permanece como o dnus da universalidade do conceito. Se a
substincia primeira é o individuo, ndo h4 como atingi-lo através de um
conceito que possua, no verdadeiro sentido da expressdo, um contefido
substancial. A esséncia que define o ser do individuo ¢ a forma que €
comum aos elementos da classe 2 qual pertence; mas aquilo que o indivi-
dualiza é a materia, que Bergson caracteriza como o indefinivel no pensa-
mento de Arist6teles, visto que corresponde 2 indeterminagio bruta da
mudanca em geral. Por isto conhecer o individuo ndo serd propriamente
conhecé-lo como substincia individual, mas conhecer a substancialidade
que o envolve e determina(6). Uma vez que tal determinagao se dd a partir
do universal, condigdo de ciéncia, serd preciso entdo que se estabelegam
com a necesséria anterioridade légica as condigdes desta determinagao.
Bergson nio parece ver na imanéncia das formas em Aristételes uma
modificacao essencial do procedimento platdnico. A supressao da anterio-
ridade ontolégica nio representa, para ele, algo que desviasse o pensamen-
to aristotélico da indole platonica. Por isto ele verd na constituigio das
formas imanentes ao sensivel apenas outra versio da fundagdo légica da
realidade. Significaria isto que o sensivel se subordina necessariamente aos
meios de que dispomos para expressé-lo?

Granger situa os Analiticos no plano do pensamento aristotélico de
forma a marcar muito bem a anterioridade da problemitica af exposta as
ciéncias tedricas. O fato de que os Primeiros Analiticos, por ex., nao tema-
tizem jamais as relagbes de causalidade real mostra que ndo estamos
diante de uma abordagem ontoldgica, ciéncia ou arte. Tanto os Primeiros
Analiticos quanto as ciéncias tebricas visan a universalidade, mas no pri-
meiro caso, esta " nio ¢ a dos seres, objeto de ciéncia; ela transconceitual,
nao estando ligada a nenhuma substincia em particular, e somente se
relacionando ao ser enquanto este estd na Dianoia, o ser como verdade ¢
falsidade." (Granger, 1976, p.104). Isto significa que em Aristételes existe
a necessidade de constituir previamente um quadro de nogoes e de regras
de procedimento que garantam as ciéncias tedricas a correta abordagem
do objeto. Neste estdgio anterior, 0 pensamento nio se ocupa do ser em
suas manifestagdes reais, mas visa apenas a "produgio de raciocinios
validos" (...) "(Os Primeiros Analiticos) descrevem o jogo de construgao
dos raciocinios conclusivos, num universo abstrato cujos elementos sio
termos, ndo seres.” (Granger, 1976, p.104). Aristételes alerta, de resto, para
a necedssidade de se conhecerem estas regras do jogo (expressio de
Granger) antes de abordar a Fisica ou a Filosofia Primeira, ciéncias
teéricas(7). Nao cabe divida, pois, quanto ao caréter propedéutico dos
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analiticos bem como de todo o conteido do Organon. Granger ainda
sublinha o fato de que o estudo da ligagio de necessidade dedutiva &
condi¢fo prévia para o entendimento das ligagoes de causalidade nas
ciéncias tebricas. Sem este analogon formal da causalidade ndo teriamos
como determinar com certeza o encadeamento causal do mundo fisico(8).
Da mesma forma os Segundos Analiticos seriam o estudo das condigoes de
aplicagiio dos raciocinios aos objetos teéricos, participando também do
caréter propedéutico da Logica. Este sistema de condigdes prévias é sem
divida o campo em que se desenvolvem as relexdes bergsonianas acerca
do que poderiamos chamar, talvez, apesar do aparente paradoxo, de
convencionalismo natural da inteligéncia. A necessidade de estabelecer
condigbes prévias de ordenagdo do real deriva do proprio mecanismo da
inteligéncia e € vista, pclos fil6sofos, como algo inerente As préprias coisas.
A critica dos procedimentos cognoscitivos nio recua nunca até a prépria
instdncia fundadora destes procedimentos, que é a propria inteligéncia
humana(9). Isto se mostra claramente na consideragio do construtivismo
cientifico como "natural”. Heinrich Scholz comenta o fato de que as prees-
suposigdes fundamentais e indemonstraveis necessérias ao encadeamento
inferencial sejam tidas como Aristételes como naturalmente situadas no
limiar do saber demonstrativo e nio convencionalmente estabelecidas
como premissas. Isto € visto por ele como uma caracteristica do pensamen-
to grego em geral. Assim certas exigéncias do discurso conceitual sio tidas
como principios inquestiondveis de um conjunto de proposigdes demons-
tradas acerca de um certo dominio de conhecimento(10). Disto resulta que
as condigdes da ciéncia devem ser mais verdadeiras do que a prépria
ciéncia: "(...) as verdades fundamentais das quais resultam as proposiges
que, para poderem ser aceitas precisam primeiro ser demonstradas, devem
ser mais evidentes do que qualquer uma dessas proposigdes”(Scholz, 1980,
p-11). A caracteristica finitista da ciéncia aristotélica, dentro da qual Scholz
julga poder falar de um axiomitica, implica assim. num conjunto de pro-
posigdes exteriores ao corpo demonstrado da ciéncia, e garantem, como
fundamento de inferéncias, as demonstragoes elaboradas num dominio. Os
principios da ciéncia, imediatamente evidentes, circunscrevem formalmen-
te o campo tedrico e esquematizam os procedimentos, fornecendo a priori
o tipo de resultados a que o conhecimento deve aspirar.

Devemos aqui abrir um parénteses para uma questao bastante dificil
de ser tratada no contexto aristotélico. Sabe-se que Aristoteles considera
os principios l6gicos como principios das coisas e que os géneros, por ex.,
sdo tdo reais quanto os individuos. Esta realidade do universal é que
impede que consideremos as categorias como elementos formais no senti-
do moderno(11). A dimensdo metafisicamente objetiva do universal faz
com que a anterioridade da nogfo seja também uma anterioridade no nivel
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ontolégico. Na Introdugdo de Partes dos Animais Aristételes se explica
claramente sobre isto: contra os partidérios da formagio eventual do ser
vivo, ele afirma que o germe sempre possui uma poténcia que corresponde
2 formagio do ser e que o agente gerador preexiste tanto logicamente
quanto cronologicamente. HA nisto uma necessidade que faz com que tal
ser contenha sempre os elementos que deve possuir em vista daquilo que é;
a partir da forma que possui este ou aquele ser € que se compreende como
¢ porque ele contém estes ou aqueles elementos, nesta ou naquela dispo-
sicdo. A configuragio e a organizagio do ser gozam de prioridade l6gica ¢
ontolégica sobre sua composigio material, pois s30 aqueles que nos fazem
compreender esta. Com isto se pode entender que a "natureza” formal ¢
mais importante que a natureza material ¢, na organizagio do saber, a
primeira tem cardter fundante e primazia em relagdo a segunda. Talvezseja
interessante notar que para Bergson os elementos por si mesmos também
ndo explicam o resultado final. Mas tampouco se pode, a partir da forma
atual, reconstituir um trajeto do processo natural que teria existido tendo
em vista a finalidade de tal ou qual produgdo, forma para a qual os
elementos se teriam organizado mecanicamente. O exemplo do mecanismo
do olho em Evolu¢do Criadora ilustra a visao bergsoniana do problema:
nossa tendéncia é considerar a produgio natural de maneira anéloga ao
trabalho humano de ordem mecénica. Vemos na organizagio do olho um
imenso trabalho de composigao de células tendo em vista a obtengio de
uma forma apropriada ao desempenho da fungio. Porque decompomos o
olho para compreendé-lo supomos que a natureza o compds, fazendo o
trajeto inverso. A complexidade do mecanismo acabado nos inclina para a
concepgio de uma complexidade mecénica na criagdo do 6rgdo. Esta
maneira de ver as coisas nio langa luz sobre uma questdo importante: a
relagio entre a complexidade do 6rgdo ¢ a unidade da fungdo que descon-
certa o espirito."” (EC - 90) O problema deriva de considerarmos a natureza
como um artesio que "procede (...) por acréscimos e jungio de partes em
vista da realizacio de uma iédia ou da imitagdo de um modelo." (EC - 90)
Se atent4ssemos para a simplicidade da fungéo mais do que para a compli-
cagio infinita do 6rgdo poderfamos chegar a ver que os dois lados da
questdo ndo tém a mesma importincia nem o "mesmo grau de realidade”.
A simplicidade pertence ao préprio objeto, e a complicago infinita aos
pontos de vista que temos do objeto, rodeando-o, aos simbolos justapostos
pelos quais nossos sentidos ou nossa inteligéncia representam-no, mais
geralmente a elementos de ordem diferente com os quais tentamos imité-lo
artificialmente, mas em relagio aos quais ele permanece incomensurével,
sendo de natureza diversa deles.” (EC -90) Em suma, a decomposigao de
elementos pelos quais tentamos compreender a realidade ndo € um proce-
dimetno simétrico i formagio dessa realidade porque a natureza nao
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trabalha por composigio mas cria indivisivelmente. O mesmo seria tentar
reproduzir com mosaicos todas as nuances que um pintor deixa na tela
quando do ato tinico ¢ indivisivel de uma pincelada. Nossa recomposigio
ndo igualaria o todo, assim como nossa andlise do olho ndo explica, apenas
pelos elementos a que chega, o ato de ver. Aristételes vé nos seus prede-
cessores, principalmente em Empédocles, a auséncia de uma explicacio
que relacione a organizagio dos elementos 4 forma final que possui o ser.
Isto significa - do ponto de vista que nos interessa aqui e abstraindo por
enquanto o problema da finalidade - exigir da explicagdo da realidade a
consideracio da forrma como razdo (logos) da organizagio material, Esta
alternativa €, porém, aquela precisamente criticada por Bergson, que nela
v€ a mesma inadequagio da explicagdo mecanicista. Lembremos o célebre
exemplo da mio que atravessa a limalha de ferro: mesmo que nio consi-
deremos a posigao final dos graos da limalha como devida ao acaso, mesmo
que consideremos o arranjo resultante na limalha como devido a um plano
j4 contido na prépria forna da mdo que a atravessa, niio atingiriamos
verdadeiramente com o processo supondo que é possivel explicar analiti-
camente a organizagio de todo a partir de uma recomposigao ideal dos
elementos. Pois os graos de limalha nao foram compostos no formato da
mao, seja ao acaso, seja finalisticamente. O que existe € o resultado de um
atosimples e indecomponivel. Nio existe, portanto, anterioridade da forma
como paradigma para um processo natural de constituigao das coisas que
pudesse ser visto sob o prisma tradicional da dualidade forma/matéria.
"Mas a verdade € que existe simplesmente um ato indivisivel, o da mio
atravessando a limalha: o inesgotdvel detalhe do movimento dos grios
assim como a ordem do seu arranjo final, exprime negativamente, de
alguma maneira, este movimento indiviso, sendo a forma global de um
resisténcia e nio a sintese de agbes positivas elementares." (EC - 90) Nio
nos interessa aqui abordar o aspecto biol6gico da ontologia bergsoniana
nem a vinculagdo entre a teoria do conhecimento e a concepgio evolucio-
nista. Queriamos apenas assinalar que auséncia do formal em Aristételes,
fazendo da anterioridade 16gica das nogdes uma prioridade ontolégica, nos
leva a dizer que a critica de Bergson deve incidir sobre o aristotelismo de
uma maneira mais aguda do que sobre as filosofias da subjetividade e o
formalismo kantiano, pelo proprio fato de que o cardter metafisico da
categorizacio do real em Aristoteles faz aparecer talvez de maneira mais
nitida a interpolagdo inconsciente de necessidades priticas de inteligibili-
dade entre o ser e a especulagio. Nao podemos também deixar de assinalar
que a interpolagio aparece de maneira ainda mais forte e mais visivel
quando a prioridade da forma sobre a matéria é vista sob o principio da
necessidade. Com efeito, diz Arist6teles que a existéncia de determinada
funcio no SEer vivo acarreta nececeariamente ane oc elementoe decte <er
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devam estar organizados de determinada maneira. E que a fungéo jé
preexiste nos elementos e na orgamzagao deles, uma vez que se trata de
atualizar uma forma latente, principio de organizagéo.

Nesta perspectiva compreende-se porque o conhecimento deve
refazer o percurso logico (¢ ontolégico) que vai da forma 3 matéria,
instituindo a causa formal ¢ a causa final como principios do conhecimento.
Conhecer é separar, analisar o composto forma/matéria que se apresenta

no mundo empirico, para apreender intelectualmente as formas como
principios de organizagdo do devir material. Compa‘eendc-se melhor tam-
bém porque as condigdes propcdeuucas da ciéncia devem ser mais verda-
deiras do que a propria ciéncia. A verdade do quadro de pressupostos e
de nogdes que serdo aplicados nas demonstragdes deve possuir um grau de
verdade maior do que as proprias demonstragbes, com vimos no comenta-
rio de Scholz. Mas, do ponto de vista bergsoniano, ha ainda algo mais. A
ciéncia, concebida como o desenvolvimento da apreensio do devir a partir
destas condigdes, serd considerada mais real do que o proprio devir, uma
vez que ela pode nos fornecer o sistema da realidade, no qual se encontra
a chave e o esquema daquilo que as coisas sdo ou vém a ser no movimento
que o saber procura ordenar. A ciéncia, enquanto condigdo de possibili-
dade do saber, antecipa a realidade, a qual, enquanto considerada no nivel
do devir, €, por assim dizer, menos real: tornar-se-4 efetivamente real
quando tornar-se conteiido ou realizagao das possibilidades do saber." O
fisico serd definido pelo l6gico. Sob os fendmenos mutéveis mostrar-se-
nos-4, por transparéncia, um sistema fechado de conceitos subordinados e
coordenados uns aos outros. A ciéncia, entendida como o sistema de
conceitos, serd mais real do que a realidade sensivel.” (EC - 328)

Certamente este maior grau de realidade da ciéncia se deve ao seu
cardter est4vel, sistemético, conceitual. Por isto, na mesma linha do argu-
mento de Bergson, se pode entender também a realidade ainda mais forte
de um saber concebido como intuigao divina. Ao imobilizar o devir nos
conceitos légicos e tedricos realizamos um movimento que € ainda o do
pensamento discursivo. Percorremos o caminho 16gico que vai do individuo
2 espécie e ao género: cada uma destas classes de termos representa a
introdugio, num determinado nivel, da imobilidade no devir. Mas estamos
assim ainda bem longe de poder, numa intuigio clara a absolutamente
intemporal, condensar num finico momento intelectual todas as possibili-
dades do devir. A imanéncia das formas implica em que o universal deva
ser, na expressdo de Granger, "arrancado do devir", numa espécie de ato
de imobilizagdo que constituiria a apreensdo dos inteligiveis(12). H& que
se admitir, portanto, qualquer que seja o alcance da diferenga entre Platdo
e Aristoteles, que a presenga do ideal contemplativo como finalidade
tltima da ciéncia seria um elemento importante - entre muitos outros,
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evidentemente - a vincular Aristételes 2 Filosofia das Formas, ou a apontar,
num sentido geral, a indole platdnica de todas as tentativas de ordenagio
intelectual do devir. A presenga virtual ou implicita deste uno intemporal
constitui, para Bergson, o resultado mais importante do uso especulativo
da inteligéncia: ai vemos, com efeito, transfigurada em exigéncia do pensa-
mento puro e consequente, as tendéncias intelectuais que, desde o nivel da
percepgao, nos obrigam a conceder prioridade ao estével no nosso relacio-
namento com o mundo sensivel.

O que até aqui foi dito acerca da prioridade logica e ontolégica da
estabilidade pode estender-se 2 dualidade aristotélica poténcia/ato. Tam-
bém aqui o conhecimento aparece como a realizagio de possibilidades
potencialmente demarcadas. E neste sentido que se pode entender o que
Aristételes diz no De Anima: que a alma €, de certa forma, todas as coisas.
Ela contém potencialmente os inteligiveis e atingimos a esséncia inteligivel
de uma realidade quando apreendemos a sua forma pelo intelecto. A
esséncia ndo pode atualizar-se plenamente na matéria; por isto o conheci-
mento das coisas tem maior grau de realidade do que as préprias coisas, ja
que o intelecto ativo, pelo processo de abstragdo, destaca o essencial
imperfeitamente contido no composto forma/matéria. O nivel noético é o
da atualizagdo: € no conceito que o mundo ganha plena realidade. Por isto,
no caso dos objetos unicamente inteligiveis, como as esséncias matemati-
cas, existe a inteira coincidéncia, desde logo, do conhecimento com o seu
objeto. Mas o conjunto das coisas que formam o mundo sensivel é umarede
de potencialidades "3 espera” da atualizagio que ocorreri quando sobre
ele incidir o afo intelectual do conhecimento. Esta rede de possibilidades
€ uma permanéncia, uma maneira de o real subsistir para a substancializa-
¢do realizada a partir da forma categorial, E sem davida sob este aspecto
que Bergson considera que em Arist6teles o mundo real é o logico imper-
feitamente realizado. Para um conhecimento perfeito, l6gica e realidade
coincidiriam tdo completamente que ndo seria necessdrio demarcar a
diferenca entre poténcia e ato. E desta forma que para Aristoteles o
intelecto divino € ato puro, pois af ndo existe a matéria que "estabelece a
distéincia entre o objeto conhecido e o sujeito cognoscente"(13). Deus nao
necessita abstrair; mas para nés, a abstragio € a finica forma de aceder &
verdadeira realidade, 4 esséncia do objeto visado. Assim se configura a
vinculago da verdade do objeto com sua remissdo aquilo que j4 nao é, por
assim dizer, ele mesmo, ao menos no seu aspecto imediato. E numa tal
remissdo que Bergson vé a constituigio do "vazio" ou do "intersticio” onde
uma outra explicagdo poderia caber, ignalmente geral e distanciada da
concretude do objeto (PM - 101).

Dessa maneira, a formulagdo e a solugdo dos problemas filosoficos
padecem de um vicio fundamental, que poderfamos chamar de preconceito
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da virtualidade: a crenca na preexisténcia formal da verdade e a necessida-
de, dai decorrente, de reconstruir o real para atingir um conhecimenio de
acordo com esta virtualidade. A categoria de necessidade, com efeito, s6
cabe no devir reconstruido. "Ultrapassar, contornar por um trabalho inte-
lectual mais e mais sutil, essas dificuldades levantadas pela representagao
intelectual do movimento e da mudanga, tal foi o principal esforgo dos
filésofos antigos e modernos. Assim, a metafisica foi levada a procurar a
realidade das coisas acima do tempo, além do que se move, do que muda,
consequentemente fora daquilo que nossos sentidos e nossa consciéncia
percebem. Desde entdo, ela ndo poderia se mais do que um encadeamento
mais ou menos artificial de conceitos, uma construgao hipotética".(PM -
104) O hipotético de uma tal construgio situa-se justamente na rearticula-
¢do aposteriori da transigio do devir a partir dos segmentos em que ele foi
anteriormente dividido, de acordo, como vimos, com as condigdes adrede
estabelecidas que nos permitem uma segmentagio a partir de uma légica
2 qual as coisas devem necessariamente se adequar. Esta articulagio quali-
tativa do devir deve corresponder "a momentos privilegiados ou salientes
da histéria das coisas”, precisamente os momentos que se revestem para
nés da forma essencial, ndo nos interessando a transigio ou passagem de
uma forma a outra. Assim se explica, segundo Bergson, que a ciéncia
aristotélica institua categorias como lugar natural, movimento natural para
baixo ou para cima conforme os corpos sejam graves ou leves, etc..(EC -
330) Tais qualificagdes exprimem os momentos do devir em que as coisas
podem ser tomadas na sua forma essencial, que corresponderia aquilo que
as coisas sio naturalmente(14). A ciéncia antiga ndo decompde indefinida-
mente o devir, como far4 depois a ciéncia moderna. A divisdo que ela opera
tende a permitir a caracterizagio global de um segmento do devir segundo
os contornos habituais da percepgio e da linguagem. O devir, sendo
qualitativo, deve ser compreendido a partir de seus instantes privilegiados.
Tais instantes coincidem com porgdes indivisiveis da experiéncia, porque
a matéria que constitui o contefido do devir exige que certos contornos
objetivos sejam respeitados(15). Reconstruimos arealidade a partir de suas
articulagdes naturais e nao a partir de qualquer articulagio. Os instantes
nio se igualam todos num devir quantitativo. O real como que impde ao
espirito 0 modo de divisdo. Por isto o conhecimento da mudanga implica
no conhecimento dos intantes definidores da mudanga: daf a importancia
da nogdo de felos para a compreensio do movimento. O movimento, de
resto, € descrito por um conceito e nunca equacionado como relagio entre
grandezas espaciais ¢ temporais: ele ser4 ou uniforme, ou retilinco, ou
circular, sendo que ainda estas formas sdo hierarquizadas em fungdo da
maior ou menor possibilidade de identificagdo parcial com a imobilidade.
Tais caracteristicas servirdo de elementos diferenciadores na anélise com-
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parativa que Bergson far4 das ciéncias antiga e moderna.

De que maneira se pode dizer, neste contexto, que a ordem do saber
reproduz a ordem do ser? Esta questdo € importante na medida que, para
Bergson, atentativa de imitar a ordem ontolégica é que levard o pensamen-
to filosofico a ver na anterioridade das condigdes de conhecimento a
instancia bdsica, o ponto de partida inveitavel para a descrigio da realida-
de, tendo em vista que, para a inteligéncia, tudo caminha do ser possivel
para o ser real. Mas a instituigao da prépria dualidade entre as ordens ja
nao pode ser considerada um recurso da inteligéncia para remeter o ideal
de conhecimento para fora da temporalidade do sujeito? De que serve o
reconhecimento de que o tempo da cognoscibilidade das coisas vai da
multiciplidade acidental e mutével para a esséncia una e imutdvel, seno
para nos alertar de que este trajeto € apenas a expressio da negatividade
do homem com respeito ao ser e para nos mostrar a anterioridade da
esséncia como a ordem verdadeiramente coincidente com o ser? Sendo
assim. averdade serd sempre fruto da inversdo da temporalidade do sujeito,
pois apenas nesta inversdao é que poderemos ter a visio da génese das
coisas.

Aristoteles distingue, no livro Delta da Metafisica, o anterior segun-
do o conhecimento e o anterior segundo a natureza e a esséncia, acrescen-
tando que este € o sentido fundamental. O anterior segundo o
conhecimento se subdivide ainda em anterior segundo o sensivel e anterior
na ordem logica. O anterior na ordem légica é o ponto de partida do
conhecimento: o universal. A ciéncia, portanto, supde que a ordem sensivel
seja substituida pela ordem lgica, uma vez que a ciéncia se d4 no dmbito
do universal. A primazia da esséncia no conhecimento das coisas implica
nainversdo que jA mencionamos. Esta nao tem apenas a fungio de reenviar
aos principios das coisas, mas mostra também que todo e qualquer conhe-
cimento deriva de um conhecimento anterior. Este requisito é expresso por
Aristoteles logo no infcio dos Segundos Analiticos. Movendo-se ainda na
perspectiva da célebre aporia do Menon, Aristételes tratara de manter a
condigao de anterioridade escapando ao mesmo tempo do cardter conatu-
ral da ciéncia platénica. E este mais um sentido em que podemos entender
aafirmagao de Bergson de que a diferenca entre Aristoteles e seu mesre €
"apenas verbal". Substituindo a reminiscéncia pela clareza intrinseca que
garante a autosuficiéncia epistemolégica dos principios, Aristételes man-
terd apenas no plane da Logica a anterioridade essencial ao conhecimen-
to(16). Mas a manutengdo no plano da logica nao diminui em nada a
exigéncia ¢ a impotincia do que € anterior. Pelo contrério, isto exigird que
estabelecamos a propria ciéncia dos principios e que atribuamos a ela nao
somenfe a anterioridade logica mas também o cardter de maior cognosei-
bilidade.
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A anterioridade epistemol6gica apresenta-se, de resto, como signo
de que o conhecimento reproduz realmente a ordem das coisas e de que a
descrigdo que elaboramos da natureza coincide com a génese eletiva que
af se d4: a demonstragdo da verdade ndo difere do movimento do real(17).
Tal anterioridade configura também em Aristoteles , como se sabe, o
problema do género de saber que corresponde aos principios, uma vez que
nio podem ser demonstrados. A indemonstrabilidade neste caso estd a par,
quase paradoxalmente, dir-se-ia, com o maior grau de exatiddo ¢ o caréter
de maior cognoscibilidade dos principios. Parece, portanto, haver um
descompasso entre o trajeto logico necessariamente cumprido na demons-
tragio e as exigéncias de maior clareza e maior cognoscibilidade para os
principios anteriores & demonstragio. A ciéncia completa dos principios,
tanto no nivel logico quanto ao ontolégico, s6 Deus a poderia possuir.
Aubenque sublinha esta estranhia semelhanga entre o homem e Deus: €
como se a esséncig humana, plenamente realizada, permitisse o conheci-
mento intuitivo dos principios, conhecimento este entretanto impossivel de
Jfato dada a nossa condi¢do(18). Importa ressaltar o fato de que este saber
dos principios, claro e simples em si, é trabalhoso e quase inacessivel para
nds. Nao podemos, pois, estampar claramente em nosso saber e nosso
discurso a maneira pela qual as verdades alcangadas derivam de outras,
mais altas ou mais fundamentais. Nosso saber nio alcanga o ponto de
partida da inteligibilidade em si. Mas o fato de podermos aceder 2 cons-
ciéncia desta dualidade nos encaminha, ainda que num percurso indefini-
do, para a coincidéncia entre o saber ¢ a produgao da realidade.
Procuraremos imitar esta coincidéncia invertendo a ordem natural que nos
dé primeiro a multiplicidade ¢ a mudanga e fazendo do uno e do imutével
acondig¢ao daquelas. Tentaremos reproduzir a ordem darealidade a partir
de manipulagio técnica, a qual, elevada ao maximo grau possivel, nos
mostraria, assim o cremos, a propria agio demidrgica(19).

A dualidade do ern si e do para nés relativamente ao saber encora-
jar4, segundo Bergson, que entendamos nossa ciéncia como uma recons-
trugdo laboriosa de algo que j4 estd pronto. Com efeito, a coincidéncia ideal
do saber total com a totalidade do real a partir de sua génese atua como
paradigma para que aceitemos a coincidéncia - ao menos parcial - do
encadeamento l6gico da inteligéncia com o movimento do real. Quando
muito diremos que, se estc encadeamento nio expressa a totalidade doreal
em todas as suas nuances, a0 menos exprimiria a sua organizagao essencial,
a0 menos aquilo que podemos apreender dela. Ainda mais, a ciéncia
perfeita, a plenitude de todas as ligagdes entre principios e consequéncias,
se encontra feita: € suficiente nos atermos a esta existéncia, mesmo que nao
acedamos nunca ao seu inteiro conteiido, mesmo porque o que importa é
a perfeigao Idgica desta existéncia. O contefido existe ¢ sabemos qual é o
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seuteor geral: a eternidade instantancamente desvelada, o devir na verdade
do seu movimento: a totalidade dos seus elementos numa composigao
imével. Ao menos assim parece captd-lo a leitura bergsoniana, que tenta-
mos reconstituir,

NOTAS

(1) No texto sobre "La Vie et 'Ocuvre de Ravaisson” um dos reparos que Bergson
fazao trabalho de Ravaisson sobre Aristdteles € o exagero da diferenca entre Platio
¢ Aristételes: *Peut’étre aussi a-t-il poussée un peu loin, au point de la convertir en
unc opposition radicale, la différence souvent legére et superficiclle, pour ne pas dire
verbale, qui sépare Aristote de Platon."(PM - 258)

(2)" Dans cette intuition nous verrions Dieu s’épanouir en Idées. Clest elle qui fait
tout, jouant par rapport  l'intelligence discursive en mouvement dans le temps, le
méme rdle que joue le Moteur immobile lui-méme par rapport au mouvement du
ciel et au cours des choses.” (EC - 322)

(3) "Mais comment, chez I'homme, ces formes inteligibles pourront-elles actualiser
l'intelect, allors qu'elles ne sont elles mémes rien d’actuel, envelloppés qu'elles sont
dans la sensation ct I'image? C'est ici qu'intervient I'intelect qui fait, le nous poierikos,
comme on dit les commentateurs. 1l actualise les inteligibles envelloppés dans les
images; et en ce sens, en ce sens limité seul il fait les inteligibles.” (Hameli
1931, p.386).

Nio € naturalmente o caso de nos estendermos aqui sobre a dificilima questdo
suscitada pelo cap.5 do livro Il do De Anima.

(4) " La plus importante question d poser, ce serait d'aborder quel concours enfin
apportent les Idées aux étres sensibles, qu'il s’agisse des &tres élernels ou des &tres
générables et corruptibles. En cifet, elles ne sont pour ces étres cause d'aucun
secours pour la scicnce des autres étres (elles n'en sont pas, en effet, la substance,
sinon elles scraient en eux), ni pour expliquer leur existence, car elles ne sont du
moins pas immanentes aux choses participantes;(...)"AristSteles, Metafisica, A, 9,
991, 8-14. Traducdo Tricot.

(5)"D'une fagon générale, allors que la Sagessc a pour object la recherche la cause
des phénoménes, c'est precisement ce que nous alissons de ¢01¢ (car nous ne disons
rien de la cause d'oid vient le principe du changement), et, dans la pensée d'expliquer
la substance des €tres sensibles, nous posons I'existence d’autres espéces de substan-
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ces mais quant 4 expliquer comment ces derniéres sont les substances des préceden-
tes, nous nous contentons de paroles cr 5" Ari les, Metafisica, A, 9, 991
23-26. Tradugao Tricot.

(6)"La réalité de I'individu ne se définit pas et ne se congoit pas, sauf exception de
Pindividu supréme. La réalité de Pindividu lui vient de la matiére, non de la matiére
qui est un universel, et cnire comme telle dans les définitions et les concepts, mais
de la matiére concréte, celle qui n’est pas des picrres et et des bois en général, mais
cette pierre et cette bois.(...) Et pourtant il a bien vu lui méme que si les quiddités
et les choses font deux, il n'y aura pas de science des &tres et que ce dont il y aura
science ne sera pas.” Hamelin, 1931, pl27.

A interpretagio de Hamelin ( individuagdio pela matéria) € a que tradicionalmente
prevaleccu. Nao se pode contudo ignorar os textos de Arist6teles e as interpretagdes
de seu pensamento que propdem a individuagio pela forma. O assunto foge aos
limites deste texto. Tricot apresenta um resumo do estado da questdo na sua
traducio da Metafisica, 1, p.392, nota 2.

(7)"Quant aux tentatives de certains philosophes. qui, dans leur discussions sur la
vérité, ont prétendu déterminer 3 quelles conditions on doit accepter des proposi-
tions comme vraics, elles ne sont dues qui a leur grossiére ignorance des Analyiiques
+il faut , en effet, connaitre les Analytigues avant d’aborder aucune science, et ne pas
attendre qu’on vous enseigne pour se poser de pareilles questions.”

Aristéleles, Merafisica, , 3, 1005 b, 2, ss. Tradugéo Tricot. .

(8)"De cette maniére on pourrait dire sans doute que la necessité logique est le
transconcept qui correspond analogiquement aux concepts ontologiques de la cau-
salité.”

Granger, 1976 p. 105.

Cf. também: "En tant qu'Analytique 11, elle fournit, & travers les précpts d'un art,
une description de la nature de la seience...”(p. 105)

(9) "La necessité, qui est propre 4 la conséeution des raisonnements peut bien étre
incompléte, en ce qu'elle est consideré comme détachée de leur point d'ancrage; elle
n’ en est pas moins de nature, non de convention.”

Granger, 1976, p. 106.

(10) Scholz interpreta assim a passagem de Segundos Anallticos 1,2, 71 b 19ss.: "Ora,
se 0 saber € assim como nés o caracterizamos (algo como um afirmar de enunciados
que sio demonstrados), entdo € necessario que toda ciéncia apoditica nasga de
afirmagdes quc sao verdadeiras encontradas em primeiro lugar, encontradas ime-
diatamente, ¢ anteriormente a qualquer proposigio deduzida.”

Scholz, 1980, p. 11.

(11) Hamelin assinala o fato de ndo podermos entender nem mesmo 0s pressupostos
origindrios do pensar comoabsolutamente formais. Quanto ao prineipio de ndo-con-
tradigdo, por ex.: "Il n’a aucunement I'idée d'une loi non-contradiction qui flotterait
au-dessus des choses. La loi de non-contradiction est pour lui une nécessité, nonde
la pensée, mais des essences mémes, un principe qui est & l'oguvre dans les choses.”
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Hamelin, 1931, p. 92-93.

Por outro lado, Granger reconhecendo que nio podemos ver em Aristételes uma
idéia da forma separada de seu conteido, a0 menos com "as mesmas conotacdes, de
resto complexas, que possui para nés depois de Leibniz, Boole, Frege ¢ Russel" (p.
97), ndo deixa de sublinhar que é possivel e necessdrio ver em Aristételes um
"formalismo I6gico™. "Si nécessaires que demeurent les précautions qui nous avons
prises pour éviter de le confondre d'emblée avec ses aspects modernes, elles ne
sauraient nous interdire de le reconnaitre, et nous commandent au contraire d’en
fixer précision les traits.”

Granger, 1976, p. 105.

(12) Cf. Granger, 1976, p.32.

Cf. Também Pellegrin, P., Division et sylogisme chez Aristote, Revue Philosophique
de la France et de I'Etranger, n® 2, avril/juin/1981: "D'une part il ne fait aucun doute
que pour le Stagirite la connaissance discursive, méme dans la rigueur apodictique
de la forme syllogistique, n'est qu'une pensée infirme. Clest en effet la pensée
humaine qui a besoin de cette ex-position dans les moments successifs de la discur-
sivité: le Dieu, pensée de la pensée, (Met., |9, 1074, b 34) ne syllogise pas, mais abolit
le temps dans I'éternel instant de lintuition de lui-méme.” (p. 186)

(13) Moreau, p. 609,

Cf. ainda: "Si donc on peut dire que dans la connaissance intelectuelle I'ime devient
pierre, €tant connue, devient vraiement elle-méme, atteint la pureté de sa forme, la
perfection, de son essence, qui autrement ne se réalise que dans une matiére o elle
ne peut s'actualiser pleinement.”(...) "L'abstraction, effetuée par I'activité intelec-
tuelle ou intelect actif, ne se réduit donc pas 3 une opération logique de triage,
d’élimination du particulier pour faire apparaite I'essentiel; elle aboutit & une
promotion ontologique; elle fait passer les choses sensibles au niveau de I'existence
noétique, elles obtient ainsi dans I'amé une actualisation qui s’approche de celle de
Iintelligible dans 'intelect divin.” (p. 610)

(14)Ct. Koiré, 1982: "Um todo, ordem cdsmica, harmonia: tais conceitos implicam
que, no Universo, as coisas 30 (ou devem ser) distribuidas e dispostas numa certa
ordem determinada; que sua localizagio nio € indiferente, nem para clas nem para
o Universo; que, pelo contrdrio, qualquer coisa tem, segundo sua natureza, um
"lugar’ determinado no Universo, em certo sentido, o seu lugar préprio. Um lugar
para cada coisa e cada coisa no seu lugar: o conceito de 'lugar natural' exprime esta
exigéncia terica da fisica aristotélica.” (p. 158)

Koiré ressalta ainda que a ordem césmica se confunde com a permanéncia de coisas
em seus lugares naturais, razio pela qual todo movimento € uma espécie de violéncia
eintroduz, de alguma forma, a desordern no Cosmos. Cremos que esta interpretagio
€ bem préxima da visfo bergsoniana da fisica aristotélica e, em geral, da cosmologia
antiga, sobretudo pelo papel preponderante conferido 4 uma Iégica do dever ser
(permanéncia) na ideragdo do i do devir.

(15) "La science des anciens est statique. Ou elle considére en bloc le changement
qu'elle étudie ou, si elle le divise en périodes, elle fait de chacune de ces périodes un
bloc & son tour: ce qui revient 3 dire qu'elle ne tient pas compte du temps.” (EC- 333)
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(16) Cf. Aubenque, 1962: "Nous retrouvons ici I'idée d’une cognusclbll!lé en soi, liée
 une essence méme du principe, et que semble posée a priori en dehors de toute
référence a la connaissance humaine.” (p. 54)

(17) "Si la nature semble 'syllogiser’, c'est que le syllogisme ne fait que traduire le
mode de production des choses: toute le théorie de la demonstration et de la science
dans les Analyrig ppose cette id entre le mol par lequel la
connaissance progresse et celui par lequel les choses sont engendrées.”
(Aubenque, 1962, p. 55)

(18) "... les limitations de I'nomme, en particulier de ces facultés de connaissance,
s0n moins ‘gations que des p . que I'homme de fait en appelle 2 'homme
de droit ¢t que la vérité de 'homme phénomenal est & rechercher, non dans sa
condition effective, mais dans 'essence d I'homme en $oi, qui s’apparente étrange-
ment au divin ..." (Aubenque, 1962, p. 59)

(19) "Le savoir véritable est, en effet, analogue 4 I'action demiurgique dans la mesure
oii il coincide avec I'ordre naturel de la géneration. Reciproquement I'activité de
'artisan sera une bonne introduction 4 1a connaissance.” (Aubenque, 1962, 66 - nota
2)

SILVA,Franklin L. ¢, The constitution of logical existences (Bergson's analysis of Aristotle).
Discurso; Rev.Depto.Filo.USP, S.Paulo, (18):143-161, 1990.

ABSTRACT: This paper intends to explain how Bergson could see in Aristotle's
theory of knowledge another version of Platonic theory of Ideas, considering that
both philosophers have the intension of founding a knowledge that overcome
Parmenidic aporia. Aristotelic solucion, however, escape from the imobilistic onto-
logy by the constitution of logic existences, the logical form of an imobilistic essence
of reality.
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