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Purificacao da experiéncia e conhecimento absoluto do real: a metafisica
como intuicao da duracao

Pretendemos aqui mostrar que o vinculo indissocidvel entre critica da inteligén-
cia e intui¢ao da duragao acarreta a nova definicao da metafisica: “experiéncia
integral”, segundo Bergson. A relacao entre o trabalho de desqualificacao de
ilusdes racionais e a redescoberta do ser como duragao expoe, desse modo,
como a consciéncia pode voltar a seus proprios dados e neles encontrar uma
experiéncia real e inegdvel, a da presenca do ser e de nosso pertencimento
ao ser. A filosofia bergsoniana procura, nesse d&mbito, conjugar reflexibilidade
e sensibilidade. Em suas duas primeiras obras, pelo estudo profundo e detal-
hado dos processos psicolégicos, Bergson defende que a consciéncia a qual a
duragdo apareceria é a mesma que se toma como objeto, “espectadora e atriz”.
A consciéncia age e vé, é o ver do fazer — ou, antes, do fazer-se. A duracao que
apareceria a consciéncia é a propria consciéncia: a consciéncia da duragao e a
duracao da consciéncia estariam identificadas nessa visao.
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Experience purification and absolute knowledge of the real: metaphysics
as lasting intuition

We intend to show that the steadfast link between criticism of intelligence and
intuition of duration leads to the new definition of metaphysics — ‘full ex-
perience;, as Bergson puts it. The relationship between the task of disqualifying
rational illusions, and the rediscovery of being as duration thus shows how con-
sciousness can fall back on its own data and there discover a real and undeniable
experience — that of the presence of being and of our belonging to being. In this
context, Bergson’s philosophy seeks to combine reflexivity and sensitivity. Having
studied psychological processes in depth and detail, Bergson argues, in his first two
works, that the consciousness to which duration appears is that which is taken to
be the object — at once “the spectator and the actress” The duration that appears
to consciousness is consciousness itself: according to this view, consciousness of
duration and duration of consciousness are one and the same.
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Mais si la métaphysique doit procéder par intuition, si l'intuition
a pour objet la mobilité de la durée, et si la durée est d’essence
psychologique, n’allons-nous pas enfermer le philosophe dans
la contemplation exclusive de lui-méme? La philosophie ne va-
t-elle pas consister a se regarder simplement vivre, comme un
patre assoupi regarde I'eau couler?

Bergson'

Critica da razao e retorno aos dados imediatos:
ilusao e verdade

Bergson define com frequéncia seu esfor¢o filoséfico como a
busca por uma apreensao da realidade em sua esséncia, a visao da
duracao revelada “tal como é, criacao continua” (Bergson 3, p.1259)
é Bergson quem insere seu pensamento no dmbito de uma investi-
gacao metafisica. Entretanto, desde o inicio das tentativas de obté-
la essa visao estd comprometida por um funcionamento natural de
nossas capacidades cognitivas, os sentidos e a inteligéncia, que pro-
duzem da realidade uma representacao infiel, porque direcionada
pelas caréncias e intenc¢des vitais: em suma, pelas necessidades da
acao. O problema a ser enfrentado na reconstrucao da metafisica é
o velho dilema da articulacao entre pratica (ou mesmo técnica) e
teoria. Se os instrumentos disponiveis ao conhecimento sao intrin-

secos a nossa condi¢ao humana, desenvolvidos no ambito da vida, é

1 Introduction a la métaphysique. Bergson 3, p. 1416.
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pela atitude de libertacao de tal condicao, libertacao sempre parcial
e ambigua, que sao superados certos limites e obtém-se o encontro
entre o conhecimento e o ser. Sabemos que, na filosofia de Bergson,
isso significa recuperar a temporalidade do real que se oculta sob os
véus? da espacialidade necessaria ao agir — a forma de representacao
indispensavel a manutencao da vida. A forma espacial desenvolve-se
e aperfeicoa-se por meio de nossos hdbitos mentais e é a principal
responsavel pela objetivacao da realidade, pela constituicao de uma
objetividade que sempre apresenta algo de artificial e imaginaria.

A aventura humana tomada em seu fluxo natural e social, ja
que “a natureza predestinou o homem a vida social” (Bergson 3,
p. 1310), esta fundada em processos cujo funcionamento deriva
necessariamente da construcao de recortes estaveis, corpos ten-
dendo a invariabilidade, fixacdo de pontos e paradas indicados
pelas finalidades ou designios da acao. A inteligéncia e a lingua-
gem nada mais fazem do que seguir e tornar mais sofisticados es-
ses processos e seus produtos, sempre instituidos por um desvio
de tudo que, na experiéncia, é ato, progresso, transformacao ou
movimento. Consequentemente, a linguagem como ferramenta
das ferramentas para a atividade intelectual responde por boa
parte da tendéncia de nosso conhecimento a “ver na mudanga e
no movimento acidentes, a erigir a imutabilidade e a imobilidade
em esséncias e substancias, em suportes” (Idem, ibidem, p. 1311),
visdo e construcao a que entdao estamos predestinados por nossa
humanidade. Tal é o sentido da famosa afirmacao bergsoniana:
a metafisica do Ser idéntico e imutdvel (que é l6gico e eterno)
nao fez nada além de “conformar-se aos habitos da linguagem”
(Idem, ibidem, p. 1256). A representacao fiel da realidade (acesso
a intui¢ao imediata que supera, de algum modo, o préprio “cons-

2 A metafora usada em algumas passagens reveladoras de sua obra é a de um véu que se
interpde entre nds e o real que procuramos conhecer. Quando se trata de acessar o es-
pirito em seu fazer-se, trata-se do véu existente entre “nossa consciéncia e nés mesmos”
(Bergson 3, p. 644), um véu que deforma o conteddo da experiéncia.
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truto representacional”) serd, portanto, aquela capaz de ampliar
os horizontes do pensamento discursivo.

A inten¢ao maior de Bergson consiste em fundar outra meta-
fisica, um “verdadeiro evolucionismo” que possa tomar o movi-
mento e a mudanc¢a como reais, concentrando-se na apreensao
direta do que se faz. Tal apreensao necessita partir do contato
com o progresso dindmico ou com o ato de ligacdo que define a
duracao real; a metafisica assim delineada identifica-se “a pro-
pria experiéncia” (Idem, ibidem, p. 1259). Para tanto, o desen-
volvimento da filosofia consistird em explorar os mais diversos
campos de fendmenos pela incorporagao da ligacao, passagem ou
progressao cuja realidade esse contato permite conferir. Mais que
isso, os dois aspectos da duragao que escapam aos hédbitos men-
tais sao aqueles cuja recuperagao possibilitarda superar a maior
parte das dificuldades filoséficas, porque sua origem comum é a
posicao de questoes a luz da estabilizacao do movente: Bergson
considera que a mé posicao dos problemas filoséficos, equacio-
nados a priori como insoluveis, remete a espacializa¢ao imanente
a vida. A filosofia que pretende escapar dessa armadilha cabe, en-
tao, fazer um recuo e reiniciar o seu caminho por uma espécie de
“desnaturaliza¢ao” do conhecimento.

Com efeito, a questao enfrentada por Bergson ao tomar cons-
ciéncia do equivoco do senso comum e da tradi¢ao filoséfica foi
saber como desviar do caminho natural a inteligéncia, isto é, “de-
senraizar uma inclina¢ao tao profunda, conduzir o espirito a inver-
ter o sentido de sua operacao habitual” (Idem, ibidem, p. 1311). E
a chave da resposta encontrava-se justamente no cuidado em nao
abandonar o solo dessa mesma praxis, em recuperar na experiéncia
sua origem, sua fonte, seu estado nascente. Tudo se joga no fato
de que ha uma dualidade essencial na existéncia humana: por um
lado, sua inscri¢ao no real pela agao deriva da negacao de aspectos
intrinsecos ao solo mesmo dessa inscri¢cao (aspectos que depois se
trata de reencontrar). Tal negacao se efetiva pela ruptura do con-
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tinuo e pela fixacao do movente, recorte e estabilizacao instituidos
na experiéncia concreta. Por outro lado, a dimensao origindria da
experiéncia é o contato com a continuidade movente subjacente
a acdo, contato cujo verdadeiro significado reaparece a conscién-
cia por uma nova inser¢ao no real, agora tedrica, uma experiéncia
propriamente metafisica’ que retoma a mutabilidade e a continui-
dade, e compreende entao a realidade como durée. Uma dualidade
inscrita na vida humana que se explicita, como defende Worms,
na distingao conceitual central ao pensamento de Bergson, cujo
sentido se espalha por todas as obras: a diferenca entre espago e
duracao. Transformar a duracao em espaco ou determinar a su-
cessdo como justaposi¢cdo no tempo homogéneo, ato que institui
nossa representacao “natural” das coisas, ¢ uma confusao tedrica
inevitavel a nossa vida que, por isso mesmo, essa confusao deixa
escapar a propria vida no que ela tem de essencial: “a confusao do
espaco com o tempo nos oculta a realidade de nossa vida interior
em nome das necessidades praticas” (Worms 18, p. 10). A vida se
exerce pela espacializa¢do, mas seu solo ndo é eminentemente espa-
cial, ou antes, a espacializagao é uma modula¢ao ritmica do tempo,
que, entretanto, vai no sentido oposto ao do mesmo — compreen-
der o “cardter dltimo dessa dualidade” (Idem, ibidem, p. 11). Assim,
retomar a unidade possivel de um dualismo aparentemente essen-

cial significa atingir a profundidade do pensamento bergsoniano.*

3 O que enfatizamos aqui é a ligacao inseparavel e essencial entre experiéncia e metafisica,
reafirmada por Bergson em contextos de definicdo e exposi¢do geral de sua doutrina.
Assim, na introdugdo a La pensée et le mouvant, ao descrever seu esforgo critico como
trabalho de remogdo da casca conceitual que “liberta a crisdlida”, ele aponta como as
grandes dificuldades da filosofia desapareceriam ou restariam sobre a pelicula superfi-
cial, e isso significaria transformar a metafisica na “prépria experiéncia”(Bergson 3, p.
1259). A relagdo entre esse vinculo e a intui¢ao é o que langa luz a inversao proposta por
Bergson, ja que o movimento da intui¢do entre dois limites da duragdo é também dito
“a préopria metafisica” (Idem, ibidem, p. 1419).

4 Essa é a proposta do vigoroso trabalho de Worms em Bergson ou les deux sens de la vie.
Trata-se de um estudo detalhado das principais obras bergsonianas a luz dessa hipdtese
central, a de que a distin¢do entre durée e espago abre um “acesso metafisico aos dois
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A agdo natural e mesmo social nega e oculta a temporalidade; a
experiéncia integral pela qual Bergson define a metafisica’ trata de
recuperar aquilo que ficou sedimentado pelos expedientes da acao
— a relagao entre teoria e pratica assim configurada ¢ de oposigao,
inversao e interrup¢ao. Dai a necessidade incontornavel de um longo
trabalho critico para superar o ponto de vista da praxis e redescobrir
o tempo na efetivacao de um conhecimento absoluto — sem criti-
ca como desvendamento da origem de conceitos e ilusdes da velha
teoria, nada de intui¢ao da duragao. Mas a originalidade do modo
como pela qual Bergson enfrenta a oposicao entre teoria e pratica,
conhecimento e a¢ao, sé pode ser compreendida ao se considerar
em detalhe sua redescri¢ao da experiéncia consciente, em especial
a inser¢ao no mundo pelo processo originario da percepgao,e que
articula temporalidade e espacialidade numa mistura cujo sentido
ultimo responde pela unidade especial da duragao. Mais que isso, 0
exame das relagdes entre o sujeito e o mundo identifica-se a com-
preensao da psicologia como ontologia, ou a passagem de uma psi-
cologia da consciéncia a uma metafisica como intuicao da durée. A
metafisica como expressao pura da teoria nao pode deixar de colocar
questdes a psicologia, precisamente a ciéncia que estuda “o espirito
humano funcionando utilmente para a pratica” (Bergson 3, p. 167);
e vice-versa, pois os mais relevantes temas do campo psicolégico re-
cebem também problemas e indica¢oes de solu¢oes provenientes da
metafisica. Toda a filosofia de Bergson gira em torno dessa relacao,

sentidos ‘da’ vida ou de nossa vida” (Worms 18, p. 29), o que significa tomar a sério o fato
de que ela é tedrica e pratica e, assim, infervém na nossa vida.

5 Trata-se da expressio final de Introduction a la Métaphysique. Ao apresentar pela pri-
meira vez uma exposi¢do de um programa para a metafisica, Bergson enfrenta a com-
plexa relagdo entre metafisica e ciéncia, indicando os limites da reflexdio moderna e os
meios de supera-la. Insiste, no seu momento final, na diferenga entre o que esta propon-
do e a identificacdo da metafisica a uma sintese ou generaliza¢io dos conhecimentos
“materiais” obtidos no campo da ciéncia: “Nesse sentido, a metafisica ndo tem nada em
comum com uma generalizacdo da experiéncia e, entretanto, poderia se definir como a
experiéncia integral” (Bergson 3, p. 1432).
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pois num certo sentido o “ser psicolégico” é o préprio ser temporal.
Assim, outro modo de compreender a definicao de metafisica como
“a propria experiéncia” é considerar a frase que encontramos nesse
mesmo trecho de Matéria e meméria, livro cujo percurso expoe de
modo exemplar o vinculo entre teoria e pratica aqui delineado: a
metafisica consiste nesse “mesmo espirito humano esforcando-se
para desembaragar-se das condi¢des da acgao tutil e para assumir-se
como pura energia criadora” (Idem, ibidem, p. 167).

Alcangar os objetivos ultimos da metafisica como conhecimen-
to absoluto encaminha Bergson a tentativa de explorar todas as
dimensdes da experiéncia, a fazer girar suas andlises em torno da
consciéncia interna e externa. Compreender tal exploracao signifi-
ca, numa certa perspectiva, recuperar o sentido da nog¢ao de intui-
¢a0 como Vvisdo, mas agora como conjunc¢ao entre visao e acao —
conjun¢ao que ¢ permeada pela reflexao. Isso implica posicionar-se
com ressalvas diante das leituras que recolheram a intuicao a vida
interior, ao exercicio espiritual que recusa a praxis (ou a ela apenas
impoem o papel de obsticulo a verdadeira filosofia). Em outros
termos, nao basta definir a filosofia bergsoniana pelo “primado da
vida interior” e reconhecer seu itinerdrio como busca incessante
de uma “experiéncia metafisica como conversao a interioridade”
(Vieillard-Baron 15, p. 54);° é indispensével resolver o enigma da
passagem da duracao do eu a duragao das coisas, fundada justa-
mente numa conversao da percepg¢ao. O operador da conversao é a

critica do conhecimento usual, mas, ndo custa repetir, trata-se de

6 A insisténcia enfdtica na vida interior conduz o autor a discordar veementemente das
leituras de Bergson que tomam Matéria e memdria como foco central, ou seja, aquelas
que procuram ressaltar a ligagdo intrinseca entre a interioridade prépria a duragio e
sua poténcia de manifestacio — como ser e aparecer sdo indissocidveis na filosofia da
duragdo —, em suma, a leitura bergoniana como ontologia da Presenca, desenvolvida
por Bento Prado Jr. e retomada por autores ligados a fenomenologia, como Renaud
Barbaras. Ao analisar tais autores mediante o fio condutor da experiéncia da duragao na
vida interior, Vieillard-Baron negligencia aspectos da duracao essenciais a passagem da
duragdo interna a duragdo em geral de A evolugdo criadora.
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realizar uma critica reflexiva no préprio campo da experiéncia, o que
se explicita pela descrigao da intuicao como consciéncia ampliada
e “visao direta do espirito pelo espirito” (Bergson 3, p. 1273).

A origem pratica do conhecer implicou, desde sempre, negar as-
pectos da realidade, precisamente aqueles que escapam a determina-
¢ao conceitual, negacao que estd no nucleo da histéria da filosofia.
No minimo, deveria haver um questionamento sobre a diferenga
entre finalidade pratica e intengao tedrica por parte dos filésofos, e
isso foi justamente o que nao fizeram. Eles ndo puseram em questao
os principios que seguiam ao formular interrogac¢oes radicais; segui-
ram, assim, impulsionados por um “motor invisivel” (Idem, ibidem,
p. 728) do pensamento.” A filosofia desenvolve-se, nesse contexto,
mergulhada em ilusdes naturais ao entendimento que se originam no
campo pratico, ascendem a um terreno abstrato e retroagem sobre o
conhecimento de um modo geral. Torna-se indispensavel, entao, um
esforco de desconstrugao das ilusdes para impedir que concepgdes ja
sedimentadas operem silenciosamente na descri¢ao do real: “é preci-
so desfazer as ilusdes que servem de horizonte a praxis humana e lhe
emprestam vigor” (Prado Jr. 12, p. 89); esse movimento de inversao
da tendéncia intelectual é também “interrupgao da prética” (Idem,
ibidem, p. 89). Ora, interrup¢ao e inversao nao significam negacao,

nem ocultamento, nem esquecimento — quem assim procede é o

7 Trata-se de expressdo encontrada no inventdrio das ilusdes no dltimo capitulo de
L’Evolution Créatrice. Esse motor estaria operando desde o equacionamento das ques-
toes metafisicas no &mbito do pensamento pré-socratico, que langa as dire¢des a partir
das quais a filosofia cldssica se desenvolverd. Esse quadro inicial que marca a origem do
pensamento grego exige da verdadeira filosofia o imenso trabalho critico que a obra
de Bergson nos apresenta — de onde as referéncias constantes a Zenao de Eleia como
pai da metafisica. Na conferéncia La perception du changement, de 1911, o problema do
movimento é retomado como capital: “se estivéssemos convencidos da realidade do mo-
vimento e se fizéssemos esfor¢o para reapreendé-lo, tudo se simplificaria” Bergson ndo
se cansa de explicitar a rela¢do entre a escola de Eleia e o caminho trilhado pela filosofia
grega imediatamente posterior. Sobre isso ver da autora “Critica da tradi¢do, refundagao
da metafisica e descri¢ao da experiéncia— Bergson e Merleau-Ponty” (Morato Pinto 10,
p. 25-40).
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conhecimento obcecado pela estabilidade das coisas. A experiéncia
concreta sofrerd, entdo, um exame critico e nos fornecerd de si mes-
ma os indices de sua prépria verdade.

Em outros termos, o trabalho de denunciar e desfazer as ilusoes,
modulando a obra da inteligéncia (isto é, a mediacao do espago e dos
conceitos), recupera a verdade do contato originario entre o sujeito
da experiéncia e o contetido, um entorno que se trata de acompa-
nhar. Esse contato é, a um sé tempo, origem e objeto de negacao
para a agao vital e para o conhecimento por ela secretado: é ele que
deve ser recuperado para a transformacao do conhecimento em me-
tafisica. A teoria pautada pela verdade retorna a pratica e a compre-
ende, encontrando no seu campo o préprio ser. A filosofia necessita
entao da remodelagao da relacao entre teoria e pratica. Essa ruptura
diz respeito aos processos de conhecimento e ao modo pelo qual o
sujeito vé sua inser¢ao no mundo, continuidade entre as dimensdes
do campo ao qual o conhecimento se aplica — a experiéncia cons-
ciente interna e externa, os “dois centros de observagao” que se trata
de compreender em sua implicagao mutua. Na verdade, a relagao
entre interioridade e exterioridade é postulada por Bergson como
tnico caminho verdadeiro para a filosofia, que deve “proporcionar
uma experiéncia integral da realidade, equilibrio entre dois centros
de observacao” (Silva 13, p. 44), centros estes que se definem como a
experiéncia interna e a observacao externa.?

O conhecimento tedrico que apenas prolongar os expedientes da
pratica dard continuidade ao que podemos chamar, tomando de em-
préstimo a Merleau-Ponty, atitude natural, definida pelos processos
pelos quais a vida se exerce: a ruptura e a fixacdo. Ambos sao condi-
cionados pela constituicao de um meio vazio e homogéneo, a forma
espacial que é condicao a priori da objetividade. Esse conhecimento

concretizou-se na histdria da ciéncia e da metafisica, fundadas na es-

8 Isso inclui também o terreno da ciéncia: “o filésofo deveria incorporar a experiéncia
cientifica e coteji-la com a experiéncia interna metodicamente desenvolvida, foco de luz
que o conduziria na interpretacao dos fatos” (Silva 13, p. 44).
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pacializacao do real que se exerce em diversos niveis de intensidade.
Mais explicitamente, seja a dimensao material da realidade, seja o
espirito manifestando-se no pensamento, é da indole da nossa apre-
ensao natural dos objetos representd-los como “jd feitos”, impondo a
sua manifestacao uma forma de aparecer que se opde ao seu carater
dinamico, a sua transformacgao incessante, ao seu fazer-se que é seu
proprio ser, seu “perpétuo devir’. A transformacao e a mobilidade
desaparecem, portanto, aos olhos da consciéncia comum e cientifica,
e a representacdo intelectual da realidade impede que a filosofia veja
“na duragao o proprio tecido de que a realidade é feita” (Bergson 3,
p. 744). Desse modo, o conhecimento especulativo da tradi¢ao que
nao fez a critica de seus fundamentos apenas ampliou e aplicou po-
téncias desenvolvidas no ambito da préxis. E, se a proposta de um
conhecimento absoluto dessa realidade encontra obstaculos intrin-
secos ao seu proprio comeco, isso se dd apenas na medida em que
o espirito confia inteiramente nos instrumentos ja a sua disposicao,
talhados na medida exata da luta pela vida, do enfrentamento das
dificuldades impostas pela matéria, da organizacao do trabalho co-
letivo e das relagdes sociais por ele estabelecidas.” Esses instrumen-
tos, que tém na linguagem o seu mais alto grau de desenvolvimento,
culminam inevitavelmente na representacao do real instituida pela

negacao do movimento e, sobretudo, do tempo, a representacao de

9 O conhecimento produzido por esses instrumentos, seguindo a trilha da percepgao e de
seu desenvolvimento em linguagem e inteligéncia, acaba por enquadrar o real em catego-
rias, conceitos ou ideias gerais. Trata-se do modo de pensamento que derivou diretamente
da linguagem da préxis e se constitui modelado pelo funcionamento que lhe é inerente:
a logica da predicagdo, que atribui o estdvel ao estdvel, é prépria da linguagem enquan-
to instrumento de socializa¢ao, do trabalho em comum, e engendra a representagdo da
mudanga como justaposicao de estados ou sucessao de qualidades estdveis, formulada
magistralmente pelo pensamento grego. Além disso, a considera¢io da mudanga como
acidente e da imobilidade como esséncia é também fruto da nossa percep¢ao: esta re-
corta, na continuidade da extensdo, corpos escolhidos precisamente de modo a poderem
ser tratados como invaridveis durante o tempo em que os consideramos; em suma, “a
percep¢ao, o pensamento, a linguagem, todas as atividades individuais e sociais do espirito
contribuem para nos por em presenca de objetos que podemos tomar como invaridveis e
imdveis durante o tempo em que os considerarmos” (Bergson 3, p. 1310).
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uma eternidade imével e idéntica do Ser — eternidade que é, como
dissemos, natural e iluséria. A filosofia cabe, assim, retomar o solo
sobre o qual essa representacao se construiu para atingir sua origem
e denunciar sua inadequac¢ao, ou seja, efetivar a inversao acima cita-
da: “Filosofar consiste em inverter a dire¢ao habitual do trabalho do
pensamento” (Idem, ibidem, p. 1422).

A atitude natural e o conhecimento que a prolonga nao veem o
estofo da realidade. Essa cegueira prolongada produz as duas ilusdes
que sao a espinha dorsal do entendimento, a da Estabilidade (subs-
tituicao do devir por uma forma estdvel) e a do Nada (pensamento
do ser a luz da precedéncia do vazio, da auséncia). Em outros termos,
a incapacidade intelectual para dar conta da realidade induz a um
certo tipo de metafisica construida em torno das ilusdes da razao.
A ideia do Nada', segunda ilusdo capital da razdo apresentada no
inventdrio que fecha A evolugao criadora, é a que transforma o pleno
em vazio, a presenca em auséncia, precisamente porque responde
a uma funcao da acao vital, satisfacao de caréncias, preenchimento
de necessidades ou dos buracos no ser humano em luta com a reali-
dade. Ele é “parente” da ilusao da estabilidade porque tem a mesma
origem: aplicacao de procedimentos da praxis a teoria. Mas o aspec-
to da acao que predomina na producao da ideia do nada é o fato de
que seu fim ou objetivo sempre se constitui a luz de uma privacao:
a acao, “num sentido muito particular, preenche um vazio e vai do
vazio ao pleno, de uma auséncia a uma presenca, do irreal ao real”
(Idem, ibidem, p. 726). Assim, mesmo que toda acdo humana se dé
efetivamente no real, hd uma imagem de irrealidade relativa a dire-
¢ao de nossa atengao — ele visa a um determinado fim, procura um

certo objeto real que nao encontra, o que a leva a imagem de uma

10 A ilusdo do Nada é o centro da interpretacio da filosofia de Bergson que encontramos
em Presenga e Campo Transcendental e estd na raiz da aproximacao entre o bergsonismo
e a fenomenologia, que exploraremos mais adiante. Por ora, cabe examinar alguns de
seus aspectos para que a nog¢ao de visdao do real que sustenta a metafisica bergsoniana
possa ser justamente avaliada.
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auséncia. Se a psicologia nos dé a descricao do espirito funcionando
para a pratica, uma primeira explicacao sobre a no¢ao de auséncia
¢ de indole psicologista — o “sentimento de preferéncia” (Idem,
ibidem, p. 733) que responde pelo lado subjetivo da ideia de uma
aboli¢ao de tudo, isto é, a ideia de nada. Esse sentimento se conforma
a um processo de substituicao de objetos, o que é visado e o que é
encontrado, supondo sempre um em lugar do outro. Toda tentativa
de compreender a no¢ao de nada, mesmo de uma auséncia parcial,
mostra que ela se dd sobre esse processo de substituicao, e o objeto
que respondia ao desejo serd representado como ausente: “no lugar
em que ele estava nao hd mais nada” (Idem, ibidem, p. 733). Uma
representacao que se forma a luz de uma espera e de uma decepgao é,
em qualquer de suas formula¢des, uma ideia pratica. Nesse sentido,
o mecanismo de formulag¢ao da ideia de Nada é o mesmo da ideia de
Desordem, a Ordem nao desejada.

A ideia do Nada tem outro alcance: ela impulsiona a amplia-
¢ao da ilusao da estabilidade, pois, se o recorte de instantaneos do
devir é um procedimento instituido pela acao vital, porque esta
procura a fixagdo de campos estiveis e determinados, os futuros
“objetos”, esse processo é intensificado a partir da sua origem numa
caréncia, da imagem de auséncia que dirige a busca de presengas.
Assim, a agao que vai do vazio ao pleno e recorta o real na busca
da satisfacao de caréncias é uma e a mesma, originando duas re-
presentacdes complementares, a imagem do vazio e o recorte de
pedagos ou partes no continuo. Nesse sentido, o real ¢ identificado
a um conjunto de objetos. A acao busca fins porque necessita tapar
buracos; esses fins deverao ser constituidos de forma estavel e fixa,
devem aproximar-se do idéntico a si como imagem da permanén-
cia, justamente porque devem superar o vazio que vém preencher.
A implicacao mutua entre as duas ilusoes estd fundada na origem
comum e torna sua eficdcia ainda mais operante. Bergson nao po-

deria expressar essa ligacao de modo mais claro:
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O desprezo da metafisica por toda realidade que dura vem precisamente
do fato de que ela s6 chega ao ser passando pelo ‘nada, e uma existéncia
que dura nao lhe parece suficientemente forte para vencer a existéncia e se

colocar por si mesma. (Bergson 3, p. 729).

O resultado estd estampado na histéria da filosofia: ao Ser jamais
poderia ser atribuida uma existéncia psicoldgica ou mesmo fisica,
ele necessita da identidade l6gica. Também chamam a atencao os
dois aspectos que envolvem a determinacao da existéncia: ela se da
sobre um fundo vazio e busca o homogéneo, desconsiderando assim
a plenitude e a heterogeneidade do real. A espacializacao estd em
relacao direta com o pensamento do ser imutdvel, e o estudo da sua
origem como estrutura do entendimento sera a chave da reposicao
da verdade. A exposicao das ilusoes € a confirmagao de uma inclina-
¢ao natural que define nosso acesso pratico ao mundo e explicita-la
¢ um dos passos indispensaveis a obtencao do acesso tedrico.

A filosofia de Bergson nada mais faz do que efetivar esse duplo
movimento, mas circunscrevendo-o a cada campo de fendmenos
estudado. A intuicao da duracao efetiva-se indissoluvelmente li-
gada a critica da razdo; ela é, num certo sentido, esse movimento
de reflexao que liberta o devir ao nosso olhar. Compreender o
pensamento de Bergson exige, portanto, acompanhar no detalhe
a explicitacao da critica aos pressupostos inconscientes “primeiro
no nivel das consequéncias”, isto é, nas obras sobre a liberdade, o
dualismo e a vida, e entao retomd-la, exatamente como a ordem
dos livros nos expoe, no nivel dos principios. Os problemas fi-
losé6ficos sao repostos com a desconstrucao das ilusdes naturais
ao entendimento: cada discussao de cada problema particular é
também uma “recusa e denincia de uma ontologia latente”, cujo
fundo consiste na “mad concep¢ao do tempo que determina o Pos-
sivel como anterior ao Real” (Prado Jr. 12, p. 35).

A relagao intrinseca entre a inclina¢ao natural da razao e a on-

tologia que se institui silenciosamente no acesso pratico ao mundo
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(passando a operar na ciéncia e na filosofia) é um dos aspectos do
pensamento bergsoniano que serd reavaliado por Merleau-Ponty
em sua tentativa de superar a reducao, tal como Husserl a prescre-
veu. Das suas primeiras considera¢des sobre a duracao bergsoniana
a uma revalorizagao da mesma, é a dentincia de uma ontologia da
coisa ou do ser objetivo ji presente em Bergson que transforma a
postura excessivamente critica do fenomendélogo. O pensamento da
esséncia a luz da coisa-objeto é, como explica Barbaras, soliddrio de
uma posi¢ao do ser determinado do mundo “a priori conforme as
exigéncias da razao” que tem como pano de fundo a “atitude que
consiste em abordar o Ser sobre o fundo do Nada” (Barbaras 1, p.
47). E eis o que é notdvel: trata-se de uma posicao do mundo que
estd na raiz da atitude natural. Bergson teria o mérito de ter avanca-
do o trabalho de explicitar o pressuposto e pressentir, desse modo,
um novo pensamento do Ser, ainda que sua fidelidade ao vocabula-
rio essencialista seja visada criticamente por Merleau-Ponty.

De todo modo, é extremamente fértil considerar adequadamente
o n6 das divergéncias e o campo de convergéncias entre o bergso-
nismo e a fenomenologia merleau-pontiana. A recusa da concepgao
de Ser légico e imutavel é compartilhada pelos dois autores, assim
como o reconhecimento da sua origem pelo pressuposto do fundo
negativo. Se Bergson opera a critica da razao e reconhece a origem
das ilusoes racionais na naturalidade de nosso conhecimento, sua
filosofia tem na redescoberta da esséncia do tempo a contraparti-
da da démarche critica, porque ja que estabelece, nas mais diversas
situagOes investigativas, que o ser da duracao é a mobilidade. Ber-
gson define seu préprio processo filos6fico como o que reencontra,
para cada objeto estudado, aquilo que ele é propriamente ou “o que
constitui a sua esséncia” (Bergson 3, p. 1394). Esse 4&mago do ob-
jeto atingido nao poderia ser apreendido de fora, “sendo interior
por defini¢cao”. Assim, a intui¢dao como conhecimento interior talvez
ganhe algum esclarecimento ao se contrapor a intencionalidade da
fenomenologia, a qual corresponde para Bergson precisamente a
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verdade do acesso pratico ao mundo, acesso que deve ser superado e
compreendido metafisicamente pela intui¢ao da duragdo. A praxis
institui uma distancia que condiciona a objetividade; sua verda-
de é a constitui¢ao do horizonte, pedra de toque da descricao
da consciéncia intencional dos fenomenélogos. Ao tratar filoso-
ficamente da percep¢ao como esse processo, a limpeza de terreno
efetuada por Bergson na teoria da percep¢dao pura, como veremos
adiante, revela algo que é anterior ao préprio horizonte perceptivo.
A verdade da visao que se trata de reencontrar precisa, assim, do
trabalho reflexivo-critico, e esse vinculo tem uma explicitacao mais
clara pela sua diferenca com a reducao, como afirma During: “ela
nao é um retorno as coisas mesmas, mas um trabalho ativo da inte-
ligéncia sobre si mesma” (During 6, p. 863).

Por ora, fica claro que a intuigdo esté referida a uma esséncia em
formacao, o devir, cuja positividade afasta Bergson da perspectiva
filoséfica de Merleau-Ponty num ponto fundamental. Assim, a neu-
tralizacdo do pressuposto ontoldégico do nada — que as duas filo-
sofias, é preciso sublinhar, consideram um passo filoséfico decisivo
— teria, entretanto, consequéncias muito distintas nos dois pensa-
mentos, e “a linha de demarcac¢ao a uma s6 vez estreita e profunda”
(Barbaras 1, p. 49) entre eles estaria tracada no desdobramento da
critica do negativo. Se essa critica em Bergson significa a “conducao
ao devir por oposi¢ao ao imutavel”, Merleau-Ponty reprovaria o fato
de que ele nao soube encontrar, mesmo seguindo o bom caminho,
um “sentido de ser que inclui o negativo” (Idem, ibidem,). No en-
tanto, como a propria oscilagao do fenomendélogo a propésito da
positividade do ser duracional bem o atesta'’, é preciso ressaltar que,
pela heterogeneidade inerente a duragao, a positividade que lhe é

11 Para uma discussdo profunda dessa avaliagao oscilante na obra de Merleau-Ponty, ver
a continuagio do artigo de Barbaras, que recupera passagens de O visivel e o invisivel
para ressaltar a importancia da teoria das imagens de Matéria e memdria no contexto
da mudanga da posicdo excessivamente critica que encontramos na Fenomenologia da
percepgdo. O fundamental é a tese de que o ser s6 se da em seu aparecer parcialmente, ou
a conclusao a que Bergson é conduzido pelo estudo da percepgao: apreende, “no coragao



Purificacdo da experiéncia e conhecimento absoluto do real

possivel atribuir é radicalmente distinta daquela que é por ambos
criticada, cujo modelo perfeito é dado pela positividade substan-
cial. Assim, se a opacidade imanente a experiéncia é a marca do ser
perceptivo de Merleau-Ponty, pois se trata do ser que se dd em sua
prépria auséncia, sabemos que a apreensdo do ser como movimento
de diferenciagao nao autoriza atribuir a Bergson o retorno ao ser po-
sitivo da tradi¢ao, porque a transformacao implica, de algum modo,
passagem ao nao ser.

Em todo caso, Bergson nos oferece, pelo viés critico, indica¢des
preciosas sobre outra conjunc¢ao que deve ser operada pelas inten-
¢oes de seu método: trata-se também de reintegrar a visao direta e
a reflexao, a sensibilidade e o raciocinio. A prépria histéria da filo-
sofia é avaliada por ele como desenvolvimento de distintos sistemas
tedricos em torno de um mesmo nucleo, a negacao da mudanca,
da sucessao verdadeira, do tempo e do movimento pela ingeréncia
do conceito sobre o contetido origindrio da experiéncia. Nao raro, o
fil6sofo se refere a grande dificuldade que a tentativa de perceber
a mudanga impde as nossas poténcias naturais de conhecimento,
denunciando o “véu de prejuizos a descartar” (Bergson 3, p. 1367)'*
para que se possa pensar e ver esse fendmeno capital — justamente
o que deixamos de perceber no ambito da especulagao filoséfica e
do senso comum. Tal deve ser o esfor¢o fundamental da metafisica,
e seu eventual sucesso significard a efetividade da verdadeira filoso-
fia, precisamente aquela que se realiza ao “voltar a percep¢ao, sem

renunciar as faculdades de concepc¢ao e raciocinio, conseguindo

o u ivi ue é ica u icdo, ou , que é Spri
do ser, uma negatividade que é a condicdo de sua aparicdo, ou antes, que é a propria
apari¢do enquanto coincidéncia parcial, diferenca de idénticos” (Barbaras 1, p. 56).

12 Os principais desenvolvimentos sobre essa dificuldade encontram-se bem sintetizados
e explicados na conferéncia La perception du changement, da qual faz parte esse trecho
citado. Ali encontramos a explicitagdo do vinculo intrinseco entre negagdo da mudanca
e desvalorizagdo da experiéncia sensivel que marca a origem da metafisica que tem na
escola de Eleia seu marco inicial. Bergson chega mesmo a dizer que “A metafisica nasceu,
com efeito, dos argumentos de Zenao de Eleia relativos & mudanc¢a e ao movimento”
(Bergson 3, p. 1376).
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que a percepgao se dilate e se estenda” (Idem, ibidem, p. 1369)."
Nessa medida, se a intuicao da duracao é uma visao, um modo
de a duragao aparecer, desde o inicio da obra de Bergson temos a
explicitagdo de duas maneiras distintas e opostas desse aparecer:
(1) por refragao no espacgo e (2) sem a mediagao do espago, isto é, o
seu aparecer imediato, em que forma e contetido se efetivam e sao
mesmo apreendidos em sua efetivacao.

Todos os problemas filoséficos derivam de se tomar como tinica
forma do aparecer do tempo a sua apreensao no espago ou como
espago. Mais correto ¢ dizer que o equivoco reside em tomar como
real uma forma do aparecer que ¢ imagindria, criada artificialmente
por nossa percepcao e nossa inteligéncia no &mbito da ac¢ao. O estofo
do real que se insinua na percep¢ao, essa mutabilidade continua e
incessante, da origem, por esse mesmo trabalho das faculdades, a
uma representacao confusa. As teorias filoséficas operam sobre essa
representagdo e apenas a prolongam nos conceitos que circunscre-
vem a realidade do movimento e da mudanca por atributos que, no
final das contas, os negam. No préprio momento em que a filosofia
inicia o seu percurso de apreensao e determinacao do ser e de sua
relagdo com o aparecer, ela parte dos conceitos ja consolidados no
campo pratico e aplicados no trabalho cientifico — daf a justaposi-
¢ao de instantes como base do raciocinio matemadtico incorporado
pela metafisica. A critica das representagdes usuais do entendimento
é, nessa medida, um instrumento para recuperar, no aparecer, o que
é real, e esse trabalho se realiza como purificagao, determinagao dos
elementos puros que se misturam na experiéncia concreta — essa
mistura prdtica, ao ser transportada ao olhar especulativo sem ne-
nhuma atengdo e corre¢ao, torna-se confusdo tedrica. Assim, o que

13 A frase é elucidativa na medida em que apresenta a contrapartida do movimento que
deu origem & metafisica grega, a constatagdo de uma certa “insuficiéncia” de nossas fa-
culdades perceptivas que impulsionou a sua superac¢ao, necessidade de afastar o con-
teido da experiéncia sensivel que somente nos “mostravam sombras projetadas pelas
Ideias” (Idem, ibidem, p. 1368).
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a critica faz é recuperar, rememorar e reapoderar-se daquilo que ja
estd presente em toda e qualquer percep¢ao, mas oculto em razao
das finalidades vitais e sociais, as mesmas que dao origem ao traba-
lho perceptivo e o dirigem.

Trata-se, assim, de compreender como Bergson opde duas visdes
do real, uma iluséria e outra verdadeira, e como estabelece meios
para obter a intuicdo do espirito como algo que se faz e da maté-
ria como o que se desfaz, ou seja, o conhecimento metafisico da
duracao real. Com isso, ele repde ilusao e verdade noutro terreno,
deslocando-o, de certo modo, da pura matriz da correspondéncia
entre a representac¢do e o real ou do equacionamento em termos de
nomes, proposi¢oes e juizos. Falsidade e verdade se inscrevem na
contraposicdao entre acesso pratico e compreensao tedrica, entre o
registro da exterioridade do olhar que pde a distancia e o da interio-
ridade da visao que participa do ser em formacao. A espacializacao
implicada nas démarches vitais nao é uma representacao falsa do real,
mas a producao de uma ilusao sincera porque ttil e inevitavel, isto é,
indispensavel a vida. A falsidade configura-se no momento em que
a filosofia arranja seus procedimentos de determinagao do real sem
atentar para essa distingao.

Na descri¢ao das duas ilusoes, Bergson indica o resultado da visao
que dispensa a determinacao intelectual: algo que nossa inteligéncia
e os proprios sentidos nos mostrariam da matéria “se obtivessem sua
representacao imediata e desinteressada” (Bergson 3, p. 726). A me-
diacdo e o interesse sao os elementos que se inserem entre nds e aqui-
lo que vivemos. Como a a¢ao é necessariamente voltada a matéria e
ao futuro, exigindo a visada a distancia e a determinac¢ao, o trajeto
sugerido imediatamente pela descoberta do equivoco da tradicao é
a busca pela visao imediata de si por si, o retorno ao mundo interno
como instancia primeira em que a durée pode ser experimentada
ou sentida para, em seguida, tornar-se parametro de reflexao. E esse
retorno a si necessita da limpeza do terreno, da desconstrucgao das
categorias ja implicadas no estudo da consciéncia interna pelo senso
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comum, pela ciéncia e pela meditacao filoséfica. E por isso que a
ideia de um retorno da consciéncia a seus préprios dados exige “um
longo itinerdrio” permeado, como Bergson explicita, por uma série
de “reflexdes e andlises criticas” (Idem, ibidem, p. 1256), pois é “4rduo
voltar a si para uma consciéncia que se acha mergulhada no universo
da exterioridade e que somente ai encontra os instrumentos de sua
consciéncia” (Prado Jr. 12, p. 89).

Um dos aspectos mais relevantes da modificacao que se opera pela
mediagao dirigida pela agao é o pensamento do instante: de um con-
tinuo, necessariamente suposto para que Bergson possa falar de “vis-
tas instantaneas’, a inteligéncia esta limitada a recortar imobilidades
instantaneamente tomadas, isto é, do devir da matéria os sentidos
e a inteligéncia recortam partes fixas por “saltos”. A mesma opera-
¢ao, alids, é feita pela consciéncia em relacao a vida interior (a seus
préoprios momentos) quando ela “se deixa regular pela inteligéncia”;
tanto num caso como no outro, temos instantes destacados da du-
racao, segundo nossos interesses e necessidades. Estd configurada a
segunda ilusao da razao examinada por Bergson: no conhecimento
especulativo sobre a natureza do real que nao se libertar dos pres-
supostos da acao, falaremos de devir e de dura¢ao, mas estaremos
pensando em outra coisa, pois estaremos dirigidos pela crenca na
possibilidade de “pensar o instdvel por meio do estavel, o movente
pelo imével” (Idem, ibidem, p. 726). Tal ilusao refere-se, sobretudo,
a oposicao entre fluidez e instantaneidade, entre uma continuidade
em transformagdo e uma série de cortes ou quadros instantaneos e
fixos nela operados. Na continuidade movente da matéria, na vida
heterogénea e dindmica do espirito, o devir vira forma fixa, a dura-
¢ao vira associa¢ao de instantes.

No caso da vida do espirito, a interioridade psicolégica é repre-
sentada como justaposicao de momentos fixos, de partes exteriores
umas as outras, uma imagem da vida interior que procura recom-
por o seu movimento incessante e sua transformacao continua pelo

desdobramento em partes espacialmente delimitadas. Essa é, afirma
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Bergson em diversas ocasides, a concepg¢ao associacionista do espiri-
to, uma “recomposicao artificial da vida consciente” (Idem, ibidem,
p. 1255) onipresente no ambito cientifico e nos diversos sistemas
filos6ficos. E esta a imagem da vida mental decorrente da exteriori-
zagao, da extragao de campos de estabilidade, estados determinados,
objetos isolados ou isoldveis, imagens ou ideias condicionadas pela
forma espacial. O associacionismo ¢ a Unica explicacao condizente
com a consciéncia figurada em inteligéncia e dirigida, sobretudo,
pela linguagem. Mais que isso, 0 associacionismo estd intimamente
ligado a representagao do tempo como linha ou justaposi¢ao de pon-
tos, fundamento da considera¢ao do tempo como forma a priori da
sensibilidade na Estética Transcendental de Kant. Essa representagao
do desenrolar dos eventos em uma linha temporal, isto é, a prépria
no¢ao de tempo como linha mensurdvel e dotada de partes ou uni-
dades pontuais (uma representacao geométrica do tempo), foi to-
mada como sua verdade e conduzida pela histdria da filosofia como
imagem fiel da temporalidade. Nao poucas vezes Bergson define os
sistemas filosoficos por seu ato fundador e comum: o desviar-se da
duracao que os levou a “tratar o espaco e a duracdo como coisas
do mesmo género” (Idem, ibidem, p. 1256). Mais explicitamente, a
concep¢ao associacionista do espirito nada mais é do que o resulta-
do da transposicao desse ato cognitivo compartilhado entre o senso
comum e a ciéncia para o estudo da interioridade psicolégica. Os
estados de consciéncia serao recortados e associados em linha, em
suma espacializados. Essa concep¢ao tem um vinculo estrito com
a determinac¢ao do tempo como forma da consciéncia'¥, meio em
que seus estados se desdobrariam em sua evolucao pensada como
justaposicao. A identificacao entre espaco e tempo como formas da

14 O vinculo direto entre a psicologia associacionista e a teoria do conhecimento ¢ apon-
tado por Bergson ao final da primeira introducdo de La Pensée et le Mouvant. Para voltar
a experiéncia e recuperar a visdo direta e imediata de seus dados, é imprescindivel rom-
per com uma certa concepgao psicoldgica, a associacionista, em concomitincia com a
recusa de uma filosofia geral, o kantismo.
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sensibilidade, diferenciadas apenas por uma substituicao de nomen-
clatura, a justaposi¢ao no espago virando sucessao no tempo, torna
compreensivel a afirmac¢do de Bergson sobre aquilo que se trata de
descartar para que a reflexdo filoséfica atinja seus verdadeiros obje-
tivos: associacionismo e kantismo.

A descoberta dos equivocos relacionados a representagao do tem-
po (comum, cientifica e filoséfica) ilumina por si mesma o caminho
a ser seguido. Se o erro da inteligéncia operando sem critica consiste
em desviar-se da duracao, equivoco inevitavel dada a sua fungao de
“presidir as a¢cdes na busca de seus fins” (Bergson 3, p. 747), resta
encontrar um modo de “instalar-se de imediato na dura¢ao” (Idem,
ibidem). E isso somente serd possivel na medida em que os prejui-
zos do conhecimento racional sejam afastados, na medida em que a
consciéncia reflexiva puder evitar as ilusdes naturais da inteligéncia.
A primeira delas, pensar o movente por meio do imével, transfor-
mando assim a duracao em momentos que se acrescentam uns aos
outros, tem um objeto privilegiado para abrir o caminho de sua
dissipagao: o exame da vida do espirito, o estudo dos dados da cons-
ciéncia psicolégica. Porém, trata-se de um exame impulsionado por
um querer, uma atitude da prépria consciéncia que implica intenso
esforco de afastar as inclinacdes naturais e os conceitos por elas ja
misturados ao saber de si. Esse esfor¢o possibilita um aparecer da
duracao, um modo de perceber o tempo, ou melhor, a duragao nada
mais é do que o proprio “tempo percebido como indivisivel” (Berg-
son 2, p. 907). Se a filosofia pergunta sobre o “que é a dura¢ao”, sobre
aquilo que “a ciéncia elimina’, essa questao identifica-se com a per-
gunta sobre o aparecer. Ser e aparecer estao vinculados, e perguntar
sobre 0 que é a duragdo é,a um s6 tempo, responder a indagagao:

Como a duragao apareceria a uma consciéncia que nao quisesse senao
vé-la sem medi-la, que a apreendesse entao sem deté-la, que se tomasse

enfim a si mesma por objeto e que, espectadora e atriz, espontinea e
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reflexiva, aproximaria, até fazé-las coincidir, a aten¢ao que se fixa e o

tempo que escapa? (Bergson 3, p. 1255)

A resposta é uma experiéncia, precisamente a de um modo de
ver o ser do tempo, de delimitar um aparecer da durag¢ao a cons-
ciéncia, um como, uma manifestacao. Trata-se de um encontro
entre o conhecimento e o tempo, entre um tipo de consciéncia
(porque uma visao) e a duragao, visao da qual alguns aspectos sao
explicitados: em primeiro lugar, a duragao pode ser apreendida
por uma visao especial, que depende de uma vontade, o querer
ver sem medir; em segundo lugar, essa consciéncia efetivaria uma
operacgao especial, uma apreensao que nao detém (mesmo que
haja quase uma oposigao entre apreender e nao deter). Mas, ain-
da nos indica a questao por ele formulada, a consciéncia que quer
ver sem deter, aquela a qual a duracao apareceria, é a mesma que
se toma como objeto — ela é em alguma medida reflexiva e, por-
tanto, espectadora e atriz. A consciéncia age e vé, é o ver do fazer,
ou antes, do fazer-se. A duracao que apareceria a consciéncia é
a propria consciéncia: a consciéncia da duracao e a duracao da

consciéncia estariam identificadas nessa visao.

A duracao interna e sua presenca pura ao sujeito:
totalizacao continua e heterogénea

A primeira formulagao da duragao surge no Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, o estudo da presenca interna pelo exame
critico das nogdes de intensidade e multiplicidade. Trata-se do en-
contro com “nosso eu que dura’, um reaprender da nossa vida in-
terior através do afastamento dos prejuizos e conceitos advindos
da operacao de justaposi¢cao de estados conscientes numa forma
imagindria — o tempo espacializado. O trajeto de andlise do sujeito
psicolégico encaminha um aparecer da duragao pela absten¢ao dos
processos de espacializagao, o que significou para Bergson superar
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a concepgao associacionista do espirito, uma “recomposigao artifi-
cial da vida consciente” (Bergson 3, p. 1254) da qual comungavam a
maior parte dos cientistas e filésofos. Hd uma atitude da consciéncia
que possibilita a intui¢cao, uma “longa série de reflexoes e andlises”
(Idem, ibidem), isto é, de atos filoséficos, sobretudo criticos, que per-
mitem o contato com a temporalidade. Se o campo da praxis produz
uma “ontologia latente”, é possivel iluminar esse pressuposto pela
reflexao colada aos fatos: aplicados ao entendimento pelo exame
minucioso de seus conceitos, os processos de andlise critica acabam
por denunciar o afastamento do terreno dos fatos, a partir do qual
opera a consciéncia reflexiva. No caso da interioridade psicolégica,
isso significa denunciar a representacao iluséria que é o associacio-
nismo pela dissociacao de dois conceitos que operam no saber: o
de grandeza intensiva, cujo exame revela a verdadeira intensidade de
estados conscientes, tais como nossos sentimentos profundos; e o de
tempo homogéneo, forma na qual a multiplicidade interna concreta
se desdobra na sua recomposicao espacial.

O exame da experiéncia interna que marca o principio sobre o qual
se funda a filosofia de Bergson revela a autoestrutura¢ao progressiva
e qualitativa de contetidos psicolégicos, uma apreensao obtida me-
diante a critica da no¢ao de grandeza intensiva e pela separacao, nes-
sa representacao, do que é efetivamente experimentado e do que se
mistura pela imaginac¢ao espacializadora. O que Bergson faz é cons-
tatar, na experiéncia psicoldgica, o que vem dela e o que vem de
“outro lugar” — exatamente a forma espacial ou o meio vazio e
homogéneo que nao pode, de modo algum, ser confundido com
a heterogeneidade. Ao demonstrar, na base de toda quantificagao, o
papel do espaco, Bergson estipula que a grandeza nao é um aspecto
diretamente presente na experiéncia interna, mas uma constru¢ao
a partir dela. Ele atribui assim a multiplicidade concreta dos esta-
dos de consciéncia imediatamente vividos um valor de existéncia:
ha uma experiéncia efetiva do multiplo nao quantificavel que se
manifesta como progressao qualitativa e expressa fielmente o que



Purificacdo da experiéncia e conhecimento absoluto do real

se passa em nossa interioridade, uma vez que a consciéncia se isole
do mundo exterior e “volte a ser ela mesma”. O trabalho de volta
a si é identificado a um “vigoroso esfor¢o de abstragao” (Bergson
3, p- 67), cujo resultado essencial é o encontro com a duragao, em
primeiro lugar a duracao consciente em sua forma pura, a “forma
que toma a sucessao de nossos estados de consciéncia quando nosso
eu se deixa viver” (Idem, ibidem). Encontro que significou também a
descoberta do caminho para superar a representacgao pratica do real,
a via para evitar os prejuizos e a mediacao de formas ou conceitos
a priori no contato teérico com a realidade: deixar-se viver signifi-
ca, mais que tudo, abstrair-se de separar momentos da duracao em
partes, abrir mao de impor a forma da exterioridade reciproca —
forma espacial — ao contetido da experiéncia consciente. Bergson é
ainda mais explicito ao descrever base dessa atitude teérica: nao ha
necessidade, para reencontrar a vida do espirito em sua manifesta-
¢ao direta, de “absorver-se inteiramente na sensa¢ao ou na ideia que
passa” (Idem, ibidem, p.67), o que significaria, para o eu, 0 mesmo
que parar de durar. Nao se trata, portanto, nesse encontro, de uma
fusao indiferenciada entre o sujeito e sua experiéncia consciente, de
uma introspec¢ao “na qual o sujeito e o objeto estavam confundidos
e o conhecimento era obtido por coincidéncia” (Merleau-Ponty 9, p.
90), uma defini¢ao da interioridade como impressao. Ao contrdrio, a
vida interior apreendida pelo esforco de acesso aos seus dados ime-
diatos revela-se como autototaliza¢ao imanente, como constitui¢gao
de um todo por diferencia¢ao imanente.

O que o filésofo vé ao evitar justapor estados de consciéncia num
meio homogéneo é o mesmo que vemos quando nos lembramos das
notas de uma melodia “fundidas conjuntamente”, e “a vida interior
é essa propria melodia” (Bergson 3, p. 67 e p. 1261) — retomaremos
adiante dimensdes dessa metéafora reveladora em todos os sentidos.
Na apreensao da vida consciente por um esforco consciente de nao
justaposicao, o sujeito pode lembrar-se de seus estados sem repre-
sentd-los como pontos no espaco, sem esquecer os estados anteriores
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ao pensar nos posteriores. A representacdo — a de uma visao direta e
imediata dos dados da consciéncia pela consciéncia — assim obtida
¢ a de “um conjunto cujas partes, ainda que distintas, penetram-se
pelo préprio esfor¢o de sua solidariedade” (Idem, ibidem, p. 68).
Uma solidariedade tao intima que qualquer modifica¢do numa de
suas partes significard, para a consciéncia, uma mudangca qualitativa
no todo. A duragao concreta do eu consiste, assim, na constitui¢ao
de uma totalidade desse tipo e a sua representacao fiel, visao direta
ou acesso imediato, se dd no momento em que a consciéncia é capaz
de viver esse conteiudo em formacgao, por uma lembranca de seus
estados que nao insista em separd-los e justapo-los, numa palavra,
em toma-los como coisas no espaco. Lembrar dos estados por esse
esforco impoe a consciéncia uma imagem representativa em que he-
terogeneidade e solidariedade, multiplicidade e unidade, coexistem.
Mais que isso: multiplicidade e unidade de partes em formagao, num
processo de sintetizagdo imanente que nos impede de considerar o
dado imediato como impressao muda ou coincidéncia inefével.
Assim como o campo fenomenal de Merleau-Ponty, o imediato é
também dotado de certa significacdo imanente, suas partes se co-
produzem sob o horizonte do todo, seu sentido é secretado pela
propria sucessdo. A duracao pura, cuja representacdo somos capazes
de atingir numa intui¢ao enquanto visao nao mediada pela forma
espacial, nao se revela como “mundo interior tenebroso” (Merleau-
Ponty 9, p. 90), mas como contetido em constitui¢ao, cuja unidade
¢ garantida pela “penetracao mutua, organizacao intima de elemen-
tos” nos quais a totalidade estd presente e se expressa. O nicleo do
encontro com a manifestagao direta dos estados de consciéncia re-
side no exame dos sentimentos profundos no primeiro capitulo do
Ensaio. A experiéncia estética revela ao sujeito um contato com o
objeto em que se dissipa a separa¢do ou a distancia entre eles. Ao
examinar a propria experiéncia do sentimento da graca, o eu pode
compreendé-la como movimento de diferenciacao qualitativa, pro-

gresso que se expressa em figuras dominantes cuja relagdo € interna.
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Sua imbricagao reciproca e sua sucessao qualitativa refutam a inter-
pretacdao quantitativa que vé no sentimento uma unidade homogé-
nea a si, acrescentando-se a si justamente a visao comum e cientifica
do aumento de intensidade dos estados de consciéncia.

A descricao do sentimento tal como ele aparece a consciéncia em
sua constitui¢ao traz a tona uma multiplicidade em formagao, um
multiplo como totalidade em progresso, isto é, uma experiéncia em
que momentos distintos uns dos outros se sucedem na medida em
que sdo interiores uns aos outros — sao diferentes sem ser exteriores
entre si. Vimos, em outro momento'”, como as figuras estao virtu-
almente presentes umas nas outras, assim como a figura final vem
explicitar o sentido inicialmente contido na primeira manifesta¢ao
do sentimento. Essa figura final, no caso do gracioso, € justamente a
superac¢ao imagindria da separacao entre aquele que vé e aquilo que
vé, 0 espectador de um bailado e 0o movimento executado, como se o
objeto se constituisse pelo sujeito e este tivesse um conhecimento to-
tal e absoluto do objeto em formagdao — um conhecimento de den-

tro, interior ao objeto, uma espécie de “penetra¢ao imagindaria”.'°

15 Uma analise detalhada da descri¢do dos sentimentos profundos é um dos momentos
centrais do livro e explicita essa relagdo interna entre os momentos do tempo em sua
apreensdao como movimento de totalizacdo. As consequéncias dessa andlise para a critica
bergsoniana do tempo homogéneo de Kant podem ser encontradas em Morato Pinto 11.

16 A consideragio externa do objeto (ou mediada pela forma da exterioridade), prépria
ao conhecimento analitico, Bergson contrape uma consideracio do objeto sem a fina-
lidade da comparagdo, um olhar que procura captar o objeto no que ele tem de tnico e
singular, e que s6 poderia se efetivar como intui¢do. A visdo direta do objeto, coincidén-
cia ou simpatia, significa a apreensio de seu efetivar-se no tempo, do seu desenrolar-se.
Isso impede que a relagdo estabelecida entre sujeito e objeto na intuicdo possa ser defi-
nida como mera fusao, ja que um momento do devir remete necessariamente a sua con-
tinua¢do. A temporalidade de um objeto a ser conhecido é sempre a relacdo entre seus
momentos interiores uns aos outros — a captag¢ao intuitiva de uma dimensao qualquer
do real, a experiéncia efetiva apreendida de dentro é sempre a de uma relac¢ao interna
entre suas fases distintas e heterogéneas. Assim, a visdo interior aproxima-se da relagdo
expressiva cujo papel na experiéncia é, para Merleau-Ponty, totalmente desprezado pela
investiga¢do do Ensaio.

171

Débora Cristina Morato Pinto



172

Discurso n. 38 2008

Nao custa insistir: o papel da totalizacao encontrada na vivéncia
interior do tempo ¢é o diferencial em relacao a absoluta realidade do
conteudo vivenciado: nao ha como compreender que a “intui¢ao da
duracao me coloca em presenga de um vivido universal” (Vieillard-
Baron 15, p. 78) sem alcancar aquilo que pode ser distinguido da
pura apreensao subjetiva ou meramente individual. A relacao entre
os momentos dos sentimentos profundos indica um prolongamento
mutuo e uma implica¢do, em que as partes expressam uma essén-
cia, cabendo ao trabalho do Ensaio delimitar o estatuto filoséfico
dessa vivéncia, delimitacao explicitada na teoria da multiplicidade.
A contraposi¢ao que funda a distingao entre duracao e espago é o
estabelecimento da diferenca irredutivel entre a multiplicidade do
numero e a multiplicidade interna, distingao que se efetiva no cora-
¢ao do Ensaio, o segundo capitulo. Ali, para desfazer uma confusao
que invade nossa compreensao do conjunto da vida psicoldgica e
acaba por corromper “nossas representagdes da mudanca exterior
e da mudanc¢a interna, do movimento e da liberdade” (Bergson 3,
p. 51), Bergson nos fornece, como ressalta Worms, “critérios estru-
turais irredutiveis que opoem duas espécies de multiplicidade, e
através delas duas espécies nao somente de fundamento cognitivo
ou subjetivo, mas talvez mesmo de tipos de ser ou de realidade”
(Worms 18, p. 44). Se a multiplicidade concreta da vida interior
nao é a de uma justaposicao, é justamente na medida em que nada
no esquema da multiplicidade numérica pode se aplicar ao tipo de
fusao ou relagao interna cuja experiéncia é revelada pelo estudo da
interioridade. Anos depois de ter publicado o Ensaio, Bergson expoe
numa célebre conferéncia as principais etapas de sua introducao a

metafisica, retomando sua descoberta inicial da seguinte maneira:

Se eu me concentro da periferia para o centro, encontro algo totalmen-
te diferente: por sob esses cristais bem recortados e esse congelamento
superficial, uma continuidade de escoamento, uma sucessao de estados

dos quais cada um anuncia o que se segue e contém o que o precede;
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enquanto eu os vivenciava, eles estavam tao solidamente organizados,
tao profundamente animados de uma vida comum, que eu nao saberia
dizer onde um deles acaba, onde comega o outro. Na verdade, nenhum
deles comec¢a nem acaba, mas todos se prolongam uns nos outros. (Ber-

gson 3, p. 1397, grifo meu)

A duracao pura surge em sua plenitude ao cabo da analise da mul-
tiplicidade interna como verdadeira sucessao. A volta ao terreno dos
fatos na primeira etapa do bergsonismo significa adesao a tempora-
lidade que a descricao do aparecer manifesta de si mesma, quando
acompanhada no seu fazer-se imediato — isto é, sem pressupostos
externos que a dirijam. Na analise dos dados imediatos da consciéncia,
essa manifestacdo se expressa adequadamente por meio da imagem
da melodia: o eu que se esforca em deixar-se viver, que abdica da se-
paracao artificial da vivéncia de seus estados em momentos fixos ou
partes nitidamente delimitadas, encontra um todo em formacgao, no
qual ele toma parte ao organizar seus estados consigo, participando
interiormente de uma progressao da mesma ordem que a lembrancga
das “notas de uma melodia” (Bergson 3, p. 67)", cujo principal aspecto
a ser notado ¢é a totalidade nao totalizada que lhes dé sentido. A rela¢ao
entre a totalidade em formagao e suas fases é dinamica, na medida em
que, a cada nota que se acrescenta, ela se modifica sem, entretanto, se

17 A metdfora da melodia é recorrente na obra de Bergson. O “efeito de solidariedade” por
ela ilustrado é também a marca do ser vivo. Ela é associada com os termos “lembrar”,
“lembranca’, pois perceber as notas umas nas outras é rememora-las. Assim, o estudo
da memoria na obra seguinte j4 estd anunciado nas “defini¢oes” descritivas da duracdo.
Mais adiante, explorando o exemplo das oscilagdes de um péndulo, ele nos oferece a
mesma imagem da representac¢ao direta do efeito sensivel em nossa consciéncia: “(...) ou
eu as perceberei uma na outra, penetrando-se e organizando-se entre si como as notas
de uma melodia, de modo a formar o que chamamos uma multiplicidade indistinta ou
qualitativa, sem nenhuma semelhanca com o ntimero: eu obterei assim a imagem da
duragdo pura” (Bergson 3, p. 78).
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desintegrar — ela é uma continuidade indivisivel e, por isso, o percur-

so do Ensaio pode ser dito descoberta da substancialidade' do eu:

(...) a experiéncia estava ao alcance de todos; e aqueles que quiseram
fazé-la nao tiveram dificuldade em se representar a substancialidade
do eu como sua dura¢io mesma. E, diziamos nés, a continuidade in-
divisivel e indestrutivel de uma melodia em que o passado entra no
presente e forma com ele um todo indiviso, o qual permanece indiviso
e mesmo indivisivel a despeito daquilo que a ele se acrescente ou mes-

mo gragas a isso. (Bergson 3, p. 1312, grifo meu)

Isso significa que o trabalho critico que faz a consciéncia retor-
nar ao contato com o seu conteido prepara a apreensao dos dados
em autoproducao e estamos, entao, diante de um contato e de um
fazer-se. Assim, a discussao em termos de dissocia¢ao analitica dos
conceitos oriundos da mistura propria a praxis, na medida em que
libera a consciéncia de sua visao, limitada a funcao vital (pela qual
ela seleciona, deseja, recorta e age), abre o caminho para que o ser
encoberto pela relacao pragmadtica seja exposto ao seu olhar. No
exame da duracao vivida pela consciéncia atual, o que se revela é
a verdade do presente como horizonte em que a consciéncia tem
acesso a um ser nao mais estatico, ja que “no presente algo se pro-
duz para a consciéncia, que ¢ a consciéncia da lei interna de sua
producao” (Prado Jr. 12, p. 65). Em outros termos, pelo movimen-
to polémico — “preparacao dialética para a experiéncia direta do
Ser” (Idem, ibidem, p.63) — o que se atinge mediante um encontro
¢ a experiéncia como Presenca do real a consciéncia.

Ja no Ensaio, ainda sem nenhuma referéncia a intuicao como méto-

do, a multiplicidade interna e qualitativa dos estados de consciéncia se

18 Bergson ndo abandona os termos ligados a substincia, mas trata de modificar o seu
sentido: aqui e em outras passagens, a “substdncia” nada mais é do que a conservagao, a
persisténcia no ser. Haveria bastante interesse em fazer a contraposicio entre os sentidos
do termo nas metafisicas da tradi¢ao — infelizmente ndo é o caso aqui.
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mostra a consciéncia numa “adequacao absoluta”, como sucessao ver-
dadeira, isto é, prolongamento de momentos uns nos outros a luz de
um sentido, que os unifica virtualmente e pelo qual eles se reportam
uns aos outros, sentido que pode ser dito sua esséncia. Assim, podemos
retomar os termos de Marquet ao apontar o que considera a intui¢ao
central e diretriz do Ensaio: a apreensao do tempo como um “plano
em que o todo se re-encontra, se re-presenta, se re-percute em cada
parte” (Marquet 8, p. 78). O eu faz parte desse todo que ele mesmo
vivencia ou presencia, estd nele integrado e participa, entao, de uma
solidariedade que permite compreender a interioridade psicolégica se
fazendo como um em-si, ou a0 menos considerar o contato obtido
como acesso a um objeto que nao se da a distancia, mas nao é criado
ou projetado pela consciéncia— um objeto soliddrio a uma totalidade
e ao qual o sujeito se integra na sua presentificacao. Ha participagio na
e visdo da integracao, ha presenca real e efetiva do ser ao qual a consci-
éncia estd integrada, mas que nao se confunde com ela.

Ocorre que a apreensao da duragao interna como sucessao verda-
deira é efetivada como reflexao, movimento da consciéncia tomando
a si mesma como objeto, cujo resultado dessa reflexao € a visao de
si como “fazer-se”. Entre a consciéncia e sua dura¢ao, nao ha mais
a rede de conceitos e o véu da espacializagao impedindo que seus
estados aparecam em sua multiplicidade concreta. Esse aparecer
do contetido consciente ao eu que se delimita por essa consciéncia
identifica-se a pensar no préprio ritmo desse aparecer, o “pensar em
durac¢ao” que acompanha a temporalidade do objeto em sua génese.
O exame e a determinacao de suas consequéncias evitam que se re-
presente o contetido consciente como estados delimitados e exterio-
res acrescentando-se a si — a representac¢ao associacionista da vida
do espirito. A temporalidade do contetiido da consciéncia torna-se
acessivel por esse contato preparado pela démarche critica, e enquan-
to relacao solidaria a uma totalidade que se repercute em suas partes,
a consciéncia da duracao é o mostrar-se da duracao da consciéncia.

Dai a consciéncia, de inicio subjetividade pratica que recorta o mun-
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do por suas necessidades — processo que cabera a Matéria e memo-
ria analisar e, dessa forma, ampliar o campo da Presenca a si da du-
racao — converter-se em atriz e espectadora da temporalidade em
ato, isto é, nesse movimento tedrico que é conversao, transformar-se
em consciéncia intuitiva, “introduc¢ao ao mostrar” (Prado Jr. 12, p.
63). Nao se trata mais da representacao da interioridade psicolégica,
e sim do acesso a sua Presenca — intuicao jd, ainda que Bergson
nao se refira ali a consideragdes de método. Estamos tratando assim
da “introdugao a metafisica”, passagem do eu pratico ao eu tedrico
pela recuperagao das poténcias origindrias que o constituem e que se
ocultam pelo movimento da existéncia.

Ha alguns problemas aos quais essas considera¢oes nos conduzem.
Em primeiro lugar, o movimento de totaliza¢ao ou integracgao surge
no Ensaio como verdade da sucessao na interioridade psicolégica,
mas nao se esclarece nesse percurso como se dd esse movimento, que
tipo de instdncia responde por ele, se ha como discernir contetido
que se totaliza e ato de totalizagao etc. Assim sendo, o processo nao
¢ ainda explicitado. Bergson cita, quando tece breves consideracdes
sobre o conceito de movimento, um ato de sintese mental, legando a
suas reflexdes posteriores o esclarecimento e a exploracao desse ato.
Na realidade, a conjugacao entre um ato imanente a duragao e suas
formas assumidas em diversos momentos da nossa experiéncia é o
que se trata de procurar, o que é necessirio compreender. Conforme
explica Worms, a confusao prética implicada em nosso viver consiste,
sobretudo, em ocultar “o ato que assegura a conservacao real desses
momentos do tempo (...) ato que faz da sucessao uma continuidade e
uma vida, nao somente a sucessao de alguma coisa, mas a duracao de
alguém” (Worms 19, p. 10).

Em segundo lugar, a totalizagdo que permite falar de um objeto
nao constituido ou projetado pela subjetividade, mas ao qual ela
mesmo estd integrada ou em integracao na verdade de seu presen-
te, estd confinada a um dominio da realidade — a interioridade do
sujeito. O problema da dura¢ao da matéria nao esta colocado, mas
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estd prenunciado, sobretudo no estudo final sobre a liberdade que
fecha o Ensaio e é mesmo o objetivo de todo o percurso do livro. O
ato livre como expressao da totalidade da vida psicoldgica se define
hipoteticamente sem ainda dispor das condi¢oes concretas de possi-
bilidade de efetivacao — ele tem que se inserir no mundo: é preciso
encontrar na matéria sua dimensao espiritual, sua durag¢ao, tinico
meio de fundar a unidade entre a subjetividade e seu meio provando
que a liberdade pode se inserir no campo da necessidade. O proble-
ma da matéria estd delineado e, com ele, o tema do dualismo, pois
se 0s sistemas materiais que parecem tender a coisa espacial existem
ao lado das consciéncias, entao “o filésofo, que nao quer deixar nada
de lado, é efetivamente obrigado a constatar que os estados de nosso
mundo material s3o contemporaneos da histéria de nossa conscién-
cia. Como esta dura, é preciso que eles se liguem de alguma forma
com a duragao real” (Bergson 3, p. 1261).

Finalmente, se 0 movimento de totaliza¢ao é referido, ainda que
de modo alusivo, aos termos “lembrar-se” e “rememorar-se”, o titulo
do segundo livro de Bergson estd anunciado. Mais que isso, conside-
rando a relagdo entre teoria e pratica que delineamos acima, Matéria
e memdria é o momento-chave para sua compreensao, pois a subje-
tividade que se constitui na relagdo com o mundo pela efetividade da
vida serd o ponto de partida e ntcleo da solu¢ao bergsoniana para o
problema do dualismo entre espirito e matéria.

Percepcao, acao e materialidade:
da matéria ao espirito pelo corpo e pela memoria

A inser¢ao pratica no mundo tem um processo origindrio, a per-
cep¢ao, cuja redescricao em termos temporais constitui um dos prin-
cipais objetivos de Matéria e memdéria. Ao retomar o problema do
dualismo entre corpo e espirito, Bergson estuda os processos cons-
cientes, incorporando a relacao entre interioridade e exterioridade.
Na verdade, o estudo que se inicia por uma andlise da percepcao é
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o desenvolvimento de uma nova posi¢ao do problema do dualismo,
com a passagem da psicologia a metafisica. Antes tomados como
sujeito e objeto, representacao e matéria, ideia e coisa, os termos da
tradi¢ao filoséfica sao renovados, ja que a redescri¢ao operada por
Bergson identifica-se a tratar em termos de tempo “as questoes re-
lativas ao sujeito e ao objeto, a sua distingao e a sua uniao” (Bergson
3, p. 218). Toda a reposi¢ao do problema e de seus desdobramentos
gira em torno da andlise do processo consciente por exceléncia, a
insercao de lembrangas numa percepc¢ao pela qual reconhecemos os
objetos, ou seja, a rememoragao ou representagio propriamente dita.
Trata-se de discriminar teoricamente os elementos que nela se mis-
turam — percep¢ao e lembranga — para bem apreender sua ligacao
com duas totalidades que figuram como as dimensdes ontolégicas
que devem ser relacionadas: o universo das coisas (a matéria) e o
conjunto de lembrangas de uma vida individual, de uma histéria
pessoal conservada (o espirito).

Esse estudo tem na teoria da percep¢do uma base em que todas
as suas dire¢des sao definidas, uma anadlise dissociativa fundada
na constatacdo inicial de um campo de imagens atravessado pela
vida, delimitando uma génese ideal do sujeito e do objeto a luz de
um campo que lhes é anterior, o campo de imagens que funciona
como “fundo transcendental na constituicao da subjetividade”
(Prado Jr. 12, p. 134). A posicao do problema do dualismo em
termos de imagens é a estratégia para neutralizar os pressupostos
conceituais que dirigem as formula¢des correntes, cujos represen-
tantes esquematicos sao o realismo e o idealismo. Nessa medida,
a teoria da percep¢ao consiste num momento paradigmatico do
pensamento bergsoniano, em que podemos detectar claramente
um processo reflexivo de depuragao da experiéncia, isto é, a “pu-
rificagdo da experiéncia como um processo de aprofundamento”
(Idem, ibidem, p. 163). Ela oferece, assim, o modelo para com-
preendermos como uma andlise dissociativa e ideal é condicao
da efetiva apreensao do real em ato, da “continuidade indivisa”
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dada numa intuigao pura que subjaz a cristalizacao aparente dos
fendmenos ou fatos comumente acessados pela consciéncia.

Em outros termos, acompanhamos o trajeto pelo qual Bergson
pOde construir uma teoria que separa de direito os elementos pre-
sentes na experiéncia concreta: a percep¢ao pura como contato
imediato com a matéria, e a memoria pura como totalidade nao
representavel de lembrancas conservadas por si mesmas (o pré-
prio espirito) — para entao compreender o presente temporal da
consciéncia a luz do papel do corpo “sempre orientado pela acao,
limitando a vida do espirito” (Bergson 3, p. 316). O percurso ex-
plicita, desse modo, a complexidade do manejo da intuigdo como
método de divisao, conforme Deleuze enfatiza em seu inventario
das regras do método bergsoniano: “Trata-se sempre de dividir um
misto segundo suas articula¢cdes naturais” (Deleuze 5, p. 14), uma
divisao do fato em suas “tendéncias de direito”, o que assegura sua
convergéncia com a “andlise transcendental” (Idem, ibidem).

A neutralizagdo das teses conflitantes que a filosofia lega ao
século XIX, sobretudo aos psicélogos, envolve a consideragao da
forca de agir do um corpo inserido, enquanto imagem, no campo
de imagens. Esse corpo é especial, é a explicitacao do ser vivo e da
individualizagao que o define: ele é também um “corpo-préprio”.
A suposi¢do que restard por esclarecer encaminha a obra seguinte
de Bergson e o final de um ciclo que tem na refundacao do evolu-
cionismo o seu auge: é o estudo da vida que completard a metafi-
sica dos dois livros cujos aspectos aqui analisamos. Interessa-nos,
sobretudo, acompanhar como a suposi¢ao da vida atravessando
0 campo permite a constru¢ao de uma teoria da percep¢ao pura,
justamente a redescri¢do do processo de endosmose entre sujeito
e objeto que, no Ensaio, aparecia timidamente. Ali, vimos que o
instante e a simultaneidade eram os pontos cruciais tanto da efeti-
vacao da experiéncia mista (como determina¢ao de nossa condigao
humana) quanto dos equivocos tedricos virtualmente implicados

nessa determinacgao, jd que o instante respondia pela relacao entre
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interioridade e exterioridade, e implicava a ilusao da descontinui-
dade, aparecendo aos olhos da consciéncia reflexiva como se fosse
a representacao fiel de seus préprios estados, tomados assim como
partes extensas que se acrescentam a si na vida interior.

A teoria da percepg¢do pura contrapde-se, passo a passo, a0 modo
como a teoria da representacao ¢ construida na tradi¢ao filoséfica,
sobretudo pelos sistemas realista e idealista. Hd duas dimensoes
das concep¢des usuais que sao visadas criticamente por Bergson e
a luz das quais sua hipétese mostra grande avanco: a ideia de que
“representacao” e “coisa” sao definidas exatamente pelo que falta na
outra, consistindo em termos exteriormente reciprocos e cuja uniao
torna-se quase impensavel; e a tese de que nossa percep¢ao concreta
é, de inicio, uma sensa¢ao subjetiva e interior cuja proje¢ao na exte-
rioridade formaria a representacao do mundo e seus objetos exten-
sos. Isso quer dizer que a hipétese delineada por Bergson tem uma
motivagao: a necessidade de evitar os erros impregnados nas suces-
sivas posi¢oes do problema da representacao.'” Ao simplificar as con-
di¢oes em que a percep¢ao concreta se da, afastando as impurezas
que a ela se misturam, Bergson pode dar conta de uma dimensao da

19 Os equivocos correntes sdo em parte comprometidos e agravados, por um lado, pelas
afec¢des, modificagBes interiores ao corpo e nele sentidas e, por outro, pelas lembrancas,
entidades que formam a histéria de um sujeito e, por isso mesmo, sdo por defini¢do
subjetivas ou individuais. Assim, afec¢des e lembrangas respondem por parte da confu-
sdo filoséfica que vé na percepgdo a exteriorizagdo de sensaghes inextensas. A teoria da
percepe¢ao pura é o marco inicial e a condi¢do de esclarecimento dos processos mistos
porque permite a consideragdo passo a passo das impurezas, sendo completada por uma
teoria das afec¢Ses, dor e prazer redefinidos como sinais da pré-espacialidade interna
ao corpo e, posteriormente pela teoria da memoria, que traz o espirito ao terreno da
andlise. O trajeto de Matéria e memdria expde o modo como os fatos comuns e expe-
rimentais, normais e patoldgicos, devem ser abordados a partir de uma andlise prévia.
A teoria da percepgdo pura é indispensédvel ao objetivo geral do capitulo sobre o papel
do corpo e assim pela ligagdo interna entre as etapas do livro: para fazer retornar o pro-
blema do dualismo ao terreno dos dados imediatos, ¢ preciso que o trabalho negativo
prepare “a leitura dos fatos da psicofisiologia” (Prado Jr. 12, p. 137). Tal leitura trard as
comprovacoes da hipotese elaborada no momento transcendental, na separagao ideal
das partes ou tendéncias que formam a representacao.
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percep¢ao que permite toda a continuidade do livro, isto é, recuperar
o que a tradi¢ao filoséfica desconhece, “o ato original e fundamental
da percepcao, esse ato, constitutivo da percep¢ao pura, pelo qual nos
colocamos de inicio nas coisas” (Bergson 3, p. 71).

Todo o primeiro capitulo do livro responde pelo viés critico da
obra, ou a0 menos pela determinagao das varidveis do trabalho ne-
gativo. Seu resultado consiste basicamente em encontrar os dados
incontorndveis sem os quais nao é possivel a descri¢ao do aparecer,
o que é fundamental: ndo se trata, pelo menos ainda, de elaborar
indutivamente uma hipétese que possa rivalizar com os cientistas
do paralelismo, nem de apresentar teses ontoldgicas afirmativas. Es-
tamos no momento de repor o problema em novos termos, as ima-
gens, e 0 que Bergson enfatiza ter conseguido é “formular os dados
que nenhuma teoria da percep¢ao pode dispensar” (Idem, ibidem,
p- 37). O campo de imagens corresponde, nesse ambito, a represen-
tacao virtual do todo, da totalidade dos objetos no mundo, ou seja,
das imagens percebidas. A percep¢ao estd primeiramente no mundo,
como perceptibilidade, cujo fundamento é a relagao continua entre
as imagens, a atualizacao dessa potencialidade é efetivada pelo ser
vivo.” Apenas pela descricao da ac¢do especial desse corpo, distin-
guindo entdo, através de critérios objetivos, dois tipos de a¢do que
serao remetidos a dois universos ontoldgicos: a acao necessaria da
matéria e a acao consciente ou virtualizada do espirito (agao possivel
e nascente, segundo as determinagdes que o percurso do livro tratard
de esclarecer) —, Bergson pode mostrar a necessidade intrinseca da

20 As imagens estdo em relacdo ininterrupta mostrando todas as suas faces umas as outras
sem exce¢do — dai a inconsciéncia e a necessidade que marca um ponto qualquer desse
campo. A relagdo com um contato ou com uma visdo possivel é uma necessidade a que
“nenhuma teoria da matéria escapa’, e a percep¢do da matéria se diferencia da matéria
em si porque obscurece todo o resto do campo que no momento ndo interessa a0 corpo
— ela retira da totalidade uma parte, definida mesmo como um “quadro” ou “invélu-
cro”. Esse retorno da percep¢ao a imanéncia do mundo é a base para a reapropria¢ao da
consciéncia em geral, coextensiva ao campo, cujo desenvolvimento s6 é esclarecido pela
cosmologia apresentada em A evolugdo criadora.
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percepc¢ao consciente, ligando-a inexoravelmente a vida e a duragao.
Sua teoria repoe a relagao entre ser e ser percebido como uma rela-
¢ao entre parte e todo, selecao na totalidade: a imagem em si mesma
¢ suas proprias relagdes com todas as outras, sua solidariedade a
“totalidade das outras imagens”; a imagem percebida ¢é a selecao de
partes de si mesma pela reflexao da acao possivel de uma dentre elas
que se fechou. O percebido ¢é selecao, recorte, discernimento num
todo que lhe ¢é anterior e mesmo que lhe dé sentido. Isso significa
que a teoria bergsoniana da percep¢ao a toma como fendmeno cen-
tripeto, instituido no plano material e originado na esfera exterior
ao sujeito: “minha percep¢ao, em estado puro e isolado de minha
memdria, ndo vai de meu corpo aos outros corpos: ela estd no con-
junto dos corpos em primeiro lugar, depois aos poucos se limita, e
adota meu corpo como centro” (Bergson 3, p. 63). E a “faculdade”
capaz de realizar a limitacao no campo, o recorte do quadro pelo
obscurecimento do que o envolve é a acao do corpo, sua forma de
agir, que é o “principio verdadeiro” do problema do dualismo.

A percepc¢ao é imanente ao mundo, pela imanéncia do corpo:
nesse sentido, ela é contato com a realidade externa, é um processo
que se constitui a partir do real. A origem da percep¢do na ac¢ao
sobre a matéria configura a base para Bergson deduzir as condi-
¢oes de efetivacao da consciéncia, dadas pela indistin¢ao origind-
ria entre percep¢ao e matéria e pela independéncia entre memoria
e corpo. A génese da consciéncia fundada na percepgao expode as
etapas da acao vital e mostra por que estao inexoravelmente liga-
das a ela trés dimensdes da experiéncia concreta: a distancia per-
ceptiva (logo transformada em horizonte e, posteriormente, em
espaco); a presenca minima da memoria no ato de contragao de
vibrag¢des, que define o processo perceptivo no tempo (como per-
cepc¢ao de alguém, uma subjetividade interiorizante); e o contato
com o ato de ligacao que € a prépria matéria unificada.

Pelo seu fundamento no exercicio da vida, a teoria da percepg¢ao
de Bergson rompe com a abordagem cldssica da representagao, que
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a considerou sempre como um ato subjetivo essencialmente cogni-
tivo e perdeu-se no labirinto criado para alcancar o mundo objetivo
partindo do sujeito: estamos diante de uma “teoria do conhecimento
fundada na agao” (Worms 20, cap. 1) que subverte a posicao comum
do problema da representacao. A inversdo aqui é clara, iniciando-se
pela “ordem ordindria dos termos do problema”: com a nogao de
imagem, da forca de seu ponto de partida, Bergson pode mostrar
que “a percep¢ao é de inicio um ato objetivo pelo qual nos coloca-
mos de um s6 golpe nas coisas, e 0 que é preciso procurar é como
esse ato reveste formas interiores e subjetivas” (Delbos 4, p. 356).
Essa imanéncia da percep¢ao ao mundo oferece, assim, as condi¢des
para explicar a diferenga entre o para-si e o em-si*' pela a¢dao especial
do ser vivo, que extrai um quadro do campo de imagens por meio
do isolamento, na totalidade, de partes que respondem aos interesses
imediatos dirigidos pela caréncia vital. No limite do contato entre
corpos, a vida delimita um horizonte, uma distdncia, em que partes
serao isoladas e corpos singulares serao delimitados. A consciéncia
perceptiva tem sua razao de ser no processo pelo qual o corpo hesita
nas suas reagoes e a imagem percebida pode ser compreendida como
o reflexo da acdo possivel do corpo sobre os objetos exteriores, ou
numa regiao da exterioridade de onde serdo recortados os objetos; a
percepc¢ao é justamente essa figuragao simbélica e objetiva da inde-

21 O terreno para a andlise psicoldgica e ontoldgica, que se realiza pelo estudo da memoria
e do passado, é todo arrumado, ordenado e arranjado pela teoria da percepgao pura,
momento em que o trabalho critico se desenvolve com mais intensidade — o que Berg-
son procura evitar sio as armadilhas do realismo estrito (pensar a percepgdo a luz do
percebido e pela inteligibilidade da coisa), e do idealismo (pensar a percep¢do a luz da
ilusdo interiorizante, isto é, partindo da no¢do de sensa¢do). Idealismo e realismo sao
as concretizacGes de hipdteses filosédficas que tornam insoltGvel o problema do dualismo
(inicialmente entre ideia e coisa, mas ampliado para sujeito e objeto e, ontologicamente,
para espirito e matéria). Bergson pretende “cavar por baixo” dessas hipdteses e sintetiza
o fio condutor de sua teoria da seguinte maneira: “Partamos, pois, dessa for¢a de agir
como do principio verdadeiro; suponhamos que o corpo é um centro de agao, e vejamos
que consequéncias decorrem dai para a percepgao, para a memdria e para as relagoes do
corpo com o espirito” (Bergson 3, p. 359).
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terminacao da acao do ser vivo. A percepc¢ao ¢, assim, definida como
a significacdo que as imagens assumem nessa relagao especial, nessa
antecipagao exercida pelo corpo dotado de cérebro: ela é, portanto,
uma simbolizagdo imanente a vida.

A percepcao pura é o momento-chave da inser¢ao do tempo no
espaco e da projecao do espaco sobre o tempo, porque ela circuns-
creve uma espécie de “momento zero” da espacializagao. Seu isola-
mento pela andlise responde, entao, pelo esclarecimento do campo
da experiéncia concreta como mistura entre espaco e tempo, cujo

limite é o instante:

A intrusao do espaco projetado sobre a duragdo pura cria o instante,
possibilita o congelamento e, sobretudo, permite, ao pregar sobre
um s6 instante dois eventos distintos pelo lugar, conceber a simul-
taneidade, que se pode definir como a intersec¢ao do tempo com o

espaco. (Heidsieck 7, p. 49)

A nossa experiéncia tem sua base no recorte pratico do mundo,
que se da, no final das contas, pela insercao de nossa histéria ou
nossa memoria no mundo, o que cabe a teoria da memoria provar e
esclarecer. Seu limite, alcancado teoricamente pela dissociagao, nos
mostra nessa base um ato de inser¢ao real no campo material, que
impoe ao préprio contato a dimensao instantdnea, forma imaginaria
dada na simultaneidade que o Ensaio ja apontava como fato minimo da
endosmose pela qual se define a experiéncia concreta.”

22 Na sua andlise da nogao de tempo homogéneo, ao dissociar os elementos presentes numa
representacdo como “sessenta minutos’, ele nos mostra a presenga da conservagao subs-
tancial da interioridade psicoldgica e sua simultaneidade com algo da exterioridade, na
qual o filésofo sé podia discriminar, naquele campo em que o Ensaio se colocava, uma
“exterioridade sem sucessdao’, o presente renovado sem sucessao verdadeira. Ali, tratava-se
de mostrar como a interioridade respondia pela sucessdo, definindo o dominio misto da
experiéncia como resultado de “uma espécie de troca” entre a sucessao interna (sem exte-
rioridade reciproca) e a instantaneidade externa (sem sucessdo), um processo “analogo ao
que os fisicos chamam um fenémeno de endosmose” (Bergson, 3, p. 73).
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A mistura prética que define a nossa vida tem no instante o seu
limite que tratamos de compreender, assim como nele encontrar o
fundamento das ilusdes pelas quais a vida se exerce e sem as quais
nio pode se exercer. E isso que nos mostra Worms, ao sublinhar que
o instante nao é somente a condicao de um pensamento abstrato do

espaco; ele é também

(...) o modo de relagao com o espago concreto das coisas, através da sua
sensa¢ao ou mais exatamente da sua percep¢ao (...) Ele nao é somente
um limite abstrato do tempo, é uma relacao entre o espago e o tempo, e
uma relagdo instantinea, ou antes, a instantaneidade como relagao deve

chamar-se simultaneidade (Worms 18, p. 142)

Se a teoria da percepg¢ao pura vem completar o estudo da instan-
taneidade, ela o faz pela demonstracao de que sua base é o corpo e
de que sua condi¢ao é a memoria. Assim, o isolamento da percepgao
pura e seu posterior redimensionamento como processo temporal
— constatacao da presenca da memoria ou consciéncia imediata no
contato imediato cuja base exterior foi restabelecida — sao os dois
momentos do estudo da consciéncia que nos dao as condigdes de
solucionar o problema do dualismo — jd que a base material e a
presenga do passado se unem nas atualizagdes que sao os momentos
da vida consciente.”

Assim, a percepcao retira do todo material um quadro e se revela
imersa na exterioridade: como a¢ao do corpo, uma imagem entre
imagens, ela faz, de inicio, parte da matéria. Mas a representagao pro-
priamente dita, a decantada “ideia” da tradicao, é essencialmente um
processo da memoria sobre o fundo impessoal da percep¢ao. Uma

23 Se hd projecao de lembrancas subjetivas nos atos perceptivos, ela se dd sobre uma base
corporal que é esse recorte do mundo — esse é o sentido da afirmacdo de Bergson de que
“a percep¢dao do ponto P se dd em P e ndo em nds”. Somente mediante o esclarecimento
de sua origem, podemos compreender a consciéncia perceptiva em sua imanéncia ao
mundo e a interioridade psicolégica representada, sobretudo, pelas lembrancas.
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vez estabelecido o solo material de qualquer ato perceptivo, trata-se
entao de passar ao estudo da mistura entre percep¢ao e lembran-
¢a. A lembranga vai se revelando como processo de materializacao
gradual de uma totalidade de implicagao reciproca cuja virtualidade
se faz ressentir na representacao propriamente dita, a rememoragao
ou projecao do passado na a¢ao que se faz. As lembrangas pessoais
entram numa espécie de coalescéncia com a percepgao atual e, pela
compreensao dos sentidos e das fun¢oes da memoria, Bergson deli-
neia sua solu¢ao original para o dualismo. A solugao é preparada, so-
bretudo, pela determinacao da diferenca de natureza entre percep¢ao
pura e memoria pura: temos os limites da experiéncia concreta, cuja
diferenciacao tedrica permite reencontrar a verdade da experiéncia
como duragao, como apreensao — intuitiva — dos “todos indivisos”
que sdo as sensacdes e 0s movimentos, unido entre a qualidade e o
movimento, termos irredutiveis dos dualismos cldssicos.
Interessa-nos, aqui, ressaltar que o reencontro com a continuida-
de indivisa da experiéncia necessita da interrompg¢ao da pratica que
intenciona o fato, o dado a distancia logo transformado em objeto. O
desvendamento do processo de acao e dos elementos que nela ope-
ram é, portanto, a condi¢ao para superar o ponto de vista da pra-
xis, limitado, como nos explica Bergson nas primeiras e talvez mais
esclarecedoras consideracoes sobre seu método, ao que “chamamos
ordinariamente de fato: adaptacao do real aos interesses da pratica e
as exigéncias da vida social” (Bergson, 3, p. 319). Antes de apresentar
os resultados de sua aplicagao do método intuitivo ao estudo da ma-
téria, final do percurso do livro que resolve o dualismo, ele aponta
duas atribui¢des da intui¢ao: primeiro, ela é sempre a de “uma con-
tinuidade, interna ou externa”; segundo, ela é sempre uma busca da
dimensao da experiéncia que se ausenta ou se oculta no dominio da
vida comum (a experiéncia mista pela qual efetivamente vivemos),
busca da sua origem ou da experiéncia “em sua fonte, acima dessa
virada decisiva em que ela, infletindo-se no sentido de nossa utilida-
de, torna-se propriamente experiéncia humana” (Bergson 3, p. 321).
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Isto é, trata-se de encontrar o momento em que o contato originario
com o real sofre uma inflexao no sentido da humanidade — o que,
sabemos, significa a inflexao exteriorizante e espacializadora.

Em outros termos, partindo da ja citada separagao de direito en-
tre os elementos ou fendmenos distintos em natureza e implicados
numa totalidade cujo acesso direto nos é vetado, Bergson pode reto-
mar a génese de sua mistura como processo em movimento, COmo
ato ou todo continuo e indiviso. Assim, é a propria endosmose pra-
tica o ponto a ser esclarecido e a unido dos dois limites, memoria e
percepgao puras, terd sua razao de ser na considera¢dao do instante
como momento — o limite da experiéncia é ainda experiéncia e nao
pode ser descrito fora do tempo; ele ocupa espessura de duracao e,
nessa medida, contrai vibra¢des num certo ritmo. Isso quer dizer
que o percurso do livro explicita 0 método filos6fico como recurso
a purificacdo e retorno ao concreto, a luz do que se estabelece pela
dissociagao analitica. Da visao instantanea teoricamente isolada pela
hipétese da percepgao pura, Bergson passa a percep¢ao concreta, que
exige considerar outro aspecto fundamental: todo ato de percepcao,
sendo um contato com o real, é ainda uma acao da consciéncia, é
consciente e, enquanto tal, ocupa espessura de dura¢do. Assim, na-
quilo a que chamamos instantaneo, ha um trabalho de nossa me-
moria e, por consequéncia, de nossa consciéncia, que “prolonga uns
nos outros, de maneira a apreendé-los numa intuigao relativamente
simples, momentos tdo numerosos quanto se queira de um tempo
indefinidamente divisivel” (Bergson 3, p. 217).

Esta aberta aqui a possibilidade de compreender como percepgao
e matéria (sensagao e movimento) coincidem e como se diferenciam,
¢ possivel apreendé-las como realidades metafisicamente distintas,
mas em contato — a metafisica da matéria que fecha o livro expde as
principais teses resultantes da compreensao desse contato ou unido.
Mais explicitamente, a metafisica atingida pela analise psicoldgica
ilumina o impasse que as teorias anteriores legaram ao século XIX:

nossas percep¢des do universo sao marcadas por uma heterogenei-
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dade qualitativa, e a ciéncia nos oferece desse mesmo universo uma
imagem de sistema de estimulos homogéneos que as leis da fisica
parecem confirmar veementemente. A explicacdo para a heteroge-
neidade das sensagdes estd na acdo da memoria, no fato decisivo de
que cada uma das percepgdes obtidas se estende ela mesma sobre uma
espessura de duragao, e a memoria condensa uma quantidade enorme
de estimulos que nos aparecem continuamente, ainda que sucessivos.
Toda percepc¢ao é contracao de vibra¢des por nossa consciéncia, que
enquanto consciéncia é memodria imediata, transformacao dos estimu-
los segundo nosso préprio ritmo. Toda percep¢ao é uma constituicao
de totalidade, é uma espessura indivisa de tempo, é uma conformacao
do real por condensacao num ato tinico. Segundo o raciocinio que se
apresenta, Bergson expde o que seria o acesso da matéria em si: basta-
ria “dividir idealmente” essa espessura indivisa de tempo, nela distin-

guindo a multiplicidade desejada de momentos,

eliminar toda memoria, numa palavra, para passar da percep¢ao a ma-
téria, do sujeito ao objeto. Entao a matéria, cada vez mais homogénea a
medida que nossas sensagoes extensivas se repartissem sobre um mais
nimero de momentos, tenderia indefinidamente para esse sistema de
estimulos homogéneos dos quais fala o realismo sem, é verdade, jamais

coincidir inteiramente com eles. (Bergson 3, p. 217)

Assim, no condicional, Bergson anuncia as principais conclusoes
da metafisica e da solu¢ao do dualismo, conclusdes que permitem,
finalmente, aproximar quantidade e qualidade. O fio condutor da
solucao reside em superar a exterioridade que se instaura entre, de
um lado, a representa¢dao do espaco, com movimentos ndo perce-
bidos e, de outro, a consciéncia com as sensac¢oes inextensivas — é
numa “percep¢ao extensiva’, acdo do corpo-préprio, que sujeito e
objeto se uniriam a principio o aspecto subjetivo da percep¢ao con-
sistiria na contragao operada pela memdria, e a realidade objetiva

da matéria se confundiria com os estimulos multiplos e sucessivos
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nos quais a matéria se decompde interiormente — ¢ a interiorida-
de da matéria que seria assim atingida, que se identifica com sua
objetividade, cujo conhecimento absoluto e assim metafisico seria,
entao, obtido. Bergson explicita o que se alcancaria por esse procedi-
mento: “o problema pendente entre realismo e idealismo, em lugar
de perpetuar-se em discussoes metafisicas, deverd ser tranché pela
intuicao” (Bergson 3, p. 216).

A consideracdao da percep¢dao concreta que se segue a teoria da
percepcao pura é, na verdade, um estudo psicoldgico centrado na
memoria. Bergson analisa o processo de reconhecimento atento,
que configura a representagdao propriamente dita, ja que a experi-
éncia efetiva é a da insercao das lembrancas sobre o fundo impes-
soal da percepcao pura. Perceber acaba sendo, no final das contas,
uma ocasido para “lembrar-se” e representar um objeto é inserir
lembrancas sobre o recorte pratico, que nada mais é do que a vida
se exercendo.”* E o mais fundamental: é pela discussdo critica com
as descrigdes de base associacionista que Bergson recupera a ver-
dade da percep¢ao concreta como processo, e ndo como justaposi-
¢ao de estados — um processo que vai da totalidade nebulosa das
lembrancas em estado puro ao seu desenvolvimento em imagens
através do corpo. O ntcleo dessa retomada de processos conscien-

tes é o esfor¢o para nao sacrificar o instavel em nome do estavel, ou

24 Trata-se do “te6rico” das lembrancas com utilidade prética imediata: as lembrancas tteis
vém mesmo recobrir o “fundo de intui¢do real, por assim dizer, instantaneo sobre o qual se
estende nossa percep¢ao exterior” (Bergson 3, p.213). A lembranca de intui¢des anteriores
¢ justamente o que liga essa intuicdo atual a toda série de eventos subsequentes em nossa
memoria. Nesse sentido, a intuicao real ou o contato direto com o mundo que marca a
percepg¢ao, a propria coincidéncia entre a percep¢do e o objeto, ndo é sendo uma ocasiao
para a lembranca util atualizar-se, e perceber acaba por ser ndo mais que uma ocasido para
lembrar-se. No seguimento do livro, trata-se de tirar os significados dessa conquista: se a
percepgdo é contato com o real, hd uma coparticipagdo entre sensa¢do e movimento, entre
interioridade e exterioridade, entre a natureza da percepc¢do que se estende e a natureza
da matéria sobre a qual ela se estende. A metafisica da matéria explorara essa participa¢do
mutua: ela ndo faz sendo tirar as consequéncias metafisicas desse percurso tedrico, dessa
andlise dissociativa que ¢ a teoria da percep¢ao pura.

189

Débora Cristina Morato Pinto



190

Discurso n. 38 2008

seja, nao sucumbir a tendéncia do intelecto e assim escapar a uma
de suas ilusdes constitutivas, que expusemos anteriormente. Ha
duas direcoes da descricao completa do reconhecimento a serem
ressaltadas; em primeiro lugar, Bergson abandona o percurso co-
mum que a ciéncia adotou para si e que consiste em explicar tudo
a luz do resultado do processo (tomado como elemento estético):
a lembranca representada. Nessa chave de explicacao, o resultado,
entidade da ordem da “coisa”, substitui o movimento que parte do
espirito e vai em direcao a matéria. Em segundo lugar, o acom-
panhamento do processo de projecao de lembrancas na a¢ao que
se efetiva, nossa experiéncia no sentido mais essencial, mostra a
materializacdo do espirito prépria a vida. Aqui reside o principio
sobre o qual Bergson assentard o estudo da vida e o estabelecimen-
to do verdadeiro evolucionismo em A evolugdo criadora.

O retorno a experiéncia efetiva da representacdo nos oferece a
génese da materializa¢ao do imaterial, da progressao continua do
passado para o futuro, das lembrancas subjetivas a sua objetivacao
no mundo, processo que Bergson retoma em O esforco intelectual.
No ato supremo do espirito, aquele pelo qual compreendemos e in-
terpretamos as imagens com que entramos em contato, hd um mo-
vimento do espirito “de um plano a outro” da vida mental — ainda
lidamos com um apelo a rememoracao. Ao examinar esse processo,
Bergson acrescenta andlises elucidativas sobre o modo de ser ima-
terial, préprio a virtualidade da lembranca pura, agora atribuido
ao “esquema representativo do todo” como representagao abstrata
que “implica uma penetragao reciproca de todos os elementos uns
nos outros” (Bergson 3, p. 938). A passagem do esquema a imagem,
da totalidade de imbrica¢ao a exteriorizagdo objetiva, é o proces-
so paradigmatico para compreender a espacializacao do tempo, a
transformacao progressiva da imbrica¢ao reciproca a justaposicao
em partes, e apenas queremos ressaltar aqui que sao os processos
mentais como o aprendizado de um exercicio ou o esfor¢o de apelo

a rememorac¢ao que nos ensinam sobre a metafisica da vida. O fim
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do processo representativo é a determinacao ou representa¢ao ima-
ginada, mas sua verdade e suas licdes estao na passagem em questao.
Bergson nao poderia expressar melhor o alcance do estudo do esfor-
¢o mental quando conclui seu texto pela explicitacao do seu vinculo
“ao problema geral da metafisica da causalidade™

Esta operagao, que ¢ a propria operagao da vida, consiste numa pas-
sagem gradual do menos realizado ao mais realizado, do intensivo ao
extensivo, de uma implicacao reciproca de partes a sua justaposi¢cao. O
esforgo intelectual é algo desse género. Ao analisa-lo, apreendemos tan-
to quanto possivel, sobre o exemplo mais abstrato e consequentemente
mais simples, essa materializagdo crescente do imaterial que é caracte-

ristica da atividade vital. (Idem, ibidem, p. 959)

A originalidade da metafisica bergsoniana reside na capacidade
do filésofo de trazer os problemas e seus nticleos conceituais ao ter-
reno da temporalidade. Material e imaterial, como vimos, sao com-
preendidos agora como explicitagdes do presente e do passado, do
atual e do virtual. O centro da solu¢ao do problema metafisico do
dualismo ¢ a revelacao da efetividade do presente como movimento
do passado avangando ao futuro — o presente, estritamente, quase
nao é, ou “nada é menos que o momento presente” (Bergson 3, p.
291) enquanto limite instantaneo e indivisivel. Se o presente, quan-
do nele tentamos nos concentrar, ndo é ainda ou jd ndao é mais, tudo
o que existe é passado e projecao para o futuro; em outros termos,
se a frase que pronuncio se distancia de mim no préprio desenrolar
de sua efetivacao, aquilo que realmente percebemos junto ao nos-
so corpo, ponta movente da vida mental que se insere no mundo,
¢ o que acabou de passar — na expressao escolhida por Bergson,
o “passado imediato”. E assim que ele formula o significado dessa
inversao: o presente concreto “realmente vivido pela consciéncia”
(Idem, ibidem) consiste em grande parte em passado imediato. A

verdade da percep¢ao é rememorac¢ao, mas as vibragdes rememora-
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das tomam parte na matéria e nao sao frutos de nossa imaginagao,
conforme a teoria da percep¢ao pura ja demonstrou. Tudo se passa
como se Bergson nos revelasse, nos instantes da vida de alguém, a
atualizacao do passado que separa e religa a duragao virtualmente
una. Reapreender o presente da vida consciente como momento em
que esse milagre da uniao se da é, portanto, a consequéncia capital
da investiga¢ao sobre a memdria.

Eis o que nos interessa: o processo de dissociagao, que configura
a teoria da percep¢do pura, isola o aporte externo da percepcao e
possibilita o retorno a percepgiao concreta, agora liberada da confu-
sao inevitavel que seu proprio funcionamento institui. Se a meta-
fisica da matéria alcancada por esse trajeto pode ser identificada a
uma “metafisica da percep¢ao” (Worms 18, p. 135), é porque a du-
alidade dessa dltima mostra-se como ponto-chave da investigacao.
A percep¢ao como a¢ao de recorte do mundo pelo corpo impde a
totalidade movente da matéria uma forma que a desnatura; mas,
ao fazé-lo, introduz nessa totalidade a indeterminac¢ao que funda
a liberdade. Nesse sentido, ela intensifica e promove a espirituali-
dade propria a materialidade, sua duragao. A percepgao que oculta
a matéria em movimento ao impor-lhe a forma espacial é a mes-
ma que, depois do tratamento analitico como etapa metodolégica,
revela sua origem como contato entre o corpo e o mundo — ou,
antes, pertencimento a uma extensividade prépria a materialidade
— nesse momento, a percep¢ao torna-se intui¢do. Bergson pode
voltar aos aspectos subjetivos da percep¢ao a partir da constatagao
de sua origem no mundo, e esse retorno é a recuperac¢ao da dimen-
sdo concreta do processo, isto ¢, de sua verdade no tempo. Assim, a
teoria da memoria, que é o coragao do livro, nada mais faz do que
retornar aos processos psicolégicos efetivos, ou seja, o sujeito em-
pirico em ato, a luz do equacionamento desenhado por uma etapa
que podemos identificar como transcendental, a determinacao das
condic¢oes de possibilidade da acdo perceptiva ou vital.
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A teoria da percep¢ao mostra a extensividade imediatamente dada
na sensagao, enquanto processo corporal e, assim, material. Ela lega
ao estudo do passado a tese de sua incomensurabilidade com aquilo
que nao ¢ a¢ao, que existe fora da atualidade do corpo: lembranca e
percepc¢ao sao distintas em natureza. O estudo da lembranga apre-
senta assim caracteristicas especiais: toma seu objeto como processo,
evitando as armadilhas de confundir a lembranga em atualizacao —
melhor dizendo, atualizando-se — com o produto final, a representa-
¢do fixa e determinada para a qual esse processo aponta e que nosso
entendimento toma como verdade da representagdo propriamente
dita. Logo, fica claro que o centro da redescrigao psicolégica reside
na diferencia¢ao entre passado e presente, entre aquilo que integra
nossa existéncia sem presenca atual — o que ndo age mais — e o
momento consciente propriamente dito, a acdo que se realiza com
projecao para o futuro e da qual nao podemos em nenhum sentido
nos afastar inteiramente, a nao ser na morte. O presente é sensorio-
motor, é a “consciéncia que tenho de meu corpo” como conjunto
de sensag¢des experimentadas e movimentos projetados no espago
que constituem a sua prépria materialidade. O passado em si é de-
limitado nesse estudo no momento em que Bergson pode destacar
o campo da “lembranca pura”, conjunto de fatos pessoais vividos e
conservados ininterruptamente por uma memdria espontanea, cuja
presencga em nossa vida podemos constatar indireta mas inexoravel-
mente. A totalidade de nossa vida passada, das representacdes obti-
das no avanco para o futuro, é conservada e como que nos assombra:
ela nos envia claros sinais de sua influéncia, sua importancia, seu
peso capital para a vida mais livre e espiritualmente mais elaborada.
A lembranga pura tomada em si mesma é marcada por uma impo-
téncia radical, pela incapacidade de atualizacdo completa por nao
dizer “respeito a nenhuma parte de meu corpo” (Bergson 3, p. 282),
por nao fazer parte de nenhuma acao que se realiza. Aquilo que dela
pode se atualizar € sua ramificacao em movimentos que a transfor-

mam em lembranga-imagem — separacao da totalidade, do mesmo
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modo que o recorte da matéria isolava imagens do todo. A represen-
tacdo ¢, entao, materializacao de lembrangas, atualizacao do virtual,
passado virando futuro, uniao entre o espirito e o corpo.

Finalmente, cabe acrescentar a abertura a etapa seguinte da filoso-
fia bergsoniana que as teorias da percep¢ao e da memoria oferecem:
elas nos mostram que a existéncia individual exige a constituicao de
um corpo-préprio, e nela tem origem, isto é, aquele que percebe e
sente, age no mundo de modo a efetivar a percep¢ao de objetos e a
percep¢ao de si mesmo — sentido ultimo da dimensao consciente
da percepcao. E esse corpo, como memoria, com sua determinacao e
sua conservagao, que explicita a individuagao indispensével a vida e
ela se dd pela materializacao do imaterial, isto é, pela constituicao de
um corpo organizado como tnica forma que o espirito tem, de fato,
para inserir-se na matéria. Encontramos todas as condi¢des para a
elaboracao da hipotese do ela vital como explicacao da efetividade
da vida. Mas é aqui que o papel do corpo — delimitado justamente
pela teoria da percepcao — adquire seu estatuto mais essencial: o
ela vital seria “em si” uma vida que nao se efetiva, uma espécie de
contrassenso — assim como seria, nas palavras de Thibaudet, um
psiquico sem um fisico, “multiplicidade infinita de tendéncias” que
ndo agem. Para que o viver seja uma realidade é preciso corpo, nao
qualquer corpo, mas esse corpo especial descrito em Matéria e me-
mdria. Corpo que age, percebe e sente, um corpo-memdria, cOrpo
espiritualizado, aquele que institui um sujeito e possibilita a vida:
“a existéncia do corpo aparece, em relacao ao ela vital, como uma
condicao essencial de seu éxito”(Thibaudet 14, p 90).

Enfim, se 0 mérito do livro é apresentar uma teoria da represen-
tacao inserida numa filosofia da consciéncia em torno da nogao
indispensavel de corpo-préprio, uma ultima caracteristica de seu
percurso se evidencia como etapa de fundamentacao da teoria da
vida: o fato de a andlise da consciéncia tem se organizado a partir
da nogao de imagem, a forca de seu ponto de partida, que dissolveu

o dualismo entre matéria e espirito progressiva e inelutavelmente:
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“se é verdade que o itinerdrio bergsoniano é marcado pela passagem
da duragao interna a duragao césmica, se a filosofia da interiorida-
de da consciéncia ¢ introducao a filosofia da natureza, é porque ha
um meio-termo que permite o transito de um a outro polo” (Prado
Jr.12, p. 167). Esse meio-termo € a imagem, no¢ao que impulsiona
a investigacao da praxis e sua superacao, a introdugao a verdadeira
metafisica. O papel da teoria da percep¢ao, aliada ao estudo da me-
moria, consiste assim em permitir a “coesdo entre filosofia da subje-
tividade humana e a filosofia da vida, entre a consciéncia humana e
a consciéncia coextensiva a vida” (Idem, ibidem). A intui¢ao da dura-
¢ao realiza-se, aqui, pelo retorno ao imediato da inser¢ao no mundo,
que é também inversao do ponto de partida da tradi¢ao na passagem
da psicologia a metafisica, tal como Bergson bem sintetiza:

As coisas se esclarecem assim se vamos da periferia da representac¢ao ao
centro, como faz a crian¢a, como nos convidam a fazé-lo a experiéncia
imediata e o senso comum. Tudo se obscurece, ao contrério, e os pro-
blemas se multiplicam, ao pretendermos ir do centro a periferia, como

fazem os tedricos. (Bergson 3, p. 196)
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