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Espaco, Extensio e Numero:
Suas Relacoes e seu Significado
na Filosofia Bergsoniana
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Resumo: Este artigo pretende acompanhar a andlise bergsoniana da multiplicidade numérica
e do tempo homogéneo, conceituagio do tempo operada principalmente pela ciéncia; o objeti-
vo desta anélise € esclarecer o papel do espago na formagio do nimero e na apreensio concei-
tual da duracdo, explicitando o procedimento geral da inteligéncia humana.
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I. O espaco vazio e homogéneo:
condi¢ao da multiplicidade numérica

“O vazio € admitido pelos pitagéricos como um elemento separador
entre as naturezas e, particularmente, entre os niimeros. Parménides ata-
ca esta concepgdo, que € negada por Melisso como puro Nio-Ser”V). Atra-
vé€s de uma cosmologia bastante misteriosa, os pitagdricos teceram vdrias
explica¢bes sobre as coisas: entre elas, a concepg¢io do universo como um
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Ilimitado que vai sendo confinado por pontos, linhas ou superficies
limitantes, num processo que engendra as unidades componentes do mun-
do, unidades que sdo, a uma s6 vez, pontos da geometria e numeros (Kirk
& Raven 8, p. 245-57). O ndmero, nesta perspectiva, € espacialmente ex-
tenso e forma o universo: o universo é composto de numeros; portanto,
tudo ¢ niimero. O inicio do mundo é explicado por um processo no qual
se forma a primeira unidade-grandeza, que comega a crescer e se divide
em duas, divisdo que s6 é possivel porque “o sopro e o vazio entram do
Ilimitado para o préprio Céu como se fossem aspirados; o vazio distin-
gue a natureza das coisas, sendo uma espécie de fator separador e
delimitador dos seres em série” (id., ibid., p. 257). Este processo gerador
comeca pelo ponto, que corresponde ao nimero 1, passa a linha, ou nu-
mero 2, ao tridngulo, ou nimero 3, e & pirdmide, ou nimero 4, ou seja,
do ponto nascem as trés dimensdes do mundo material. Assim, por limi-
tagdes do Ilimitado, vai surgmdo a matéria, € 0 nimero passa a ser nao
somente o principio das coisas, mas também o agente das suas modifica-
¢es. O Limite e o Ilimitado inauguram um dualismo que se estende a to-
das as coisas e se manifesta em vérios pares de contrdrios: a primeira as-
sociacdo se da entre Ilimitado/Par, Limitado/Impar. Tal associa¢do é
visualizada na figuragdo pitagérica do nimero, que apresenta unidades
dispostas espacialmente, & maneira dos dominés: por exemplo, 0 nimero
3 é representado por trés pontos formando um tridngulo, o nimero 4 for-
ma o quadrado, e assim por diante.

Aquilo que parece ser a origem de toda essa cosmogonia também
merece ser apontado: a descoberta feita por Pitdgoras, possivelmente ao
medir num monocérdio os comprimentos da corda correspondentes aos
sons, das propor¢des numéricas que exprimem os principais intervalos
musicais, descoberta que o levou a considerar a qualidade como fruto da
guantidade e lhe possibilitou pensar o mundo como um composto de di-
ferentes proporcdes do Ilimitado, ou seja, como um composto de quanti-
dades. Nietzsche descreve a filosofia pitagérica como uma resposta ao
eleatismo, uma afirmacio da pluralidade — na afirmagéo de que a Unida-
de veio a ser e se formou de dois principios (como vimos, o Limite e o
I[limitado). A unidade engendra a série dos nimeros, as grandezas que
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constituem a esséncia das coisas: “Os matematicos pitagdéricos acredita-
vam discernir a esséncia verdadeira das coisas em suas relagdes numéri-
cas; portanto, ndo héd qualidades, nio hd nada além de quantidades, ndo
quantidades de elementos, mas delimitacdes do ilimitado, do dpeiron”®.

O estudo da nogdo de espaco na filosofia de Bergson € vivamente
enriquecido com a constatagio dos ingredientes pitagéricos que a tempe-
ram. Tais ingredientes estdo presentes na dissecacdo das relacdes entre
espago, inteligéncia, movimento e duragdo, realizada pelo filésofo ao lon-
go de toda a sua obra; desta forma, é possivel investigar, com o auxilio
das imagens pitagéricas, como Bergson considera as relacées entre quan-
tidade e qualidade, e como a figuragdo pitagdrica do niimero parece ser a
metdfora da constitui¢do da multiplicidade numérica e do dominio misto
da experiéncia humana, metaforizag¢do analisada com muita clareza por
Victor Goldschmidt num ensaio abordado mais adiante.

As primeiras reflexdes de Bergson sobre o espaco estdo na sua Tese
latina, em que ele analisa longamente a nogao aristotélica de lugar e to-
dos os problemas que ela envolve, contrapondo-a ao espaco tal como ele
o concebe. No tltimo capitulo da Tese, encontramos sumariamente as po-
si¢des de Bergson. Ele separa, 4 maneira de Kant, a matéria e a forma do
conhecimento: “As qualidades sensiveis dos objetos sdo estranhas ao es-
paco” (Bergson 3, p. 97), ou seja, concebe o €spago como a forma que se
junta as qualidades sensiveis no ato da percepc¢ao, tais qualidades consti-
tuindo a matéria do conhecimento (isto &, aquilo sobre o qual a inteligén-
cia atuard). O espaco “resulta” de um ato do espirito, de uma concepgio
da inteligéncia; é a prépria forma desta, e condi¢do de apreensdo do mun-
do sensivel, tal qual o espaco kantiano. Esta divisio traz uma conseqiién-
cia essencial, pois, ao pensar o espago como forma do conhecimento (e,
assim, de natureza distinta das qualidades sensiveis), Bergson pode afir-
mar nao s6 que os corpos estdo no espaco, mas também que o espaco estd
nos corpos. O espago, enquanto forma do conhecimento, compode com as
qualidades sensiveis um objeto do conhecimento, atribuindo a esse obje-
to a sua dimensdo corpérea: nessa medida, o espago ndo pode ser identi-
ficado simplesmente ao meio ou lugar que abriga os corpos, mas é tam-
bém “componente” daquilo que os define, a extensdo.
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Mais explicitamente, a justificativa fundamental de Bergson para
substituir o lugar aristotélico pelo espago vazio e homogéneo encontra-se
no fato de que, a partir da constatagdo de que a extensdo estd separada
das qualidades fisicas, é preciso procurar, nao somente para os corpos o
lugar que eles ocupam, mas ainda, para as qualidades, o que lhes confere
a extensdo, e isto significa tratar do espaco, € ndo mais do lugar. Se o es-
paco é a forma do conhecimento, a matéria sao as qualidades dos objetos
que estdo no espago e sio algo distinto dele®. Bergson, portanto, pensa o
espaco como uma forma a priori na qual “estdo” os objetos (ou as suas
qualidades), mas que também “esta” no corpo: o espago estd no corpo,
pois o corpo é extenso. Ele identifica, assim, no dmbito da Tese latina,
espaco e extensdo: o espago ¢ tanto o lugar do corpo como o lugar das
partes do corpo — o que confere extensdo aos corpos é 0 meio de justapo-
sicdo das partes, ou seja, 0 espago que recebe como “contetido” as partes
dos corpos, conferindo aos préprios corpos a sua extensio —, €spago g
também extensdo.

A extensdo propriamente dita é identificada ao lugar das partes do
corpo. Assim, n3o se pode tratar do lugar dos corpos sem estar tratando,
a0 mesmo tempo, do lugar das partes”. A apreensdo de algo enquanto
corpo significa uma apreensdo que lhe confira a capacidade ou proprie-
dade de oferecer “lugar” is suas partes, e esta propriedade € a extensao.
Estas afirmacdes serdo desenvolvidas e reformuladas no Essai, mas cabe
ressaltar que, para Bergson, nesse momento, a extensdo néo ¢ uma quali-
dade sensfvel, nio é matéria do conhecimento, mas uma forma que €
acrescentada as qualidades, e nessa medida parece ser uma construgao.
No Essai, como examinaremos adiante, ele dird a mesma coisa por oufras
palavras, quando mostrar que a impenetrabilidade ndo € uma propriedade
fisica da matéria, mas uma propriedade 16gica do nimero. A extensao,
portanto, é dita uma “caracteristica” acrescentada a realidade sensivel
pelo espirito que a apreende, e que se manifesta na apreensdo de um ob-
jeto como corporal — ter extensdo significa abrigar partes que possuem
lugar, ou melhor, ocupam espago. Eis, portanto, indicios da maneira como
Bergson lida com a questdo do realismo espacial: o espago € real, ou me-
lhor, tem uma realidade distinta das qualidades sensiveis (e delas pode ser
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separado), mas a sua realidade é a de uma forma do conhecimento, uma
“realidade ideal”. Espaco e extensdo ndo sdo matéria sensivel, sdo “cons-
tru¢des” do espirito, o que significa, conforme Mossé-Bastide na Intro-
ducdo a Tese latina, dividir o conhecimento, “a maneira de Kant” (Berg-
son 3, p. 23), em uma matéria feita de qualidades fisicas inextensas e
numa forma que € a extensdo geométrica pura, presente ndo somente em
torno dos corpos, mas nos corpos € suas partes; além disso, ela € conce-
bida como infinita em grandeza — “Trata-se da intuigdo de um espago va-
zio e ilimitado que permite justapor as qualidades inextensas. Sua reali-
dade é, portanto, inegdvel, ainda que de uma outra ordem que a das
qualidades fisicas: para Kant, o espaco é uma forma a priori de nossa sen-
sibilidade” (id., ibid.).

Gracgas a distin¢do entre matéria e forma do conhecimento — um
expediente tdo moderno —, Bergson pode concordar com os pitagdricos,
afirmando a realidade de um meio vazio e infinito. A existéncia ou reali-
dade de um tal meio se torna compreensivel (e admissivel), pela divisdo
entre matéria e forma — a forma, enquanto produto ou instrumento do pen-
samento, “se estende ao infinito (e constitui um segundo modo de exis-
téncia, livre e independente)” (id., ibid.)®.

O espago vazio ¢ infinito existe da mesma maneira que uma forma
do conhecimento existe. A sua existéncia, alids, tem uma importancia fun-
damental, pois o espago € a condi¢do da justaposi¢do das coisas: “NOs
chamamos espac¢o aquilo que permite a justaposi¢ao e suas mudangas, ou
seja, a condi¢do da justaposicdo e do movimento” (id., ibid., p. 98). E de
toda distin¢gdo possivel entre coisas e idéias. Mais explicitamente, um
meio vazio e homogéneo € necessario para que o espirito realize um tra-
balho essencial ao seu contato e a sua inser¢do no mundo material: o
trabalho de percep¢do ou apreensdo dos corpos — cuja caracteristica fun-
damental é a extensdo, ou seja, a capacidade de dar lugar ou justapor as
suas partes — e de justaposicdo e distin¢cdo nitida destes corpos; este
trabalho caracteriza o procedimento geral da inteligéncia, e, ao afirmar
esta tese, Bergson estd desenvolvendo algo que os pitagéricos enxerga-
ram ha muito.
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O espago bergsoniano é um meio vazio e homogéneo, principio e
condi¢do da diferenciac@o das coisas e das idéias. Na analise da multipli-
cidade, estas caracteristicas jd se revelam com toda a clareza: o espaco é
a condi¢@o do nimero, da formag&o do ndmero, porque é condico da jus-
taposigdo. O processo de constitui¢do do niimero é o ponto de partida do
percurso em que Bergson analisa as diferengas e as rela¢des entre dois
dominios de fendmenos, espaco e duragdo, ou entre dois campos da ex-
periéncia que, juntos, produzem o chamado “dominio misto”. Este per-
curso culmina na resposta de Bergson a Zen@o: a sua teoria sobre o movi-
mento resolve o problema que o eleata legou a filosofia, e tal solugéo esta
intrinsecamente vinculada i diferenciacdo entre os dois campos. O movi-
mento torna-se possivel e apreensivel, pois é desvinculado da sua trajetd-
ria no espago. Assim, Bergson parte de uma concepgio pitagérica e re-
solve o problema de Zendo — aparentemente, ndo hd nada mais dificil do
que isto.

O “parentesco” entre Bergson e Pitdgoras revela-se na teoria
bergsoniana do nimero, na qual o vazio surge como condicio essencial
da multiplicidade distinta. Depois de analisar, na primeira parte do Essai,
a intensidade dos estados de consciéncia, Bergson constatou que o con-
ceito de intensidade se remete 2 idéia de grandeza extensiva (a quantida-
de presente na causa do estado) e também estd penetrado pela “imagem
de uma multiplicidade interna” (Bergson 1, p. 54). Ele parte, entdo, para
a analise da multiplicidade dos estados de consciéncia, comegando por
considerar a multiplicidade numérica — que é a multiplicidade, digamos,
“que se conhece”. Ele encontra a ligagdo essencial entre nimero e espa-
¢o: s6 podemos ter a no¢do de duas ou mais coisas a partir da sua justa-
posi¢do num meio homogéneo, em que unidades semelhantes possam se
diferenciar pelo seu lugar. Goldschmidt aponta o vazio pitagérico no
exemplo da formagdo do ndmero descrito por Bergson: na contagem de
um rebanho de carneiros, sdo abolidas as diferencas particulares entre
cada carneiro, obtendo-se assim a “unidade-carneiro” (Goldschmidt 4);
para que uma unidade-carneiro se diferencie de outra, é preciso que elas
ocupem posi¢des distintas num meio homogéneo (j4 que os carneiros nio
possuem mais, neste processo de abstrac¢do, as qualidades particulares
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que os caracterizavam individualmente); do contrério, elas se confundi-
riam numa tnica unidade, haveria um sé carneiro.

Assim, a figurago pitagérica do niimero d4 conta da condi¢do ne-
cessdria a contagem: a Justaposi¢do de unidades num meio vazio homo-
géneo. Mas Goldschmidt vai além: g Justaposicdo é condicdo necessdria,
mas ndo suficiente para a formacdo do niimero, pois ndo elucida o ato
sintético que realiza a soma (Goldschmidt 4, p. 278). Com efeito, Bergson
descreve o processo da soma como uma formacgdo de unidades por atos
indivisiveis do espirito, mas unidades que sdo elas préprias sempre
decomponiveis, uma vez que se objetivam a medida que o espirito passa
a unidade seguinte que lhe serd acrescentada: “Sem duvida, no momento
ém que penso cada uma destas unidades isoladamente, eu a considero
indivisivel, jd que penso apenas nela. Mas, desde que a deixo de lado para
passar a seguinte, eu a objetivo, e faco dela uma coisa, isto é, uma multi-
plicidade” (Bergson 1, p. 62). Ou seja, a formagdo do ndmero é um pro-
Cesso em que o espirito vai “captando” unidades passo a passo, e acres-
centando-as umas as outras por justaposicdo; & medida que elas vdo se
Juntando, deixam atrds de sj tragos que se unem: € um processo que vai
conferindo extensdo as unidades, e que explica por que se admite que a
unidade aritmética pode ser fracionada indefinidamente — justamente por-
que tal unidade passa a representar, enquanto base do niimero, um objeto
—, “‘uma certa por¢do de extensdo: situada na extensdo, ela tende a nao
permanecer ai um simples ponto, mas a adquirir também extensdo”
(Theau 12, p. 80).

O processo de constituicio do nimero envolve um movimento do
espirito que realiza atos indivisiveis; o seu resultado, o numero, € uma
continuidade que pode ser dividida segundo uma lei qualquer, ou seja, é
extensdo. Neste processo, portanto, ocorre uma unificagdo ou sintese das
unidades que apenas a justaposi¢do ndo explica, e é novamente a fi gura-
¢ao pitagdrica do niimero que resolve o problema: a unidade da sintese é
garantida por um progresso qualitativo operado pela nova unidade que se
junta as anteriores, num processo que nao se expressa apenas pela justa-
posi¢do, mas que envolve uma etapa em que os pontos devem se unir por
uma sintese. Goldschmidt explica que Bergson d4 conta da exigéncia kan-
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tiana da unidade da sintese produtora do nimero mediante uma figuragao
semelhante a pitagérica. Ele explicita o processo desta produgdo por ima-
gens que evocam tal figuragdo —“O trés é representado por um tridn gulo,
o quatro por um quadrado, e esta representagdo ndo satisfaz somente a
condicdo expressa de justapor unidades num espago ideal; ela responde
igualmente a exigéncia, nao formulada mas constantemente subentendi-
da, de organizar esta justaposi¢ao de uma maneira qualitativa; em outros
termos, ela representa, conjuntamente, as unidades que é preciso adicio-
nar e a unidade sintética na qual esta adicdo € um fato realizado”
(Goldschmidt 4, p. 278). Encontramos, nestas palavras, a esséncia da teo-
ria do nimero e da critica a multiplicidade numérica; por ora, cabe dizer
que este processo de justaposi¢do de unidades no espago por “esca-
lonamento” é a imagem precisa do processo de “produgdo” dos objetos
do dominio do misto, em que Espago e Tempo (a duracdo concreta) se
mesclam na apreensdo ou producdo do mundo da consciéncia prética e,
talvez possamos assim dizer, do real. O intercambio entre interno e exter-
no, qualidade e quantidade, temporal € instantdneo ¢ dissecado e separa-
do analiticamente em seus dois elementos, de acordo com as intengdes
bergsonianas de critica (no sentido forte e kantiano do termo). Por estar
perseguindo a duragd@o concreta, tentando delimitd-la ou aproximar-se
dela, é fundamental para Bergson a demarcacdo dos campos nos fendme-
nos: do misto, isolard os dois elementos que 0 compoem, para depois, ao
longo de sua obra, dissolver a contradicéo entre eles.

A primeira parte do segundo capitulo do Essai dedica-se inteira-
mente a mostrar que o nimero esta indissociavelmente vinculado ao es-
paco. A multiplicidade numérica é construida no espago, ou melhor, com
0 espago — o espaco € 0 meio com o qual o espirito constroi o ntmero. O
processo de formagao de um ndmero, a soma, se constitui de uma suces-
sG0® de atos do espirito, dos quais cada um ¢ a “apreensdo” ou “consti-
tuicdo” de uma unidade. As unidades sao justapostas num meio em que
se possam distinguir — de inicio, esta ¢ a afirmacio essencial —, e a espa-
cializacdo &, assim, elevada a condigdo de qualquer processo de diferen-
ciacdo nitida entre objetos. Mas o ato do espirito que constroi as unida-
des e as justapde, antes mesmo da justaposigdo, atua sobre 0 espago,
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fixando sua “atengdo sobre diversas partes de um espaco dado” (Theau
12, p. 57); € desta maneira que o espaco é matéria do ndmero, além de
ser uma espécie de receptdculo no qual as unidades sdo alinhadas, ou seja,
o principio de individuagio é posto “no espirito recortando o espaco’”
(Goldschmidt 4, p. 282). Chamam a atencdo, na analise do ntiimero, pri-
meiramente, alguns termos utilizados por Bergson: a formacio do nime-
ro ou este processo de individuagdo € um recorte operado no espago, € a
contagem envolvida no processo implica a representacio simultinea dos
objetos contados. A simultaneidade, portanto, s6 se pode dar no espaco,
€ arepresentagdo de um niimero envolve uma imagem extensa. Em segun-
do lugar, € notdvel o jogo estabelecido entre unidade e multiplicidade. O
numero ¢ uma unidade porque é um ato do espirito, um ato de unido de
uma multiplicidade que lhe serve de matéria — a unidade de um niimero é
a unidade do ato do espirito. As unidades que formam o ndmero sio
objetivadas, adquirindo extensdo, ou seja, viram coisas ou multiplicida-
des que se unem. A unidade que compde o niimero é um objeto extenso,
“uno na intuigdo, miltiplo no espago” (Bergson 1, p. 60). Essas observa-
¢Oes nos ddo pistas sobre o dominio espacial: o corpo extenso é uma mul-
tiplicidade com a qual o espirito humano entra em contato e interage. A
terceira pista fornecida € o vinculo estabelecido entre corpo e visdo, en-
tre a extensao e a visdo e o tato. Bergson diz que “a idéia do niimero im-
plica uma visdo no espago”®,

Podemos observar, ainda, como esta andlise da multiplicidade nu-
mérica vai desenhando o procedimento critico de Bergson, que comeca
pela nogéo de nimero justamente para mostrar aquilo que a multiplicida-
de dos estados de consciéncia ndo €. Este procedimento critico, ao escla-
recer que o espago externo estd presente na esséncia do numero, ilumina
o caminho a ser seguido: a reflexdo metafisica deve procurar o tempo no
interior do corpo, num dominio que se oponha de algum modo ao espa-
cial. O exame da multiplicidade dos estados de consciéncia é um dos pri-
meiros patamares da critica bergsoniana ao pensamento conceitual. na
medida em que mostra o afastamento entre a consciéncia e a sua prépria
duragdo presente no procedimento da inteligéncia que a leva a por os pro-
blemas filoséficos em termos insoldveis®.
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Além disso, como observa Jean Theau, a andlise do nimero ilustra
a “procura de uma coincidéncia intuitiva entre as representacdes e seu
objeto que fornece a chave de todas as andlises bergsonianas de concei-
tos” (Theau 12, p. 81). A andlise do ntimero realizada por Bergson é ex-
tremamente elucidativa porque, além de mostrar como o filésofo se con-
centra nos procedimentos concretos de formagdo dos conceitos (como no
caso do exemplo dos carneiros), ela se d4 através do acompanhamento da
construgdo do nimero, do processo da sua construgdo, mas de um acom-
panhamento que busca ressaltar a “representacdo intuitiva a qual essa
construcao chega”. Essa representacio intuitiva é a visdo do nimero no
espago: “O numero deve ser visto; uma vez que ele ndo pode ser visto di-
retamente na duragdo, ele deve ser visto no espaco; é preciso ver suas
unidades e ver a coleg¢do que elas compdem” (id., ibid.), ou seja, a visdo
do nimero se dd no espago. A visdo no espago € o contetudo da represen-
tacdo do numero, e esse conteddo é alcangado pelo espirito quando ele
pode apreender com o que a representagio coincide na intuigdo. Em re-
sumo, Jean Theau afirma que as andlises conceituais de Bergson procu-
ram encontrar a coincidéncia intuitiva entre uma representacio € o seu
objeto; no caso do nimero, a coincidéncia ocorre entre a sua representa-
¢do e a possibilidade de que o contetido dessa representacdo seja locali-
zavel no espago. Todos os fendmenos que, apreendidos tais como sio da-
dos na experiéncia, apresentam a possibilidade de localizagdo e/ou visdo
no espago constituem “em si mesmos multiplicidades numéricas: é o que
se passa no caso das coisas ou dos objetos materiais” (id., ibid.).

Como vimos na Tese latina, Bergson traz do kantismo a concepgao
do espago como forma do conhecimento que se junta as qualidades sen-
siveis numa construgdo do espirito cujo produto, além da distribui¢do dos
COrpos no espago, € a propria apreensdo de algo enquanto COIpo — a ex-
tensdo, assim como a espacializagio, nasceria desta relagdo entre o espi-
rito “construtor” e as qualidades sensiveis da matéria e, nessa medida,
seria isoldvel delas e passivel de possuir qualidades como a homogenei-
dade e a infinitude. Agora, numa inversio inesperada, Bergson aponta a
construgdo da multiplicidade numérica como uma atuacdo do espirito so-
bre uma matéria identificada ao espaco: o espirito, num esfor¢o de aten-
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¢do, vai recortando partes desta “matéria” e, assim, formando unidades
que serdo justapostas. Se o espaco estd nos corpos, como foi dito no texto
latino, e a extensdo € a capacidade dos corpos de oferecerem lugar a jus-
taposi¢do das partes, este recorte do espirito produz também os préprios
corpos (e ndo apenas a sua justaposicao). Espaco e extensdo parecem,
portanto, estar de algum modo associados & matéria sobre a qual o espiri-
to atua, e, assim, associados as qualidades inextensas que vém a ser “li-
mitadas” pela forma. Guardemos por ora esta confusdo e avancemos no
texto do Essai.

Bergson, assim como os pitagéricos, estd identificando o ponto geo-
métrico a unidade aritmética, uma vez que concebe a formac¢io do niime-
ro como um processo do espirito que fixa a aten¢o, vez a vez, numa par-
te de um todo e recorta unidades — “Bergson visa estabelecer uma ligagdo
entre aritmética e geometria; no pitagorismo essas duas disciplinas so
solidarias” (Goldschmidt 4, p. 281). O nimero é uma totalidade de uni-
dades unificadas por uma sintese do espirito que as justapde, e pode ser
dividido, ou melhor, decomposto indefinidamente: nesta medida, é exten-
so. O numero é sempre divisivel; a indivisibilidade (que muitos lhe atri-
buem) pertence ao ato do espirito que o constréi. A decomponibilidade
indefinida caracteriza o que é objetivo: Bergson descreve, na formagio
do numero, o processo de objetivacdo. A formacdo do nimero é um ato
do espirito “saltando”, o niimero acabado vira “coisa”, objetiva-se, des-
prende-se do sujeito®. Bergson, ao determinar o que € objetivo € o que é
subjetivo na formagdo do niimero, apontando que o nimero é formado por
uma lei determinada e, uma vez pronto, decomponivel segundo uma lei
qualquer, inverte tais nogdes, ao deixar muito claro que a objetivagdo per-
de de vista a lei determinada de formacdo do niimero, e, assim, a condi-
¢do do seu conhecimento. Mais explicitamente, a esséncia de um nimero
qualquer s6 pode ser conhecida na apreensido do seu processo de forma-
¢do, ou seja, no seu fazer-se (ou, como diriam os pré-socraticos, no seu
devir), mas, uma vez “acabado”, o nimero se objetiva e admite uma subs-
tituigdo da idéia que dele temos por “uma multiddo sempre crescente de
impressdes novas”, enquanto o subjetivo (no caso do nimero, os saltos
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do espirito no trabalho de atencgdo) € “aquilo que parece inteira e adequa-
damente conhecido” (Bergson 1, p. 62).

A constatacdo da presenca do espaco na multiplicidade numérica
aponta imediatamente para a identificacdo de uma outra espécie de mul-
tiplicidade: uma vez que os nossos estados de consciéncia apresentavam
o carater de multiplos (o que Bergson verificou ao investigar a sua inten-
sidade) e ndo sdo realidades dispostas no espaco, ou melhor, espaciais —
pois ndo tém extensdo, ndo podem ser vistos nem tocados, ndo se alinham
imediatamente num espaco homogéneo —, ndo se pode mais duvidar da
existéncia de uma multiplicidade desvinculada do espag¢o, uma multipli-
cidade inextensa'’?. Como os estados de consciéncia se interpenetram —
ndo sdo matéria —, estd demonstrado que partilham de outra multiplicida-
de que ndo a numérica. Distinguir matéria de ndo-matéria (o fisico do psi-
quico, portanto) implica distinguir as duas multiplicidades: 1) a da exten-
sdo, ou das coisas externas, que podem ser traduzidas imediatamente em
numero; 2) a dos fatos de consciéncia, que para serem contados precisam
de uma representagéo simbdlica no espago. Bergson ja introduz aqui a di-
ferencga entre representagio imediata — a que se d4 no mesmo meio em
que as coisas se apresentam a nossa percepcdo (a rigor, € uma “presen-
tacdo™), e, no caso da matéria, a representacdo espacial é imediata —; e
representacdo mediata ou simbdlica — apreensdo de algo mediado por um
meio que ndo lhe cabe “naturalmente”, por exemplo, a espacializagdo dos
estados de consciéncia.

II. Espago e extensao concreta: diferenca ontologica?

O espago € a forma da inteligéncia na qual se inserem as qualida-
des sensiveis com as quais a inteligéncia entra em contato. O espago € a
matéria com a qual o espirito constréi o nimero. O espago, enquanto for-
ma da inteligéncia, tem uma realidade ideal, matematica, e ndo fisica.
Este espago-matéria possui também uma realidade ideal? Ele identifica-
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se a extensdo? O espaco € analisado por Bergson no Essai para que se
esclarega o seu papel no conceito de tempo homogéneo; isso significa que
0 seu papel € essencial na formag@o dos conceitos mistos (que sdo mistos
€xatamente porque misturam espago e tempo) e que a apreensdo da dura-
€a0 sO se aproximard mediante uma depuracio rigorosa do espaco intru-
so. Conseqiientemente, torna-se fundamental a compreensao do processo
de formagédo de um conceito misto e da prépria constru¢dao de um domi-
nio misto tal como o experimentado pela consciéncia humana, ou seja,
devemos tentar entender como se d4 a inser¢do do esSpagco no tempo — ou
vice-versa'V,

Depois de constatar o vinculo indissocidvel entre multiplicidade
numerica e espago, Bergson se vé na obrigacdo de examinar atentamente
as relagdes entre tempo e espago, uma vez que o tempo foi sempre trata-
do, pelo pensamento tradicional, como uma multiplicidade numérica.
Ora, se tal multiplicidade tem a ver, como ele mostrou, com 0 espaco,
evidentemente o tempo deve ser algo diferente do que a filosofia até ago-
ra considerou. O que € o tempo, a duragdo? Em que medida ele se dife-
rencia do espago? Marca-se aqui, na tentativa de responder a estas per-
guntas, o inicio do trabalho de dissociagdo dos dominios temporal e
espacial que caracteriza essencialmente o segundo capitulo do Essai, tra-
balho que parece conferir a Bergson um dualismo filoséfico que pos-
teriormente € desmentido, isto é, hd um dualismo metodoldgico, cujo ob-
jetivo € a “purificacdo de conceitos bastardos, que resultam de um
usurpacdo do espago sobre o tempo” (Jankélévitch 7, p. 61).

Em primeiro lugar, o filésofo vem confirmar a posicdo que assumi-
ra na Tese latina, observando que sua concep¢io do espago aproxima-se
imensamente da concepgéo kantiana. O espaco para ele é uma forma da
inteligé€ncia que se acrescenta as qualidades inextensas: tem, portanto,
uma realidade independente da realidade das qualidades sensiveis(?.
Bergson, depois de explicitar sua filiagdo, atribui a génese do espaco a
uma intervengdo ativa do espirito. Sua explicagio: o extensivo difere por
hipétese do inextensivo; e nio hd como explicar a unido de qualidades
sensiveis com a extensdo sem supor a intervencdo do espirito. A coexis-
téncia das qualidades, por si s6, ndo garante o “nascimento” da extensae
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para que ela surja, faz-se necessaria uma acao do espirito. Portanto, a se-
gunda afirmacdo fundamental sobre o espaco ressalta que ele € gerado a
partir de um ato simples do espirito, que intervém quando as qualidades
sensiveis sdo abarcadas e justapostas.

O ato do espirito que gera o espago consiste essencialmente “na in-
tuicdo, ou antes, na concep¢do de um meio vazio homogéneo” (Bergson
1, p. 70, grifos meus). Qual € a justificativa para tal defini¢do do espago?
E uma justificativa negativa: “Ndo hd outra defini¢do possivel do espa-
co” (id. ibid.). Ele é aquilo que nos permite distinguir uma da outra va-
rias sensac¢des idénticas e simultineas. Esta é a defini¢do possivel do es-
paco. Com efeito, o espago, tomado na sua acep¢do mais de acordo com
o senso comum, € aquilo que nos permite localizar as coisas. No exemplo
da contagem dos carneiros, temos concretamente o espago COmo um meio
em que podemos diferenciar “duas sensagdes idénticas™ (dois carneiros
cujas caracteristicas particulares estdo inteiramente abstraidas para que se
constituam em “unidades-carneiros”) que, justamente por esta identida-
de, s6 podem se diferenciar pela sua posicdo, ou seja, ao serem justapos-
tas ou colocadas em lugares diferentes — em pontos distintos do espago.
Se o espago é aquilo que nos permite fazer esta distin¢@o entre sensagoes
idénticas, ele s6 pode ser homogéneo: é um principio de diferenciagao
ndo-qualitativa (pois as qualidades em questdo sdo idénticas) e, “por con-
seqliéncia, uma realidade sem qualidade” (id., ibid., p. 71).

Uma possivel objecdo € levantada: os partidarios da teoria dos sig-
nos locais dizem que sensagfes simultdneas ndo sdo jamais idénticas e,
como resultado da diversidade de elementos orgénicos que elas influen-
ciam, ndo ha dois pontos de uma superficie homogénea que produzam
sobre a vista e o tato a mesma impressdo. Bergson concorda com o fato
de que as sensacdes localizadas em pontos diferentes produzam impres-
soes diferentes sobre os sentidos (note-se que ele citou a visdo e o tato),
e esta afirmacdo € extremamente importante: abre-se a porta para uma as-
sociac¢do entre a extensdo e a qualidade, pois algo na causa da sensagao
determina uma qualidade tal que a “coloca” em tal ou tal ponto do espa-
¢o; o fato de percebermos as coisas em diferentes lugares € determinado
por diferengas presentes nas coisas, ou seja, por qualidades distintas que
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as coisas possuem. Mas existe a percepgio de qualidades diferentes — sen-
sacoes qualitativas que sdo percebidas enquanto tais —, uma “coisa” azul
€ outra verde, por exemplo, e existe a percep¢do de sensacdes qualitati-
vas iguais, ou melhor, sensacoes cuja unica diferenca é a localizagdo, a
“situagdo”: ocorre uma interpretacdo da diferenca qualitativa como dife-
renga de situagdo. Para que tal interpretagio ocorra, é preciso que tenha-
mos a idéia clara de um meio homogéneo, ou seja, uma simultaneidade
de termos que, idénticos em qualidade (ou na qualidade percebida en-
quanto tal), se diferenciem entretanto uns dos outros. Assim, hd um pro-
cedimento ou expediente em que sensa¢des sdo percebidas como idénti-
cas, mas distintas — sdo duas sensagdes, € ndo uma sé (isto ocorre ao
espirito humano), como vimos na contagem dos carneiros, ou em qual-
quer contagem —, e, para que tal fato ocorra, deve haver a idéia de um
me1o homogéneo em que as posi¢des destas sensa¢des possam ser deter-
minadas. A explicagdo para o fato da contagem envolve a constatacdo da
produgdo ou da existéncia deste meio homogéneo (ainda que a sua exis-
t€ncia seja a de uma forma da sensibilidade ou do entendimento humano
— uma realidade ideal, como vimos na Tese latina)®?.

A representac@o de um espago homogéneo deve-se a um esforco da
inteligéncia. A representagdo, e nio a percepc¢o. E Bergson faz entéio
uma afirmagdo capital para a sua filosofia e principalmente para a teoria
da representacio que ele desenvolverd em Matiére et mémoire: inversa-
mente, deve haver nas proprias qualidades que diferenciam duas sensa-
¢Oes uma razdo em virtude da qual elas ocupam no espaco tal ou tal lu-
gar. Assim, se o meio homogéneo é uma produgio da inteligéncia, o lugar
ocupado por uma sensacio neste meio tem causas extra-intelectuais: a
razdo da sua localizagdo parece encontrar-se na prépria qualidade. A rea-
lidade externa, multiplicidade qualitativa que se apresenta ao espirito, de-
termina também, de algum modo, a extensio. A extensio tem uma dimen-
sao qualitativa. A conseqiiéncia disto ndo € menos importante: “E preciso
distinguir entre a percepgdo da extensdo e a concepgio do espaco”
(Bergson 1, p. 71). Até entdo, o filésofo se esforgou em atribuir ao espa-
¢o uma existéncia bem diferente da existéncia fisica (esforco, alids, que
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géncia que se junta as qualidades sensiveis na sua justaposi¢do. Essa ope-
ragdo pertence a inteligéncia, e se explicita perfeitamente na contagem —
ou constituicdao de uma multiplicidade numérica. A extensdo dos corpos,
até entdo, se incluia neste tipo de operacdo — na Tese latina vimos a afir-
macao de que essa forma do entendimento aplicava-se as qualidades sen-
siveis e, ao oferecer condi¢des de justaposi¢cdo das partes, construia o pro-
prio “corpo”, possibilitava a apreens@o de algo como corpo.

A partir dessas andlises, Bergson traz a luz um aspecto totalmente
novo em seu percurso: uma possivel dimensdo qualitativa do espago, ou
melhor, da extensdo. A percepcdo da extensdo é a percepcdo de alguma
qualidade dos corpos externos, que determina a sua localizacdo (e mes-
mo o seu tamanho): a matéria traz em si alguma coisa que se relaciona a
extensdo, eis a grande novidade, e esse algo € ou pode ser objeto da per-
cep¢do humana. A extensdo ultrapassa a forma da inteligéncia que € o
espago homogéneo, e tem, assim, uma realidade concreta como a reali-
dade das qualidades — e, em ultima instincia, como a realidade da dura-
¢do. Se assim €, a forma da inteligéncia humana (forma que determina os
raciocinios conceituais e é responsavel por grande parte das obras cienti-
ficas do homem, do desenvolvimento surpreendente da sua linguagem e
da sua ldgica, entre outras coisas), o espago homogéneo, tem em si um
parentesco imenso com a matéria sensivel que ele envolve!*.

O espago homogéneo é a forma da inteligéncia humana e a condi-
cdo de toda e qualquer distin¢ao tranchée. Ele € uma realidade diferente
da realidade qualitativa, e pode ser objeto do nosso conhecimento — como
bem o atesta a matemadtica, particularmente a geometria. O conhecimen-
to desta realidade significa o conhecimento da nossa maneira de racioci-
nar, o conhecimento da sua condigdo. Interessa-nos entender ndo o fun-
cionamento desta realidade em si, mas o seu papel na constituicdo da
experiéncia humana vivida; ou seja, como o espaco se mistura a duracao,
mistura descrita por Bergson na andlise do tempo homogéneo, conceito
desqualificado na afirmacdo de que, se o espago € um meio homogéneo,
ele € O meio homogéneo: dois homogéneos ndo podem existir. Portanto,
um tempo homogéneo € um espago fantasiado de tempo, e o tempo € ou-
tra coisa. Tempo homogéneo e duracgdo real sdo coisas distintas, e
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Bergson examina a sua relagio, isto &, analisa a relacdo entre a exteriori-
dade e a interioridade da consciéncia humana sob a metdfora do tempo
homogéneo.

III. A metéfora cientifica do tempo homogéneo

Ao definir o espago como um meio vazio e homogéneo, Bergson
demonstra também que rodo meio vazio e homogéneo € espaco, e indica
assim uma das suas diferencas bésicas em relacdo a Kant e a outros pen-
sadores: o tempo ndo é um meio homogéneo. Desvendar o sentido desta
afirmac@o significa desfazer um dos grandes equivocos presentes na his-
toria do pensamento, e Bergson pretende realizar tal obra ao dissecar a
nogdo de tempo e diferencid-la essencialmente do dominio espacial (ou
seja, ao estabelecer as diferencas entre o tempo da fisica e a durag@o real).
Seu objetivo fundamental consiste em indicar o caminho que nos conduz
a constatagdo de que a duragio pura se aproxima infinitamente da “forma
que toma a sucessao de nossos estados de consciéncia quando nosso eu
se deixa viver, quando se abstém de estabelecer uma separagdo entre o
estado presente e os anteriores” (Bergson 1, p. 75). Esta afirmacdo evi-
dencia a oposigdo entre os procedimentos que envolvem os dois dominios
— Se arepresentacdo espacial instaurava uma distin¢do nitida entre as coi-
sas, a apreensao da duragdo pura exige o contrario, a rentincia a esta se-
paragao tdo familiar. |

No seu esforgo para diferenciar tempo homogéneo de duracdo con-
creta''”, Bergson analisa o que acontece na representacao “um minuto de-
correu”, representagdo comum do tempo e que o associa i contagem, e,
assim, ao espago. Ao longo desta andlise, que culmina na conclusio de
que a duragdo ndo € mensurdvel (e, portanto, “um minuto” mede outra
coisa), ele apresenta algumas novidades importantes a respeito do espa-
¢o. Ele procura mostrar que, ao se dizer “um minuto”, exclui-se por hi-
potese a idéia de uma sucessdo, pois a representacdo abarca de uma sé



150 Pinto, D.M., discurso (29), 1998: 133-73

vez as unidades componentes na concepcdo do minuto: “Eu penso ndo em
sessenta batidas que se sucedem, mas em sessenta pontos de uma linha
fixa, dos quais cada uma simboliza uma oscila¢cdo do péndulo” (Bergson
1, p. 78). Bergson acompanha passo a passo o processo de simboliza¢do
inserido na contagem do tempo — batidas de um pénduio sdo representa-
das por pontos de uma linha; sessenta pontos concebidos de uma sé vez
constituem o minuto decorrido. Na contagem do tempo, estd excluida a
apreensdo de uma sucessdo (pelo menos no sentido em que ele entende
este termo); na verdade, ha apreensdo de uma simultaneidade. Ele apon-
ta, entdo, a possibilidade de representar as sessenta oscila¢des do péndu-
lo (correspondentes aos segundos, as unidades do minuto) sucessivamen-
te, mas sem mudar nada no seu modo de produ¢io no espago, e, por essa
frase, podemos perceber que a representacdo anterior, 0s sessenta segun-
dos abarcados no minuto, mudou algo na prépria forma em que as oscila-
¢coes se deram no espaco (e ndo apenas no tempo). Ou seja, hd um fenod-
meno ocorrido no espago e cuja representacdo ‘“um minuto” modifica as
préprias condi¢des do seu dar-se no espago, apesar de “um minuto” tam-
bém ser uma representacdo espacial. O que seria uma representa¢do das
sessenta oscilagdes sucessivas sem mudar as suas condi¢des de producdo
no espaco? Na verdade, ¢ uma representacdo impossivel: “Eu deveria
pensar em cada oscilagdo excluindo a lembranga da precedente, pois o es-
paco ndo conservou nenhum traco desta oscilacdo anterior: mas, assim,
eu estaria condenado a permanecer sem cessar no presente; eu renuncia-
ria a pensar numa sucessao ou numa durac¢ao” (id., ibid.). Agora, Bergson
introduz um outro elemento: ao dizer que a representagdo “um minuto”
ndo ¢ fiel ao modo como as oscilagdes se ddo no espago, ele esta dizendo
que, para termos a propria idéia de sessenta oscilagdes justapostas, nds
precisamos de outra coisa além do espago. O espago sozinho nos conde-
na ao presente eterno — a apreensio da oscilagdo no seu modo de se dar
no espago € a apreensdo de uma oscilacdo de cada vez, isoladamente. Para
termos vdrias oscilagdes (que depois serdo justapostas na contagem), hé
necessidade de uma “lembranca” que o espago ndo pode proporcionar —
apesar de que s0 ele pode proporcionar a classificacdo desta lembranca
como anterior (passado/presente/futuro). Assim, no caso da percepcao
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das oscilagdes do péndulo, podemos vislumbrar trés “elementos” distin-
tos, ou trés modos de percebé-las: a) apenas através do espaco — uma
oscilagd@o Unica; b) através do espaco e de algo mais (a lembranga) — as
sessenta oscilagOes justapostas, a representagdo do conjunto de oscilacdes
através da categoria ou do simbolo “um minuto” (que abarca as oscila-
¢des numa linha); ¢) apenas através do tempo — a percepcio da lembran-
¢a sem desdobrar o “conjunto” de oscilagdes no espaco. O segundo modo
seria a imagem da “percepgéio mista”, e é com ela que devemos tomar
mais cuidado — justaposicdo de vdrias oscilagdes, portanto, mediagdo
atraveés do espaco; mas, para que houvesse vdrias oscilacdes, seria neces-
saria a percepgdo de uma multiplicidade de oscilagdes, portanto, lembran-
¢a, tempo. Ou seja, temos uma forma espacial para justapormos uma
matéria temporal — qualidade pura e/ou lembranca.

Num recurso de investigagdo que lhe é muito peculiar, Bergson con-
vida o leitor a examinar a possibilidade de uma representacdo da duragdo
obtida pelo abandono da simbolizacdo presente em “um minuto”, através
de um exemplo corriqueiro: as oscilacdes regulares de um pé€ndulo que
nos conduzem ao sono. Nio é o Gltimo som ou movimento percebido que
produz este efeito, pois, se assim fosse, ndo se compreenderia por que o
primeiro ndo agiu da mesma forma (e produziu o efeito). Ndo é, também,
a lembranga dos sons ou movimentos precedentes justaposta ao dltimo,
pois essa mesma lembranga justaposta a um som ou movimento tdnico,
mais tarde, permaneceu ineficaz (ndo produziu o efeito). Assim, excluin-
do estas duas hipéteses, desenha-se a conclusio de que “os sons se com-
poem entre si, e agem ndo por sua quantidade enquanto quantidade, mas
pela qualidade que sua quantidade apresenta, isto &, pela organizagdo rit-
mica do seu conjunto” (Bergson 1, p. 78). Observemos o jogo estabeleci-
do entre quantidade e qualidade. Bergson escolhe um exemplo em que,
aparentemente, a qualidade € o que menos importa: oscila¢des de um pén-
dulo, percebidas auditiva ou visualmente, sdo um exemplo tipico de quan-
tidade de um mesmo som, ou seja, aparentemente “quantidade de uma
mesma qualidade”. Ele analisa o exemplo concluindo que o efeito provo-
cado pelo péndulo se deve justamente a qualidade que o movimento do
péndulo apresenta (qualidade visual ou auditiva), uma qualidade apresen-
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tada pela quantidade dos sons ou movimentos — a organizagdo ritmica
constitui essa qualidade.

Essa separagio entre os componentes do fendmeno da percepgao
das oscilacdes de um péndulo e a sua representagio espacial € assimilada
a separagdo entre a interioridade e a exterioridade do eu consciente.
Bergson passa a descrevé-la em relagao ao eu que apreende o fendmeno:
“Fora de mim, no espago — nio h4 jamais senfo uma posigdo unica da
agulha e do péndulo, pois das posi¢des passadas ndo resta nada”. Ou seja
ele enfatiza que p031goes passadas s6 existem numa ou para uma memo-
ria: “Dentro de mim — se realiza um processo de organizagdo ou de pene-
tragio miitua de fatos da consciéncia, processo que constitui a duragao
verdadeira” (Bergson I, p. 80). O filésofo apresenta, neste momento, uma
afirmacdo fundamental: “E porque eu duro desta maneira que eu me Te-
presento aquilo que chamo oscilagdes passadas do pendulo a0 mesmo
tempo em que percebo a oscilagdo atual” (id., ibid.). Ou seja, s6 ha du-
racdo das coisas exteriores porque nés duramos, ou melhor, a aparente
duracdo das coisas exteriores é uma representagdo possibilitada pela du-
racdio interna; portanto, a duragdo verdadeira é o que possibilita a repre-
sentacio de um passado junto com uma percepgdo atual; as percepgoes
se sucedem porque encontram um “receptdculo ativo”, um “eu” com fa-
tos de consciéncia interpenetrantes que, por esta interpenetragdo, conse-
gue organizar as virias percepgdes, juntando-as, ou mesmo contrair as va-
rias qualidades percebidas numa tnica percepgdo. Hd vinculo: duragéo,
interpenetracdo, meméria. Tempo é memdria. A percepgdo € um fato de
consciéncia que se organiza com outros. A duragédo dos corpos exteriores
€ “construida” a partlr da duragdo interna, devemos ter ° ‘primeiro” a du-
racio interna para “depois” conseguirmos juntar as oscilagdes. A apreen-
sdo de uma “duracdo externa” é segunda, mediata, em rela¢éo a duragéo
interna: a duracfo interna é condicdo de possibilidade da apreensdo de
virias oscilagdes e da sua “sucessdo”. Assim, Bergson pode dizer que
“em nosso eu” hd sucessdo sem exterioridade reciproca (a interpenetra-
¢do), e, fora dele, hd exterioridade reciproca sem sucessdo — ou seja, “‘ex-
terioridade reciproca”, ja que a oscilacdo presente ¢ radicalmente distin-
ta da oscilagdo anterior, que ndo é mais"'®.
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Bergson analisou os dois elementos presentes na percepgdo ou apre-
ensdo da sucessdo de oscilagOes; a seguir, ele descreve como se d4 este
fendmeno, como esses elementos se relacionam. Entre o “dentro do eu” e
o “fora do eu”, explica ele, ocorre algo como uma endosmose. Qual € esta
troca? Ela pode ser descrita da seguinte maneira: 1) as fases sucessivas
de nossa vida consciente, apesar de se penetrarem umas nas outras, cor-
respondem cada uma a uma oscilacdo do péndulo que lhe é simultinea;
assim, hd simultaneidade entre oscilagdo e estado de consciéncia no fe-
ndmeno da percep¢do — cada corpo, cada posi¢do do péndulo como que
“provoca” um estado de consciéncia, uma fase da vida consciente simul-
taneamente e 2) estas oscilagcdes sdo nitidamente distintas, uma vez que
uma nao € mais quando a outra se produz — as oscilagdes sdo percebidas
vez a vez, distintamente, ndo hd fusido ou interpenetracdo. Portanto, por 1
e 2, as oscilagdes sdo percebidas distintamente uma da outra, ¢ a cada os-
cilacdo corresponde uma fase da vida consciente (que se junta as ou-
tras penetrando e sendo penetrada) — “Nds contraimos o hibito de esta-
belecer a mesma distingdo entre 0s momentos sucessivos de nossa vida
consciente” (Bergson 1, p. 81), momentos sucessivos que ndo sdo diferen-
ciavels a priori, sucessdo sem distin¢do. A troca que se produz é essa
apropriagdo da distin¢do presente fora do eu, a distin¢ao que € justaposi-
¢do, que € exterioridade reciproca, a apropriacdo deste processo pela
consciéncia, que o aplica aos seu préprios estados: € isso que ocorre no
fendmeno da apreensdo das oscilagdes do péndulo. Por causa da simulta-
neidade entre estado de consciéncia e oscilagdo “atual”, a consciéncia
como que transporta a exterioridade reciproca das oscilagdes para os seus
estados. E isso que ele quer dizer quando afirma: “As oscilagdes do pén-
dulo decompdem a nossa vida consciente em partes exteriores umas as
outras” (id., ibid.). |

Ao examinar o fend6meno da apreensdo das oscilagdes de um pén-
dulo, Bergson desvendou o mistério do tempo do senso comum e da cién-
cla, ou seja, do tempo homogéneo: a idéia errdnea de uma duracdo interna
homogénea, andloga ao espaco e cujos momentos idénticos se sucederiam
sem se penetrar, vem dessa apropriacdo, dessa endosmose. As oscilagdes
do péndulo exercem uma influéncia sobre a nossa vida consciente, pois
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nods a dividimos em partes distintas a partir da simultaneidade entre osci-
lacdo e fato de consciéncia “novo”, mas, por outro lado, as oscilagdes se
beneficiam desta influéncia que exercem. Gragas a lembranca que nossa
consciéncia organizou de seu conjunto, as oscilagdes, que sdo distintas
porque quando uma aparece, a outra desaparece, se conservam e depois
se alinham (ou seja, elas s6 podem ser conservadas pela nossa vida cons-
ciente, a consciéncia conserva-as através da lembranga): “Nds criamos
para elas uma quarta dimensdo do espaco, que nés chamamos tempo ho-
mogéneo, e que permite ao movimento do péndulo justapor-se indefini-
damente” (Bergson 1, p. 81; grifo meu). A quarta dimensao € o tempo ho-
mogéneo, e o seu processo de constituicdo se da pela endosmose entre
estado interno e percepcdo externa (cuja relagdo existente é a de simulta-
neidade), na qual ocorreria uma apropriagdo de processos. A consciéncia
operaria uma troca entre os campos interno e externo e seus “processos
naturais” e, nessa troca, a partir da simultaneidade entre estado de cons-
ciéncia e cada oscilacdo, ela decomporia a sua vida, ou seja, a vida cons-
ciente seria decomposta em estados justapostos, a0 mesmo tempo em que
as proprias oscilagdes seriam justapostas a partir da lembranca que temos
delas. E esta lembranca sé existe porque hd interpenetracdo, duragdo in-
terna. O espago recebe a interferéncia do tempo, através da lembranga
que permite a justaposi¢cdo de miltiplas oscilagdes — énfase no miiltiplas,
o tempo traz a multiplicidade, nfo a justaposicdo, e, inseparavelmente, o
tempo recebe a influéncia do espaco, pela exterioridade reciproca que se
estabelece entre os estados de consciéncia. Desta troca nascem dois fe-
ndmenos inter-relacionados: a concepg¢do erronea de duracdo interna ho-
mogénea (a duracdo interna € heterogénea, sempre) e a criacdo de uma
quarta dimensdo do espago, que seria um espaco “invadido pelo tempo”
ou “mesclado de tempo” e se constituiria no tinico meio em que podemos
justapor e contar (0 Gnico meio em que se operariam distingdes nitidas
entre varios elementos); ndo ha, como queriam alguns, um tempo hetero-
g€neo e um tempo homogéneo, mas apenas tempo e espago interferindo
um no outro, construindo um dominio misto.

O tempo homogéneo é uma representacio simbdlica da duragio;
nela, a duragdo toma a forma iluséria de um meio homogéneo, “e o traco
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de unido entre esses dois termos, espago e duracio, é a simultaneidade,
que pode ser definida como a intersec¢do entre tempo e espaco” (Berg-
son 1, p. 62). O que se torna complicado a partir destas observacdes € a
no¢ao de simbolizagdo. O espago é uma realidade: mesmo Bergson tendo
afirmado que ele consiste na concep¢do de um meio vazio homogéneo,
ele parece atribuir ao espago uma realidade fora desta concepcdo, na me-
dida em que a percep¢do de qualquer coisa fora de nés, cuja existéncia
estd legitimada pela simultaneidade entre tal percepcio e um fato de cons-
ciéncia, consiste numa presentificagcio eterna de algo simultdneo a um
estado de consciéncia, que, por ser simultineo, é um outro que ndo o pro-
prio estado interno (e eis de volta o velho problema metafisico da coisa
em si)!'”. A homogeneidade da duragdo é um simbolo da verdadeira du-
ragdo, que €, na realidade, heterogénea. Mas, justamente por ser isto que
€, a simbolizag@o acarreta um “revestimento” do meio imediato: o tempo
toma a forma iluséria de um meio homogéneo. Todo o trabalho de Berg-
son foi o de desfazer este “equivoco”, por isto ele diz que vai verificar,
no processo de endosmose (que, por sinal, € um processo fundamental a
inteligéncia e a prépria consciéncia), o que € real e o que é imagindrio,
ainda que esse imagindrio seja inevitdvel.

Porém, a pergunta que se impde é: 0 que acontece com o espaco?
No exemplo do péndulo, Bergson aponta a endosmose na prépria conta-
gem das oscilagbes: ou seja, ao que tudo indica, a justaposi¢édo e a conta-
gem das oscilagdes ndo sdo processos que se ddo imediatamente no espa-
¢o. O que se daria imediatamente no espaco? Uma percepc¢io dnica de
algo qualquer. Mas, ao que tudo indica, a percepg¢ido de algo (mesmo que
de um tnico algo) envolveria algum recorte no espaco, algum recorte no
meio vazio homogéneo que se constituiria no “fundo” em que vemos a
“forma” percebida. No exemplo da percep¢io de oscilagdes, sabemos que
elas sdo fendmenos externos, e cada oscilagdo corresponde a um estado
de consciéncia simultineo a ela, a simultaneidade permitindo a endosmo-
se. Mas € s6 a partir da endosmose que as oscilacdes podem ser acres-
centadas umas as outras (por relagdo & duracdio interna, que permite a
unido entre as oscilagdes): portanto, a apreensio imediata do externo, e,
consequentemente, a apreensdo imediata do espago, é outra coisa que a
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justaposi¢do. Bergson ja nos deu pistas do que ela seria: uma presentifi-
cagdo eterna de um elemento de cada vez, sem unifio entre eles, sem mul-
tiplicidade, sem “vdrios” elementos; uma oscilagio nova surge quando a
outra “ndo € mais”. A conclusio fundamental que chama a atencio & que
a endosmose, a partir da simultaneidade, produz uma representacio cha-
mada tempo homogéneo, que é uma simbolizacdo do tempo (e Bergson
diz que € uma “idéia errénea da duragéo interna”), mas que é também, ao
que tudo indica, uma simbolizagdo do espago, pois modifica a apreensio
puramente espacial. Podemos dizer que a*quarta dimensdo é o tempo ho-
mogéneo, ou seja, um meio de apreensio criado pela consciéncia, enca-
rado do ponto de vista da influéncia do tempo (duragéo interna) hetero-
géneo no espago “puro” — quando as oscilagdes do péndulo influenciam
a nossa vida consciente (pela simultaneidade inerente a percep¢io), re-
cebem em troca a sua organizacdo pela duragdo pura, que permite a sua
justaposi¢do. A quarta dimensdo é, portanto, simbolizagdo do espago, e
“tempo homogéneo” é o nome deste simbolo.

IV. O problema do movimento e a resposta a Zenao

Como constatamos, Bergson separa analiticamente os dois domi-
nios do real, ou melhor, os dois elementos do dominio em que se consti-
tuem a realidade da consciéncia, a durag¢fo pura e o espago homogéneo,
ressaltando as suas diferencas e explicitando o processo de troca que rea-
lizam produzindo o misto que constitui o campo da experiéncia possivel.
A explicagdo deste processo permite que Bergson resolva um problema
que considera da maior importincia para a metafisica e para a melhor
compreensao da sua filosofia: o problema do movimento, explicitamente
tal como Zendo o formulou.

Zendo era parmenidiano: tomava como premissa que o ‘“nada ndo
¢”, e “o miultiplo ndo é”, e negava a pluralidade € o movimento'®. A plu-
ralidade que Zendo atacava era “uma pluralidade de unidades”, e o senti-
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do antipitagérico dos argumentos de Zendo se explicita na afirmacgéo de
que a pluralidade que néo existe é a pluralidade de unidades. Os pitagori-
cos sustentavam que tudo no universo era uma soma de unidades espa-
cialmente extensas e identificavam essas unidades espacialmente exten-
sas aos pontos da geometria. Os argumentos de Zendo dividem-se em dois
pares. O primeiro par refere-se a primeira concepgao citada: o movel Gni-
co que nunca atingird a meta porque deve atingir sempre a sua metade
primeiro e Aquiles impossibilitado de alcangar a tartaruga sdo argumen-
tos que pressupdem o espago continuo e infinitamente divisivel. O argu-
mento da flecha — no qual ele mostra que uma flecha, em dada posigéo
de seu “movimento”, estd sempre em repouso porque ocupa um espago
igual as suas préprias dimensdes — e o argumento das fileiras em movi-
mento sfo argumentos que supdem a segunda concepgao de espago: o es-
paco composto de unidades indivisiveis.

Basicamente, Bergson responde a Zendo pela desvinculagdo entre
movimento e trajetoria espacial, ou seja, pela andlise que separa os do-
minios do real. Assim, a destruicdo da “ilusdo dos eleatas” decorre natu-
ralmente deste percurso do Essai. Ele parte da representagao comum do
movimento: “Diz-se freqiientemente que um movimento tem lugar no es-
paco” (Bergson 1, p. 82), e isso jd encerra a confusdo que € feita, pois, ao
se afirmar que o movimento é homogéneo e divisivel, € no espago per-
corrido que se pensa, € ndo no movimento, que € algo distinto do espago
e ndo pode ser confundido com ele. Se refletirmos a respeito do movi-
mento, perceberemos os dois elementos que estdo sendo confundidos: 1)
as posi¢des sucessivas do movel — que efetivamente ocupam o espago; €
2) a operagdo pela qual esse movel passa de uma posi¢do a outra —uma
operagdo que ocupa a duracgio sé tem realidade para um espectador cons-
ciente e escapa ao espaco (pois tudo o que “ocupa a duragdo” esta referi-
do a um espectador consciente, ji que a duracdo se resume a fatos de
consciéncia interpenetrantes). Esta operacdo ndo € uma coisa, mas sim
um progresso, ou melhor, é um processo psiquico e/ou uma sintese men-
tal. No espago s hd partes do espaco, e em qualquer ponto em que se
considere o mével, obteremos apenas uma posicdo. Mas, na apreensido do
movimento, a consciéncia percebe algo diferente de uma posigdo, €, se
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ela faz 1sso, € porque rememora as posi¢des sucessivas e faz a sintese de-
las. O problema torna-se, entdo, saber como a consciéncia opera essa sin-
tese, e Bergson raciocina por exclusdo: ndo é por um desdobramento das
posigdes (rememoradas) no espago, pois, se assim fosse, deveria haver
uma nova sintese para ligar as/posi¢cGes (as novas posi¢des, que seriam o
desdobramento das anteriores que estavam na “memoria” de uma consci-
éncia) entre si, e assim indefinidamente (cadeia infinita de desdobramen-
tos). A partir disso, somos for¢cados a admitir que ha uma sintese qualita-
tiva, uma organizacdo gradual de nossas sensa¢des sucessivas umas com
as outras. Pensemos: o movimento pode ser decomposto em posicdes; as
diferentes posi¢des corresponderiam a fatos de consciéncia distintos que
se juntariam e se interpenetrariam. Através da organizacio destes fatos, a
consciéncia pode rememorar as posi¢cdes € organiza-las: portanto, a sin-
tese € qualitativa porque envolve o heterogéneo da duracéo, dos fatos de
consciéncia interpenetrantes, sem os quais ndo se juntariam as posi¢des e
ndo haveria movimento, apenas posi¢des presentes, que “‘ndo sdo mais”
quando outra surge. N6s temos os mesmos elementos da analise anterior:
uma simultaneidade posi¢do/fato de consciéncia, e a intervengdo do he-
terogé€neo qualitativo permitindo a rememoracgdo das posi¢des e, assim, a
sintese delas. Sintese qualitativa, portanto, ¢ uma sintese operada a partir
do heterogéneo qualitativo que é a duragdo; toda operagdo que envolve
rememoracdo € mental neste sentido: depende da interveng¢ao dos fatos de
consciéncia interpenetrantes.

E Bergson completa sua andlise do movimento exatamente da mes-
ma forma que a do conceito de tempo homogéneo: apontando a presenga
de dois elementos, um externo e espacial, outro interno e temporal-quali-
tativo, e a endosmose entre eles. O primeiro destes elementos (o espaco
percorrido) € uma quantidade homogénea; o segundo elemento (o ato pelo
qual se percorre o espago, a sintese das posi¢cdes) ndo tem realidade se-
nao para a nossa consciéncia (o movimento, portanto, nasce da conjun-
¢ao entre duas realidades, uma interna e outra externa), ele é uma quali-
dade ou intensidade. E, assim como no caso do tempo homogéneo, o
fendmeno de endosmose aparece, “uma mistura entre a sensacio pura-
mente intensiva de mobilidade e a representacio extensiva do espago per-
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corrido” (Bergson 1, p. 82)!9. Assim, projetar o ato de percorrer o espa-
¢o no préprio espago significa “injetar” tempo no espago, misturd-los e,
a partir dessa mistura, considerar a coexisténcia entre passado e presente
como existente fora da consciéncia, o que é uma heresia, pois, como Vvi-
‘mos, a conservagdo de um passado, organizando-o com um presente, é
obra da memoria, da duragdo interna ou da interpenetracio — portanto,
essa conservagdo ndo existe fora da consciéncia, nfo existe no espaco. No
espaco s6 existiria presente.

A partir dessas explicacdes, a resposta a Zendo torna-se muito sim-
ples. O que ocorre na realidade quando Aquiles tenta alcancar a tartaru-
ga? Cada um dos passos de Aquiles é um ato simples e indivisivel, e, de-
pois de um certo nimero destes atos, ele ultrapassard a tartaruga. Qual é
a ilusdo dos eleatas? Ela vem do fato de que eles identificam essa série
de atos indivisiveis e sui generis ao espago homogéneo que lhes subjaz.
Explicitando melhor: esse espago pode ser dividido e recomposto segun-
do uma lei qualquer (o meio homogéneo e suas partes), e, a partir disto,
os eleatas se créem autorizados a reconstituir o movimento total de Aqui-
les ndo com os passos de Aquiles, mas com os passos da tartaruga (pois o
argumento supde que a cada intervalo de tempo em que Aquiles percorre
um certo espago, a tartaruga também percorre um certo espago, e assim
infinitamente)®?.

A resposta de Bergson a Zendo relaciona-se a consideracio de uma
subjetividade essencial, expressa neste ato mental que é o movimento: o
tempo € o responsdvel por uma sintese inapreensivel pelos antigos, que
nao consideravam a existéncia de seres inextensos ou incorporais e
concebiam espago e tempo da mesma maneira. Bergson “resolve” o
problema introduzindo uma varidvel incompreensivel por aqueles que o
formularam.

O processo de endosmose apontado por Bergson é o processo de
producdo do dominio misto em que a experiéncia real se dd. Ele mostrou
que a experiéncia interna da consciéncia modifica-se neste processo, pois
“toma a impress@o do nimero e perde sua heterogeneidade assim como a
sua continuidade verdadeira”, como também se transforma a experiéncia
externa: “A experiéncia externa acrescenta-se uma espécie de memona
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e ela perde a rigorosa exterioridade de seus elementos” (Theau 12, p. 93).
O problema fundamental reside no fato de que, em relagdo a verdade, esta
perda € muito comprometedora: ndo teremos um conhecimento certo e se-
guro sobre a experiéncia da subjetividade humana se nfo desfizermos a
confusdo. Todo o trabalho de Bergson, ao separar as duas instincias da
experiéncia, consiste claramente numa etapa indispensdvel a metafisica
— ou melhor, a uma metafisica que se pretenda verdadeira.

Bergson fecha a andlise da multiplicidade destacando uma conse-
" qliéncia relevante: a multiplicidade sé existe para a consciéncia que pode
conservar estados, para depois “justapd-los exteriorizando-os uns em re-
lacdo aos outros” (Bergson 1, p. 90). Trata-se da sucessdo na exteriorida-
de: o externo sempre se di no espaco, uma forma na qual as sensagdes
qualitativas “ganham” extensdo; o espaco esta intrinsecamente vinculado
a exterioridade, assim como o tempo é o préprio “estado interno”. O mun-
do exterior, sem relagio com a consciéncia, ndo comporta estados suces-
sivos; na verdade, existe apenas um estado, o estado (lembremo-nos do
“puramente espacial”). A sucessfo no espago, e, portanto, no mundo ex-
terior, s6 existe para uma consciéncia com memoria, ou seja, capaz de
conserva-los. Como a consciéncia tem esta capacidade de conservar ¢
exteriorizar os estados do mundo exterior? Ele mesmo responde, expli-
cando, em primeiro lugar, a conservagdo: “Se a consciéncia os conserva,
é porque estes diversos estados do mundo exterior ddo lugar a fatos de
consciéncia que se penetram, se organizam insensivelmente em conjun-
to, e ligam o passado ao presente pelo efeito desta propria solidariedade”
(id., ibid.). Assim, a capacidade de conservagdo dos fatos externos existe
na consciéncia devido 2 solidariedade entre os fatos internos, ou seja, de-
vido a sua interpenetra¢do. Sem interpenetragdo ndo ha conservagéo, néo
hé capacidade de ligacdo entre os elementos: a matéria, que é impenetra-
vel, necessita de interferéncia da consciéncia para que se torne multipla.
Nao hd multiplicidade no mundo exterior sem interferéncia da conscién-
cia, mesmo que esta multiplicidade seja distinta, seja a multiplicidade que
decorre da justaposigao.

Em segundo lugar, Bergson explica por que a consciéncia pode
exteriorizar esses estados uns em relagdo aos outros: “Se ela os exterio-
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riza, € porque, pensando em seguida na sua distin¢do radical (um cessa
de ser quando o outro aparece), ela os percebe sob a forma de multiplici-
dade distinta; o que significa alinh4-los conjuntamente no espaco em que
cada um deles existia separadamente” (Bergson 1, p. 90). Por esta afir-
magao, Bergson sintetiza e clarifica tudo o que foi exposto até aqui: na
relagdo com o mundo exterior, a consciéncia percebe estados de coisas
no espago, ou seja, numa presentificacéo dos estados na qual eles se dis-
tinguem radicalmente, distingfo definida pelos termos “um nio é mais
quando o outro aparece”; assim, no espaco, diferentes estados ndo sio
percebidos lado a lado, mas apenas sozinhos. Os estados de coisas perce-
bidos no espago sdo conservados pelo efeito da duragéo, como vimos aci-
ma, e, em seguida, sdo novamente “colocados” ou “pensados” em seu ca-
rater extenso: voltam ao espago, agora ja influenciados ou mesclados de
tempo. A multiplicidade do mundo externo é um fendmeno pertencente
ao dominio do misto, no qual tempo e espaco interferem um no outro: sem
0 tempo ndo hd conservagdo dos estados externos, sem o espaco nio hd
exteriorizacdo deles. E Bergson termina explicando definitivamente o
tempo homogéneo: ele é o “espago empregado nesse uso”, ou seja, o es-
pago empregado para a exteriorizagdo de vérios estados internos, que s6
s30 vdrios pela agdo do tempo, da duragdo interna, e que sdo justapostos
depois de conservados. Assim, toda percepcio de vérios elementos exter-
nos, toda percep¢do de multiplicidade externa, de miltiplos estados de
coisas lado a lado, se déd na quarta dimenséo, que é o tempo homogéneo,
ou seja, o espago utilizado a partir da interferéncia do tempo. Bergson
descreveu o processo de diferenciagdo: elementos percebidos como dis-
tintos, as distingdes tranchées resultam de um processo em que atuam es-
pago e tempo, ou melhor, um processo que necessita da duracdo interna
(heterogéneo puro, qualitativo) e do homogéneo puro (o vazio, o espaco,
no qual se justapdem os multiplos conservados pela meméria).

Se a multiplicidade dos estados de consciéncia ndo apresenta seme-
lhanga com a multiplicidade numérica, é preciso admitir a “existéncia”
de uma outra multiplicidade, uma multiplicidade qualitativa, ou seja,
existem duas maneiras de distinguir “o mesmo e o outro” (id., ibid.). Dis-
tinguir significa separar um outro de um mesmo: podemos distinguir dois
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quadrados iguais separando-os no espago, € o que fazemos quando con-
tamos. Neste caso, distinguimos duas coisas por sua posi¢éo, nao por sua
qualidade (ainda que, em tltima instincia, possamos considerar a posi-
¢io como uma diferenca qualitativa entre os dois quadrados). Quando te-
mos duas sensacdes diferentes, ndo temos posi¢des de coisas, € nio ha
necessidade de uma imagem sensitiva (visual ou tétil, pelo menos) para
que entremos em contato com o “diferente”. Distinguimos porque nos
nossos sentimentos profundos, por exemplo, temos contato com o quali-
tativo puro. A diferenga apresenta-se sem nenhuma referéncia ao espago
ou a posicdes no espago, ou seja, quando a consciéncia opera uma discri-
minacgdo qualitativa sem nenhuma segunda inten¢do de contar as qualida-
des ou mesmo de fazé-las varias (a consciéncia percebendo qualidades di-
ferentes, ou melhor, diferenca qualitativa sem pensar em vdrias coisas,
sem atribuir-lhes a multiplicidade numérica, sem atribuir-lhe a categoria
de “vérios”) — hd, entdo, multiplicidade sem quantidade. Ora, pelo con-
trario, trata-se de uma multiplicidade de termos que sdo contados ou que
se concebem como possiveis de serem contados; nessa medida, pensa-se
na possibilidade de exteriorizd-los uns em relagao aos outros, desenvolvé-
los no espaco — multiplicidade com quantidade. Bergson empreendeu
uma longa anélise da multiplicidade para chegar a essa distin¢ao.

N6s devemos realizar esse percurso uma vez que o habito e 08 vi-
cios da inteligéncia prética nos trouxeram dificuldades para discriminar
as duas multiplicidades; assim, a relagdo com o miiltiplo ou o diverso e
um expediente da vida habitual: sempre temos em mente a diferenciacao,
a existéncia de véarias coisas, a distin¢do entre as coisas, o sentimento do
diverso, a diversidade qualitativa e a diversidade quantitativa imbricando-
se uma na outra, e, concomitantemente, experimentamos uma grande di-
ficuldade em apreender e explicitar discursivamente a distingdo entre as
duas multiplicidades®”. A linguagem ndo expressa o miultiplo, pois nao
pode, entre outras coisas, eXprimir um estado de alma que ndo teria se
realizado ainda; entdo, ela empresta os termos desta expressdo da
imagem do desenvolvimento de um “fato” no espaco uma vez tal fato efe-
tuado: “Estes termos estdo, portanto, maculados por um vicio original, e
a representagio de uma multiplicidade sem relagdo com o nmero ou com
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0 espago, ainda que clara para um pensamento que entre em si mesmo e
se abstraia, ndo poderia ser traduzida na linguagem do senso comum”
(Bergson 1, p. 90). Assim, Bergson admite a possibilidade de apreensao
dessa multiplicidade, e indica o caminho: o voltar-se do pensamento para
s1 mesmo, o pensamento deve penetrar em sl mesmo, interiorizar-se e
refletir.

Bergson afirma, ainda, que a linguagem comum néo pode dar conta
da multiplicidade qualitativa, mas pode, ao que tudo indica, exprimir a
multiplicidade numérica. No entanto, a prépria idéia de multiplicidade
distinta ndo pode ser formada sem se considerar a multiplicidade qualita-
tiva, pois quando contamos explicitamente unidades que se alinham no
espago, ha uma modificagdo, ou melhor, uma organizacio de unidades
nas profundezas da alma®. Na realidade, ndo sdo as unidades que se
organizam, e sim os estados de consciéncia que se ddo simultaneamente
ao aparecimento de cada uma delas — as unidades nunca existem no su-
jeito, mas nele se encontra apenas a representacio delas, que, no fundo,
sao estados de consciéncia. Ele vem acrescentar, finalmente, um outro
aspecto da multiplicidade distinta: ela no pode ser pensada sem a mul-
tiplicidade qualitativa. O primeiro aspecto do processo de contagem,
exaustivamente explicado por Bergson anteriormente, é a necessidade do
desdobramento de unidades supostamente idénticas (e, portanto, despidas
de qualquer aspecto qualitativo) num meio homogéneo; o segundo aspec-
to, desenvolvido agora e igualmente fundamental, é o fato de que “a ter-
ceira unidade, ao se juntar as outras duas, modifica a natureza, o aspecto,
€ como que o ritmo do conjunto: sem esta penetragdo mutua e este pro-
gresso de alguma forma qualitativo, ndo haveria adicdo possivel. E, por-
tanto, gragas a qualidade da quantidade que nés formamos a idéia de uma
quantidade sem qualidade” (id., ibid., p. 92). A qualidade sem quantida-
de € a interpenetracdo mitua da duragio, sem a qual ndo poderiamos con-
servar unidades das coisas e, portanto, ndo poderfamos ter “vérias” coi-
sas; esta conservagdo determina uma mudanga qualitativa quando uma
unidade vem se juntar as outras existentes; quantidade sem qualidade é a
contagem “pura”, em que as diferencas qualitativas sdo suprimidas para
que tenhamos propriamente a unidade de alguma coisa: as unidades sdo
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supostamente idénticas, e a quantificagdo supde auséncia de diferenga
qualitativa.

Bergson desenvolveu, passo a passo, a andlise minuciosa do concei-
to de tempo homogéneo, que simboliza o dominio da experiéncia prépria
4 consciéncia humana; ou melhor, a descricdo do processo de constitui-
cdo deste conceito pode ser encarada como a descricdo do processo de
formacdo de um dominio misto em que a consciéncia “réfléchie” se de-
senvolve. Um sujeito da experiéncia constréi uma “quarta dimensdo” na
qual uma duragdo interna essencialmente qualitativa e heterogénea se
mescla a um espaco vazio e homogéneo — a forma da inteligéncia huma-
na — e produz, assim, o campo de atuagdo da praxis, da consciéncia que
atua e, talvez, da prépria ciéncia positiva.

As analises da multiplicidade numérica e do tempo homogéneo con-
sistem nos passos iniciais, na obra de Bergson, da busca que ele desen-
volve ao longo de seu trajeto filoséfico e cujo objetivo primordial € a
aproximagdo gradual da intui¢do da duragfo. A partir da descrigdo exaus-
tiva dos fatos e da andlise dos fendmenos observados, o fildsofo se apro-
xima e aproxima o leitor, tanto quanto € possivel para a linguagem e para
o raciocinio, de uma “dimensdo” dos fatos que de ordindrio nos escapa.
A intui¢do da duragio parece sempre ser o limite das investigagdes que
ele realiza, e o tempo homogéneo é analisado para evidenciar que ele € 0
resultado de uma apreensdo do tempo real, ou da duragdo concreta, como
prefere Bergson, através da forma espacial prépria a inteligéncia. Tal con-
ceito apresenta uma dupla importincia: identificando-o como mistura en-
tre tempo e espaco, o filésofo nos dirige a constatagdo de que o tempo
real é outra coisa que este tempo matematizado pela ciéncia e pelo senso
comum e sé poderd ser apreendido mediante a desespacializagio; em se-
gundo lugar, enquanto metdfora do dominio misto da experiéncia que
marca a consciéncia humana no seu dar-se no mundo, a formagéo do tem-
po homogéneo, ao ser esclarecida, permite compreender o processo de
congelamento ou producio de instantes que produz o préprio real. A des-
cricdo deste processo constitui um dos temas centrais ao bergsonismo, e
¢ realizada principalmente em Matiére et mémoire.
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Abstract: In this article, I intend to analyse the Bergson’s conception of numerical multipli-
city and the concept of homogeneous time, conceptualization of the time done by the science;
the finality of this analysis is to understand the function of the space 1n the construction of the
number and in the conceptual apreension of the duration, an example of the general procedure
of human intelligence.

Key-words: number — space — time — duration

Notas

(1) Explicagdo do vocdbulo kenon: vazio, vdcuo (Peters 10, p. 124). As expli-
cagoes dos pré-socrdticos foram obtidas em Kirk & Raven 8, e a consulta dos

Jfragmentos dos pré-socrdticos foi feita no Vol. I da Col. Os Pensadores, da
Abril Cultural.

(2) Nietzsche comenta, ainda, a relagdo desta afirmagdo com a misica: “O
ponto de partida que permite afirmar que tudo o que é qualitativo é quantita-
tivo encontra-se na aclistica. A miisica, com efeito, é o melhor exemplo do que
queriam dizer os pitagdricos. A miisica, como tal, s existe em nossos nervos
e em nosso cérebro; fora dela, compde-se somente de relagées numéricas
quanto ao ritmo, se se trata da sua quantidade, e quanto a tonalidade, se se
trata de sua qualidade, conforme se considere o elemento harménico ou o ele-
mento ritmico. No mesmo sentido, poder-se-ia exprimir o ser do universo, do
qual a miisica é, pelo menos em certo sentido, a imagem, exclusivamente com
o auxilio de numeros” (Nietzsche 9, p. 62).

(3) De acordo com a interpretagcdo de Bergson, esse modo de pensar acarre-
taria uma diferenca grande em relagdo & concepgdo aristotélica, segundo a
qual o espago € apenas uma espécie de continente no qual estdo e se movem
os objetos. O conceito de lugar é insuficiente para explicar a “localizacdo” e
o “tamanho” dos corpos: é preciso encontrar ndo somente o lugar dos cor-
pos, mas aquilo que confere extensdo as qualidades, como as qualidades
“tém” extensdo, ou, ao menos, como elas se relacionam com a extensdo.
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(4) Ainda seguindo o contraste com Aristoteles (estabelecido ao longo do tex-
to da Tese), Bergson ndo aceita a distin¢do aristotélica entre “lugar em ato”
(dos corpos) e “lugar em poténcia” (das partes).

(5) A possibilidade da matemdtica estd fundamentada nessa diferenciagdo; os
objetos da matemdtica atestam uma existéncia de outra ordem, e talvez esteja
nesta “outra ordem” a chave da questdo da inadequagdo da inteligéncia
espacializadora & apreensdo efetiva e imediata do real: o espago tem uma “re-
alidade ideal”, é uma forma da nossa percepgdo que justapde as coisas e
constitui-se no principio e condi¢do das distingdes tranchées, mas, por isso
mesmo, é um instrumento inadequado ¢ apreensdo do Ser, que se caracteriza-
rd por um “dinamismo” inatribuivel ao espago. Assim, aquilo que Kant con-
siderou a forma a priori do conhecimento, seja ele qual for, é, para Bergson,
uma forma inadequada ao conhecimento especulativo (o termo “conhecimen-
t0” estd sendo usado aqui sem muito rigor; na verdade, a diferenga entre “co-
nhecimento prdtico”, produzido pela inteligéncia em sua inser¢do no mundo
material, e “conhecimento especulativo”, realizado pela metafisica através da
intuicdo, deve estar presente na referéncia a este termo), pois € o instrumento
por exceléncia da praxis e engendra os maiores enganos metafisicos.

(6) O emprego deste termo indica uma referéncia ao tempo; mals adiante, esta
referéncia serd explicitada.

(7) Theau chama esta frase de “férmula elogiiente de Bergson” e explica que
o que estd em jogo aqui, para o fildsofo, é a “representagdo intuitiva a qual a
construgdo do niimero chega”; ele afirma também que o corpo é uma imagem
na qual jd sdo visiveis as miltiplas decomposi¢des possiveis — ainda que este
“possiveis” signifique “realizdveis pelo pensamento”, ele se refere novamen-
te & visdo —; e, ainda, que “quando falamos dos objetos materiais fazemos alu-
sdo a possibilidade de vé-los e tocé-los”, e esta possibilidade significa locali-
zagdo no espago. Tudo o que se apresenta d nossa consciéncia ou observagdo
com estas possibilidades apresenta-se no meio espacial (Theau 12, p. 80).

(8) O problema cldssico da liberdade, mostra o Essai, estd intoxicado por esse
afastamento, na medida em que “a uma possivel leitura direta da liberdade, a
uma familiaridade primitiva com ela, substituiu-se a leitura indireta e uma
disténcia vivida. Entre a consciéncia e ela mesma introduziu-se o aluvido de-
positado pelo pensamento conceitual” (Prado Jr. 11, p. 70). Podemos dizer
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que o procedimento empregado por Bergson para solucionar o problema da
liberdade, no Essai, resume-se a desqualificar o tempo homogéneo para des-
qualificar a posicdo do problema da liberdade decorrente da adog¢do deste
conceito. O tempo homogéneo é espaco: portanto, o erro na abordagem meta-
fisica da liberdade reside na sua exteriorizagio, ou na sua apreensdo através
de “instrumentos exteriorizadores”, apreensdo que espacializa a liberdade
tratando-a como coisa material. Corrigir o erro significa, no caso da liberda-
de, devolvé-la ao campo em que ela se dd imediatamente a consciéncia, signi-
fica interiorizd-la: “Estabelece-se, assim, o projeto da critica. Ela deve apre-
sentar-se como interiorizacdo” (Prado Jr. 11, p. 75). O tempo homogéneo é o
“aluvido” que separa a liberdade da consciéncia, e superd-lo significa recu-
perar a liberdade para a consciéncia.

(9) Ndo é pouco o que Bergson faz aqui: ele vira de cabeca para baixo a rela-
¢do entre conhecimento e objetividade, uma vez que o senso comum, a ciéncia
e mesmo a metafisica tomaram sempre como pardmetro de conhecimento exa-
to aquele que é o mais “objetivo”, que depende menos das impressées do “su-
jeito”, etc.

(10) Esta distingdo ¢ feita, inconscientemente, quando se fala da impenetra-
bilidade da matéria, e esta afirmacdo nos remete a concepgdes bergsonianas
Jundamentais. A sua tese consiste em mostrar que a impenetrabilidade néo é
uma propriedade fisica da matéria, como o peso ou a resisténcia, e a explica-
¢do dessa diferenca na maneira de conceber tais propriedades é a seguinte: a
afirmagdo “dois corpos nao poderiam ocupar o mesmo lugar ao mesmo tem-
po’ (uma tradugdo da impenetrabilidade — dois corpos ndo se penetram) re-
sulta de uma necessidade 16gica, e ndo da observagio de caracteristicas fisi-
cas. Bergson demonsira que a afirmagdo contrdria — dois corpos podem
ocupar... — encerra um absurdo que nenhuma experiéncia poderia dissipar.
Com efeito, a afirmacdo da “penetrabilidade” implica contradi¢do porque é
um juizo analitico que fere a lei da identidade: o conceito de corpo desdobra-
se na propriedade de ndo poder ocupar o mesmo lugar que outro corpo, assim
como o conceito de “dois” envolve a justaposicdo no espago. Portanto, a re-
presentagdo do nimero dois é a mesma que a de duas posicdes no espaco, e
pensar a impenetrabilidade como qualidade da matéria é desprezar esta iden-
tidade: “Por a impenetrabilidade da matéria é simplesmente reconhecer a so-
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lidariedade das nogdes de niimero e espago, é enunciar uma propriedade do
niimero mais do que da matéria” (Bergson 1, p. 66).

(11) Esta exigéncia, em iltima andlise, sé pode ser cumprida pelo exame da
percepcdo: “Na verdade, ndo se chegard a compreender essa inser¢do da
heterogeneidade qualitativa na homogeneidade quantitativa sendo ao se admi-
tir, com Kant, que nés as (sensacées) percebemos jd totalmente impregnadas
de espaco, jd extensas, exteriorizadas umas em relacdo as outras e todas

conjuntamente em relagdo a nés” (Theau 12, p. 84). A percepgdo humana é

objeto de uma minuciosa andlise no primeiro capitulo de Matiére et mémoire,
em que a realidade do espago também serd rediscutida: se o espaco estd nas
qualidades sensiveis, talvez desfrute do mesmo “grau” de realidade delas, e
ndo da realidade ideal que a Tese latina lhe imputou. Novamente deveremos
esperar: “Pois hd um espago real que ndo é menos verdadeiro que a duracdo
real. E preciso esperar Matiére et mémoire para obter algumas precisoes
sobre a intuicdo pura da qual o espago real pode ser objeto, e que é a prépria
matéria” (Jankélévitch 7, p. 63). A matéria, a percepgdo e a representa¢do sao
os tépicos envolvidos neste problema; vejamos como o Essal traz a neces-
sidade de abordd-los e prepara o mergulho que Bergson realiza na sua obra
posterior.

(12) Ele diz que nossos sentidos percebem as qualidades e o espago com elas:
o problema seria determinar se a “extensdo” é uma aspecto destas qualida-
des ou tem uma realidade que subsiste fora delas. Kant deu uma “formulagdo
precisa” a afirmag¢do da realidade absoluta do espago, que é uma afirmagdo,
alids, do senso comum. E, fundamental, esta formulacdo kantiana nunca foi
seriamente refutada. Mesmo os empiristas, aos olhos de Bergson, partem do
pressuposio kantiano, pois procuram saber como o “contetido, isolado do es-
paco por nosso pensamento, chegaria a tomar lugar nele”. E na explicagdo
da maneira pela qual o espago vem surgir junto as qualidades que Bergson se
afasta totalmente da concepgdo que ele atribui aos empiristas: estes associam
a génese do espaco a Szmples coexisténcia das qualidades, desprezando a agdo
do espirito.

(13) Bergson esclarece um pouco mais esta afirma¢do: se dois pontos distin-
tos de uma superficie homogénea provocam impressoes diferentes em nossa
retina (e realmente provocam, caso contrdrio, ndo os perceberiamos como
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dois pontos), é devido a atividade do espirito, que percebe sob forma de homo-
geneidade extensa aquilo que lhe é dado como heterogeneidade qualitativa.
Ou seja, em ultima instdncia, a percepcdo de dois pontos idénticos se dd por
sensagdes qualitativamente diferentes, mas tais sensacées sdo interpretadas
como homogéneas, em oposicdo a sensacoes que sdo tomadas como qualitati-
vamente diferentes, e esta interpretagdo so é possivel por uma acdo da inteli-
géncia, que concebe um meio homogéneo no qual as duas sensagdes ocupam
lugares diversos.

(14) Sem aprofundar este ponto, cabe ressaltar que o vinculo indissocidvel (e
imediatamente apreensivel) entre espagco homogéneo e extensdo concreta per-
mite que Bergson exponha a necessidade de contato e de esclarecimento do
dominio da duracdo (e do conhecimento alcangdvel pela intuicdo) para que o
proprio pensamento conceitual receba contribuicées sobre o seu funcionamen-
to. Espago e duragdo devem ser radicalmente separados para que se compre-
enda a sua unido e semelhanca. Esta observagdo atribui ao espaco, além dis-
so, um fundamento na realidade da matéria: “A matéria toma por si mesma
uma forma extensa, nossa representagdo do espago tem um fundamento obje-
tivo na natureza” (Theau 12, p. 84). E no estudo da matéria, portanto, que en-
contraremos respostas para muitas questoes que nos assediam na leitura do
Essai, e esta observagdo de Theau ressalta um aspecto fundamental do espa-
co: a forma da inteligéncia humana estd na matéria, na natureza, e tal afir-
magdo vem preparar a tese bergsoniana que poe o intelecto humano como eta-
pa de uma linha evolutiva do Ser. Tanto as afirmagées de Matiére et mémoire
como as de L’ évolution créatrice se iniciam aqui: “A intui¢do do espaco é sus-
citada pela matéria, e é por isso que, ainda que imediata, ela se opera em duas
fases: no nivel dos sentidos, primeiramente, que percebem a extensdo concre-
ta e matizada das coisas; no nivel do intelecto em seguida, que reagindo con-
tra a heterogeneidade de raiz da percepcdo, insere o conteiido desta tiltima no
interior de um meio homogéneo por ele concebido. Bergson faz o espaco des-
lizar da sensibilidade ao entendimento. As coisas comportam em si mesmas
uma extensdo nativa; por consegqiiéncia, encerrd-las no espaco é encerrd-las
em alguma coisa que lhes pertence, ou, mais exatamente, pensd-las com a aju-
da de uma forma ao menos em parte imanente a sua matéria” (id., ibid.).

(15) A melhor metdfora para descrever o tempo é a miisica. Bergson nos for-
nece imagens adequadas a identificacdo do que chama “sucessdo sem distin-
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cdo tranchée” e, entre elas, a que elege como quase perfeita, a duragdo con-
creta, ao ser experimentada, assemelha-se profundamente a misica: “Se as
notas de uma melodia se sucedem, nds todavia as percebemos umas nas ou-
tras, e o seu conjunto é compardvel a um ser vivo, cujas partes, ainda que dis-
tintas, penetram-se pelo proprio efeito de sua solidariedade” (Bergson I, p.
73). Esta observacéo é feita aqui, inicialmente, a titulo de curiosidade, pois
Bergson escolhe, como metdfora do puramente qualitativo, a musica, enquan-
to os pitagéricos encontraram na aciistica o exemplo para a sua redug@o de
tudo a quantidade.

(16) Podemos até vislumbrar as dificuldades no uso da linguagem: na verda-
de, a oscilacdo anterior, fora do eu, ndo &, ndo existe, e, a rigor, Bergson ndo
poderia dizer “nio é mais” e “sem sucessdo”, jd que a sucessdo so existe para
um espectador consciente que rememora o passado e justapoe as duas oscila-
coes ou seus simbolos num espaco auxiliar.

(17) A simbolizacdo consistia, como vimos anteriormente, no desdobramento
de um elemento num meio em que ele ndo é apreendido imediatamente (o dado
imediato se dd “naturalmente” & consciéncia): a simboliza¢do é mediagao.
Quando desdobramos fatos de consciéncia no espago (a psicofisica, por exent-
plo, a quantificagio de sentimentos), o fenémeno ocorrido parece de fdcil
apreensdo: desdobrou-se um fenémeno temporal no espago, a endosmose sur-
ge aqui numa de suas facetas. O tempo é “invadido pelo espago” e sofre, por-
tanto, simbolizacdo, mediagdo.

(18) Hegel explica que “Zendo questiona o movimento, seu questionar vai em
busca da verdade do movimento, mas o movimento é ndo-verdadeiro, pois ele
é contradicdo. Ndo se deve atribuir ao movimento o verdadeiro ser. Zendo
mostra que a representacdo do movimento contém uma contradi¢do e apresen-
ta quatro modos de refutacdo do movimento. Os argumentos repousam sobre a
infinita divisdo do espaco e do tempo” (Hegel 5, p. 209; grifo nosso). Na ne-
gacdo da pluralidade, de acordo com Cornford, o alvo dos ataques de Zendo
eram os pitagdricos, que afirmavam haver uma pluralidade de coisas concre-
tas capazes de movimento, cada um destes corpos concretos sendo um niimero
ou uma pluralidade de unidades (Kirk & Raven 8, p. 229). Ainda segundo Kirk
e Raven, os argumentos de Zendo conira o movimento vinculam-se as duas
perspectivas opostas sobre o espaco e o tempo presentes na Antiguidade. A
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primeira concepgdo sustenta que espaco e tempo sdo infinitamente divisiveis
e, nesse caso, 0 movimento é continuo e suave. A segunda afirma que espaco e
tempo sdo compostos de minimos indivisiveis e, nesse caso, o movimento é
“cinematogrdfico”, por consistir numa sucessdo de saltos diminutos. Notemos
que nenhuma das duas concepcoes diferencia espaco e tempo.

(19) Como ocorre a endosmose? 1) Por um lado, atribuimos ao movimento a
propria divisibilidade do espaco que ele percorre — ou seja, “invasdo” do es-
pago no tempo —, mas, ao fazé-lo, adverte Bergson, estamos nos esquecendo
de que se pode dividir uma coisa, mas ndo um ato. 2) Por outro lado, nds nos
habituamos a projetar esse proprio ato no espago — invasdo do tempo no espa-
co, um ato qualitativo desdobra-se no espaco —, “a aplicd-lo ao longo da linha
que o movel percorre, a solidificd-lo, numa palavra: como se essa localiza¢cdo
de um progresso no espaco ndo significasse afirmar que, mesmo fora da cons-
ciéncia, o passado coexiste com o presente!” (Bergson 1, p. 84). Os itens [ e 2
formam a endosmose em relagdo ao movimento. O movimento “espacializa-
do” envolveria, dentro da perspectiva abordada aqui, uma dupla simboliza-
cdo: do tempo, que se torna homogéneo ao ser dividido em “posicées” ou
“partes percorridas”, e do espago, que se vé imbuido de uma capacidade que
ndo lhe pertence realmente: a conservagdo das posicoes “passadas’.

(20) O argumento despreza a diferenga qualitativa entre os passos da tartaru-
ga e os passos de Aquiles, diferenca qualitativa que determinard uma relacdo
diferente dos dois tipos de passos com a quantidade: “Eles substituem Aquiles
perseguindo uma tartaruga por duas tartarugas reguladas uma pela outra,
duas tartarugas que se condenam a fazer o mesmo tipo de passo ou de atos
simultaneos de modo que ndo se atinjam mais” (id., ibid.) (por igualarem
movimento a espago, eles igualam os atos simples que sdo os passos, atos di-
ferentes se provenientes de Aquiles ou da tartaruga, considerando os atos
idénticos: evidentemente, se Aquiles e a tartaruga ddo o mesmo tipo de pas-
sos, ele nunca a alcancard). Aquiles ultrapassa a tartaruga porque cada um
de seus passos e cada um dos passos da tartaruga sdo indivisiveis enquanto
movimentos, ¢ grandezas diferentes enquanto espago: de modo que a adigdo
ndo tardard a dar, ao espaco percorrido por Aquiles, um comprimento superi-
or a soma de espago percorrido pela tartaruga e a vantagem que ela tinha
sobre ele.
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(21) Bergson toca agora no problema da linguagem, que abordard ao longo
de toda a sua obra. A diferenca entre os dois tipos de multiplicidade é um
exemplo do objeto que apresenta a linguagem dificuldades “incriveis”. Ele
explicita tais dificuldades. Nos podemos dizer que vdrios estados de conscién-
cia se organizam entre si e se interpenetram enriquecendo-se mais e mais (pa-
lavras literais que definiram a duracdo pura em passagens do Essai), e pode-
riam dar a um eu que ignorasse o espago o sentimento da duragdo pura —
“Mas jd, ao empregar o termo ‘vdrios’, nds isolamos estes estados uns dos ou-
tros e os exteriorizamos, ou, em uma palavra, os justapomos; e nés traimos,
assim, pela prépria expressdo a qual somos obrigados a recorrer, o hdbito
profundamente enraizado de desenvolver o tempo no espaco” (Bergson I, p.
90). Somos obrigados a usar o termo varios simplesmente porque ndo temos
outro; a linguagem se constitui de tal forma que ndo tem condigdes de tratar
ou de exprimir a multiplicidade qualitativa, ou, como dird Bergson mais tar-
de, a linguagem ndo apreende o movente.

(22) “Ndo é verdade que, ao lado desta adi¢do cujos termos idénticos se de-
senham sobre um fundo homogéneo, ocorre, nas profundezas da alma, uma or-
ganizacdo destas unidades umas com as outras, processo totalmente dindmi-
co, muito andlogo a representacdo puramente qualitativa que uma bigorna
sensivel teria do niimero crescente de golpes do martelo?” (id., ibid., p. 91).
Mais adiante neste trecho, ele nos oferece uma boa imagem da referéncia obri-
gatéria do niimero aos estados da alma: podemos quase dizer que os niimeros
de uso cotidiano tém cada um o seu equivalente emocional; vejam-se os co-
merciantes, que marcam 99,99 em vez de 100. Por trds desta psicologia bara-
ta, detectamos uma concepgdo bergsoniana fundamental: a duragcdo pura é
uma espécie de transcendental, pois estd “por trds” de toda conservagdo de
impressdes, e, portanto, estd por trds de toda apreensdo do real.
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