discurso (29), 1998: 239-51

Imaginacao e Feitico:
Metamorfoses da Ilusao
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Resumo: Este artigo procura mostrar a maneira pela qual a retérica das imagens intervém no
campo da producgio das “ideologias”, ampliando o conceito de “fetichismo da mercadoria”
com a anélise espinosana da supersti¢io no plano da Ciéncia, da Histéria, da Etica e da Politi-
ca, a partir de alguns ensaios de Marilena Chaui.
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“Os destinos decidiram que, entre as coisas indis-
pensdvels a espécie humana, figurassem necessa-
riamente alguns desejos insensatos. Sem o amor,
nao haveria homens. Nem a ciéncia, sem absurdas
ambicoes. E de onde se extraiu a primeira idéia e
energia para os imensos esforcos que edificaram
cidades tdo ilustres e tantos monumentos intteis
que, embora incapaz de os conceber, a razao tanto
admira?” (Paul Valéry, Fupalinos ou O Arquiteto)

O ato de julgar é a maneira filos6fica de examinar e compreender o
que, no pensamento, excede o pensamento. Questdo assim formulada por
Marilena Chaui: “O pensamento da obra de pensamento é a tematizagio
da exigéncia inadidvel da fundagdo politica e da fundacéo teérica (...)
produzidas pelo trabalho de uma reflexdo capaz de romper com as repre-
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sentagdes que sustentam e paralisam os agentes histéricos, pois lhes
ocultam o sentido de sua prépria acdo” (Chaui 8). A autora indica qual &
0 pensamento que opera sem consciéncia de causa, a Schwdrmerei —
devaneio e delirio —, pensamento excessivo, imoderado, extravagante: a
imaginac¢do. Leitora de Espinosa, Marilena nos mostra a intimidade das
paixdes no conhecimento e na agdo, em um movimento que oferece, a um
s6 tempo, a génese do conhecimento verdadeiro e as “formas do falso™:
“A 1déia verdadeira”, diz Espinosa, “ € indice de si mesma e do falso”. O
Tratado da reforma do entendimento é o esfor¢o de dissociagdo entre a
forca da imaginagdo e as verdades da razdo. Ndo inteiramente passionais,
tampouco puros seres de razdo, as imagens multiplicam centros no
conhecimento a ponto de inviabilizar conté-las. A Imaginacdo ¢ “uma
caréncia de conhecimento e impoténcia da alma” (Espinosa 9, Livro 1V,
prop. 47). Impoténcia da alma: o mal e o bem, mas também o esperar € 0
temer. A esperan¢a € um “falso prazer” porque imagindria; decepcionada,
dela nasce uma extrema tristeza. Amor e édio, por sua vez, sdo falsos
juizos, “juizos imagindrios”. Amar é amar uma imagem que construimos,
sempre distorcida, enobrecida, transfigurada.

A critica do conhecimento em Espinosa dirige-se tanto aos fildso-
fos quanto aos ndo-filésofos, a todos aqueles que tomam dogmas por rea-
lidade, preconceitos por verdades. Em outras palavras, é a imaginagéo
que engenhosamente cria afinidades entre filosofia, politica e teologia.
Uma tal alianca promove uma atitude tedrica legitimadora da sujeigdo
passiva e voluntdria a prescri¢des e preceitos provenientes da exteriori-
dade. Marilena nos mostra, assim, a gé€nese de um campo sustentado nio
pela razdo, mas pela imagina¢@o. A sujei¢do — atitude passiva de submis-
sa0 — € o oposto simétrico do ato de pensamento. Obediéncia e revolta
recebem no 1éxico espinosano o nome de serviddo.

Nesse sentido, o par filosofia-teologia remete ao vinculo existente
entre teologia e politica. Imaginariamente os homens acreditam escolher
seus fins apenas porque desconhecem o que os determina a desejar e agir.
A imaginagdo é um concorrente a autarquia e a liberdade: “Um saber que
procure apoio em certezas decretadas do exterior ndo é propriamente um



Matos, O.C.F, discurso (29), 1998: 239-51 241

pensar — é antes, um imaginar” (Chauf 2, p. 112). A autora pergunta ain-
da o que no mundo moderno deu origem a dicotomia pensamento e agao.
No Tratado da reforma do entendimento Marilena encontra tematizada
esta questdo, indicando o motivo pelo qual a relagdo entre o intelectual
radical e a praxis do sujeito revoluciondrio necessitam de uma Reforma
do Entendimento: “Se, como afirma o Tratado da reforma (de Espinosa)
pensar é uma revolugio engendrada pelo desejo de vencer a dor mortal
dos conflitos, sé a consciéncia da contradigdo tem poder para suscitar ‘o
rompimento que inaugura o pensar ¢ o agir’” (id., ibid.). Operando uma
critica da faculdade de imaginar, Marilena reflete sobre a autodetermina-
cdo da inteligéncia em face de dogmas teolégicos e de diversas formas
de supersti¢do e preconceito. Em suas reflexdes, Marilena Chaui identi-
fica, em meio ao tumulto das paixdes, o significado do livre-pensar. A di-
ficuldade em exercé-lo procede nio apenas da “flutuagdo da alma” —
quando experimentamos simultaneamente temor e remorso, euforia e es-
peranga —, mas da circunstincia de sua manifestagio. A desordem das
paixoes 1nternas corresponde uma temporalidade caprichosa e desorien-
tadora — a Fortuna. Nela reconhecemos nossa impoténcia, quando ndo nos
¢ dado sendo esperar ou temer, chorar ou bendizer o que um dia foi.
Supersticbes, imaginacdo, ilusdo caracterizam o que hoje se deno-
mina ideologia. Constituem formas de defesa com respeito a experiéncia
do contingente na natureza e a do acaso na histéria. O pensamento oci-
dental procura na Ciéncia e na Filosofia contornd-los em sua arbitrarie-
dade, incoeréncia e acidentalidade, recorrendo a dispositivos imaginarios
que procedem de maneira que velem os mecanismos de nossa natureza
desejante: “Dos gregos ao século XVII, a contingéncia ético-politica rece-
beu um nome: Fortuna. Personificada como deusa, na mitologia, na litera-
tura e na pintura, € representada emblematicamente como uma jovem nua,
tendo o zodiaco por cinta, um manto branco esvoagante ao vento, seus pés
sobre o globo, numa das maos a cornucépia e noutra a roda que faz girar
sem cessar. Inconstante, caprichosa, cruel, volivel, inconseqiiente, a For-
tuna é o signo e simbolo da adversidade e da felicidade imprevistas, da
relacdo do homem com a exterioridade e com o tempo” (idem 7, p. 20).
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Para controlar natureza e histéria, a filosofia moderna abjurou, pelo
viés do cdlculo e da probabilidade, mitos e fervor religioso segundo a éti-
ca protestante e seu “ espirito capitalista”: “O que pretendemos assinalar,
seguindo a trilha do desencantamento do mundo, foi a tendéncia de pen-
samento, a rede conceitual que iria tornar-se hegemonica na Europa Oci-
dental e passaria a definir o que entendemos por modernidade” (Chaui 4,
p. 64). A “verdade” protestante é inconsciente de seus préprios fins, pois
estd intimamente associada a desvalorizagdo do mundo humano na ética
da obra e do sacrificio. Consideremos a histéria intelectual da moderni-
dade segundo as indicac¢des dos trabalhos de Marilena. Tome-se, em par-
ticular, o corpo humano em sua histéria. Na Grécia cléssica, a relagéo
com o corpo era determinada pela habilidade e destreza pessoal como
condigdo de exceléncia guerreira. Os cuidados com o corpo desempenha-
vam fungdes éticas, estéticas e militares. Mais ainda: o corpo € nu, como
a verdade é nua. Que se pense na Alegoria da Caverna, em que nasce a
metafora platdnica da idéia iluminada e visivel em todas as suas partes.
Em sua dimensdo ideal, também a figura humana apresenta-se essencial-
mente nua. Na nudez encontram-se uma experiéncia religiosa e uma me-
tafisica que atribuem clareza ao ver. Vinculada a este primado do ver a
olho nu estd a nog¢do de Teoria. De tea = vista e ora = olhar, Teoria signi-
fica “ter cuidado com o ver”. H4 nisto um potenciamento metafisico da
visdo, para além de toda vestimenta e de todo inv6lucro.

No que diz respeito a tradi¢do judaico-cristd, a nudez € situa¢ao ne-
gativa, é privagdo, desvestimento, é caréncia de algo que se supde o ho-
mem deva ter consigo. Estar nu € condigdo aviltante e vergonhosa, tipica
de dementes e pecadores — daqueles tocados pela impiedade e maldigio.
Aqui a vestimenta ndo seria simulacro, mas alegoria: mostra uma coisa —
o corpo nu — quando quer manifestar claramente a queda da criatura. A
desdivinizacdo moderna do corpo humano e a dessacralizagdo da nature-
za — que durante a Idade Média eram obra de Deus — tornaram-se, assim,
seculares. Neste [éxico, uma idéia comum: a desdivinizacdo da natureza
e a descristianizacdo do homem é profanagdo da natureza e do principio
da christianitas, é anulagio da mensagem cristd da salvag@o. Nas origens,
secularizacio (saecularisatio, saeculares, saeculum) era um termo técni-
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co do direito canbnico que veio a se estender ao campo juridico-politico,
ao da filosofia e da teologia, até o ético e sociologico. Secularizar foi uti-
lizado pela primeira vez como neologismo, em Miinster, em 1646, duran-
te o Tratado de Paz da Westfdilia, a fim de assinalar a passagem da pro-
priedade religiosa para mios seculares — com o que se entendia a
expropriagio dos bens eclesidsticos em favor do Principe protestante ou
da Igreja Reformada. Weber foi um dos primeiros a indicar a forca suges-
tiva desse conceito: constituiu-se como o lema de nascimento do Estado
moderno e seu correlato, a soberania intramundana. Secularizacao é, tam-
bém, a reducdo da vida laica daquele que até entfio vivera segundo regras
conventuais — com o que se assiste & emergéncia do par antitético regra e
século, celeste e terreno, contemplativo e ativo, espiritual e mundano. A
Igreja perde o papel de garantidora do poder politico, e o poder temporal
torna-se autdonomo. Por ultimo, secularizagdo traduz-se no termo mun-
danizagdo (Verweltlichung), na sinonimia de Welt (mundo) e saeculum
(tempo terreno). Ao ideal greco-romano — educar o homem para a virtude
através da paidéia —, seguiu-se aquele que procurou formd-lo para a san-
tidade, através da religifo. Quando esse universo todo se desfez e foi
substituido pelos ativistas da ciéncia, o homem passou a ser pensado no
quadro da subjetividade segundo as nog¢des de cdlculo e de previsibilida-
de: “A ciéncia opera (...) com o provdvel, isto é, com o possivel submeti-
do a célculos” (Chauf 7, p. 22). Lembremos aqui Sade, cujo pensamento
se constrodi a partir da autoridade conferida & natureza, correlata a desim-
porténcia ontolégica da transcendéncia divina. Nele encontra-se a mate-
matizag¢do do corpo, em correspondéncia a sua geometrizagio, uma vez
que cada parte singular do corpo € uma varidvel & qual é f4cil assimilar
um valor numérico que entra em relagido espacial com um ou mais “ato-
res” no curso da iniciagdo libertina (como na Filosofia da alcova). O todo
segue uma progressao que vai do mais simples ao mais complexo: “Nesta
matematiza¢do e geometrizagdo da fantasia erdtica, Sade é, de fato, in-
teiramente iluminista. E como se cada parte do corpo fosse iluminada no
menor espago, orificio ou prega, num gozo antes 16gico do que fisico™
(Canevacci 1, p. 8; Horkheimer & Adorno 11).
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O corpo, a igual titulo que a natureza inanimada, converte-se em
fetiche. Marilena Chauf elabora os multiplos aspectos do fetichismo,
condensando e alargando a compreensio de Marx, em particular nos Ma-
nuscritos econdmico-filosdficos de 1844 (alienagdo) e em O capital (feti-
chismo). Entrecruzam-se no fetiche a for¢a da imaginagdo e da iluséo.
Imaginagio: “E impotente para conservar a diferenca e a diversidade do
miltiplo espacial e temporal, confundindo todas as coisas depois de um
certo limiar da sensa¢do e da meméria” (Chauf 6, p. 76). Indiferenciagdo,
portanto, entre o percebido e o imaginado, entre o lembrado e o ficciona-
do, jd que sentimos por uma coisa passada o mesmo se estivesse presen-
te. As afec¢des corporais constituem a imaginagdo e sua poténcia € ima-
ginar; sua aptiddo indiscrimina imagem (do corpo) e idéia (da alma); a
imagem é um “incesto intelectual”: idéia sim, mas inadequada. Inadequa-
¢do é toda forma de conhecimento que desconhece sua causa e origem: 0
desejo. Milagres e profecias resultam de rupturas em uma cadeia tempo-
ral ou espacial que se espera seja continua. Inexplicdveis, pois que des-
conhecida sua causa, cabe a imaginacdo inventar as provas. Toda causa €
imagindria quando depositada no objeto desejado, e ndo em quem deseja,
e € causa real quando referida ao préprio ser desejante. Inversao essen-
cial, realizada por Espinosa, para o desenvolvimento da nogdo de ideolo-
gia, pois, tal como se passa com a imaginagio, a ideologia ndo pode ser
investigada no quadro das nog¢des do falso e do verdadeiro. O desejo € a
verdade do valor e, também, o que lhe proibe, justamente, pretender sig-
nificar o verdadeiro. Dissidente em face da realidade, a imaginacdo faz
com que “vejamos o melhor e o0 aprovemos, mas sigamos o pior” (Espi-
nosa 9, Livro IV, prop. 17; cf. Chaui 7, p. 20). Enganadora, a imaginagéo
faz homens infelizes.

A imaginagio é fonte da desproporg¢do entre a dimensdo real de um
ser ou objeto desejado e a imensiddo do drama que ele ocasiona. Enigma
da imaginacdo: ignora-se a si mesma. No amor passional, por exemplo,
trata-se muito menos do que cada um pode ver naquele a quem ama e
mais de tudo o que a imaginag@o pode colocar “por trds de um pedacinho
de rosto” (Proust 12, p. 142), pois foi a imaginagdo que o viu primeiro. E
a percepcio desejante que investe tudo no objeto quando tudo estd no es-
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pirito. Nas palavras de Grimaldi: “Uma vez que sé a imaginacdo compa-
ra, associa, transpde, suprime e cristaliza, s6 ela também transfigura seu
objeto a ponto de tornd-lo obra sua” (Grimaldi 10, p. 11). Toda uma tra-
digdo filoséfica, de Platdo a Marsilio Ficino, de Robert Burton a Espino-
sa, de Kant a nossos tempos, chamou a aten¢io para o cardter somatizan-
te da imagina¢do, ndo fosse por outra razdo, pelo fato de ser préprio a
imaginagdo tornar “objetivo” o que pensamos, a ponto de nos fazer expe-
rimentar visceralmente, como uma “quase presenga”, o que presentifica-
mos apenas em imaginac¢do: “Por vezes os afetos submetem de tal forma
a alma”, escreve Espinosa, “na consideragdo de um tinico objeto, que ndo
pode pensar em outro; assim véem-se, algumas vezes, homens afetados
de tal modo por um unico objeto, que, mesmo estando ausente, créem té-
lo diante de s1”, e, quando ndo estdo adormecidos, diz-se que deliram, ou
sdo loucos. E ndo menos loucos sdo considerados os que “queimam de
amor” (Espinosa 9, Livro III, props. 9, 15 e 51; cf. Trias 13, p. 46).

A imaginac¢io produz, portanto, um “efeito sensivel” da idéia, “pro-
duz mimeticamente em nds o que provocam as imagens, percep¢des ou a
presenca da coisa evocada” (Grimaldi 10, p. 45 e ss.). A imaginagao as-
sociam-se a serviddo humana da alma e a dos homens na politica. Em
questbes politicas, acreditamos que nossas agdes sdo o resultado da se-
quiéncia logica de nossos atos e decisdes, quando, em realidade, trata-se
sempre de desejos. Razdo pela qual em politica “ninguém tem razéo”.
Prevalece o desejo, ainda que seja um desejo sem objeto, ou uma felici-
dade ou tristeza sem causa. Nas ilusdes, a imaginag¢do procede por “du-
plica¢do” do objeto, fazendo de um “dois”. H4 sempre um bom principe
imagindrio acalentado no mesmo Principe que exerce a opressdo, como
se 0 poder s6 pudesse ser posto em questdo reiterando o mesmo poder.
Por isso € mais fécil derrubar o tirano do que a causa da tirania. Por um
secreto mimetismo nos identificamos com o poder. Ndo € diferente, ano-
ta Marilena, uma observacdo ja presente em La Boétie: “O mundo des-
crito (por La Boétie no Discurso da serviddo voluntdria) é efetivamente
0 da mimesis, porém como ilusdo e feitico” (Chaui 3, p. 191). Feitico:
culto a objetos materiais considerados “correspondentes” a um espirito ou
dotados de poder mdgico. Do latim faeticius, significa, de inicio, “objeto
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falsificado pelas mios dos homens” em oposi¢do ao culto de Deus ou a
objetos naturais como animais ou astros. A “primeira” modalidade da
imagem é a de ser imitagdo proibida: “Nao fards nem escultura, nem fi-
gura do que se encontra no Alto, nos Céus, embaixo na Terra”. Com estas
palavras Deus proibe aos homens, no Antigo Testamento, representar em
imagens o divino a partir do “original”. Deus manifesta-se a0 homem pela
voz e por sinais. Assim se dirige a Addo e Eva; ordena a Abrado o sacri-
ficio de Isaac; envia as sete pragas ao Egito para punir o farad; abre ao
meio o Mar Vermelho e guia o povo eleito pelo deserto. Deus falava aos
profetas jamais revelando sua imagem visivel e seu rosto. O homem per-
manecia no dominio da voz e dos enigmas. Mas ndo exatamente, pois,
quando fala da cria¢do de Adédo, a Biblia acrescenta que Ele o fez “a sua
imagem e semelhanc¢a”. Sendo Deus a matriz primeira, Addo apresenta-
se como uma forma de ¢dpia realizada, mas em exemplar Gnico, inferior
ao modelo divino: é, paradoxalmente, cépia “original” e “auténtica”.
Com a Epifania tudo muda. O verbo faz-se carne, o sagrado torna-se ima-
gem que se expde: “O Cristo é a imagem do Pai”, inteiramente homem,
inteiramente Deus. Epifania: apari¢io, manifestacdo, mas nunca aparén-
cia dissimuladora.

Marilena d4 relevo a correlagio entre imagens e fé e sua modaliza-
¢do na atualidade; trata-se, entdo, da imagem-simulacro em que simu-
lacdo e dissimulagdo se confundem: “De inicio, espetdculo e especulacao
possuem uma raiz comum, estfo ligados a idéia do conhecimento como
operacdo do olhar e da linguagem. A cultura estd impregnada de seu pro-
prio espeticulo, do fazer ver e do deixar-se ver. A questdo ndo se poe di-
retamente sobre o espetaculo, mas com o que lhe sucede quando captu-
rado, produzido e enviado pelos meios de comunicagdo de massa,
convertido em entretenimento” (Chaui 5). No extremo oposto a experién-
cia do sublime est4d a imagem-fetiche, o feitico. Em “Midia e democra-
cia”, Marilena mostra de que maneira a entronizagdo do divino se corpo-
rifica em objetos inanimados e em imagens sem objeto; reconhece nas
sociedades pés-industriais ndo apenas secularizagcdo. Na modernidade
tardo-industrial, o dinamismo das ciéncias e das novas tecnologias parti-
cipa da reconstrucio permanente do cosmos, 0 que revela a face divina
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do homem como Criador; mas este movimento é simultaneamente o de
sua alienagdo. Imitagdo, simulacro, feiti¢o, fetiche devem ser compre-
endidos a partir das fontes imagindrias da sociedade. No ensaio citado,
Marilena descreve a missa de comemoracio do aniversdrio da cidade de
Séo Paulo, mostrando ter havido nesse dia duas celebracdes: aquela inter-
ceptada por fiagdes elétricas, equipamentos eletrdnicos, técnicos profis-
sionais de toda ordem que transmitiam o evento pela televisdo, competin-
do com os oficiantes religiosos ao usar luzes e refletores que profanavam
o ritual; outra, que presentificava a liturgia pelos aparelhos de TV, pre-
servando aqueles que permaneceram em suas casas um espetdculo
liturgico. Viam, no entanto, ndo a missa, mas seu simulacro.

A maneira pela qual sdo descritos a cena e cendrio — tudo a luz dos
refletores — nos faz reconhecer uma nova forma de ardor religioso, agora
fetichista. O culto do divino converte-se em rituais ligados a veneragio
de imagens-mercadorias: nem valor-de-uso, nem valor-de-troca, mas um
valor antes desconhecido, o valor-de exposicdo. Marilena reconhece a
Catedral como um estidio cinematografico e seus feéricos efeitos como
privilegiadas experiéncias de culto. Talisma ao revés, as imagens-mer-
cadoria ndo designam mais a unidade do homem com todos os viventes
do universo através da “alma do mundo”. Imaginacgdo, fetichismo, alie-
nac¢do significam o falso, o artificial, o ndo natural, mas também sortilé-
gio, magia. Faeticius tem raiz comum com fatum — fado e fatalidade —, e
o mercado mundial é a forma moderna do destino: “A sociedade capita-
lista contemporédnea, sob o dominio do capital financeiro, nfo trabalha
mais com a materialidade concreta da producfo, isto €, do trabalho e dos
produtos, mas com o jogo imprevisivel do deslocamento veloz do capital
e com a fragmentacdo e dispersdo da producéo, de sorte que o referencial
deixa de ser o trabalho, tanto como forga de trabalho quanto como traba-
lho cristalizado nos produtos, para ser o consumo ou o que Marx chama-
ra de fetichismo da mercadoria” (Chaui 7, p. 22). H4 uma grande diferen-
¢a entre os antigos incendidrios e iconoclastas e as imagens-mercadoria
que se espalham por toda parte como “sombras que perderam seus pré-
prios corpos”. Marilena amplia as observacdes de Marx acerca das “suti-
lezas metafisicas e argiicias teoldgicas” da mercadoria ligando-as 2 forca




248 Matos, O.C.F,, discurso (29), 1998: 239-51

da imaginacdo. Feiti¢o, imaginac¢&o, ilusdo sdo hipnéticos do pensamen-
to. Nesta perspectiva, politica e profecia ndo podem ser separadas, todo
Estado sendo sempre teoldgico-politico. Por um movimento de inverséo,
o sagrado migra do campo religioso para a esfera politica. As leis ndo sao
respeitadas por serem boas, mas por serem leis as quais os homens se sub-
metem com devogdo. Por outro lado, o sagrado se torna profano: “O pu-
ritanismo auténtico”, escreve Weber, “enterrava seus proximos sem canto
nem musica, para ndo correr o risco de que transparecesse qualquer su-
persticdo, nenhum crédito a eficdcia salutar de prdticas méagico-sacramen-
tais” (Weber 14, p. 121). Nas democracias modernas — sob os efeitos das
forcas imagindrias da sociedade, da alienagdo cultural (a Verfremdung) e
da alienagdo econdmica (a Entfremdung) —, 0 mundo passa a ter pensa-
mento tnico. Fetiche maior, a modernidade ndo é mais o mundo da uni-
formidade, mas o da unanimidade. O pleno e vitorioso desenvolvimento
da ratio ocidental da ciéncia e da técnica e a unanimidade no pensamen-
to sdo, para Marilena, o resultado de “um trabalho intelectual e afetivo
para dar sentido aquilo que, deixado a si mesmo, nos arrasta para o mito,
a ideologia e a serviddo” (Chaui 7, p. 22). Neste mesmo sentido, Hork-
heimer e Adorno comentam: “A humanidade hoje se deixa escravizar nao
mais pela espada, mas pela gigantesca aparelhagem que acaba, € verda-
de, por forjar de novo a espada” (Horkheimer & Adorno 11, p. 208-90).
Todo esse percurso, propde Marilena, foi o extremo esforgo da ra-
zAo para enfrentar o desconhecido, para dobrar a for¢a do acaso na natu-
reza, a contingéncia na Histéria e a fortuna na vida ética e na politica. Os
dispositivos para controlar a fortuna tém sua origem no desejo de tornar
a natureza, a histéria e a existéncia do homem algo previsivel e verifica-
vel. Um mundo desencantado — incapaz de compreender a transitorieda-
de dos seres da natureza e, sobretudo, da histéria — torna-se uma presa
facil de ilusdes; por este motivo € enfatico o desejo de seguranga: a rosa
tem vida breve, o arco-iris, os fogos de artificio, a nuvem que passa. Nao
fossem as poténcias do imaginar e do pensar, filésofos e ndo-filosofos ja-
mais poderiam transformar paixdes, passividade e serviddo em liberdade
e acdo. Desenvolvendo o modo de produgdo da imaginagdo, Espinosa des-
constréi o mundo bindrio que, de Parménides até o século XVII incluso,
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se submete a lei dualista metaforizada pelo circulo: centro-periferia, ser-
parecer, idéia-matéria, fundo-forma, dentro-fora. Espinosa ndo deixou de
criticar todo pensamento que valoriza a hierarquia metafisica, religiosa e
moral do centro pela desvalorizagdo ontoldgica da “periferia”. Esta € o
imperfeito, o falso. Em Santo Agostinho, por exemplo, Deus se instala no
centro da perfei¢do, e a dicotomia se acura: Deus e sua imagem degrada-
da, o bem e o mal, a alma e o corpo, o infinito e o finito, o eterno e o efé-
mero, o imdvel e o instavel, o dogma e a duvida.

Espinosa — nem pantefsta, nem dualista, filésofo da afirmagéo e da
auto-afirmacio, da Etica more geometrico e do aleatorio — poderia nos
desorientar. Marilena, porém, nos oferece a possibilidade de compreender
o oximoro espinosano: “A fortuna é necesséria”. Caso contrério, nfo seria
necessario buscar uma reforma da inteligéncia. Esta pode ter voz ativa,
ndo malgrado incertezas e paixdes, mas gragas a elas. O esforgo ético
consiste em converter as paixdes tristes em paixdes alegres e estas em
acdo — o que resulta em ampliar a escala do conatus e da poténcia de agir
—, que é progredir na escala do conhecer. Gragas ao tumulto das paixdes
e aos da histdria, a razdo “reformada” promove aquela transformacgao das
paixdes, transformac@o, em definitivo, da paixdo em agfo. Ao fim e ao
cabo, reinem-se teoria e praxis, acdo e contempla¢do, o que supde um
conspirador, mas conspirador em sentido preciso: ele € aquele que como
ninguém experimenta a contingéncia do futuro e a liberdade do homem.
A “reforma da inteligéncia” possibilita desfazer a crenca no determinis-
mo da Natureza e do necessitarismo na histéria. O infinito e o Eterno séo
uma categoria e uma experiéncia da razdo; o finito e o ef€émero correspon-
dem a experiéncias de ordem “prdtica”. Se a Fortuna se inscreve na fini-
tude do tempo, é necessariamente incerta e vdria; a ela, porém, corres-
ponde a virtii em sentido maquiaveliano, tal como Marilena o entende em
“O pensamento da obra de pensamento: Claude Lefort”. Sua leitura apro-
xima, neste aspecto, Maquiavel, La Boétie e Espinosa (Chaui 3, p. 228-
9) — por um funcionamento kdirico da razdo — no sentido de uma métis
que vai diretamente a seu alvo pelo caminho mais curto, isto €, pelo des-
vio. For¢a da inteligéncia e “rapidez na ag@o” significam engajamento,
aventura e risco, ou seja, atividade tedrica e também agfo, acao transfor-
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madora. Como diz Marilena ao considerar o pensamento de Maquiavel:
“O sujeito novo (na obra de Maquiavel) é aquele que, sob a méscara de
um discurso erudito ou inocente, sob a aceitagdo aparente do discurso
corrente, mina a fé e a certeza dos sibios da época — razdo pela qual o
conspirador € responsdvel por uma busca criminosa; depois, abrigado
pela prética que o adversdrio espera dele, é o sujeito transgressivo que
bruscamente subverte o instituido, recuperando a dimenséo do instituinte,
€ sujeito, entdo, de uma acdo criminosa. O conspirador é aquele que, sob
o véu do saber e da acdo dos homens de um outro tempo e de outros
lugares, marca aqui e agora o tempo novo, a forma nova do saber e do

agir” (Chaui 8).

Abstract: This article deals with the rhetoric of images and the way it goes through the pro-
duction of ideologies, so that the Marxist concept of “fetishism of commodities” is amplified.
The same applies to the analysis done by Spinosa on superstition, in Science, History, Ethics,
and Politics, as approached in some essays by Marilena Chaui.
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