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RESUMO

Intencionamos aqui examinar pontos nodais
da interpretaciao de Bergson apresentada na
obra Bergson: Intuicio e discurso filoséfico, de
Franklin Leopoldo e Silva, a fim de explici-
tar a originalidade de sua circunscricio do
problema da linguagem nessa filosofia que se
quer intuitiva. Defendemos que as nocoes
de limite e tensio sio mobilizadas pelo autor
para demonstrar a relacio indissocidvel entre
critica da discursividade e acesso intuitivo ao
absoluto que ¢ duracio. Buscaremos ainda
mostrar como esse viés interpretativo nos
oferece um novo olhar sobre modo particu-
lar pelo qual Bergson vincula filosofia e his-
téria da filosofia jd em sua primeira obra.
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ABSTRACT

The purpose of this text is to examine the
nodal points of the interpretation of Berg-
son presented in Bergson: Intuicdo e discurso
filoséfico, by Franklin Leopoldo e Silva, in
order to make explicit the originality of his
circumscription of the problem of language
in this philosophy that claims to be intui-
tive. We argue that the notions of limit and
tension are mobilized by the author to
demonstrate the inseparable relationship be-
tween the critique of discursivity and intui-
tive access to the absolute that is duration.
We will also try to show how this approach
offers us a new look at the particular way in
which Bergson links philosophy and the his-
tory of philosophy in his first work.
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Toda questio é aquela de saber se e como o pensamento pode habitar uma
palavra... Sélida ¢ a dltima coisa que a linguagem filos6fica deve ser. A densi-
dade das palavras deve ceder lugar ao ritmo do pensamento que salta de ima-

gem em imagem e mesmo por entre as contradigoes, destruindo a plastici-

dade racional com que tradicionalmente se tentou fazer com que a lingua-

gem expressasse 0 pensamento. A palavra nao reproduz movimento, mas o

estilo pode sugerir a mobilidade (Leopoldo e Silva, 1994, p. 110)".

I. Discursividade, teoria e intuicao: o problema da linguagem em
Bergson

O tema da linguagem, ou antes, da discursividade racional em que se fundam a
ciéncia e a filosofia, configura um campo minado no terreno da reflexao bergsoni-
ana. Sem ter dedicado uma sé obra ou conferéncia as relagoes entre discurso e devir,
o filésofo atravessa os problemas aos quais se dedicou em constante tensiao com a
tendéncia 2 espacializagao por meio da qual se desdobra o exercicio natural do pen-
samento, decalcado dos atos de fala e desenvolvido geralmente segundo uma forma-
lizagao progressiva e sofisticada. A apreensio do tempo cuja esséncia ¢ passar, fluxo
de diferengas, heterogeneidades e mudangas, realidade oposta, portanto, a atuali-
dade e 2 fixidez dos objetos desdobrados espacialmente, solicita processos de conhe-
cimento que nio sejam modelados pela objetividade constituida pragmaticamente.
Dado que nossa faculdade natural de conhecimento visa a essa objetividade e se
desdobra em concomitincia com ela, lidar com o tempo real consiste entao numa
atividade de diregdo inversa 2 intelectualidade. A assimilagdo e a expressao possivel
da duragao necessitam de liberdade face ao que o filésofo indica como amarras con-
ceituais, a despeito do fato de que nio hd como conhecer propriamente sem se amal-
gamar com os expedientes intelectuais. Eis o polémico problema do apelo 4 facul-
dade intuitiva. Sem a discursividade ndo haveria reflexdo, nio se processaria um
conhecimento passivel de voltar-se a si; mas com ele se abre e se segue inelutavel-
mente a via do conceito, cujas propriedades incluem a generalizagao, a abstragio, a
fixacdo dos significados e a inevitdvel constru¢io de sistemas — a via do mascara-
mento do devir, do esquecimento do tempo. Mais explicitamente, a singularidade
dos ritmos que compdem o real, o entendimento impée a generalizacio; & experi-
éncia concreta pela qual estamos imersos no todo do devir, a abstragao que recorta

parcialidades pelo critério das semelhangas; & mobilidade da duragao, a estabilizacio

! Esse livro essencial em muitos sentidos tem sido uma companhia constante ao longo de meu trajeto como

professora e pesquisadora. Ele permite de algum modo continuar a fruir da presenca de Franklin em minha
vida. Ao meu incrivel orientador, que me mostrou o rigor e a suavidade encarnados conjuntamente numa
maneira especial de fazer e ensinar filosofia, dedico este texto como homenagem jamais 4 altura do que ele
significa para a filosofia brasileira e para os estudiosos de Bergson de qualquer parte.
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na armadura do signo; a heterogeneidade, sua dilui¢io num meio homogéneo. E
assim que, em 1903, ji de posse das direcoes primordiais de um método que poderia
ao menos flexibilizar o conceito, Bergson nos introduz a metafisica, destacando do
que se trata nesse género de conhecimento: tentar seguir a via inversa a conceitual,
isto é, instalar-se diretamente na mobilidade, numa realidade mével, adotando “sua
diregao em constante mudanga e, por fim, compreendé-la intuitivamente” (Berg-
son, 2019, pp. 213-214). Compreensio que depende de uma faculdade de acesso ao
puro sentimento que integra contato e visio, e que se exerce como conhecimento
em comércio com a discursividade, j& que, segundo a célebre passagem de A Evolu-
¢do Criadora, trata-se para a intuigdo, “nebulosidade vaga em torno do centro lumi-
noso que ¢ a inteligéncia”, de “nos fazer apreender o que os dados da inteligéncia
tém de insuficiente e nos fazer ver o modo de completar as suas lacunas” (Bergson,
2007, p. 178, grifo nosso). Sabemos que nio é tao simples: a essa sugestdo sobre a
relagdo entre as duas faculdades, somam-se outras que enfatizam a inversio?, o es-
forco violento®, a torgao®, a superagao de limites, tudo isso implicado no conheci-
mento intuitivo que se realiza como metafisica. Em todo caso, cabe observar que é
dessa condi¢io paradoxal que depende a filosofia da duracio, e ela procederd por
meio de uma relagio bastante peculiar com o discurso, em especial com o seu envi-

esamento na filosofia que tem no conceito seu instrumento préprio.

Diz Bergson ser necessdrio que nosso espirito inverta o sentido das operagoes naturais pelas quais ele se situa
e opera no mundo segundo as orientagdes da vida, isto é, o pensamento habitual e suas categorias, que sdo
seus “termos artificiais”, para entdo criar “conceitos fluidos, capazes de seguir a realidade em todas as suas
sinuosidades e adotar o préprio movimento da vida interior das coisas... Filosofar consiste em inverter 2
direcio habitual do trabalho do pensamento” (Bergson, 2019, p. 214, grifos nossos).

Ver Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, a mengao ao esforco vigoroso da consciéncia para que “volte
a ser ela mesma”, isolando-se do mundo material e da forma espacial (Bergson, 2020, p. 64); La perception du
changement (Bergson, 2019, p. 157), a mencao ao “esforco violento” para descartar esquemas artificiais que,
inconscientemente, interpomos entre a realidade e nés mesmos; ainda em Introduction a la Métaphysique, a
descrigdo da metafisica como movimento da intui¢io entre dois limites, movimento pelo qual podemos nos
dilatar “indefinidamente fazendo um esfor¢o cada vez mais violento; em ambos os casos, transcendemos a
nés mesmos” ([bid., p. 211).

O trabalho sobre a linguagem ¢é insepardvel da reconfiguracio da experiéncia, do empirismo verdadeiro a que
almeja Bergson. A intuicio se faz pelo esforco de “buscar a experiéncia em sua fonte”, para aquém do “zour-
nant” (Bergson, 2008, pp. 203-206) pelo qual ela se inflete no sentido da nossa utilidade. A mengio que
fazemos aqui a uma tor¢do diz respeito a essa reviravolta, por assim dizer, jé que se trata de inserir-se numa
via em que o fato, como adaptacio do real 4 nossa utilidade, serd desconstruido, seu enquadramento serd
rompido e a experiéncia serd como que “revirada”, pela reoria que busca um aquém do humano, cuja face
complementar serd desenvolvida na terceira obra, em que um além do homem surge no horizonte (a supera-
¢do da condicio humana) implicado na metafisica.
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O né do paradoxo’ reside na proposta original de uma filosofia intuitiva, isto é,
na constru¢io de um método com base numa faculdade a um sé tempo distinta em
natureza e complementar 2 inteligéncia, cujo horizonte ¢ a convergéncia com a ex-
periéncia considerada em sua integralidade. A questao da linguagem identifica-se
entdo A denuncia dos limites que a discursividade natural encontra no exercicio teé-
rico, e dos quais ela nio se dd conta, a0 menos nio inteiramente. A aceitagio da
inteligéncia como ferramenta por exceléncia da teoria negligencia de partida o fato
de que sua indole é pragmdtica, que a intencionalidade prética estd na sua origem e
¢ seu motor de desenvolvimento. Servindo aos processos préprios a espécie humana,
a eficdcia da faculdade intelectual se mede pela sua eficiéncia em proporcionar cam-
pos de estabilidade, sobre os quais a sobrevivéncia, o trabalho e a sociabilidade po-
dem seguir a marcha da espécie. A fala, a lingua e a expressao desenvolvem-se pari
passu com o aperfeicoamento da a¢do humana, na medida em que a intelecgao se
desdobra em concomitincia com a comunicag¢io que esquadrinha o mundo e ofe-
rece solo as relagoes sociais e intersubjetivas. A inteligéncia se exerce por expedientes
que, na conformacio da teoria, sao precipitadamente transportados para a expressao
do sentir e do pensar de uma consciéncia em sua relagio consigo mesma. Assim,
considerando que, no nivel da comunicagdo e no nivel da reflexao, institui-se a re-
lagio de significagdo prépria a0 mundo humano — o da cultura — é evidente que tal
relagdo servird ao mesmo tipo de finalidade que caracteriza a acdo vital, ou seja, a
estabilizagdao do devir e o recorte da dinamicidade do real sem o que nao ¢é possivel
a0 homem viver. A inteligéncia linguageira tende a congelar a mobilidade do sen-
tido, seu aperfeicoamento se desdobrando a luz de tal finalidade. Para superar sua
prépria mobilidade e fluidez origindrias, a fala que institui significagdes impée o
desenvolvimento progressivo da formalizagao.

A tendéncia a fixar significados ¢, portanto, a marca da instrumentalidade. Gene-
ralizagdo e abstragdo constituem os mecanismos que tornam possivel a comunicagao,
a vida comum do trabalho e o conhecimento em suas etapas iniciais, em que técnica

e acdo se interligam por meio das potencialidades linguisticas. A palavra, produto de

> A esse teor paradoxal se conectam criticas e incompreensées, mas também licoes cuja fertilidade o século XX
saberd explorar. Os desdobramentos mais comentados em autores de diferentes correntes recaem sobre Mer-
leau-Ponty, Canguilhem e Deleuze, além de Sartre, cuja relagio com o bergsonismo tem um tom mais critico.
Mas a eles podemos ainda acrescentar Jan Patocka, Simone de Beauvoir e Vladimir Jankélévitch, esse tltimo
representando um ponto especial da fertilidade a que aludimos: “Haverd sempre a reflexdo que prolonga, que
experimenta os procedimentos e os limites das propostas bergsonianas, na tentativa de compreender a fundo
a sua originalidade e fazer por si mesmo a experiéncia de um compromisso inédito com o espirito ¢ o tempo”
(Leopoldo ¢ Silva, 1996, p. 335).
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um processo que implica a memoria e a percepgao, atividades fundadas na corporei-
dade, integra uma generalizacio sentida (compartilhada pelas espécies da linhagem
animal) a uma discriminagio de individualidades prépria a memoéria humana. Ela
representa a cristalizagdo a qual a ideia geral, oriunda de um movimento entre as in-
dividualidades de um conjunto de lembrancas e a ponta da vida mental que é o corpo,
tende como uma de suas destinagoes. Em seu longo e detalhado estudo sobre a me-
moria, Bergson nos oferece uma compreensio do habito e de sua relagio com as ima-
gens da memoria que se identifica a uma incipiente teoria da fala, ali delineando de
maneira promissora a convergéncia entre os mecanismos ou aparelhos motores, a ins-
titui¢do de marcas signicas que facultam o recorte pratico e a esquematizagio de gé-
neros. A ideia geral de género se explicaria, nessa chave, como desenvolvimento pro-
gressivo desses “aparelhos motores” artificiais montados, numa imitacio do trabalho
da natureza, “pelo entendimento para responder, em ndmero limitado, a uma varie-
dade ilimitada de objetos individuais” (Bergson, 2008, p. 179). A a¢ao vital e a me-
moria-hdbito operam na formagao das palavras, e em integracio constante com a me-
moria-imagem aprimoram as duas operagoes fundamentais da mente, a que discerne
individuos e a que constréi géneros. Esse esbogo de teoria da linguagem a que apenas
aludimos aqui® j4 ¢ suficiente para que se constate como as origens utilitdrias de nossa
percepgao sao as mesmas que as da capacidade de falar, futura produgao de simbolos
que consolidam esquemas motores e dinAmicos organizados na decodificagio do
mundo, primeiramente pelas agoes. A palavra se forma no contato do corpo com o
mundo, em sua inser¢ao vital na natureza e no ambiente social.

Da generalizagao sentida a generalizagio pensada, a agdo e a técnica promovem
a continuidade entre a palavra e o conceito, esse tltimo representando a forma aca-
bada da primeira. E assim que podemos indicar, de modo muito sumdrio, como, na
origem da filosofia ocidental, o conceito comega a firmar-se como unidade do pen-
samento e instrumento excelente da razio. O desvio inevitdvel da singularidade da
experiéncia direta e da mobilidade prépria ao devir encontra ai sua explicagio, e
mesmo sua justificativa — que outro modo de impulsionar o conhecimento que visa
apenas conhecer, o ver por ver, sendo por meio daquilo que nos faculta conhecer de
modo geral, o saber pratico concretamente exercido no 4mbito da vida? E a inteli-

géncia o recurso que estd inicialmente 3 mio, por assim dizer, para as primeiras

¢ A explicagio bergsoniana sobre formagio das ideias e os processos de associagio, originados na confluéncia
de duas correntes, uma delas precisamente a percepcio de semelhancas, generalizacio nascente, estd no cora-
4o da segunda obra. Note-se a célebre afirmacio sobre o “sentimento confuso de uma qualidade marcante...
¢ a erva em geral que atrai o herbivoro” (Bergson, 2008, p. 177). Sentimento situado aquém da generalidade
pensada e da individualidade discriminada que explicita o ponto que nos interessa: a origem e a destinacio
utilitdria da palavra que define sua tendéncia primordial a consolidar sentidos.
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investidas filoséficas, e é o conceito que serd buscado como meio de elaboragio e
corregdo dos erros e das limitagoes do senso comum, sem que uma minima hesitacio
tenha advertido sobre as armadilhas que af se formaram. O dilema pode ser expresso
de maneira simples e banal: como conhecer por conhecer sem usar a ferramenta que
possibilitou desde sempre o conhecimento que nos caracterizou como espécie, sem
recorrer ao expediente que prolonga a intelectualidade e que a faz voltar-se a si pré-
pria, a reflexao discursiva? Se a filosofia se diz, se discute e se escreve, como teria o
menor cabimento que a linguagem se lhe apresentasse como empecilho?

Parte da possivel resposta bergsoniana se encontra na consideragao das nogées de
limite e de tensdo. A discursividade como modo préprio de realizagio da filosofia
deve carregar virtualmente consigo a sua prépria critica, o reconhecimento de seus
limites e as possibilidades de sua flexibilizagao — isso tudo a ser buscado de forma
incessante e vigorosa numa teoria. E essa prescri¢ao decorre precisamente do fato de
que filosofar nao se identifica a escrutinar o real segundo os designios pragmdticos,
e por isso exige compor a inteligéncia com outro modo de apreensao do real, en-
frentando a tensio entre fixidez e mobilidade que ela mesma comporta. Os atos de
fala e a simboliza¢do que lhes d4 continuidade e amplitude se caracterizam em sua
origem também pela variabilidade. A fixa¢io se alcanga progressivamente a partir da
arbitrariedade dos signos, potencialmente aplicdveis a uma multitude de possiveis
respostas ao meio. Inteligéncia e linguagem farao, em consonincia com a percepgio,
evoluir um trabalho de focalizacio e ajuste, que desemboca na soldagem entre pala-
vras e objetos, frases e agdes. Entretanto, implicada com a estabilizagio e o espago
em sua origem e sua destina¢io, a intelectualidade terd de se haver, ao defrontar-se
com as questdes radicais instauradas pela humanidade, com algo que a supera e que
a envolve, cujas manifestagdes em nossa experiéncia se dao a ver em “diferenca ra-
dical” com um desdobramento de fases justapostas, ou seja, com uma “evolu¢io
cujas fases continuas se interpenetram por uma espécie de crescimento interior”
(Bergson, 2019, p. 11). Como veremos adiante, a espacializacio se apresenta desde o
inicio do percurso bergsoniano como base da discursividade racional, sobre a qual
se processa a simboliza¢io. Entendido como condi¢io da abstragio e da fala, o es-
paco como meio que se interpde entre nés e o real invade naturalmente o dominio
da consciéncia, a nossa relagio interior com o pensar. Desde a descoberta da duragio
interior, a relacio entre linguagem e pensamento se mostra sob duplo aspecto, quer
se a considere tal como ¢ instituida e consolidada intelectualmente, como discurso
articulado conscientemente, quer se a tome, no esfor¢o propriamente intuitivo, se-
gundo a apreensao direta do pensar sem o crivo da simboliza¢io, isto é, sem a me-
taforizagio inevitdvel 4 expressio do mental por meio da fala interna e reflexiva. Na

verdade, parte considerdvel da intuigio da duracio se realiza efetivamente no exame
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desses dois aspectos que proporciona uma nova relagio entre eles — no corpo sim-
bélico que constitui a filosofia intelectual se abrem momentos de inversdo do direci-
onamento ao imével e, assim, as condicoes de sua prépria modulagio.

Em outros termos, a metaforizagio do real via espacializa¢io tem entre seus ve-
tores primordiais a transfiguragio do pensamento pela fixidez das palavras. H4 ra-
z0es ou motivagoes inteiramente justificadas para tal: pensar conscientemente nio
deixa de ser uma atividade de expressio de si para si, em que o pensamento se con-
verte em discurso seguindo as tendéncias naturais do falar. Mas a metafisica, como
atividade de pensamento essencialmente desinteressada, visando ao real como dura-
¢do, teria que inventar ferramentas préprias, ou descobri-las. Sabemos que isso serd
defendido por Bergson como possibilidade efetiva na medida em que, recuperando
uma virtualidade presente na tendéncia intelectual, mostrard a presenga de outra
faculdade, que se desdobra em método segundo as prerrogativas da ontologia, cuja
dire¢do é inversa a da objetivagio prépria & percepg¢io e a inteligéncia, os principais
expedientes vitais. Conjuga¢io de um sentimento vago a regras de um “método
elaborado” (Deleuze, 1999, p. 8), aplicdveis & prépria racionalidade, a intuicio se
coloca sobre a duracio e irradia dire¢des para transformar-se em conhecimento,
confrontando-se produtivamente com os expedientes jd consolidados no saber teé-
rico. Expedientes imantados a um processo de exteriorizagio que distancia o pensar
de sua prépria interioridade. Na medida em que a consciéncia filoséfica abandona,
ao menos parcialmente, as “reconstrugées artificiais do pensamento”, ela toca um
absoluto vivido como mudan¢a que integra o pensamento; torna-se entdo visivel o

pensar enquanto tal:

ele é essencialmente uma mudanga continua e ininterrupta de dire¢do interna,
que tende incessantemente a ser traduzida em mudangas de dire¢io externa,
ou seja, em agdes e gestos capazes de desenhar no espago e expressar metafo-
ricamente, por assim dizer, as idas e vindas da mente (Bergson, 2009, p. 45).

Cabe observar ainda como a relagio entre linguagem e pensamento se rearticula a
luz da duragao, pois se trata para Bergson de diferenciar o pensamento como mudanga
continua de dire¢io — como mobilidade essencial do espirito — do didlogo interior que
estabelecemos conosco quando pensamos articuladamente, isto ¢, quando expressa-

mos tais dire¢des em sua espacializagio nascente. A tal didlogo subjaz a materializacio

7 A despeito da desconsideragio da dimensio de experiéncia vivida, o sentimento ou ao menos a camada pro-
funda da sensibilidade, que claramente Bergson atribui 4 intuicio, o comentdrio jé candnico de Deleuze ¢
bastante acertado e produtivo ao indicar essas regras e defender que a precisio em filosofia se alcanca, no
bergsonismo, pela determinagio que a duragao, a memoria e o el vital s6 podem ganhar com o “fio meté-
dico” das regras interligadas. Cf. Deleuze, 1999, capitulo 1.
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do espirito cuja sede é nosso cérebro. Para nossos propdsitos aqui é importante apenas
frisar que ¢ na elei¢do do dualismo mente/corpo como problema central 4 ontologia
bergsoniana que encontramos as mais importantes indica¢oes para tratar dessa ques-
td0. Pensar e falar interiormente, ainda que intrinsecamente vinculados, nio sao to-
talmente identificados, uma vez que o pensamento “real, concreto e vivo” (Bergson,
2009, P. 44) pouco se presta a observagio interior. Observar, isto é, relacionar-se com
um objeto em face do qual o olhar do sujeito se exerce, implica uma separagao ou
exterioriza¢do, prépria a distAncia perceptiva que abre o horizonte espacial. A questao
problemdtica reside justamente na absor¢io, pela reflexao, dessa relagio como modus
operandi para apreender a prépria interioridade a si do pensamento, fazendo da refle-
x40 um “exame da consciéncia por si mesma”, processo marcado pela artificialidade
de um discurso interior, articulagio de palavras-ideias, ou seja, simbolos consolidados,

que constr6i uma “pseudo-interioridade”

A idéia, tomada em si mesma e independente do seu contetido representativo,
j& é sempre metdfora do pensamento, na exata medida em que o discurso in-
terior é metdfora do pensamento enquanto movimento. Portanto quando a cons-
ciéncia ‘reflete’ sobre seus contetidos ela no se encontra verdadeiramente a si
mesma, mas apenas a sua face que estd voltada para as coisas ou para as ima-
gens exteriores (Leopoldo e Silva, 1994, p. 232, grifos nossos).

A distingao entre a vida do pensamento e os expedientes da representagio, toma-
dos como veiculos da sua imitagio artificial por meio da composi¢ao de imagens e
ideias, consiste entdo numa das principais teses de fundo para que se dé conta mi-
nimamente do modo original e radical pelo qual Bergson pensa o problema da dis-
cursividade intelectual, incluindo a fala interior pela qual a inteligéncia reflete®. A
andlise levada a termo em Bergson. Intuigio e Discurso Filosdfico de Franklin Leo-
poldo e Silva, centro de nossas consideragdes aqui, estd entre as poucas tentativas de
adentrar nessa seara com precisdo e detalhe, e entre essas poucas ela é sem duvida a
mais completa. Completude que reside no traco diferencial que o autor imprimiu
a0 estudo da intuigdo em seu vinculo problemdtico com o discurso: enfrentou a
relagio entre ontologia ¢ método na chave bergsoniana, dedicando-se a mostrar

como a expressio da duragio é, a um s6 tempo, inevitdvel e deletéria, condigao da

8 A conferéncia A alma e o corpo sintetiza e avanga o trabalho de desvendamento das relacdes entre os movi-
mentos neurossensoriais ¢ a memoria, 4 luz do par atual/virtual, ou seja, o tratamento inovador que Bergson
confere ao problema do dualismo. O ponto de viragem da conferéncia, como bem ressalta Worms, estd na
indicagao de movimentos sutis que buscam expressar em espacializacio nascente as mudangas ininterruptas
do pensamento ou do espirito concreto, real e vivo, “movimentos nascentes que indicam simbolicamente as
diregoes sucessivas do espirito” (Worms, 1992, p. 44). A simbolizacio ¢, em sua instancia origindria, do corpo.
(Cf. Worms, 1992, p. 47; ¢ Riquier apud Bergson, 2009, p. 266, nota 40).
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metafisica e armadilha da qual ela tem que incessantemente desviar-se sem, entre-
tanto, poder abandond-la. O ponto crucial reside justamente no fato de que a exte-
rioriza¢do do pensamento, a verbalizagio, condiciona a constru¢io da reflexdo por
meio do espago, situando a filosofia, de partida, num projeto cuja atitude ou posicio
se define pelo ocultamento do tempo. Recuperar a vida perdida do tempo, obra da
intui¢do em tensionamento com o intelecto, significa assim lidar com a espacializa-
¢a0 que constitui o esquema da exterioridade reciproca, nele inserindo, segundo a
circunscrigdo de problemas precisos, meios e modos de flexibilizagdo, inversao e
modulagio do pensamento em que um ideal de superagio de limites ¢ impulsionado
por uma visdo do fazer-se, que d4 ensejo a um ciéncia especial, a metafisica como
apreensio de realidades “fora de qualquer expressio, tradugio ou representacio sim-
bélica” que pretende, portanto, “dispensar os simbolos” (Bergson, 2019, p. 182), se-
gundo a célebre férmula que encontramos na Introducio a Metafisica. Nao custa
repetir: partir dessa visio (do progresso, da transi¢io ou da evolu¢io que sio o

tempo) e seguir as suas indicagdes constituem a atitude atravessada por essa tensao:

A intuigio de que falamos se coloca antes de tudo sobre a duragio interior.
Ela apreende uma sucessao que nio ¢ justaposi¢io, um crescimento por den-
tro, o prolongamento ininterrupto do passado num presente que avanga sobre
o futuro. E a visio direta do espirito pelo espirito. Nada mais interposto: zada
de refragio através do prisma do qual uma face é espago e a outra é linguagem
(Ibid., p. 27, grifo nosso).

Il. Da critica a linguagem filosofica a discussao do método filosofico
geral: a coragem do comentario sobre a expressao do inefavel

Chama a nossa atengio, nas consideragdes que retomam problemas metodoldgicos
nas introdugées ao Pensamento e o Movente’, o fato de que as observagoes sobre a
linguagem aparentam possuir um cardter acessorio, assim como no caso de cada
obra de doutrina. Entendemos que a tarefa de conferir unidade e articulagao entre
essas observacoes, intrinsecamente vinculada a apreensdo da luta incessante entre a
discursividade e a intui¢do, ganhou em /Intuicio e Discurso Filosdfico um dos seus
mais importantes capitulos. Ao tratar desse problema, ao modo bergsoniano, o autor

adentra nos meandros da intui¢io, fazendo mais clara a renovagio metafisica a que

? Mais que no corpo das obras de doutrina, as introdugoes atacam diretamente esse ponto. A segunda introdu-
¢4o inicia-se por consideragdes diretas do termo intuicdo e adentra nos detalhes da relacio entre metafisica e
ciéncia implicadas no método. Sobre isso Zanfi enfatiza que esse “discurso do método” se anuncia jé no titulo
da coletanea, no jogo de tempos verbais que indica “a fensdo do pensamento face ao ritmo do devir” (Zanfi,
2022). Sobre a tematizagdo, nesse mesmo discurso bergsoniano do método, do relativismo de Kant, cujo
combate solicita “uma mudanga radical de método face ao ‘intelectualismo cientificista’ cuja tinica férmula
metodolégica é analitica”, cf. Montebello; Miravete, 2014, pp. 9-39.
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se propoe a filosofia da duragao. De inicio, cabe enfatizar que a originalidade e re-
levancia desse estudo reside precisamente na elei¢io de seu objeto e no caminho a
que ele conduz: buscar responder a questio sobre o simbolo préprio a filosofia. Tal
questao incide sobre e depende de andlises das relacies possiveis e desejdveis entre filo-
sofia e método, em virtude da necessidade de aceitar e assumir a tensdo significativa
para elaborar filosoficamente o devir e a interioridade — totalidade aberta em seu
fazer-se — como determinagoes ontoldgicas. Assim, fazer retornar a metafisica ao
terreno da experiéncia e da singularidade, ser instruido por uma “metafisica verda-
deiramente intuitiva, que seguiria as ondulagdes do real” (Bergson, 2019, p. 26), sem
aplicar ao conhecimento de cada realidade uma forma ou unidade sistematizante
dada a priori, exige que se pergunte sobre a transposi¢io sem critica dos expedientes
linguageiros, posteriormente prolongados em sistemas de conceitos, a investigacio
que nasce de questdes radicais. Exige, para dizer tudo, “pensar até o limite possivel”
uma metafisica que pretende, sem poder levar tal pretensao até o fim, abrir mao do
simbolo ou, para ser mais fiel ao texto bergsoniano, das representagoes simbdlicas.
A metafisica intuitiva é atravessada por uma intengio inalcangdvel, “dado que o
simbolo é absolutamente necessdrio para a constitui¢io do conhecimento metafi-
sico” (Leopoldo e Silva, 1994, p. 110), intengao assumida como dire¢do — poderiamos
acrescentar, como horizonte ideal e fonte de andlises originais — e determina assim
uma relagdo bastante peculiar com a simboliza¢io e sua configuragio como metdfora
conceitual. Mais que isso, nio se trata de recomegar do zero a reflexio filoséfica, o
que significaria partir de um nada de reflexdo ficticio, mas recuperar na histéria da
tradi¢o o embate, presente (ainda que no mais das vezes subjacente a uma aparente
tranquilidade do sistema), em momentos especiais da histéria do pensamento. A
prépria nogio de sistema ganha outro significado, na medida em que representa a
luta de cada filésofo pela expressio que, ao fim e ao cabo, é o confronto com “a
estrutura cristalizada da linguagem”. A feliz formulagio dessa disputa, extraida da
conferéncia A intuigio filoséfica, menciona como se trata de driblar a estrutura e
esgotd-la na sua prépria assimilagdo. O sistema representa um avesso da expressio,
um negativo cujo esgotamento é condi¢io para transmitir algo da ordem do inefé-

vel. Tudo se passa como se

a totalidade do sistema nao fosse mais do que um longo, desesperado, incom-
pleto circunléquio para suprir a impossibilidade da expressao direta. Todo
auténtico filosofar é, consciente ou inconscientemente, lutar contra a lingua-

gem ([bid., p. 110).

Bergson se contrapde de imediato a uma histéria da filosofia que transporta sem

critica os expedientes da intencionalidade pragmdtica a especulagao. Cabe aos seus
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intérpretes dar conta dos modos de ligacio entre esse gesto critico e a face positiva
da filosofia intuitiva. Entre tais modos, a questiao da discursividade apresenta-se
como particularmente densa e de dificil enfrentamento. E assim que Intuigio e Dis-
curso Filosdfico abre suas cortinas: conduzindo-nos a inevitabilidade de pensar os
limites do conceito e as indicagdes dai decorrentes para a linguagem da filosofia. As
andlises entao empreendidas explicitardo que essas exigéncias da intui¢io da duragio
s6 se cumprem em consonancia com o exame das teorias tradicionais do tempo.
Assim, desconstruir a discursividade filoséfica marcada por uma inadequacio de
principio com o ser duracional implica aprofundar-se na critica do método filosé-
fico e ilustrar os dilemas da relagio entre metafisica e método. E isso s se torna
vidvel pelo atravessamento de capitulos essenciais da histéria da filosofia.

A tarefa desenhada por essa exigéncia nao ¢ trivial. Ela impde que, para dar conta
da inversdo da tendéncia natural ao pensamento necessdria a filosofia, nao basta de-
nunciar a filosofia das formas, fundamento da tradigao jamais superado, como desdo-
bramento natural da incorporagio da instrumentalidade da linguagem ao campo es-
peculativo. Anuncia que nio ¢ suficiente tratar diretamente dos processos de simbo-
lizagao, das estratégias de recuperagio da mobilidade origindria dos significados pela
simples e quase infactivel substitui¢do de conceitos por imagens, para inverter a dire-
¢ao0 do conhecimento ao qual a duragio escapa, enfim, que nao basta examinar a po-
tencialidade da arte para “tirar proveito do suplemento significativo” da linguagem.
Tais sdo condicoes necessdrias para seguir os passos de um novo método filoséfico,
mas elas seriam insuficientes sem a contrapartida da andlise critica que exibe a incom-
patibilidade entre as démarches intelectuais e a temporalidade, isto é, sem a explicita-
¢ao das insuficiéncias, contradi¢des e impasses da teorizagao filos6fica fundada e limi-
tada ao conceito, que desemboca, de resto, no kantismo como paradigma da consti-
tui¢do de uma temporalidade formal. A discursividade que tem seu escopo e sua ten-
déncia ampliados a0 dominar o exercicio especulativo converge para a dialética e seus
limites precisam ser evidenciados. Ao lutar contra a solidificagio do real, o movimento
critico sugerido intuitivamente fard o seu trabalho, ao fim e ao cabo o de superar o

horizonte do instantaneismo ou presenteismo, isto ¢, da eternidade:

A dialética ¢é a tentativa de fazer com que o resultado do discurso reproduza,
tanto quanto possivel, a articulagio das formas eternas. Com este procedi-
mento a inteligéncia projeta no plano do absoluto a sua funcio unificadora,
originalmente de cardter prético (/bid., p. 13).

As fungées primordiais da linguagem, designar e comunicar, se exercem por seu

poder de simbolizar, estabelecer correlagoes entre estruturas verbais, de origem fono-
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auditiva, e os recortes priticos do mundo pelos quais a vida se exerce ou os organis-
mos agem. As coisas, recortes perceptivos, serio melhor delimitadas em sua fixidez
artificial através das palavras, e as relagdes entre os objetos exteriores entre si deter-
minario as que se estabelecem entre as palavras no discurso mental — isto ¢, entre as
ideias. Ora, dado que o novo viés metafisico veiculado por Bergson encontra na
passagem do tempo o fato primeiro sobre o qual se operam recortes e se fixam cam-
pos de acdo, a relagio primordial entre significante e significado que se estrutura
“inteiramente no plano da exterioridade” deixa por sua prépria natureza escapar a
duragio, a continua mudanga do devir, a “qualidade interna do real” (Zbid., p. 21).
A linguagem se mostra assim, pela critica impulsionada intuitivamente, inadequada
tanto para as “sutilezas da vida psicoldgica”, quanto, sobretudo, para dizer o ser. Ao
mesmo tempo, a filosofia se mostra em sua histéria como abertura do espaco de
reflexdo que possibilita ao conhecimento passar de prético a teérico, segundo a dis-
cursividade que se intercala entre o agir e 0 mundo no processamento de nossa vida.
Inteligéncia e linguagem se encontram atravessadas, do ponto de vista do saber es-
peculativo, por uma ambiguidade inexordvel, e o que se trata de perseguir, na filo-
sofia intuitiva, ¢ a tensdo permanente entre a construgio da imagem espacial do real
que lhes é inevitdvel e a abertura que proporcionam a visao sem finalidade, a mesma
que compete a0 artista, jd que é a arte um dos principais veiculos de uma simpatia
pela qual a interioridade dos objetos pode ser acessada'®. Ocorre que se trata, em
metafisica, de interconectar esse ver com um conhecer por conbecer, e é por isso que
a metafisica intuitiva nao se confunde com uma “estetiza¢io da filosofia”."!

Se a intui¢do pretende ser um método renovador da metafisica, o inico que lhe
pertence enquanto meio de acesso ao devir que escapa a consciéncia reflexiva, nio
hd como avancar na compreensio das relagdes entre filosofia ¢ método sem exami-

nar, em alguns autores paradigmdticos, o detalhe da critica bergsoniana da tradigio,

1% Ao comentar, no segundo capitulo de A Evolugio Criadora, como o artista pode superar a fixidez dos orga-
nismos que o cientista delimita no estudo da vida, Bergson comenta a distin¢do entre a intencio de um
movimento e as suas pausas, entre a vida como fluxo e os viventes como formas concretas compostas com a
materialidade: “O movimento simples que atravessa as linhas, que as une e lhes d4 uma significagio” escapa
ao olhar A distincia e A intelecgdo. “E essa intengio que o artista busca resgatar, colocando-se no interior do
objeto por meio de uma espécie de simpatia, reduzindo, por meio de um esforgo de intuicéo, a barreira que
0 espaco coloca entre ele e 0 modelo” (Bergson, 2007, p. 178).

' A dimensio metodolégica da intuicdo, interconectada com a ideia de que a linguagem filoséfica deve muito A po-
tencialidade de criagdo, d4 ensejo a inevitdveis confusées sobre o tipo de relagio postulada por Bergson entre meta-
fisica e arte. Um dos pontos fortes do estudo de Franklin reside precisamente na profundidade que alcanca ao tratar
do tema. A referéncia A estetizago merece ser aqui reproduzida: “Mas se a linguagem filoséfica deve participar da
concepeao da linguagem como criagio, o que significa sem divida uma aproximagio entre a linguagem da filosofia
e a linguagem da arte, isto se deve ndo a uma superposicio entre as duas formas de expressio ou a uma ‘estetizagio’
da filosofia como foi aventado por alguns criticos da filosofia bergsoniana, mas, ainda uma vez, a uma exigéncia
metédica de reforma ou reinvencio da linguagem filoséfica” (Leopoldo e Silva, 1994, p. 191).
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critica que nao pode se dar ao luxo de negligenciar o que lhes é comum e as respec-
tivas teorias do tempo que se lhes correlacionam. Assim, cabe ao esfor¢o do verdadeiro
metafisico dedicar-se &s maneiras pelas quais o “método da simbolizagao, da abstra-
a0 e da generaliza¢iao” opera em autores candnicos — se se trata de uma reinstaura-
¢ao do objeto da filosofia, é imprescindivel seguir a génese da sua instauragio origi-
nal e histérica. Para tanto, hd etapas de algum modo demarcadas, pois se trata de
buscar algo na linguagem que lhe permita servir & metafisica, a0 mesmo tempo em
que se denuncia aquilo que nela serviu de impedimento, o que significa, ao fim e ao
cabo, percorrer resultados do uso indiscriminado e “exacerbado” do entendimento.
Aqui se anuncia, de resto, a importincia de Kant no percurso bergsoniano, uma vez
que ele teria levado “a metafisica e a ciéncia até o limite extremo do simbolismo ao
qual poderia chegar” e, por isso mesmo, “exasperou a independéncia do entendi-
mento” (Bergson 2019, p. 220). Ocorre que tais etapas se interpenetram e possibili-
tam o movimento em espiral que a leitura de Bergson nos pede, a sua tematizacio
nos capitulos de Intuicdo e Discurso Filosdfico proporcionando precisamente esse
aprofundamento, fazendo emergir a sua ligagao. O trajeto nos oferece entio a reco-
locagao do problema e desemboca na exposicao das diregdes que apontam para a
mobilidade dos significados caracteristica do momento origindrio da linguagem,
isto é, diregoes que sao solugdes — esbogo de solugio, se quisermos — na medida em
que nos levam ao encontro da tensio do significado que pode nos aproximar da
intimidade criadora'. Intimidade que foi perdida pela imagem artificial da interio-
ridade que o esquema da exterioridade desenhou.

A boa posicio do problema ou a aproximagio dos verdadeiros vetores e desafios
nele envolvidos apresentam ainda uma dltima exigéncia, que é atendida ao longo
do percurso todo mas encontra seu dpice no tGltimo capitulo — “Intui¢io e expres-
sa0”, capitulo que efetivamente demonstra como a incompatibilidade entre discurso
e temporalidade, isto é, a impossibilidade de expressao da temporalidade, nio de-
semboca no mutismo do filésofo, ndo “faz calar a filosofia” (Leopoldo e Silva, 1994,

p- 27). Cabe observar que a discussao sobre a presenca de elementos do romantismo

12 Nio abordaremos aqui o terceiro ato da obra, capitulo magistral em que a aproximacdo possivel entre a
proposta de Bergson e a critica dos roménticos ao idealismo alemao permite vislumbrar a profundidade da
critica a linguagem & luz da duragio. Seria necessdrio mais que um artigo para isso. Cabe observar ao menos
que ali se encontram as principais andlises que permitem a Franklin indicar a intimidade criadora como
verdade da interioridade do tempo ¢ o comentdrio da criagdo (em substitui¢io ao paradigma da causalidade)
como épice da ontologia bergsoniana. Essas duas conclusées maiores do livro se aproximam muito do notdvel
estudo de Camille Riquier, Archéologie de Bergson, Temps et méraphysique, que busca articular metafisica e
método tendo como centro a critica da causalidade em A Evolugio Criadora, intrinsecamente vinculada a
tematizagdo da linguagem da filosofia.
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naquilo que se delineia como a teoria “positiva” da linguagem metafisica em Berg-
son transcende o trabalho de comentério. E ali que o filésofo Franklin Leopoldo e
Silva transfigura a interpretagio do bergsonismo em reflexio autoral prépria e ori-
ginal, direcionada as intrincadas relagées entre literatura e filosofia que ele prolon-
gard em seus trabalhos posteriores'. A exigéncia é a de, agora no reverso positivo,
mergulhar nos raros momentos em que caminhos se anunciaram, como é o caso das
mengoes a Nietzsche, por exemplo, e equacioni-la de mios dadas com a relacio
entre idealismo alemio e Romantismo, ou entre a culminéncia das hiper-ideias ¢ o
remédio da tentativa — que nunca se apresenta como possivel, mas nem como im-
possivel — de expressao do infinito no finito. Essa ideia roméntica servird entdo de
fonte sugestiva, inspiragdo e guia para elaborar de algum modo o problema do ine-
favel e de sua expressao.

Recontando a mesma trajetéria do livro com alguns acréscimos, o enfrentamento
da inefabilidade da duracio implica acompanhar Bergson no percurso de rearticu-
lagio entre ontologia e método fundado na critica aos procedimentos filoséficos
“por exceléncia”. Os procedimentos da tradi¢do sdo, a despeito de sua diversidade
aparente, fundados apenas nas operagoes intelectuais, ou seja, na elei¢io e na explo-
ra¢do do inteligivel como tnico plano em que se situa a verdade. Ora, como estamos
insistindo aqui, o plano da inteligibilidade é aquele que amplia e sofistica a relacio
prética que o homem estabelece com o mundo, cuja nascente estd na percep¢io. A
histéria da filosofia como recusa do sensivel enquanto tal, ou seja, do devir que lhe é
imanente, se faz ver, pelas lentes de Bergson, como fruto da indissociabilidade entre
percepgao e linguagem, ambas compreendidas como processos vitais por meio dos
quais o olhar humano se desvia da transi¢ao. O simbdlico e a generalidade que lhe
¢ inerente se tornam alvos do trabalho critico, de modo a recuperar um aquém da
linguagem que desembocard num além — a metafisica intuitiva. A trajetéria do livro
exibe o esfor¢o bergsoniano em tal recuperagio, e se propoe a lidar corajosamente
com o né da expressdo da intui¢do. Nio se trata apenas, notemos, de cercar o sim-
bélico, dar conta de sua génese, de sua fungio e de sua estrutura, mas sobretudo

mergulhar na histéria da filosofia com a sonda'* critica dirigida intuitivamente.

1> Em especial, os textos sobre Proust e sobretudo o livro canénico sobre Sartre, Etica e literatura em Sartre. 1.
ed. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2004. Ver Silva, F. L. Bergson, Proust: tensdes do tempo. In: Pedro Duarte;
Luciano Gatti; Ernani Pinheiro Chaves. (Org.). Filosofia. Rio de Janeiro: Funarte, 2017, pp. 413-428; Litera-
tura e Experiéncia Histdrica em Sartre: o engajamento. Dois Pontos (UFPR), v. 3, p. 69-81, 2006, ¢ Meméria
e ontologia em Proust. Ide Revista da Sociedade Brasileira de Psicandlise de Sio Paulo, Sao Paulo, v. 28, p. 40-
45, 1996.

14 Bergson langa mao dessa imagem na Introducio & Metafisica, para referir-se A intuicio da duragio, em con-
vergéncia com outras intimeras imagens ligadas 4 d4gua, ao mergulho: “Acreditamos que muitas das grandes
descobertas, pelo menos aquelas que transformaram as ciéncias positivas ou criaram novas ciéncias, foram
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Com efeito, por meio das operagoes generalizantes e estabilizadoras, a linguagem
determina o cardter essencial da filosofia dita conceitual, desde os gregos até a con-
temporaneidade de Bergson: esse cardter pode ser resumido pela “precedéncia da
forma” (generalidade da palavra, na qual devem caber todas as ocorréncias e simili-
tudes dos significados) e do sistema (a articulagio das palavras ou de seus significa-
dos fixos em totalidades que descrevem os seres e explicam o mundo em si). Aqui
reside uma qualidade inestimdvel de Intuicio ¢ Discurso Filoséfico: mostrar que s6 é
possivel compreender a aparente banalidade da critica ao discurso da filosofia en-
contrando na sua histéria 0 modo como a tradigio — em seus autores ditos “cand-
nicos” — o praticou. A filosofia das formas, seja na versao grega ou no dpice da in-
versdo moderna com Kant, tratard sempre da sistematizacio de quadros categoriais
exercendo o trabalho impossivel de codificar e mapear o “real” a partir de um para-
digma de verdade estabelecido na regiio da inteligibilidade, isto ¢, no plano prag-
mitico cuja finalidade ndo é conhecer por conhecer, nio ¢ teorizar ou ver por ver,
mas sim agir em adequagio ao que nos cerca.

De modo mais preciso, o que Bergson indica com a expressao “pensar em dura-
¢a0”, pelo salto que se instala na mobilidade, implica que se inverta a dire¢io natural
do pensamento, e que a filosofia seja essa inversao mesma. Esse pensar s6 se deixa
compreender na confluéncia com a critica da generalizagio inerente a linguagem. O
filésofo procede em suas obras o afunilamento dessa critica, um tanto geral ela
mesma, e o trajeto de [ntuicdo e Discurso Filosdfico explora o seu direcionamento
para as concepg¢oes do tempo na histdria da filosofia (ou a0 menos em alguns de
seus casos paradigmadticos), o que é, por vezes, apenas indicado ou sugerido no corpo
das obras bergsonianas. A critica dos conceitos e dos sistemas é assim condi¢io para
que a filosofia se torne aderente aos fatos, para o acesso aos dados imediatos que
sustenta um empirismo renovador, aquele que permite definir a metafisica como
“experiéncia integral” (Bergson, 2019, p. 227) posto que faz confluirem dois centros
de observagio. De um lado, a experiéncia interna do fluxo da consciéncia em devir,
de outro, a experiéncia externa que segue as linhas de fatos e os reordena, apreen-
dendo o seu sentido ao quebrar a forma a priori que os decodifica em “coisas”. Fi-
nalmente, trata-se, na nova metodologia necessiria 2 metafisica, de instituir uma

outra relagdo entre a linguagem e o real.

langamentos de sonda (“coups de sonde”) na duragio pura. Quanto mais viva era a realidade tocada, mais
profundamente a sonda havia sido lancada. Mas a sonda lan¢ada nas profundezas do mar traz de volta uma
massa fluida que o sol logo seca em grios de areia sélidos e descontinuos” (Bergson, 2019, pp. 217-218).
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Ill. A representagao simbolica do tempo e a interioridade a si da
duragdo. Um caso paradigmatico de tensao

A dificil questdo sobre como fazer teoria, dado que a discursividade intelectual perde
de vista seu objeto, o real no seu fazer-se, se poe para Bergson de uma ponta a outra
de sua obra, e 0 modo pelo qual ele a enfrenta nos oferece a alternativa da compo-
sicao entre faculdades distintas em natureza, cuja origem comum garantiria sua re-
lagio possivel. Assim, a complementaridade entre intuigo e inteligéncia se institui
necessariamente por meio de um questionamento, condi¢io de uma tor¢o, sobre o
simbolo ou sobre a linguagem filoséfica, de modo que a vocagio discursiva se inverta
em alguma medida e em determinadas circunstincias da reflexio. A intuigao se efe-
tiva como atitude que, em lugar de desviar do movente, “parte do movimento”, nele
se instala e, por essa razdo, vé na imobilidade um momento abstrato, uma parada
virtual, um ponto de vista ou “instantineo tomado por nossa mente” (Bergson,
2019, p. 7)". Cabe ressaltar aqui o ponto delicado, jd que a intui¢do busca recuperar
o movente para o campo do conhecimento e, por assim proceder, inevitavelmente
se contrapoe 2 atividade intelectual enquanto tal, cujo zelos é a fixidez. Tal atividade,
que ¢ também a da dilui¢do do heterogéneo, tem uma condi¢io de possibilidade
nitida: necessita do meio vazio e homogéneo em que partes se recortam e objetos se
posicionam. A fixagio dos significados pela linguagem corresponde, portanto, @ 7ze-
diagdo do espago entre a consciéncia e o real. A tomada de consciéncia sobre o papel
do espaco como fundamento dos processos cognitivos naturais se apresenta, alids,
nas primeiras linhas da primeira obra de Bergson, ali incidindo e motivando um
processo critico que busca isolar a experiéncia do tempo das condigoes naturais do
pensar — a0 expressarmo-nos necessariamente em palavras e pensarmos o mais fre-
quentemente no espago, seguimos a trilha da linguagem e de sua exigéncia estrutural:
estabelecer “entre nossas ideias as mesmas distingdes nitidas e precisas, a mesma
descontinuidade estabelecida entre os objetos materiais” (Bergson, 2020, p. 16).

O sucinto preficio do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia nio deve,
portanto, nos iludir sobre a precisao e a profundidade ali indicadas: o que se segue
no livro estd muito bem fincado numa desconfianca ou suspeita, a de que essa con-

di¢ao do pensamento e de sua expressdo implica tradugées ilegitimas que compro-

15 A filosofia de Bergson ¢ atravessada pela distin¢ao entre duracio real e as tomadas de vista do entendimento
sobre ela, instituindo o recorte, o instante, a descontinuidade, a posicio e a solidificacdo naquilo que ¢ pura
continuidade dinimica. Discutida em todas as obras, a vistas justapostas (vues justaposées) se mostram como
expediente submetido “as exigéncias da linguagem”, eis o ponto, produzindo na histéria do saber a mais

fundamental das ilusées, o “sucedaneo pritico do tempo”, recomposicio artificial da duragio e assim da

sucessdo (Bergson, 2019, p. 7).
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meterio a posi¢io dos problemas em filosofia e, por isso mesmo, as solugoes aporé-
ticas as quais a tradi¢do ¢ inevitavelmente conduzida. Ora, é precisamente essa sus-
peita'®, que poderia ter sido motivagao de divida radical, que faltou 2 linha continua
que liga o platonismo ao cartesianismo e de maneira exemplar ao kantismo. Trata-
se, entretanto, de um passo indispensdvel a filosofia em sua finalidade mais essencial,
dar conta do real, que se apresenta em nossa experiéncia sob duas ordens de feno-
menos nitidamente distintas, qualitativa e quantitativa, heterogénea e continua por
um lado, homogénea e descontinua por outra. A suspeita, se levada a sério, esclarece
como a segunda metade de tal contraposi¢ao ¢ construida, ou “concebida pela inte-
ligéncia humana” de modo a nos tornar aptos a representar em sentido forte. Para
tanto, a forma espacial ¢ condi¢ao indispensdvel, na medida em que por ela podemos
“operar distingoes nitidas, contar, abstrair e, talvez, até mesmo falar” (Bergson,
2020, p. 68). Levé-la a sério, persegui-la metodicamente, buscar as lacunas da espa-
cializagdo e os limites da intelectualizacdo da experiéncia e do real exigiria, eis o
ponto, que se colocasse em questdo a ferramenta utilizada nas formas naturais de
apreensio e conhecimento do mundo, aquela mesma que possibilitou o retorno do
conhecimento a si, a formulagio das questoes radicais e a busca das respostas, ou
seja, a linguagem. E assim que critica da inteligéncia e problematizacio da lingua-
gem convergem, quase que se identificam, e o exame dessa convergéncia ¢ a auséncia
sentida na histdria da tradi¢do, a lacuna plena de ensinamentos que rodeia, como
sombra perturbadora, a luz do intelecto. Dito de outro modo, a interligacio entre
critica da razio e metafisica positiva em Bergson implica reconhecer, no fundo de
sua filosofia inteira, a insuficiéncia do modo natural e tradicional em que se vincu-

lam linguagem e pensamento:

a filosofia nunca questionou com rigor e radicalidade os critérios da objetivi-
dade da inteligéncia e, consequentenente, nunca duvidou seriamente de sua
linguagem. O resultado disto ¢ que a consolidagdo histérica desta linguagem
acabou invertendo a relagio natural entre linguagem e pensamento (Leopoldo
e Silva, 1994, p. 14).

A filosofia passou a pensar em metafisica assim como a ciéncia e a técnica pensa-
vam a prdxis, partindo do fixo, buscando o fixo, articulando simbolos num discurso

sistematizado, tomado entdo como o préprio pensar. Dai o cardter fundacional da

16 A suspeita de interioridade, da qual nasce a filosofia, surge no ambiente da reflexio que a prépria inteligéncia cria.

Eis o paradoxo que, ao fim ¢ ao cabo, ¢ tomado a sério por Bergson ¢ esmiucado pelo trajeto de Bergson: Intuigio
e discurso filosdfico. As primeiras linhas do livro mencionam precisamente a mediagio prépria a faculdade intelec-
tual, “que se revela na representacio das condicoes de possibilidade do agir e ¢ o que permite 2 inteligéncia refletir
sobre si mesma: a filosofia nasce desta suspeitada interioridade” (Leopoldo e Silva, 1994, p. 9).
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metafisica cldssica, e a preponderancia de um simbolismo centrado na terra e na
arquitetura: fundamento e edificio ilustram a visada sistematizadora que atravessa a
histéria da tradi¢ao. Por meio do recentramento da filosofia na duragio, ideias ou
conceitos forjados pela discursividade serdo de algum modo apartados e denuncia-
dos como exteriores a verdade da consciéncia, do pensamento real e efetivo. Bergson
se refere a essas unidades do raciocinar, ideias-palavras, mobilizando a imagem de
“folhas mortas” (Bergson, 2020, p. 88) que flutuam a superficie da vida consciente.
A fluidez heterogénea que se totaliza dinamicamente, por seu lado, s6 se apreende
na profundidade do eu, cujas imagens sugestivas sio, no Ensaio, da ordem da melo-
dia. Eis o movimento tedrico do qual se irradia a critica da razio. Em lugar do solo,
ou do “fundo sdlido que rejeita 0 movente como da ordem da areia em nome de
rocha” (Riquier, 2009, p. 25), ou seja, em lugar da terra, da drvore, imagens afeitas
a0 cartesianismo, é a propria compreensio da reflexdo que se alarga. Na medida em
que ela se deixa atravessar pela intuigio, trata-se de refletir sobre aquilo em que
estamos imersos, o “oceano bergsoniano” que figura o todo, a totaliza¢io dinAmica
e aberta que a solidez da inteligéncia perde de vista'’. A reflexdo que culmina no
retorno da razdo a si mesma, que caracteriza propriamente a filosofia moderna da
subjetividade, transporta um tipo de jogo simbdélico que, ao duplicar o real pelo
procedimento metaférico, constréi um duplo que necessariamente o desnatura. A
dentincia dos resultados assim obtidos é parte constitutiva da refundagio metafisica
pretendida por Bergson, que exige nao apenas apelar a imagens opostas as represen-
tagdes simbdlicas construidas sobre a base do espago — ao fundamento, a solidez, a
arquitetura, a arvore cartesiana, como ressalta Riquier, substituem-se a musica, o
fluxo, o ritmo, o jorro, a dgua'® etc. — como também modificar a maneira pela qual
pensamento e linguagem se compdem. Além da objetividade que se institui em face
de um sujeito a ela exterior, deve-se abandonar aquilo que o autor define como
“quadro simbdlico que nos interdita o acesso ao real” (/bid., p. 41). A relagao entre

a linguagem e o real passard a ser obliqua, “confrontando imagens umas pelas outras

17 No seguimento dessas consideragées, Riquier acrescenta: “Bergson retoma a dgua, o fogo e o ar, dos elementos
pré-socrdticos, a fim de sugerir, pela imagem, a realidade movente na qual sua metafisica nova serd instalada;
a imagem chama ou sugere um absoluto irredutivel a toda materialidade” (Z6id., p. 36).

'8 O salto na mobilidade tematizado em A Evolugio Criadora como ato prioritério da inversao do pensamento
na filosofia da duragio implica a mudanca interna a relagio entre linguagem e pensamento, que deixa de ser
propriamente metafdrica para tornar-se imagética, mobilizando imagens que impulsionam o pensamento a
instalar-se em sua prépria mudanca continua de diregio. Na metafisica em seu momento maduro, a multi-
plicagio de imagens pontuando a discusséo critica com racionalizagio bruta e que se pretende autossuficiente,
atinge o seu dpice no movimento de génese ideal da inteligéncia e da matéria: “a fisica dos sélidos deve
acrescentar-se como recurso ¢ complemento uma metafisica das imagens que, ao instalar-se na realidade mo-
vente, explora de algum modo o residuo nio sélido da matéria, que a primeira teve que colocar fora de jogo;
da andlise a intuigio, do sélido ao liquido, hd uma solucio de continuidade que obriga a filosofia, se ela se
decide a sair de seu meio natural e humano, ao salto” (Riquier, 2009, p. 50).
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com vistas a oferecer por seu ponto de convergéncia a diregdo a ser tomada para o
pensamento” — e nisso consiste a intuigao (/bid., p. 42).

Se a dissolu¢io do problema da liberdade, objetivo explicito do Ensaio, depende
do e se prepara pelo acesso a duragio concreta em nossa experiéncia, podemos sin-
tetizar o desafio, em termos criticos, que ali se coloca. Trata-se de retornar ao aspecto
direto e imediato que a consciéncia assume para si mesma uma vez rasgado o véu
que se interpde entre o eu e suas vivéncias, o véu das ideias, dos conceitos, tecido
pela linguagem. Trata-se, eis o passo avancado no estudo dos dados imediatos da
consciéncia, de desviar-se ou de dispensar até o limite o meio vazio ¢ homogéneo
que fundamenta a articulagio de conceitos — o espago, fundamento da abstragio e
da prépria simbolizagao. Ocorre que tal recupera¢io, um reencontro do imediato
perdido, implica explorar a presenca e o papel da duragio nas representagoes jd sedi-
mentadas no saber. Dai a relagio entre critica — que dissocia instincias e distingue
sentidos — e acesso a manifestacio direta da vida consciente a si mesma. A andlise da
intensidade dos estados de consciéncia e a teoria das multiplicidades constituem
assim a arena em que as representagoes simbdlicas da experiéncia e da duragio sio
afastadas, por uma luta tensa que se identifica ao “vigoroso esforco de abstragao”
(Bergson, 2020, p. 64) e de “reflexao” ({bid., p. 141)"°, em sentido bergsoniano, cabe
ressalvar. A mudanga no significado desses dois termos explicita o que indicamos
como modulagio de uma ideia ou liberagdo de sentidos nela implicados, j4 que am-
bas nio sdo mais identificadas a separagio de partes ou qualidades que simbolizam
um conjunto de predicados, como se dd no conceito, ou a contraposi¢io entre um
sujeito e um objeto exteriores entre si (marca da reflexdo conceitual que tem em
Kant seu melhor paradigma). Reflexao e abstragio referem-se agora, numa amplia-
¢do de sentido com poténcia de inversio, ao esforgo de isolamento limitrofe em relacio
a exterioridade para que a interioridade seja alcangada em si mesma. Purificagio que
é interiorizagio, como nos adverte Prado Jr., condi¢io da conversio da consciéncia
reflexiva em consciéncia intuitiva tomando um “caminho diverso do que foi aberto
pela reflexdo tradicional”, escapando dos “labirintos da dialética conceitual” (Prado

Jr., 1989, p. 72). E tal isolamento significa abstrair-se do esquema da exterioridade

Y Convém reproduzir a continuidade da passagem da conclusio do Ensaio, sobre o peso de Kant no percurso
do livro: “Mas a verdade é que percebemos esse eu todas as vezes em que, por um vigoroso esforco de reflexio,
deixamos de olhar para a sombra que nos segue e nos voltamos para nés mesmos. A verdade é que se vivemos
e agimos na maior parte das vezes exteriormente a nossa propria pessoa, no espago mais do que na durago e
se, por isso, fazemos valer a lei da causalidade que encadeia os mesmos efeitos as mesmas causas, sempre
podemos, contudo, nos recolocar na pura duragéo, cujos momentos so interiores e heterogéneos uns aos
outros e na qual uma causa nio poderia reproduzir seu efeito uma vez que ela prépria jamais se reproduzird”
(Bergson, 2020, p. 141). A confusio entre o eu e sua representagdo simbolica desemboca na identificacdo entre
0 tempo € o espago, ou seja, na espacializagio do tempo, operagio cujo acabamento se encontra no kantismo.
(CL. Ibid., pp. 141-145).
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reciproca jd incorporado na prépria descriio (naquela que é prépria e possivel a
consciéncia reflexiva) da interioridade dinAmica da vida da consciéncia. Retomemos
aqui, de modo a explicitar como o conhecimento metafisico se faz ou se instala nos
intersticios da discussdo com os resultados da trilha do conceito, momentos para-
digmdticos desse trabalho que ilustram a luta pela modalizagio da linguagem, bem
como as sementes da critica que lhe subjaz.

O problema da liberdade deve ser dissolvido para que o fato de sermos livres
(re)apareca e seja ressignificado. Nesse contexto, a linha mestra das andlises do Ensaio
¢ a constatagio, com sua posterior desconstrugio, de que certa concepgio sobre a vida
consciente deriva no determinismo que rege o embate de posigoes diante de um pro-
blema mal formulado. Esse trabalho critico é pautado, a0 mesmo tempo em que con-
diciona o conhecimento fiel do sentir, por um sentimento especial no qual a duragio
sugere sua interioridade a si. Claramente deparamos com a circularidade ao menos
aparente ali esbogada: uma espécie de pressentimento do devir conduz a desconfianca
face 4 grandeza intensiva e ao tempo homogéneo, o que permite nio apenas mostrar
como ambos estdo vinculados mas também de que modo sao apropriados pelas cién-
cias do mental que entram em cena em meados do XIX. Mais que isso, o dpice da
critica que permeia o acesso a duragio como multiplicidade indistinta e verdade da
vida consciente se encontra na explicitagio da concepgao formal do tempo cujo aca-
bamento preciso se situa da Estética Transcendental. Nao retomaremos aqui o detalhe
da critica do tempo homogéneo®’, mas cabe mencionar que parte do problema reside
na desconsideragio de que toda simultaneidade exige o meio espacial. Assim, pensar
a sucessdo como sequéncia do antes e depois, tomados como “partes diferentes do
mesmo e unico tempo” (Kant, 2015, p. 80) e a simultaneidade como propriedade de
algo que é “num mesmo e tGnico tempo” implica o duplo espaco-tempo, e parte consi-
derdvel da discussao de Bergson se concentrard em mostrar que a dimensio formal
em que a sucessdo se desdobrard nessa representacio dupla, isto é, mista, reside intei-
ramente no espaco, concep¢io de um meio vazio e homogéneo prépria ao entendi-
mento. A sensibilidade, por sua vez, ficard do lado unicamente do contetdo, esse que
serd liberado pela exata e precisa determinagio da forma-quadro que o desnatura. E
fundamental sublinhar que em camadas mais profundas da experiéncia se encontra
esse conteudo em sua formagio dinimica estranha & homogeneidade do espaco, e
assim se torna visivel a diferenga entre forma e contetdo na representagio intelectual

— simbdlica em sentido forte — do tempo real.

20 Esse momento capital do Ensaio e da filosofia bergsoniana inteira sempre foi alvo de meu interesse e fonte de
inspiragdo para interpretar o bergsonismo. Permitimo-nos encaminhar o leitor aqui ao artigo publicado nesta
mesma revista em 1998, resultado direto de meu mestrado orientado por Franklin, no qual a teoria do niimero
consiste em tema principal. Cf. Pinto, 1998.
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A significagio psicoldgica e o valor metafisico dos sentimentos, em especial do
que Bergson circunscreve como sentimentos profundos sao encontrados nesse pro-
cesso em espiral a partir do qual a visdo intuitiva da temporalidade da consciéncia
alimenta e se retroalimenta da explicitagio do espaco e da quantificagao como base
das representagoes simbdlicas que desnaturam a realidade da experiéncia e do
tempo. Em outros termos, o ponto nodal para a nossa discussio se encontra na
convergéncia entre a recuperagio do sentir em sua temporalidade prépria e as and-
lises critico-dissociativas que liberam o acesso aos sentimentos. Esse trabalho conti-
nuo e progressivo de superagao dos obstdculos da simbolizagio acaba por fazer emer-
gir a visao e a compreensio do ato livre para além (ou aquém) da representacio
consolidada pelas imagens e ideias concentradas em torno do associacionismo de-
terminista. O livro nos conduz, portanto, ao viés de partida do bergsonismo, seu
empirismo, pois se trata de seguir os meandros da psicologia de modo que a experi-
éncia real se implique na metafisica do tempo.

Entretanto, eis o indice da correlagio entre a visao especial do fazer-se e a supe-
ra¢do do simbolismo calcado no jd feito: ao passar do exame da intensidade dos
estados mentais, liberando a experiéncia em profundidade de uma progressao qua-
litativa de momentos que passam uns nos outros, ao estudo em detalhe da multipli-
cidade concreta em que tais estados se produzem, Bergson dedica longas paginas a
ideia de ndimero, a multiplicidade quantitativa e a visio no espago que ela implica.
Dai a pertinéncia da observacio segundo a qual o Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia é “um livro de psicologia que se ocupa da matemdtica”, e nessa ocupagio,
elege Kant como adversdrio intimo, buscando como que realizar a seu modo os
“Prolegdmenos a toda metafisica futura que se queira constituir como ciéncia”, re-

fletindo “ao contririo” a atitude kantiana:

Ou seja, por pretender resolver um problema metafisico através dos dados de
uma psicologia mais verdadeira - mais atenta ao seu objeto imediato - do que
aquela que se pretende efetivamente como ciéncia. Ao mostrar que o problema
nio existe para resolvé-lo, Bergson assume uma atitude que espelha Kant. A
andlise dos dados psicoldgicos intenciona reabrir a problematizagio do tempo
enquanto categoria metafisica fundamental (Leopoldo e Silva, 1994, pp 117-118).

Nesse contexto, a teoria das multiplicidades no coragio do Ensaio nos indica um
vetor critico central ao pensamento de Bergson. Se os estados de consciéncia sugerem,
em seu exame direto, a imagem de uma multiplicidade interna, em que a progressao

ualitativa expoe diferencas em relacio, figuras que se prolongam e envolvem “ele-
q P G ¢ g q p &
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mentos” variados numa totalidade em formacio, essa imagem funciona como suges-
tdo de andlise critica®'. Ressaltemos que o comentdrio de Franklin articula essa teoria
a critica geral e ampla que Bergson procederd, do inicio ao fim de sua obra, a histéria
da tradicao filos6fica em sua confianca na metifora conceitual. Justifica-se assim, com
base na diferenciagiao em natureza entre duragio e espago, a tese bergsoniana, de resto
mal recebida pelos pares, de que ainda filosofamos segundo as diretrizes gregas, sobre-
tudo porque “conservamos a mesma atitude diante do real e porque nossa inteligéncia
¢ presa do mesmo desejo — que corresponde a sua fun¢io — de organizar o devir em
elementos descontinuos e estdveis” (/bid., p. 138). As primeiras investidas do trabalho
da inteligéncia contra sua prépria tendéncia, isto ¢, j4 insuflada pela sugestao intuitiva
convergem precisamente para distingio em natureza de duas formas do multiplo, em
que a representagdo intuitiva do niimero exibird sua relagio direta com o espaco. As
paginas dedicadas a0 acompanhamento do processo de quantificagio ou contagem
buscam encontrar a esséncia da representa¢io “nimero” ou “quantidade”, e a encon-
tram na visdo do espago. Nao ¢é possivel formar uma quantidade sem que posi¢ies num
continuo possam ser apreendidas em simultaneidade. Por outro lado, a multiplicidade
profunda tocada no exame dos estados de consciéncia rejeita, se considerada em sua
visdo direta e imediata, a invasio de elementos externos ou anteriores ao que se expe-
rimenta, conduzindo a prépria inteligéncia a uma imagem que a excede, posto que a
consciéncia, ali “espectadora e atriz”, veicula vivéncias que transcorrem sem separagio
de etapas, sem distingdo de posi¢ao, sem simultaneidade num meio vazio e homogé-
neo. Cabe enfatizar que as expressoes a que Bergson recorre tentam dar conta do vi-
vido sem desnaturd-lo — progressio, indistingdo, interpenetracio etc. No caso dos es-
tados de consciéncia, sua totalizagio em interpenetragio, qualidade especifica de seu
transcorrer, nao cabe na ideia de coexisténcia simultdnea do anterior e do posterior.
Ocorre que todo o percurso analitico ai desenvolvido é escandido por observagoes
sobre a prépria linguagem. A distingao entre duas formas do multiplo é identificada
a “dois sentidos possiveis da palavra distinguir”, vinculados a duas formas de pensar a
diferenca entre “o mesmo e 0 outro”: num segundo modo, revelado pela critica e nio
mais limitado 4 unidade homogénea que se distingue por sua posi¢io, ouzro se distin-
gue do mesmo numa experiéncia da transformacio continua — os momentos hetero-
géneos passam uns nos outros, nao custa repetir — fundada na interpenetragio. A
mengio a dois sentidos da palavra unidade, na teoria do nimero, ji desempenhara

papel indispensédvel para desvendar o processo de quantificagio — a unidade de um az

2! Entre variadas formulagées da duragio, tenho especial apego & de Marquet: no Ensaio, o tempo aparece como
“esse plano — o do em-si ou das coisas mesmas — em que o todo se re-encontra, se re-presenta, se re-percute
em cada parte, de modo que, propriamente falando, nio hd nem mesmo partes, exceto se evocamos, com
Leibniz, as ‘partes totais” (Marquet, 2004, p. 78).
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mental, indivisivel e constitutiva da soma, entrava em cena diferenciada da unidade
formada como todo de justaposi¢io, uma colecio de unidades que se presta a divisi-
bilidade, unidade da coisa. Essa diferenga partia precisamente de uma pergunta:
“Todo nimero ¢ uma colecio de unidades, dissemos, e, de outro lado, todo nimero
¢ ele mesmo uma unidade, enquanto sintese das unidades que o compdem. Entre-
tanto, a palavra unidade é empregada nos dois casos no mesmo sentido?” (Bergson,
2020, p. 58). Ressaltamos apenas que o encontro com a duragio é permeado por refe-
réncias a necessidade de diferenciar sentidos de termos dos quais nao podemos nos
desvencilhar, sobretudo porque se trata de discutir filosoficamente sobre o tempo, o
espaco e a liberdade. A contraposigao entre, de um lado, a justaposi¢ao de elementos
idénticos, condi¢io inelutdvel da contagem e operagio imanente a apreensio direta
dos objetos exteriores e, de outro, a interpenetragio de vivéncias configurando uma
unidade no heterogéneo, se efetiva pela auscultagao direta da experiéncia segundo o
esforco, na expressao e na explicagio do que assim se vive, para liberar sentidos que
estao ocultos ou sao negligenciados, sempre nas vizinhancas da qualidade, da sintese,
do ato, do progresso e da interpenetragio. A nova teoria do tempo se faz em combate
com as representagdes simbdlicas que desnaturam a experiéncia e, de modo mais geral,
com a tendéncia natural 4 linguagem que forga a andlise a recair nos estranhamentos
que as representagdes impdem a vida consciente.

Bergson assim nos conduz a constatar que a assimilagao dos sentimentos as coi-
sas, da experiéncia aos objetos que a motivam, preside a teorizagdo que define a
multiplicidade dos estados de consciéncia como quantitativa. Se tentarmos uma sin-
tese expressiva do percurso que nos revela a duragio, ou que nos possibilita o acesso
a duragio real e concreta, poderiamos dizer que a descri¢io do progresso qualitativo
daquilo que comumente ¢ interpretado como aumento de grau faz aparecer a cons-
ciéncia o desenrolar de momentos heterogéneos que se continuam uns aos outros. As des-
cri¢oes dos estados de consciéncia tomados isoladamente — sentimentos, sensagoes
afetivas, sensagoes representativas, esforco muscular — sdo exigidas pelo teor empi-
rista da filosofia bergsoniana, e consistem na primeira instincia de exame da expe-
riéncia na qual emerge a imagem de uma multiplicidade interna e confusa. A esse
desenrolar, respondendo & necessidade de fornecer a tal imagem seu fundamento
filoséfico, a distingdo entre dois tipos de multiplicidade acrescenta o plano concreto
de sua efetivagao, a multiplicidade qualitativa ou indistinta. Caracterizado pelo as-
pecto essencial da interpenetrago, o tempo-qualidade se deixa apreender pelo con-
fronto incessante com sua proje¢io no espago, essa que o oculta e fornece ao senso
comum e 2 ciéncia a imagem de uma sucessao oriunda da invasao da simultaneidade

e do espago, isto é, de uma mediagio que a transfigura. E assim que se explicita o
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gesto tedrico derivado da espacializagio prépria a inteligéncia, pelo qual “projeta-
mos o tempo No espago, expressamos a duragio em extensao, e a sucessao toma para
nés a forma continua de uma corrente cujas partes se tocam sem se penetrar’ (/bid.,
p- 70). A via intuitiva implica um esforgo reflexivo que busca depurar a duracio de
seus simbolos comodos, esforgo que alcancard o adversirio final, a concepgao deter-
minista da vida mental que projeta a profundidade duracional do eu numa imagem
em que estados se associam por regras que lhe sdo exteriores.

Eis entdo a liberdade pensada como expressio no mundo da organizagao tnica
de momentos pessoais por atos individuais, que sio como que frutos maduros de
uma histdria de vida. A liberdade estd intrinsecamente ligada a esse “estado interno”
cuja manifestagdo exterior é “o que chamamos de ato livre, uma vez que unicamente
o eu terd sido seu autor, uma vez que ele expressard o eu integralmente” (/bid., p.
105)**. Toda a discussio da no¢io de causalidade, que fecha o livro, tem como pano
de fundo e condigao de possibilidade a teoria das multiplicidades, ela mesma ampa-
rada pelas descrigoes iniciais que pautam a critica a intensidade pensada como gran-
deza. Sabemos que a distin¢do entre causalidade e criagio atravessa a metafisica de
A Evolugio Criadora, obra que, nao por acaso, abre suas cortinas retomando a du-
ragdo e fazendo emergir a criagio como aspecto que lhe é essencial, ainda que nio
fundamentado na filosofia da consciéncia nos dois livros anteriores. Néo se trata
aqui de retomar esse momento capital da metafisica intuitiva, mas apenas de ressal-
tar que a luta entre o acesso direto a duragio e a representacio simbdlica que o
dificulta atravessa esse encadeamento processado na primeira obra, evidenciando
que desde o estudo da liberdade o problema da intui¢do em sua rela¢io com o dis-
curso filoséfico protagoniza o pensar em duragao. O eu vivo e dinAmico cuja pre-
senga se faz notar pela consciéncia filoséfica s6 se deixa ver a partir de um trabalho
desconstrutivo e dissociativo, que busca a purifica¢io da experiéncia mista e, desse
modo, ndo apenas mostra a duracio do eu, como explica e resolve os impasses das
concepgdes que lhe soterravam num plano de desconhecimento. A psicologia cien-
tifica e a grandeza intensiva, a multiplicidade quantitativa e o espaco, o tempo ho-
mogéneo como forma vazia, o associacionismo e o determinismo, encontram no
trajeto do Ensaio a explicitagio de sua génese e de sua fungio, bem como o seu

fundamento comum: a simbolizagao necessdria a vida:

2 A consciéncia intuitiva, que quer ver sem medir, é capaz de retornar 4 duragdo eliminada pela ciéncia, mas
que ¢ sentida e vivida por nds; a consciéncia “espontanea e refletida” (Bergson, 2019, p. 4) acede assim 2
compreensio da liberdade. O ato livre aparece em sua realidade concreta, resultando do movimento pelo qual
a profundidade emerge, em que “o eu de baixo sobe a superficie. E a crosta exterior que rompe, cedendo a
um irresistivel impulso [...]. Em resumo, somos livres quando nossos atos emanam de nossa personalidade
inteira, quando a expressam, quando mantém com ela essa indefinivel semelhanga que por vezes encontramos

»

entre a obra e o artista” (Id., 2020, p. 107).
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Mas o determinista, obedecendo a uma indefinivel necessidade de representacio
simbélica, designard por palavras os sentimentos opostos que dividem o eu,
assim como o proprio eu. Fazendo-os cristalizar na forma de palavras bem
definidas, retira de anteméo qualquer espécie de atividade viva, primeiro da
pessoa e, em seguida, dos sentimentos que a comovem. Mas esse mecanismo
a0 qual estamos condenados previamente nio tem outro valor seno o de uma
representacio simbélica. Nao se sustentaria contra o testemunho de uma
consciéncia atenta, que nos apresenta o dinamismo interno como um fato (Berg-
son, 2020, p. 108).

O tempo homogéneo, representagio que se trata de superar, responde pelo fato de
que perdemos de vista o “eu fundamental”, e essa representagio escande a vida co-
mum, proporciona a ciéncia seus mais importantes progressos e constitui-se como
categoria essencial a obra que Bergson parece considerar como dpice de um trabalho
de formalizacio e justificagao filoséficas na modernidade, a Critica da Razio Pura de
Kant. O tempo tomado como meio homogéneo em que se instalam nossas represen-
tagoes, ele mesmo uma representago, apresenta-se assim como tecido resistente que
cobre a duragio real e concreta, cuja robustez se deve ao fato de que prolonga e sofis-
tica a imagem simbdlica do tempo jd instituida pelo rel6gio, pelo calendério e traba-
lhada como varidvel nas operagdes fundamentais da mecinica. Assim, a ciéncia e a
racionalidade da tradi¢io apenas dio corpo e sustentagio firme ao desvio do devir,
naturalidade de um conhecimento cujo teor filoséfico, mais que isso, metafisico, é
alvo da preocupacio bergsoniana. O remédio usado contra esse desvio parte do es-
for¢o de descricdo fiel, condigio da compreensdo metafisica do fato da liberdade.
Trata-se entdo de encontrar a verdadeira duragio no fundo da interioridade psicold-
gica, dimensio da experiéncia consciente recoberta pelo “simbolo extensivo”, por
meio de uma psicologia atenta que se contrapoe a uma “psicologia grosseira, enganada
pela linguagem” (Bergson, 2020, p. 105). A andlise psicolégica motivada intuitiva-
mente desvenda camadas profundas da experiéncia cuja expressio possivel se mostra
em diferenca radical com os conceitos aos quais subjazem nas explicagoes e especula-
¢6es do eu superficial. E para ele que tem sentido a ideia de uma duragio homogénea
constituida pela repeti¢ao de instantes, na medida em que essa ponta da vida psicolé-
gica é aquela que mais nos importa para viver, portanto, para agir.

Da precedéncia da linguagem na relagio do pensamento com o mundo, surge a
consolidagao da via conceitual e seu inevitdvel desvio da mobilidade. Aqui, como
vemos, se trata do conceito de tempo homogéneo determinando a priori a experi-
éncia da duragio, desfigurando-a na exata medida em que a expressa segundo um
produto da discursividade que jd passou, inclusive, a um nivel de maior precisio
cientifica. A consolidagio da linguagem, prolongada em aprimoramento técnico do

conceito, inverte o processo de reflexio porque toma a forma da expressio como
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verdade do conteddo a ser expresso. O pensar se processa entdo a partir dos concei-
tos, que sdo, na verdade, resultados da “consolidagio histérica da linguagem que
fixa significados” (Leopoldo e Silva, 1994, p. 14). Substituir a duracio vivida pelo
conceito da duragao é simplesmente ceder ao “fascinio que a tendéncia para a fixacio
do sentido exerce sobre o saber filoséfico” (1bid.). Mas ¢ nesse saber ja consolidado
que a intuigio insufla suas dire¢oes. Vemos desse modo como a intuigao da duragio
no Ensaio é a aproximagao sucessiva da experiéncia concreta pelo trabalho de esca-
vacio dos conceitos e raciocinios estabelecidos na ciéncia e na filosofia sobre o
tempo. E assim que se compreende a afirmacio de que a confusio entre o tempo e
o espago de que padece A Critica da Razio Pura se identifica A confusio entre o eu
fundamental e sua representagio simbdlica, e nela residem “a forga e a fraqueza de
Kant” (Bergson, 2020, p. 142)*.

Finalmente, se examinarmos as consideragdes que fecham o segundo capitulo do
livro, é possivel compreender a relevincia do trabalho com os sentidos dos termos
que subjaz as experiéncias da durac¢io que se expressam sobretudo pelas imagens
ligadas & melodia, fazendo saltar ao leitor as sugestdes sobre a dinamicidade ¢ a or-
ganicidade que apontam para a totalizacio e a sensibilidade presentes nas vivéncias.
Como forma de um tipo radicalmente distinto do conceito, talvez aproximadvel da
nogio de feigao ou aspecto, a duragio se vive a partir da atitude do deixar-se viver,
e se apresenta como conteudo de consciéncia que, a despeito de sua fugacidade e de
sua mobilidade essencial, constitui um conhecimento. Trata-se, ao fim ao cabo, de
reencontra os dados da consciéncia tal como se ddo imediatamente, subjacentes a
sua imagem “refratada no espago”, vivos e nio petrificados, como processos e nio
coisas, tal como se dio, no meio em que se dio, o tempo-qualidade, para aquém do
meio “em que se projetam”. Esse dar-se imediato assume para a prépria consciéncia
uma presenga especial, que nao pode mais ser expulsa da andlise filoséfica, exigindo
uma consideragio desse aspecto singular e pessoal como experiéncia de conheci-
mento. Na nova rela¢do que Bergson busca estabelecer entre uma teoria do conhe-
cimento psicoldgica, porque fundada na experiéncia sensivel, e uma metafisica que
apreende o que de real se distingue na experiéncia agora tomada na sua integrali-
dade, percepgoes, sensagoes, emogoes e ideias se deixam ver em sua fei¢ao vaga, em

seu aspecto “confuso, infinitamente mével, e inexprimivel” (Bergson, 2020, p. 85).

> Franklin examina pontos notédveis nas relacoes entre Bergson e Kant, que merecem um texto  parte dada a
sua importancia. Aqui, apenas nos referimos a crética da filosofia critica na medida em que ilustra o problema
da confusio entre o real, sua experiéncia concreta e as representacoes simbélicas que os desnaturam. Sobre a
ambiguidade dessa relagio, Worms enfatiza que, a despeito da dentincia do excesso kantiano, Bergson aceita
uma certa autonomia “de nosso conhecimento conquistada por Kant”, mas explora, sobretudo, o outro lado
da distingao entre forma e contetido do conhecimento, a liberagio ao olhar metafisico da “autonomia ou o
cardter absoluto da realidade, em relagio ao nosso conhecimento” (Worms, 2001).
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Inexprimivel na medida em que a fun¢io da linguagem ¢ fixar a mobilidade da ex-
periéncia, do real e dos sentidos que se instituem na sua decodificagio, e por isso
encontrar para essa mudanca continua uma “forma banal” ou quadro socialmente
compartilhado num dominio comum.

Se Bergson por um lado discriminou os estados em tipos, por outro examinou a
multiplicidade concreta na qual eles se d4o ou se fazem, é importante sublinhar que
os sentimentos ocupam um lugar privilegiado em ambas as vertentes. Os sentimen-
tos profundos cuja intensidade revelou-se progressao continua de momentos hete-
rogéneos que passam uns nos outros, a interpenetragio que marca a duragio e define
o espiritual ou mental em cada realidade que passard pelo crivo da intuigio (a ma-
téria, a memoria, a vida, a evolugido, a moral etc.) a ela é reconduzida. Por isso a
solidificagao das impressoes sensiveis, em especial na profundidade do eu, é tanto
afastada na reconsideragio da sensibilidade em tensiao com a forma espacial a que
nossa experiéncia tende, quanto explicada em sua prépria tendéncia, encontrando
seu lugar tedrico e seu papel contra-teérico, por assim dizer, j4 que a importincia
da vida social e da superficialidade psicoldgica diz respeito ao viver enquanto tal. O
esquema da objetividade, a exterioridade reciproca, esconde um fundo movente ou
perpétuo devir que corresponde a realidade de nossos sentimentos, sem que possa-
mos evitar a confusdo entre a forma em que se do imediatamente* e a forma na
qual eles sdo enquadrados segundo o objeto exterior ao qual originariamente se vin-
culam. Nio duramos sozinhos, nunca, e a mistura que define nossa experiéncia im-
plica desde sempre uma confusdo. A teoria, liberada das categorias prévias forjadas
pelo uso da inteligéncia para especular, tem entao como missio desfazer a confusao.
A missdo, eis 0 que queremos enfatizar, envolve o esfor¢o para quebrar os quadros
da linguagem, j4 que dar um nome significa, o mais das vezes, fixar, e é assim im-
perativo, em termos da consciéncia imediata, lutar contra eles por meio da tensao
significativa, sem o que a mobilidade origindria ndo pode ser retomada. Ainda que
seja o fendmeno do sentimento o caso mais agudo de “aniquilagio da consciéncia
imediata” (Bergson, 2020, p. 86), nossas proprias ideias, adverte-nos Bergson, nos
apareceriam numa configuragio surpreendente a partir de tal quebra, que possibili-
taria reencontrd-las em seu “estado natural” (Zbid., p. 87), sem a invasio do espaco.
Tamponando a dinimica mental por meio de significados cristalizados, perdemos

de vista a vida consciente como progresso, a alma humana passando a ser pensada

24 Bergson nio abandona o termo, mas o modula. A “defini¢io” da duragio pura, ou a concepgio possivel que
ela permite se expressa como “A duracio totalmente pura é a forma assumida pela sucessdo de nossos estados
de consciéncia quando nosso eu se deixa viver, quando ele se abstém de estabelecer uma separagdo entre o
estado presente e os estados anteriores” (Bergson, 2020, p. 69). Forma vivida ou sentida, uma experiéncia e
nio condigio a priori.



187

conforme a exterioriza¢do dos objetos no espago, como coisa na medida em que
isolamos e nomeamos os progressos ininterruptos que a constituem.

Mais explicitamente, aquilo que se torna mais flagrante no caso dos sentimentos,
expressoes efetivas da profundidade do eu, é o aprisionamento da mobilidade, tanto
no nivel da vida consciente tomada em sua concretude psicolégica, quanto na con-
sideragdo de estados mentais que, na dinimica psicoldgica, se intensificam e inva-
dem com sua tonalidade prépria o conjunto de mudangas em relagio que configura
a consciéncia pessoal. Da impessoalidade constituida e consolidada segundo as prer-
rogativas da representagio, expediente que formaliza e aperfeigoa a fun¢io da pala-
vra, caminhando em consonincia com as intengoes pragmadticas da linguagem, a
filosofia da duragao retorna e recupera a pessoalidade singular da experiéncia, se-
gundo a qual a mobilidade pode ser vivida e sugerida numa expressividade muito
peculiar, desviante, uma espécie de trai¢io da “vocagio pragmdtica”. A recusa do
conceito explicita essa dindmica de tensdo entre a linguagem natural e a linguagem
filoséfica, essa que deve “fundar-se sobre a sugestao significativa” (Leopoldo e Silva,
1994, p. 24). A inversio no nivel da linguagem identifica-se a libertacio face a repre-
senta¢do, pois se trata de reencontrar a organizagio de momentos do tempo que se
da em nds, e nao por meio de nds, como enfatiza Lapoujade ao reforgar a dimensio
“sub-representativa” do eu profundo e passivo®. A mobilidade aprisionada pelo
conceito deve ser liberada pelos atos da filosofia, que exigem a confrontagao dos
limites da linguagem e o estabelecimento de uma relagio com a discursividade per-
meada pela tensdo. Bergson nao poderia ser mais enfdtico quando sintetiza as li¢oes
que a teoria da multiplicidade nos oferece e que formam a condigio do reposicio-

namento do problema da liberdade, o objetivo primordial do Ensaio:

Em suma, a palavra de contornos bem definidos, 4 palavra brutal, que guarda
o que hd de estdvel, de comum e, consequentemente, de impessoal das im-
pressoes da humanidade, aniquila ou, a0 menos, recobre as impressoes delica-
das e fugidias de nossa consciéncia individual. Para lutar com as mesmas ar-
mas, estas deveriam ser expressas por palavras precisas; mas tais palavras, tdo
logo formadas, se voltariam contra a sensagao que lhes dera origem e, inven-
tadas para testemunhar que a sensagio ¢é instdvel, imporiam a ela sua prépria
estabilidade (Bergson, 2020, p. 86).

25 A duragiio corresponde um “ntimero obscuro”, eis a tese de Lapoujade, ¢ sua fundamentagio se concentra na
contraposicio entre o eu profundo e passivo e o eu que representa: “A prépria nogio de dados imediatos s6
se deixa compreender ao se tomd-los como elementos evanescentes e, por isso mesmo, como impressoes ou
vibragoes que escapam ao espaco de representacio” (Lapoujade, 2010, p. 32); assim, o mental enquanto tal
envolve sinteses “passivas” que configuram uma multiplicidade prépria & dimensdo “sub-representativa” do
eu profundo.
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Todo o esforgo filoséfico empreendido na teoria das multiplicidades é o de aces-
sar essa forma que se vive e a ela fornecer alguma expressio. Para tanto, é imprescin-
divel superar o enquadramento que o hdbito e a inteligéncia necessariamente ofere-
cem aos fendmenos, e que implicam um sentido tnico. Liberar sentidos, distinguir
sentidos habitualmente misturados e sugerir sentidos nao implicados diretamente
nas formulagoes filoséficas, eis parte do arsenal de armas da consciéncia filoséfica
impulsionada pela intuigao.

A titulo de conclusio, cabe retomar a maneira excepcional com que Franklin
Leopoldo e Silva sintetiza a prescri¢io bergsoniana para o discurso da filosofia, e da
qual buscamos aqui apenas oferecer pequenos exemplos no caso da investigagao so-
bre a consciéncia imediata, ou antes, dos seus dados. Se a filosofia da duracio busca
ampliar e aprofundar algo do que a metafisica da tradi¢ao avangou, precisamente
através da sua critica, trata-se de buscar um ideal de precisio préprio a filosofia,
como a abertura da introdugio ao Pensamento e o movente bem nos adverte. A pre-
cisao aqui se identifica a implicar conhecimento e contato, visdo e imersao, aproxi-
magdo de uma coincidéncia cuja pertinéncia resta avaliar com cuidado. Contra o
idealismo formal inevitdvel & confianga na légica decalcada do discurso natural,
Bergson oferece um empirismo verdadeiro que retoma contato com a experiéncia
imediata, essa mesma que, como vimos, se acessa na profundidade do eu fundamen-
tal. Sem a discursividade, estamos fora da filosofia, mas o ponto é como nela deve-
mos nos situar, o que se pode fazer contra as armadilhas que ela prépria contém

para metafisica. Daf a prescrigao:

Chegamos entao aquilo que deve ser o propdsito fundamental do discurso
filoséfico: passar e desaparecer, como condi¢do para que permanega a atitude
filoséfica que ele nos sugeriu: a coincidéncia com o ritmo da duragdo. Nao hi
por que permanecerem significados fixos, se nao hd coisas fixas a serem apre-
endidas e expressas (Leopoldo e Silva, 1994, p. 111).
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