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Tokowiseri: cosmovivéncias
kumuanicas, bayaroanicas
¢ yaiwanicas

JUSTINO SARMENTO REZENDE'

Introducao

PRESENTE artigo apresenta uma breve abordagem antropolégica da cos-

movivéncia kumudnica,! bayarodnica,? yaiwanica® dos povos originarios

da familia linguistica tukano oriental, no noroeste amazodnico: Arapaso,
Bara, Barasana, Desana, Karapana, Kubeu, Makuna, Mirititapuia, Piratapauia,
Siriano, Taiwano (Eduria), Tatuyo, Tariana, Tukano, Tuyuka ¢ Wanana.

Cada povo possui a propria versio na narrativa de origem. De maneira
bem simples, os Ytapinopona-Tuyuka vieram dentro do mesmo ttapino — Co-
bra Canoa — e passaram pelas mesmas casas de origem, conhecidas como Pamtri
wiseri ¢ Tokowiseri. A diferenc¢a que existe, conforme aquilo que eu aprendi junto
aos meus avos e especialistas, ¢ que nds ndo saimos da Cachoeira de Ipanoré, no
Rio Uaupés, mas saimos do mundo das aguas na Cachoeira Caju — Sunapoea —,
também conhecida como cachoeira de Jurupari, na Colémbia. L4 iniciaram as
cerimoOnias tuyuka e continuam sendo feitas até aos dias atuais. De 14 desceram
o Rio Uaupés, entraram no Rio Papuri e se espalharam pelas cabeceiras do Rio
Tiquié; outros ficaram no lado colombiano. Na atualidade os Tuyuka espalham-
-se por outras cidades, tais como Sao Gabriel da Cachoeira, Santa Isabel do Rio
Negro, Barcelos, Novo Airao, Manaus e até em outros estados brasileiros.

Tokowiseri*

A palavra #0ko® literalmente refere-se ao sumo doce (buiuiu) extraido de um
arbusto denominado tggtt em lingua tuyuka. A palavra zoko é um prefixo qualifi-
cador e ativador de bem, daquilo que é bom, doce, saboroso, descontaminado.
Em lingua tukano o prefixo correspondente ¢ karako. Em lingua tukano kara ¢é
uma frutinha doce (buiuiu). Essa palavra assume o mesmo principio qualificador.

Os kumua, bayaroa, yaiwa e outros especialistas a utilizam continuamente
nas cerimonias, especialmente para transformar uma matéria em matéria imbu-
ida de for¢as de bem. Vejamos alguns exemplos: toko kumurd — banco doce,
banco de vida, do bem, da satide, da alegria, dos conhecimentos, do entusiasmo,
etc; toko botari — esteio (da maloca) do bem, seguro, que garante seguranga,
inspira musicas, discursos, orienta a circularidade das dangas; toko tiba — caixa de
adorno (enfeites de dangas), caixa da ancestralidade, caixa que guarda as musi-
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cas, guarda a vida da ancestralidade, dos enfeites, das musicas, melodias, ritmos;
toko yuird — suporte de cuia do bem, da vida, da sabedoria, das ceriménias; toko
sopé — porta de entrada/saida do bem, da satde, da beleza; toko wai — peixe
da vida, que gera boa satde, boa aparéncia fisica. Assim vai poder utilizar esse
prefixo qualificador de poderes do bem.

E nessa perspectiva que o presente artigo utiliza uma complexa realidade
de tokowiseri. Os kumua, bayarod, yaiwa e demais especialistas utilizam esse
conceito referindo-se a muitos significados da ancestralidade (historia passada),
incidéncia na vida presente e garantia de uma vida melhor para o futuro. No pe-
riodo da ancestralidade tokowiseri s3o os lugares de origem que os antropélogos
da regiao do Alto Rio Negro (AM) denominaram casas de transformag¢do. Em
lingua tuyuka se diz pamtri wiseri. Cada uma dessas casas tem nome especifico:
Diawi (casa d"agua), Senawi (casa de abacaxi), Ikima wi (igarapé inaja) etc. Cada
casa possui uma historia especifica, mas compoem a trajetéria ampla da viagem
do Ytapino-Cobra-da-agua. Cada pamuri wiseri (casa de surgimento) na ceri-
monia ¢ denominada tokowiseri. Fala-se assim para indicar que nessa casa se deu
origem a algum conhecimento e alguma pratica muito importante para a vida
dos pamuri basoka — gentes de transformag¢ao. Na compreensao de kumu, baya
¢ yai, essas casas precisam ser como fonte de vida. Vejamos os exemplos: toko wi,
yuksrika basori wi: casa de oferecimento de frutas; toko wi, wai basori wi: casa
de oferecimento de peixes; toko wi, waiktra basori wi: casa de oferecimento de
carne de caga. O kumu, ao fazer a cerimoOnia de uma casa cerimonial (maloca),
estabelece conexao com as casas de origem. A utiliza¢do desse prefixo é muito
profunda, pois quando um kumu realiza a cerimoénia de prote¢io de uma resi-
déncia, escola, hospital, centro comunitdrio, torna-os tokowiseri. Ao assumir
esse nome, €ssa casa entra em conexao com outros tokowiseri do patamar sub-
terrineo, da dgua, da terra, da floresta, do vento, da constelagio. Os habitantes
de tais patamares conectam-se aos habitantes desse patamar: humanos e outras
gentes (da floresta, das dguas, das serras etc.).

Conforme Yremiri, meu interlocutor, toda cerimonia ritual que se realiza
dentro do basawi conecta-se com todos os basawiseri do mundo desse patamar
horizontal e com os basawiseri dos patamares (do alto e subterraneo), no alcan-
ce vertical. A realiza¢do da cerimonia ritual Yukdrika basore ¢ um momento fan-
tastico de interliga¢io/conexdo com os kumua e bayaroa de outros basawiseri
em outros patamares do cosmo.

Os kumua inserem e ativam esses poderes na matéria (tabaco, ipadu,
ayahuasca, caxiri, breu, rapé, sons de instrumentos) soprando sobre a matéria
cerimonial. O kumu utiliza o prefixo toko, que deve ser entendido como princi-
pio ativador de efeitos bons. Esses poderes sio acessados por humanos através
do sabor (amargo, doce e travoso) da bebida caxiri e ayahuasca, sentindo o
cheiro do tabaco ao fumar ¢ inalando o cheiro da fumaga do breu; através da
audi¢ao dos sons de instrumentos musicais; inalando o rapé, comendo o ipadu,
lambendo a pimenta e sal apds as cerimonias. Barreto (2018, p.64) diz:
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Os babsese sio um vasto repertério de féormulas, palavras e expressoes espe-
ciais retiradas dos kihti uklse (narrativas miticas) e proferidas ritualmente
pelos especialistas yepamabsia. Os bahsese possibilitam a comunicagido e in-
teragio entre os mahsi (humanos) e os waimahsi. E também uma pritica
terapéutica de prevengao, prote¢io e cura de doengas, a partir da habilidade
de ativar verbalmente elementos e principios curativos, contidos em tipos
de vegetal e de animal e, por fim, de limpeza e despotencializagio dos ali-
mentos, tornando-os proprios para consumo humano.

Os kumua sio os especialistas dos basesé, mas outros sibios que adqui-
rem os conhecimentos podem também realizar as cerimonias, como também as
mulheres e jovens. Nao ¢ restrito aos homens, porém ¢ mais comum que cles
realizem tais cerimonias.

Kumua, bayaroa e yaiwa

As pessoas habilitadas para ativar o toko em matérias sdo os Kumua. Eles
conhecem a pratica kumudnica para transformar os diversos sabores (amargo,
travoso, azedo, adocicado) com o principio ativador de toko. Assim, aqueles que
acessarem as matérias xamanizadas tornar-se-ao seres do bem, da tranquilidade,
gostosos, adocicados, apetitosos, simpaticos:

Babsero ¢ a habilidade de um especialista em evocar e por em agido as quali-
dades sensiveis (amargura, dogura, acidez, frieza etc.) que produzem efeito
de abrandamento sobre dor ou doenga, elementos e principios curativos
nos diversos tipos de vegetal e animal. [...]. Os especialistas desse tipo de
conhecimento sio responsaveis por mobilizar os ahpose por meio dos bah-
sese: ordenar, arranjar, direcionar e equilibrar a casa, o mundo, para que os
yepamahsid vivam bem e em um mundo seguro e harmonioso. (Barreto,
2018, p.65)

A palavra akbpose utilizada na citagao acima explicita umas das agoes dos
bahsese que, conhecida como babse abpose, explica que hd cerimobnia em que o
kumu e demais especialistas realizam a reparagdo, corre¢do, tranquilizagdo dos
seres provocados por humanos. Tais agoes se justificam apds o erro cometido
pelo desrespeito aos lugares de origem (fazendo barulho etc.) ou pelo nio cum-
primento das restri¢oes alimentares exigidas. Sdo realizadas na mesma cerimonia
quando se percebe que ndo se alcanga o resultado esperado.

Para os povos da familia linguistica tukano oriental, essas Casas/Wise-
ri estdo presentes ao longo de todo o percurso do Pamtriyukttstt (em lingua
tukano), Pamtriyokosoro (em lingua tuyuka), conhecida também como Ca-
noa de Transformag¢io ou Cobra-Canoa. Conforme a narrativa de origem, essa
longa viagem inicia-se em um lugar chamado Opekotaro (em lingua tuyuka),
Opekoditara (em lingua tukano), lago localizado na cidade do Rio de Janeiro,
ao pé da montanha do Pio de Agtcar. De 1a partiu a Cobra-Canoa, veio pela
costa do Brasil, entrou pelo rio Amazonas ¢ depois seguiu a viagem pelo rio
Negro, o rio Uaupés e outros igarapés.
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Fonte: Autor: J. S. Rezende.

Figura 1 — Trés patamares: em todos os patamares existem Os mesmos materiais
cerimoniais e os especialistas em cada patamar. Trés elementos que apa-
recem no desenho: tabaco/fumo, cuia de patu (ipadu) e kapitt (pote

de ayahuasca).

Fonte: Autor: J. S. Rezende.

Figura 2 — Basawi/tokowi (Maloca): representa Tokowiseri — casas de origem, de
emergencia, de transforma¢do. Em cada patamar existem diversos Toko-
wiseri.

98 EsTUDOS AVANCADOS 38 (112), 2024



Fonte: Autor: J. S. Rezende.

Figura 3 — Instrumentos de dangas.

Fonte: Autor: J. S. Rezende.

Figura 4 — Materiais de Tokowiseri — casas de origem, de emergéncia, de transforma-
¢do: kumu, baya e yaiwa os utilizam.

ESTUDOS AVANCADOS 38 (112), 2024 99



Em nivel kumudnico e bayarodnico, essa historia estd presente na memoria
dos especialistas e ¢ narrada por eles durante as cerimonias. As Casas/Wiseri ndo
sdo lugares simples: sio tokowiseri ¢ como tais tém seus donos, que cuidam de-
las. Alguém pode perguntar: quem sao esses donos? A resposta ¢ simples e rele-
vante: os donos dos tokowiseri sio os peixes, as cobras, 0s passaros, 0s macacos,
enfim, sio espécies animais, vegetais, minerais, pedras e terra de diversos tipos
(amarela, marrom, argila...), 4guas com diversas coloragoes.

Nessa perspectiva nio se deve entender Casas/Wiseri como estrutura de
uma casa de modelo ocidental. A compreensio kumudnica entende que o piso
da casa ¢ a diversidade de terra que ha naquele lugar, sao tipos de agua, tipos
de pedras; os esteios, caibros, cipds e cobertura de casa sio diversidade de arvo-
res, arbustos e ervas que existem naquele lugar. Os donos das casas sio cobras,
animais pe¢onhentos, aranhas, maniuaras, insetos, formigas, diversidade de pas-
saros e seres aquaticos (pequenos ¢ grandes) que cuidam da Casa. A extensdo
dos rios todos possui seus donos que ja habitavam antes da chegada dos povos
indigenas e ndo indigenas a esses territorios.

A agdo cerimonial de cuidado dos humanos e de outras gentes e seus
territorios ¢ articulada entre os kumua, bayaora e yaiwa. Na regiio do Alto Rio
Negro (AM), temos mais as figuras de kumua e bayaroa. Sendo assim, o cuida-
do dos humanos e outras gentes nio tem tanto amparo como tinha nos tempos
muito antigos.

Pamtrimasa

Os membros da familia tukano oriental consideram-se como pamtrimasa,®
que em lingua tuyuka significa gente emergida das dguas. No sentido mais
amplo corresponde ao termo humano como se entende na lingua portugue-
sa. Pamurimasa’ sio seres que foram conduzidos por t@tipino, que em lingua
tuyuka significa Cobra-de-Pedra. ttapino ¢ também conhecido por Pino yoko-
soro (Cobra-Canoa).

A relagio entre os waimasa, yuktrmasa e bapoamasa ¢é vertical e horizontal.
Os significados literais em lingua tukano sao: waimasa (wai: peixe, masa: gente):
Gente-peixe /Peixe-gente; yuktrmasa (yukd: arvore, masa: gente): Gente-arvore /
Arvore-gente; bupoamasa (btpoa: trovoes, masa: gente): Gentes-trovoes,/ Tro-
voes-gente. Estou ordenando os waimasa no patamar subterrianeo, os yuksmasa
no patamar do meio ¢ os bttpoamasa no patamar do alto. A compreensio desse
formato de organizag¢io ¢ anterior a compreensao cientifica da terra redonda. Na
atualidade o cosmo pode ser compreendido de maneira circular e em movimento
continuo, o que torna vidvel a interagao de saberes da ciéncia indigena e daquela
derivada de avangos de pesquisas cientificas. A compreensio tradicional indigena
e os conhecimentos da ciéncia ocidental n3o se opoem, mas se complementam.

Segundo as narrativas tuyuka, o Ytipino conduziu os pamurimasa para
dentro dos territorios habitados por waimasa, yukt#masa e btpoamasa, apre-
sentando-os de maneira gradual, ndo todos de uma vez nem de uma vez para
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sempre. Através das cerimonias, os pamtrimasa seguem mostrando aos waimasa,
yuktrmasa e bapoamasa quem sio eles, como e onde querem viver nesses territo-
rios alheios. Eles querem ser adotados como filhos, filhas, sobrinhos, sobrinhas,
netos, netas, avos ¢ avos dos waimasa, yukemasa ¢ bupoamasa. Os especialistas
sao individuos que conhecem a dindmica do cosmo ¢ o modo de vida de seus
habitantes. Conhecem também seu poder de cuidado e seu poder de destruigio.
Os proprios kumua, bayaroa e yaiwa nao siao superpoderes nem s3o possuidores
de superpoderes. Eles correm o risco de serem atingidos por doengas que os
kumua, bayaroa e yaiwa de outros patamares podem lhes causar. Eles mesmos
precisam se proteger continuamente. Sao mais expostos a aquisi¢io de doengas
por serem embaixadores de outros parentes e seres cosmicos. Esses especialistas
se cuidam através do cumprimento das restricoes alimentares e sexuais em al-
guns periodos, apos a realizagio das cerimoOnias.

CerimoOnias rituais

Nas cerimoénias kumudnicas e bayaroanicas os especialistas costumam di-
zer que somos nikt paramerd (netos de um mesmo avo ancestral) e nik#pora
nisa mari (filhos de um mesmo pai ancestral). Pelas cerimoOnias periddicas os
kumua acompanham os membros de seu povo por diversos ciclos da vida, desde
a concepgao, nascimento, alimenta¢ao, primeira menstruagao até a partida desse
patamar (morte). Os pamtrimasa fazem o processo de pertencimento a vida dos
waimasa, yukttmasa e bapoamasa. Dessa maneira sentem que seu pertencimento
aos territorios dos waimasa, yuktmasa e btpoamasa. Valencia (2010, p.30) se
refere assim a essa realidade:

De esta manera, sabemos que los indigenas estamos conectados con el mundo
animal y vegetal, incluyendo el mismo espacio donde vivimos. Este es el propio
método que tenemos para el manejo de nuestro tevritorio. Sabiendo y practi-
cando nuestro conocimiento ancestral (~kubua baseri keti aka), por abora
decimos que, mientras los ~kubua estemos vivos, el manejo sequirda vigente.
Para que este conocimiento tenga ln seguridad de sequir vigente, estamos cons-
truyendo y fortaleciendo este manejo con este trabajo de investigacion, que es
sumamente importante para las genevaciones futuras.

Ao serem adotados por eles, sio participantes de seus patriménios. A par-
tir dessa consciéncia os pamtrimasa seguem regras para estabelecer a boa con-
vivéncia. Antes da realizacdo das rogas, das pescarias, cagadas, coletas de fruta,
pedem permissio dos donos e realizam as cerimoOnias, convidando-lhes para par-
ticipar da festa. Na festa os especialistas kumua pedem a permissao dos donos de
determinado lugar (onde tem fruteiras/frutas, onde tem caga, lagos/igarapés
para a pescaria). Dessa maneira os pamtrimasa levam o estilo de vida que exige
respeito para com terra, floresta, dguas etc. Nao hd exploragiao descontrolada e
desrespeitosa das regioes onde habitam, pois sabem que ha necessidade de uma
interlocu¢ao qualificada para que todos se sintam respeitados. Se os pamtirimasa
nao respeitarem os diversos lugares, os waimasa, yukttmasa e btpoamasa causam
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doengas, enfermidades e desastres (grandes enchentes, secas, desmoronamen-
tos, superaquecimento...). Rodriguez (2010, p.32), do povo Makuna, relembra:

Muchos pueblos indigenas han conservado su historia y la han practicado en
su velacion con la naturaleza desde mucho tiempo atras. Yo soy un indigena
makuna de ln parte baja del vio Pira-Pavand, entonces ;qué ha sido lo na-
turaleza para nosotros?; jqué ha significado la selva para nosotros? La selva
ha existido desde hace mucho tiempo, antiguamente no habin mucha gente,
la selva estaba mas bien solitaria, todo se conservaba bien dice la bistoria, y ln
gente vivia tranquila. Esta bistoria llego a un punto nuevo, a un momento
de cambio en el que el indigena y la selva empezaron a tener contacto con
otras sociedades que tenian una vision totalmente difevente, y abi empezo ln
interferencia, 0 por Lo menos en muestro caso.

Os kumua e os bayaroa, nas cerimOnias, realizam as narrativas das historias
de origem das pessoas e de suas relagdes com os seres daqueles lugares, bem
como do que viveram naqueles espagos na vinda primeira. A partir daquelas his-
torias e naquelas casas, os bayaroa cantam e dangam como cantaram e dangaram
os primeiros seres cosmicos (cobras, humanos). Assim esses lugares tornam-se
tokowiseri — lugar, casa e cosmo que contém em si os sabores bons (saboro-
s0, apetitoso, harmonizado, tranquilo, apaziguado, adocicado), que produzem
bem-estar, bem-agir, bem-pensar e bem-relacionar com todos os seres cosmicos.

O movimento de danga realizado por bayaroa segue como o movimento
de um rio. Para os membros da familia linguistica tukano oriental, o rio por
onde o Ytapino se locomoveu é conhecido de Opekodia (Rio de Leite). Os
pamtrimasa beberam aguas com diversas coloragdes (transparente, avermelha-
da, escura, barrenta, esverdeada) no processo de sua transformagao e crescimen-
to. A viagem do Ytapino intercala-se entre sua locomogao no fundo do rio ¢ as
diversas paradas em dire¢do a terra onde se realiza a cerimoOnia especifica.

Na histéria dos pamtrimasa, essas paradas tornaram-se tradigdes narrativas
dentro do Basawi (Casa cerimonial). O movimento de danga expressa a trajetéria
de locomog¢iao do Ytapino trazendo os pamtrimasa. Os bayaroa movimentam-
-se pela pista de danga cantando e dang¢ando: dessa forma atualizam a locomogdo
do Ytipino seguindo rio acima. Os dangarinos movimentam-se como uma gran-
de cobra, dan¢am pelo lado esquerdo, passam pela porta do sol poente e vem
dan¢ando pelo lado direito para atingir a porta do sol nascente. Quanto maior
for o nimero de dangarinos e dangarinas, aumenta o movimento semelhante ao
de uma Cobra. D3o trés voltas ¢ depois realizam a parada. Stephen Hugh-Jones
(2013, p.70) escreve em seu trabalho:

Los rituales de ln comunidad y el contacto con los poderes sobrenaturales que
ello implica se consideran beneficiosos para los participantes, tanto en el sen-
tido general de mantener el orden cosmico como de brindarle especialmente
proteccion a los participantes. Estos rituales son necesarios para el bienestar
del grupo, aunque también sean potencialmente peligrosos para los partici-
pantes, cuyo cuidado es vesponsabilidad del chamain.
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O tempo de parada relembra a parada de Ytipino durante sua viagem
trazendo os pamurimasa. As paradas servem para as mulheres ¢ os homens be-
berem o peyuru (caxiri) e kapi (ayahuasca) aos bayaroa. Os kumua circulam o
mtnoro (tabaco) e patuwa (cuia de ipadu) aos bayaroa. Aproveitam para des-
cansar ¢ contar coisas engracadas para dar boas gargalhadas. Em algumas paradas
realizam as narrativas sobre algumas Casas de origem. Narram o que aconteceu
naquela Casa ¢ o que foi falado. Sio momentos especificos de transmissao dos
conhecimentos ancestrais. Cada povo possui modos préprios de ceriménias de
basese do Basawi. Luis Cayon (2013, p.33), um dos especialistas sobre os povos
do noroeste amazonico, diz:

El Pensamiento en su forma mas profunda es un dominio exclusivo de los cha-
manes, con él ocurrve algo parecido a la sabiduria entre los apache, pues todas
las personas lo tienen en mayor o menor medidn. Asi que no se puede afirmar
que el sistema de conocimiento basado en el Pensamiento sea exclusivo del
chamanismo, una vez que este informa y ofrece las refevencias a las personas
para entender y ver su mundo.

Os kumua, bayaroa e yaiwa do noroeste amazonico entendem que o mun-
do estd organizado em trés patamares, como ja referi acima. Conforme essa
compreensdo, a semelhan¢a do que existe nesse patamar, nos outros patamares
existem diversos tokowiseri com os especialistas kumua, bayaroa e yaiwa. Eles
cuidam do cosmo através de suas cerimoOnias de basese (“benzimentos”). Os es-
pecialistas pamtrimasa creem que os especialistas de todos os patamares cuidam
da vida de seus seres e seus territérios ao longo dos ciclos de vida:

Os Kumua rolam-se nos outros patamares (tirttabtrt ntthkawa, chegam
ao patamar bem protegido (wet: patiptt), ao patamar do clima frio (ytsttase
patiptt), tornam-se brisas frias (okotor: ytsttasa bartt ntthawt), recebem a
energia do suco de frutas doce (karako nesami). Eles assumem o formato
roli¢o de cuia pequena (hasaga kagaki) e o formato de cuia serrada pela
metade (nasaga yeheka kagaka). Else se tornam dentes de suco doce (upi-
kari karako) e boca de suco doce (karako ttsero). Transformam-se em cuia
grande para servir o caxiri (pern diapeori waharo), em cuia pequena para
servir o caxiri (pern wari waharo), em cuia masculina (¢mta wabaro). Os
Kumua assumem as formas de maos femininas (numinye wamokari pose)
e as energias femininas vindas de outros patamares (numinye katise siture
kabhase). (Rezende, 2021, p.196)

Os kumua sio agentes que, sendo humanos (tuyuka, tukano...) através de
seu estatuto epistemoldgico (pensar, raciocinio...) transitam por todos os pata-
mares (do meio, subterraneo, alto...) para dialogar, negociar, convencer, consul-
tar, criar aliangas, emprestar benesses com os kumua desses patamares. Por sua
vez, eles também querem que as gentes-humanos concedam aquilo que as gen-
tes-seres cosmicos desejam. E uma relagio de troca de benesses, de participagio
das lutas a favor e contra outros seres, em situagoes nocivas as vidas das gentes
cosmicas. Nessa perspectiva, gentes cosmicas, incluindo gentes-humanos, sio
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corresponsaveis pela saide cosmica e camplices de sua destrui¢io. Nesse mo-
vimento de deslocamentos césmicos hd varias imagens de movimentos: rolar,
vestir-se, baixar, cair, voar, esfriar, aquecer, transformar-se em cheiro, odor. Sao
categorias de linguagens que expressam aquilo que se faz no plano metafisico de
um kumu ou outros especialistas que fazem uso de basese.

Os pamtrimasa procuram realizar suas cerimoénias, cada qual no seu lugar.
Os tokowiseri (Casas cerimoniais, malocas) conectam-se entre si. E muito im-
portante que quem possui seus tokowiseri realize continuamente as cerimonias.
Meus parentes tuyuka dizem que existem muitos Tokowiseri fincados nos trés
patamares. No patamar onde nds pisamos, alguns povos ndo construiram mais
seus Tokowiseri. Alguns povos possuem seus tokowiseri, mas nio realizam suas
cerimoOnias. Quando somente em alguns Tokowiseri fazem as cerimoénias, perde-
-se a for¢a de conexdo de elementos que garantem o bom funcionamento c6s-
mico e de seus habitantes. Por outra parte também diminuiram os especialistas
kumua, bayaroa e yaiwa.

Com a diminui¢io do ntmero de tokowiseri (Casas cerimoniais, “Ma-
locas”) e de kumua, bayaroa, yaiwa e outros especialistas do patamar do meio
(terra), o cosmo ¢ a vida de todos os seres ficam sem o cuidado necessario.
Os territorios de todos os patamares sao ameagados ¢ outros sao destruidos. A
existéncia deles ¢ semelhante a existéncia de satélites que enviam informagoes
a cada tempo para os centros especializados. Com essa analogia estou dizendo
que os kumua, bayaroa e yaiwa de todos os povos estavam interligados entre si:
gentes-humanos, gentes-arvores, gentes-constelagdes, gentes-trovoes, gentes-
-peixes, gentes-agua, gentes-passaros etc. Na compreensio tuyuka todos tém
seus tokowiseri, isto ¢é, as suas malocas onde realizam as cerimOnias para cuidar
do cosmo. Na minha analogia eu quis dizer que os tokowiseri e seus especialistas
sdo como satélites guiados e /ou teleguiados por seres que capturam as imagens
das vulnerabilidades cosmicas. Os especialistas humanos realizavam essas interli-
gagoes com outros povos. Por meio de seu senso apurado, meditagdes e sonhos
recebiam as informag¢des do que acontecia em cada patamar. Eles conseguiam
conhecer quem eram os especialistas que promovem as boas cerimonias, a favor
da vida césmica, e quem eram os especialistas que ameagavam o bem-existir dos
tokowiseri dos patamares e seus habitantes.

Cosmovisio e cosmovivéncia

A partir dessa cosmovisio e cosmovivéncia os povos originarios do noroes-
te amazonico entendem a importancia de interligar as cerimonias dos tokowiseri
por meio de tokodari, ou seja, os fios de boas energias que saem e chegam nos
tokowiseri. tokodari sdo veias que facilitam a boa circulagdo do sangue cm todos
os patamares ¢ garantir o bem-viver dos habitantes de um tokowi. Para cada
tokowi € preciso oferecer os tokokumupiri (bancos de vida), tokoyuiro (supor-
te do bem), tokomtno (tabaco de vida), tokopatu (ipadu da vida), tokokapi
(ayahuasca de vida). Cayén (2012, p.169) observa o seguinte:
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Estos hechos generan muchas preguntas con rvelacion a las maneras de ocupa-
cion del espacio y, principalmente, sobrve las formas de construccion del mismo
puesto que parece existir una logica regional para vesolver la contradiccion
entre ln distribucion veal de las unidades sociales y ln idea de un espacio or-
denado segun la propiedad patrilineal del territorio que define su ocupacion
idenl. Esta logica tiene como cimiento ln lectura chamanica del espacio. Se-
gun ésta el macro-espacio se piensa como una maloca que abarca el universo,
conteniendo o otras malocas pequenias que son los territorios especificos de cadn
pueblo y las casas de los difeventes seves no humanos. La maloca cosmos no
s6lo es una ved de lugares donde viven todos los seves que habitan el universo,
sino también un tejido complejo de formas de vida constituidas por objetos y
sustancias contenidas en algunos lugares especificos del macro-espacio y que
solo pueden ser manipulados por chamanes. De esta manera, para hablar de
la construccion del espacio en esta region es necesarvio centrarse en la relacion
entve el chamanismo, el espacio, la nocion de persona y las concepciones de
vitalidad.

A epistemologia tuyuka sob responsabilidade dos especialistas ndo para de
aprofundar seus conhecimentos, avanga e se aperfeicoa. Eles sabem da durabi-
lidade dos tokowiseri (“Malocas”) e, antes que chegue o fim de sua vida, ja se
preparam para reformar o construir um novo tokowi. Nobre observa o seguinte
a respeito da importancia dos conhecimentos indigenas:

Nio somente novos paradigmas de saber sio necessdrios para a civilizagio
global, mas precisamos de tradugdo de visdes e de culturas, de didlogo que
pressupoe humildade e de receptividade entre os saberes estabelecidos. A
ciéncia, através da tecnologia e das engenharias, consagrou-se nos sistemas
mundiais de poder, e tem enorme prestigio ¢ influéncia. O saber indigena
goza de respeito cultural e projeta uma importante aura de valor, mas in-
felizmente apenas ¢ percebido ¢ compreendido por poucas pessoas, tendo
quase nenhuma influéncia sobre as a¢des humanas que estiao transforman-
do o planeta. Sam Johnston, da Universidade das Nagoes Unidas, afirmou
na Capula Mundial dos Povos Indigenas sobre Mudanga Climatica: (2009)
“O mundo tem que prestar aten¢ao as opinioes das comunidades indigenas
e a sabedoria do conhecimento ancestral. (Nobre, 2010, p.39-40)

Na atualidade, entre os pamtrimasa diminuiu a preocupa¢ao de manter
em pé um tokowi. Quando nio acontecem as cerimOnias rituais, dificulta-se a
transmissdo de conhecimentos e cada vez mais novas geragoes vao se atastando
desses conhecimentos.

“A festa das frutas” é o titulo de minha tese de doutorado em antro-
pologia. Nela organizei os conhecimentos necessarios para fazer uma festa das
frutas, em cada tokowi antiga e nos espagos novos. Quem ¢ membro da familia
linguistica tukano oriental sabe que seguem diversos acontecimentos no cosmo:
nascimento/banho da crian¢a recém-nascida, nominag¢io e iniciagao a juventu-
de, primeira menstrua¢io da menina; os ciclos das frutas; a época da enchente
de rios, tempo da seca, inicio de verdo, tempo das lagartas, da caga, desova de

EsTUDOS AVANCADOS 38 (112), 2024 105



peixes (piracema); cerimoOnia antes de iniciar a ro¢a na mata virgem e capoeiras;
construgao ¢ inauguragao de nova maloca; prepara¢ao para a coleta e ofereci-
mento das frutas, etc. Sao tempos e espagos que emergem para fazer a festa
onde todos os seres cosmicos participam. Esses tempos e espagos sdo especiais
para que agentes especialistas de cada Tokowi fagam cerimonias de interconexao
das cosmovivéncias kumudnicas, bayaroanicas e yaiwanicas. Conforme, Cayon
(2012, p.177),

La interaccion practica y chamanica entrve humanos y no humanos depende
de ln caracterizacion de cada parte de la selva. Los lugares transformados
por actividad humana, previa una negociacion chamanica con los espiritus
duedios de los arboles, dejan de ser hoa (morte) para convertirse en masa ye
(lo de ln gente), es decir, ln maloca, los cultivos y los rastrojos (capoeiras), éstos
vuelven a sev hoa cuando el bosque se ha regenerado por completo. En un nivel
mas amplio, en ln selva y los rios se alternan sitios sagrados y no sagrados, o
sea, lugaves en los que se puede o no tomar recursos; eso define el comporta-
miento de una persona con vespecto o cada lugar: cada individuo sabe donde
puede o no cazar y pescar para su sustento diario.

Os filhos ¢ filhas dos pamtirimasa, quando nascem, recebem os nomes
relacionados aos lugares de origem, nome de peixes, de passaros e frutas. A par-
tir desses nomes o kumu ativa os efeitos do toko (bons) para garantir a saude,
bem-viver, bem-falar ¢ bem-agir dos pamtrimasa: tokowtabe (beiju da vida),
tokowai (peixe da vida) etc. Quando um membro do pamtrimasa fica enfermo,
o kumu retorna a esse lugar para diagnosticar a causa ¢ o tipo da doenga. O
kumu seleciona uma férmula para curar a doenga. Os seres cosmicos vivem em
meio a diversos perigos. O Ytiapino conhecia a existéncia waimasa, yuktrmasa e
bapoamasa nos territorios do noroeste amazonico. Adentrar-se pelos rios que
percorrem os territorios alheios significava correr o risco de ser atacado e morto
pelos waimasa, yukt#tmasa e bttpoamasa. Quando se ouvem as narrativas sobre
a viagem do Ytapino (Canoa de Transformagao) para emergir (sair definitiva-
mente d’dgua na Cachoeira de Ipanoré, na Cachoeira de Caju para os Tuyuka
¢ outros lugares para outros povos) percebe-se que Ytapino enfrentou muitos
seres cosmicos (cobras, piranhas...) que quiseram extermina-lo, mas ele com
suas estratégias escapava ¢ seguia sua trajetéria subindo os rios. Quando uma
pessoa adquire uma doenga, o kumu utiliza essa analogia no momento de sua
cerimonia, pois a vida humana ¢ como a trajetéria de Btapino, existem muitos
seres que querem atacar ¢ matar. Por isso o kumu ou outro especialista precisa
tornar a pessoa capaz de enfrentar os problemas para alcangar seus objetivos.

O Ytapino utilizou sua inteligéncia estratégica para fugir e desviar por
outros canais de rios (paranas), buracos e caminhos. Ele ndo enfrenta de frente,
mas realiza diversas cerimoénias para tranquilizar a faria dos waimasa, yuktrmasa
¢ bupoamasa. Assim conduziu os pamtrimasa com cuidado. Quando pressentia
que determinada regido apresentava risco para a sua vida e de seus filhos, parava,
locomovia-se para terra e realizava as cerimonias de prote¢io de sua viagem,
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dele mesmo e de seus filhos. Tranquilizava os waimasa, yuk#masa e bapoamasa,
dialogava e pedia permissao para seguir sua viagem.

Cuidava dos pamtrimasa para evitar que se tornassem vitimas de doen-
¢as ¢ morressem antes de chegar a seu lugar de surgimento. Desde a origem o
Ytapino utilizava os materiais cerimoniais para sua sustentabilidade, autoprote-
¢do, tranquiliza¢do dos waimasa, yukt#masa e bapoamasa: muno (tabaco), patu
(ipadu), kapi (ayahuasca), upé (breu/cera de abelha). Por meio das cerimonias o
Ytapino conseguiu estabelecer a compreensdo e o respeito entre os pamtrimasa,
waimasa, yukt#masa e bapoamasa. Ele convencia-os ao respeito, argumentando
que todos somos irmaos, irmis, avos, tias, tios, sogros, genros, primos ¢ cunha-
dos. Esse parentesco ndo ¢ fisico-material: ele se dd no nivel epistemoldgico, me-
tafisico, “espiritual”, imaterial. Quem ¢ indigena entenderd com mais facilidade
esse parentesco cosmico, pois muitos nomes pessoais indigenas sao de passaros,
peixes, frutas, cores etc. O muno (tabaco) era fumado por todos os seres césmi-
cos, tornava-os netos do mesmo pai ancestral. Da mesma forma acontecia quan-
do comiam o patu (ipadu) e tomavam o kapi (ayahuasca). Inalando o cheiro da
fumaga do breu/cera de abelha, todos os seres cosmicos tornavam-se membros
da mesma familia c6smica. Na atualidade as cerimonias tém o mesmo sentido
originario, ¢ importante que em muitos tokowiseri se realizem as cerimonias.
Nio pode ser cerimdnias de um Tokowi, mas de muitos Tokowiseri. Cayon
(2012, p.170) também apresenta essa compreensao:

Estos pueblos afirman que el universo esta constituido por malocas invisibles
que estan conectadas entre si por caminos que solo conocen los chamanes. Las
malocas estan en ln tierra, el subsuelo, el vio y en los difeventes niveles cosmicos,
y son consideradas como “lugares sagrados” habitados por difeventes seresy son
espivitus; dichos lugares son concebidos como los cimientos del universo.

A cerimonia realizada no tokowi de um povo nio visa apenas conseguir o
seu bem individual /localizado, mas conseguir a sustentabilidade do equilibrio,
harmonia, tranquilidade de tokowiseri ¢ dos habitantes césmicos de trés pata-
mares. Tokowiseri sio centros cerimoniais, por exceléncia, dos kumua, bayaroa
e yaiwa. Tokowiseri tem significado relacionado aos “lugares sagrados” que se
espalham ao longo dos rios por onde o HYtapino seguiu, sio lugares significa-
tivos até aos dias atuais para quem os conhece. Quem os conhece melhor sao
os especialistas. Por isso, seus didlogos sio bem fundamentados. Assim podem
argumentar de modo adequado na peti¢io aos waimasa ¢ yuktmasa a respeito
da utilizagdo de porg¢oes de seus territérios ¢ patrimoOnios para fazer uma roga.
Eles nio pedem um territério inteiro para desmatar ¢ desrespeita-lo. Os terri-
térios do patamar do alto, da terra e subterrineo possuem sua ancestralidade
e suas historias, isto é, tém seus donos que cuidam deles, zelam pelas arvores
frutiferas, pelos peixes existentes, pela diversidade de passaros. Nio podem ser
pensados como espagos sem donos, como espagos de ninguém: tém seus donos
originarios. Cada tipo de dgua, lago, estirdo, beirada de rios, serras, montanhas,
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praias, pedreiras, floresta de terra preta, floresta de terra arenosa, floresta de
terra argilosa, com suas variedades de vegetagdo, possuem seus donos. Sio di-
versos tipos de passaros, macacos, porcos-do-mato, araras, tucanos, papagaios,
tartarugas, cutias, pacas, antas etc. Todos andam em seus territorios, de tempo e
tempo vao a outros territOrios para voltar em tempo propicio para sustentabili-
dade de suas vidas. Para ter dominio desses conhecimentos, os kumua, bayaroa,
yaiwa e outros especialistas conhecem os ciclos da flora¢ao das drvores, quando
as frutas crescem e amadurecem. O ciclo da vida dos insetos, formigas, passaros
¢ outros animais dependem também desses ciclos, como também de peixes e
outros seres aquaticos. Eles conhecem também o ciclo das constelagdes. Nao
sdo conhecimentos compartimentados, ha uma interliga¢io entre vdrias dreas
de conhecimento. Aprendem esses conhecimentos observando os ciclos da vida,
participando da proépria vida coésmica, fazendo festas, fazendo narrativas, fazen-
do cerimonias, meditando e trocando conhecimentos entre os diversos conhe-
cedores.

Compreendendo dessa maneira, os povos origindrios do noroeste amazo-
nico realizam cerimoOnias para negociar como serdo realizadas as rogas, pedem
permissao da floresta, pois seus filhos e filhas (arvores) serao derrubados. Em
troca dardo outras netas (mandiocas, card...). Negociam festas de oferecimento
das frutas, dos peixes, das cagas; se sentardo com os kumua, bayaroa e yaiwa para
o didlogo, negociagdo e estabelecimento de acordos de boa convivéncia.

As linguagens utilizadas nesses momentos sao linguagens sensiveis, degus-
taveis, audiveis: cheirar a fumaga do breu/cera de abelha, fumar/sentir o sabor
de fumo, comer o sabor adocicado/amargo de ipadu, beber caxiri adocicado,
beber ayahuasca de sabor amargo/travoso, sentir o ardor de rapé no nariz, so-
prar os instrumentos de danga, dangar, correr, suar; ouvir ¢ ver as dangas dos
bayaroa; ouvir as narrativas das historias de origens de cada povo e ouvir as
interpretagoes para as exigéncias de tempos e espagos atuais. Para acessar aos
conhecimentos indigenas a Ginica via ndo ¢ entender uma lingua falada, mas dar
atengdo ao que estda acontecendo, sentir o clima de muita risada, de achar gra-
¢a, fazer o siléncio, dancar nos ritmos, ouvir os sons de instrumentos musicais,
suar, beber, sentir a embriaguez, fumar o tabaco, inalar o rapé, seguir as dietas
estabelecidas. Enfim, hd diversos caminhos que levam a um individuo a acessar
os diversos conhecimentos.

Durante a festa os seres waimasa, yuktrmasa e bapoamasa participam como
convidados especiais pelos kumua de um tokowi. As especialidades das mulheres
sdo importantes para que aconte¢a uma festa dentro de um tokowi. As mulheres
sdo especialistas na preparagao de bebidas, comidas, pinturas, cantos e dangas
nas cerimoOnias de um tokowi. O cuidado pela integralidade da vida cosmica
fundamenta-se na cosmovivéncia, pois nos leva a compreender que nao somente
os que se consideram humanos habitam e cuidam do cosmo. Os humanos-terra,
humanos-agua, humanos-floresta, humanos-cachoeira, humanos-ar, humanos-
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-passaros, humanos-peixes, humanos-cobras, humanos-lagos, humanos-sol,
humanos-lua, humanos-estrelas, humanos-chuvas, humanos-trovoes etc., cui-
dam também do cosmo. Eles, mais que os humanos pam rimasa, conhecem a
dinamica cosmica.

Conclusao

No contexto de grandes transformag¢des mundiais, climdticas, de enchen-
tes e secas acentuadas, extensos desmatamentos para monocultura, grandes
plantagdes, uso intenso de agrotoxicos, exploragio mineral que desmata flores-
tas, grandes escavagoes, poluicio de dguas com o merctrio que mata os peixes
¢ outros animais, os povos amazonicos tornam-se vitimas dessas mudangas cli-
maticas que atingem as tradigdes humanas. Os ciclos de vida n3o seguem mais
como no passado, mas seguem de forma desordenada: quando era época das
enchentes ¢ época de seca; assim os peixes ficam também sem saber a época de
desova e piracema; descontrola a vida das fruteiras e dos animais que se alimen-
tam das frutas.

Na perspectiva dos pamtrimasa essas destruigoes acontecem devido a falta
de respeito com a vida dos territérios e de seus habitantes. A pratica cerimonial
de protegio, de apaziguamento, de tranquilizagdo torna-se fragil diante de uti-
lizagio de maquinarias supermodernas de destrui¢iao dos territorios. As nossas
férmulas kumudnicas e bayaroanicas ndo conseguem neutralizar a forga destru-
tiva do merctrio, de agrotoxico etc. Alguns territorios amazonicos seguem exis-
tindo por causa da existéncia dos povos origindrios, que resistem ¢ lutam para
que os homens ambiciosos nio acabem com aquilo que para eles é como Casa
que tém seus donos.

Vale muito os povos originarios terem outros tipos de tokowiseri. Somen-
te os tokowiseri tradicionais (malocas) nao bastam hoje em dia. Como também
ndo bastam os kumua, Bayaroa e os Yaiwa, especialistas tradicionais das cerimo-
nias rituais. Na atualidade os povos indigenas precisam transitar nas Embaixadas
de paises que querem defender as culturas dos povos do mundo inteiro, defen-
der seus territorios, combater os desmatamentos. Novos tokowiseri sao as novas
sedes de organizagoes indigenas espalhadas pelos territérios amazodnicos que se
conectam com as sedes de parlamentos indigenas internacionais. Somente os
povos indigenas também ndo conseguirdao defender seus territérios. Na atualida-
de, defender os diversos territérios espalhados pela terra produz sustentabilida-
de para a vida global. Como tradicionalmente os povos pamtrimasa transitavam
em trés patamares, na atualidade precisa percorrer por seis continentes, para
ganhar forgas locais, regionais, nacionais e internacionais. E preciso conectar-se
e interligar-se com as instituigoes que defendem os mesmos interesses dos pe-
quenos, das florestas, dos rios. Quando eu falo assim nio estou dizendo que as
praticas cerimoniais tradicionais devem ficar fora: pelo contrario, elas devem ser
as principais forgas para nés indigenas. Os kumua, bayaroa e yaiwa sio guardioes
das filosofias, antropologias, teologias e espiritualidades que garantiram o nosso
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aparecimento como pamtrimasa. Ortiz (2010], p.223-34), falando da impor-
tancia do Plan de Manejo Ambiental (PMA), diz:

Las investigaciones han permitido también vevitalizar la memoria colectiva
sobra as historias de ovigen de los difeventes grupos humanos que habitan
en este rio, fortalecimiento la identidad cultural al implicarse un proceso
de reconstruccion de los saberes propios que se ha venido concretando en In
reactivacion de circuitos de transmision del conocimiento tradicional. S han
ygenerado de esta manera, mecanismos para la apropiacion, por parte de las
nuevas generaciones, de los conocimientos para vivir bien y cuidar del terri-
torio, propiciando a su vez oportunidades sociales, espivituales v economicas
para los jovenes dentro de la zona.

Para ajudar na luta pelos direitos nossos ¢ da humanidade precisamos de
especialistas que dialoguem de igual para igual com os demais especialistas. Pre-
cisamos de indigenas porta-vozes dos conhecimentos ancestrais, que conhe¢am
bem suas culturas originarias € que, a0 mesmo tempo, sejam formados como
advogados, filésofos, antropdlogos, arquedlogos, ecdlogos, cientistas sociais, es-
pecialistas em direito internacional, especialistas em outras linguas.

Notas

1 Elaborei esse conceito para explicar que os kumua sio especialistas para ativar poderes
para proteger, acalmar, pacificar, tranquilizar, esconder, livrar... os seres cosmicos (hu-
manos ¢ gentes de outros patamares) para que possam viver bem, nio sejam atingidos
pelos poderes de prejudicar a satide dos seres, utilizando mtné (tabaco/fumo), patu
(ipadu), tthpé /sikata (breu branco), kahpi (ayahuasca), peyuru (caxiri/bebida fermen-
tada).

2 O conceito explica que os bayaroa sio especialistas para ativar poderes para proteger,
acalmar, pacificar, tranquilizar, esconder, livrar... os seres césmicos (humanos e gentes
de outros patamares) para que possam viver bem, ndo sejam atingidos pelos poderes de
prejudicar a satde dos seres, cantando ¢ dangando.

3 Esse conceito explica que os yaid/yaiwa, sdo especialistas em diagnosticar as origens das
doengas provocadas pelos seres da floresta, da dgua, da terra, trovio/relimpago, vento;
doengas causadas por outras especialistas humanos etc. Eles descobrem com o ritual de
oko sistasé (lan¢ando a dgua preparada para detectar a origem das doengas e os causa-
dores de doengas); com a utilizagdo da uhusé (chupar/sugando a doenga na parte onde
déi); e com mund puhtiré (baforando a fumaga do cigarro).

4 Toko significa sumo/suco de fruta de um arbusto denominado #0. Em lingua tuyuka se
diz toko (ko designa o liquido). Wiseri (plural) refere-se as “Casas”, no sentido de cosmos.
Tokowisers significa casas de frutas doces, isto é, casas da vida, casas da satde, do bem
viver, bem-estar, bem-fazer ¢ bem-relacionar com todos os seres césmicos que podem
ser conhecidos como humanos.

5 Tdko (pronunciado com o aberto) é uma palavra escrita em lingua Ytipinopona-tuyuka.

6 Entre os povos da familia linguistica Tukano original as pessoas sio denominadas de
pamtirimasa (em lingua tukano), pamtribasoka (em lingua tuyuka). A tradugao literal
de pamtribasoka ¢ gente que emergiu das dguas, gente da fermentagio.
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7 Neste artigo vou utilizar o termo pamtirimasa, em lingua tukano; possui 0 mesmo sig-
nificado do pamtribasoka.
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REsumMO — O artigo, elaborado por um autor do povo Tuyuka, apresenta a visio do terri-
tério amazonico como tdokowiseri — uma casa cerimonial que faz borbulhar a vida. Essa
visdo resulta das compreensdes milenares das cosmovivéncias kumudnicas, bayarodnicas
¢ yawdnicas, isto ¢, dos especialistas (kumua, baya e yaiwa) que cuidam dos patamares
cHsmicos e todos os seus habitantes. Os povos origindrios ¢ a Amazonia como um ser
vivo mantém uma relagdo de respeito reciproco ¢ interdependéncia. Os seres da floresta,
da terra, da 4gua e do ar s3o como seus avos, cunhados, primos, irmdos e sobrinhos.
E uma familia césmica que abarca muitos seres em conexdo continua. Os especialistas
do noroeste amazonico, ante qualquer a¢io que vai afetar os habitantes de outra casa
(floresta, dgua, ar...), pedem a permissdo através da realizagio de cerimonias rituais no
intuito de obter frutas, peixes, caga ¢ oferecer prote¢do, tranquilidade, compreensio ¢
convites para a festa cerimonial.

PALAVRAS-CHAVE: Tuyuka, Tokowiseri, Cerimonias rituais, Amazonia, Cosmovivéncia.

ABsTrACT — This article, written by an author from the Tuyuka people, presents a vision
of the Ama-zon territory as a tokowiseri — a ceremonial house that makes life bubble.
This vision is based on the millenary understandings of the Kumuadnica, Bayaroanica
and Yawdnica cosmovivences, that is, the specialists (Kumua, Baya and Yaiwa) who look
after the cosmic levels and all their inhabitants. The indigenous peoples and the Ama-
zon as a liv-ing being maintain a relationship of mutual respect and interdependence.
The beings of the forest, land, water and air are like their grandparents, brothers-in-law,
cousins, brothers and nephews. It’s a cosmic family that encompasses many beings in
continuous connection. The specialists of the north-western Amazon, when faced with
any action that is going to affect the inhabitants of another house (forest, water, air...),
ask for per-mission by performing ritual ceremonies in order to obtain fruit, fish, game
and to offer protection, tranquillity, understanding and favours for the ceremonial feast.

KEYworDps: Tuyuka, Tokowiseri, Ritual ceremonies, Amazonia, Cosmovivence.
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