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RESUMO: Tanto nos Pensamentos quanto em seus trabalhos matematicos,
Pascal faz referéncia ao “nada”, assim como a um processo que poderia-
mos chamar de “aniquilamento” (seguindo o termo do fragmento Sellier
680, Lafuma 418), segundo o qual aquilo que ¢é finito se torna um nada
diante do infinito. O “nada” pascaliano, segundo a interpretagcdo aqui de-
fendida, pode ter, em diferentes passagens da obra do autor, uma acepg¢io
relativa ou uma acep¢ao absoluta, o que vale também para os termos de
“infinito”, “despropor¢do” e “indivisivel” na obra de Pascal. Além do valor
de tal analise para os Pensamentos, ela se propde mostrar certa proximidade

estrutural entre as obras matematicas e apologéticas de Pascal.

PALAVRAS-CHAVE: Blaise Pascal, nada, infinito, despropor¢io, indivisivel,

comparagao.
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Que importa a paisagem, a Gloria, a baia, a linha do horizonte?
- O que vejo € o beco.

(Manuel Bandeira)

Que importa o areal e a morte e a desventura
Se com Deus me guardei?

(Fernando Pessoa)

“O finito”, escreve Pascal no célebre fragmento dito da aposta, “se
aniquila na presenca do infinito e se torna um puro nada” (pascar, 2011,
Sel. 680, Laf. 418)". Mas o que o nada (néant) e o processo do aniquilamen-
to (anéantissement) significam neste contexto? Trata-se de uma questio cara
a Pascal, e que permeia tanto seu pensamento antropologico quanto seus

trabalhos matematicos.

A questio do nada atravessa evidentemente a histéria do pensa-
mento ocidental. De Parménides a Heidegger e a Sartre, através do misti-
cismo (por exemplo, aquele chamado de “renano”), a questio do nio-ser
tem sido colocada, especialmente através da questdo sobre a possibilidade

de dizer que o nada é.

Nas matematicas®, um sentido mais estrito aparece assim que se
pode exprimir o “nada” por um simbolo, de maneira que fica claro que ele
¢, pelo menos do ponto de vista de um signo. A questao surgiu na historia

da matematica, de certa forma, a propo6sito do zero, do niimero imaginario,

1 Os Pensamentos sio citados a partir da edi¢ao eletronica de D. Descotes ¢ G. Proust
(pascal 2011), € a edicdo de P. Sellier (PASCAL 2000) também é consultada. A numerac¢io
dos fragmentos é feita segundo as edi¢des Sellier (Sel.) e Lafuma (Laf.)

2 A semelhanca de linguas como o francés, o inglés e o espanhol, escrevemos “mate-

miticas” no plural.
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do infinitesimal... A este respeito, o titulo do livro de R. Kaplan, O Nada
que é:A Historia Natural do Zero (RAPLAN, 1999), nos parece particularmente
feliz: 0 nada nio ¢, mas enquanto se fala dele, ele é. A questio colocada por
Parmeénides reaparece de certa maneira assim que tentamos falar sobre o

nao-ser.

Quanto a Pascal, consideraremos o termo “nada” em suas obras,
principalmente por meio da questio do aspecto absoluto ou relativo do
termo; estaremos interessados no fato de que algo pode ser dito de “valor
nulo” em relacdo ao que é de uma ordem superior, para usar a expressao
do tratado das Somas das Poténcias Numéricas (Potestatum Numericarum
Summay). Pascal diz que um elemento finito torna-se “um nada” em rela-
¢ao a outra ordem. Como dissemos, tal questio é fundamental para Pascal,
tanto para o infinito quando considerado nas matematicas quanto para a

relagio entre o homem e Deus, conforme podemos ver nos Pensamentos.

“Infinito nada”, escreve Pascal no inicio de um fragmento que
seria uma de suas passagens mais comentadas na historia da filosofia: o
argumento dito “da aposta” (pascar, 2011, Sel. 680, Laf. 418)°. Deus é con-
siderado neste fragmento em sua infinitude, e a relagdo entre o infinito e
o homem leva este ao aniquilamento. No que diz respeito ao infinito, o
homem se torna de valor nulo: o infinito aniquila o finito. Ora, isso ndo ¢é
dito apenas do homem diante de Deus, mas também em um ambito “ma-

tematico’’:

A unidade acrescentada ao infinito nio o aumenta em nada, nao
mais do que um pé a uma medida infinita. O finito se aniquila na
presenca do infinito e se torna um puro nada. Assim nosso espiri-
to diante de Deus, assim nossa justica diante da justica divina. Nio

3 Sobre o fragmento dito “da aposta”, ver o artigo de Luis César Oliva, neste mesmo

volume.
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ha tio grande desproporc¢io entre a nossa justica e a de Deus se-
nio entre a unidade e o infinito. (PASCAL, 2017, Sel. 680, Laf. 418)*

A primeira comparacio deste trecho € negativa (“nio mais do que”): as-
sim como uma unidade acrescentada ao infinito nao a aumenta em nada,
da mesma maneira um pé nio aumenta em nada uma medida infinita.
Do mesmo modo (“assim”), a justica do homem, criatura finita, pode ser
negligenciada quando comparada aquela de Deus. Parece que temos aqui
duas comparagdes de negligenciabilidade entre trés pares de elementos,
que estio em trés dominios (relacionados a aritmética, 2 geometria e a re-
ligido)°. Pascal explicita o “principio” em ag¢do aqui: “o finito é aniquilado
na presenga do infinito e se torna um puro nada”. Este principio, que pode
ser dito “negativo”, pois de aniquilamento, é valido para os trés dominios
aqui comparados: os nimeros, as medidas, e a justica humana e a justica

divina.

O que vemos nesta passagem ¢, portanto, claramente uma nogao
de que o nada pode ser para Pascal uma categoria “relativa”, por assim di-
zer. Quando o finito se encontra diante do infinito, com efeito, ou quando
um elemento ¢ posto diante de uma ordem superior, ele se aniquila: se tor-
na um nada, nio em fun¢io de um atributo proéprio a si, mas em rela¢io a

algo que o supera.

Se hia um Deus, ele é infinitamente incompreensivel, visto que,
nio tendo nem partes nem limites, ndo tem nenhuma rela¢io
conosco. Somos, pois, incapazes de conhecer quer aquilo que ele

4 O estabelecimento deste texto ¢ altamente problematico, o manuscrito nio estando
disposto em ordem completamente linear.Ver, por exemplo, os comentarios de Desco-
tes e de Proust em PASCAL (201T1).

s Em minha tese de doutorado (CORTESE 2017), chamei a tal tipo de compara¢io de
“analogia de despropor¢io”. Se a analogia classica apresenta uma semelhanca entre
duas relacdes, cada uma destas entres pares de elementos, a analogia de despropor¢io,

por outro lado, indica a semelhanca de duas despropor¢des entre pares de elementos.
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¢, quer se ele é. Sendo assim, quem ousard empreender a tarefa de
resolver essa questio? Nio somos nds, que nio temos nenhuma
relacio com ele. (PASCAL, 2017, Sel. 680, Laf. 418)

Entre o homem e Deus ndo ha “nenhuma relacio” (nul rapport).
Deus ¢é “infinitamente incompreensivel” para nds, e devemos entio aceitar

apostar — € esta a linha de argumentacio do fragmento Sel. 680, Laf. 418.

Como sabemos, Pascal levari isso até o limite: se temos uma chan-
ce de apostar em algo que seja infinito, por mais que seja dificil ganhar o
que estd em jogo, a aposta vale a pena. Pascal observa que “em toda parte
onde estd o infinito e em que nao ha uma infinidade de possibilidades de
perda contra a de ganho, ndo ha nada a balancar, ha que se dar tudo” (pas-
cAL, 2011, Sel. 680, Laf. 418). Em contraposi¢io ao sentido “relativo” do
nada (ou do proprio infinito como relativo, o que aparece em outras pas-
sagens pascalianas), o infinito é tomado aqui em seu sentido mais forte, em
seu significado absoluto que faz com que toda comparabilidade desapare-
ca: “isto elimina qualquer partido”, escreve Pascal — ou seja, tira qualquer
davida quanto a escolha. Se as grandezas carnais nada “acrescentam nem
tiram” aos santos (PAscAaL, 2011, Sel. 339, Laf. 308), o que é “tirado” aqui
¢ o proprio calculo ou a comparagio possivel, de maneira que é preciso

apostar na crenga e Deus.

O argumento da aposta, a0 mesmo tempo em que faz compara-
¢Oes matematicas com a aritmética do infinito e com a “regra dos parti-
dos”, é basicamente uma ilustracio do abismo e da despropor¢io que ha
entre a esperanca de acreditar e a certeza de que Deus é. Desproporcao
que ndo pode se limitar a um nivel “epistemologico”: o infinito que “re-
move qualquer partido” é aquele de Deus, que faz com que o aniquila-

mento do homem deva ser sempre considerado. Ao semper maior de Deus®,

6 A frase Deus semper maior, “Deus € sempre maior”, foi destacada por E. PRZYWARA
(1990), e é uma reformulacio de uma célebre frase de Agostinho, que escreve nos Co-

mentdrios aos Salmos, 62 (61), 16: “semper enim ille maior est, quantumcumque creverimus’.
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o homem deve reconhecer seu semper minor (ser “sempre menor”), por
assim dizer. Pois ao reconhecimento do infinito é preciso dar tudo, ani-
quilando-se tanto quanto possivel. “Rentincia total e suave / Submissao
total a Jesus Cristo e a meu diretor”, lé-se na copia do pergaminho do
Memorial no qual Pascal testemunhou seu éxtase mistico. Pois o Deus que
ele encontrou nio era um Deus do provavel, mas o Deus do infinito, que

faz desvanecer toda comparacio.

Deixando o fragmento da aposta, indiquemos que “ser um nada
de” pode possuir para Pascal um significado relativo também no contexto
das matematicas. Pascal distingue no opusculo Do Espirito Geométrico “nao
ser uma coisa” de “ser um nada desta coisa”: “embora uma casa nio seja
uma cidade, ela nio ¢é, todavia, um nada de cidade. Ha bastante diferenca
entre ndo ser uma coisa e ser um nada desta coisa” (PASCAL, 1964-1992, oc
11, p. 407-408; trad. em pascar 2017, p. 56)". No contexto, Pascal discute
a heterogeneidade matemitica: duas grandezas sio heterogéneas caso a
menor delas, sendo multiplicada, nio possa nunca superar a outra®. Este é
o caso de um ponto em relagdo a uma linha (de maneira que um ponto
¢ “um nada de linha”), mas nio se di com uma casa em relacio a uma

cidade, pois uma reunido de casas pode constituir uma cidade.

Quer dizer que “ser um nada de”, ao contrario de nio ser, ¢ uma
relagio existente, nio uma falta absoluta de relacio. Certamente trata-se
de uma relacio especial, porque é algo que é em relagio a outra coisa, mas

¢ de valor nulo em relacdo a ela.

Indiquemos que também os termos “indivisivel” e “zero” sdo to-
mados no Do Espirito Geométrico em sentidos relativos: Pascal fala assim de
um “indivisivel de ntimero”, sendo que um indivisivel seria em principio

um indivisivel de extensio, e nio de namero; da mesma maneira, ele se

7 Citamos por OC a edicio de J. Mesnard das obras completas (PASCAL 1964-1992).
8 Pascal retoma esta concep¢io das definicdes 4 e 5 do quinto livro dos Elementos
de Euclides.
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refere a um “zero de extensio”, sendo que o zero ¢ propriamente um ni-
mero, e nio uma propriedade geométrica como a extensido.A compara¢io
direta, feita por Pascal no mesmo texto, ¢ aquela entre o zero e os nimeros,
de um lado, e entre o indivisivel e a extensio, de outro. Mas isso nio im-
pede Pascal de utilizar expressdes, por assim dizer, metafdricas, pois trazem
a ideia de uma grandeza heterogénea a outra, porém evocando um outro
dominio do que o esperado (evoca-se a extensdo ao invés dos nimeros,
e reciprocamente): um “indivisivel de nimero” nio é outra coisa senio o
zero, ¢ um “zero de extensao” nio ¢ nada mais do que o indivisivel. Tal
referéncia metaforica a entidades matematicas nio € possivel senio porque

Pascal usa tais termos em uma acep¢ao relativa.

Os termos pascalianos “indivisivel” e “zero” podem ser considera-
dos,ao lado de “nada”, como tendo duas propriedades comuns (cf. CORTESE
E RABOUIN, 2019): 1/ ser relativo a uma certa quantidade de outro dominio
(um indivisivel pode ser um “indivisivel de nimero”); 2/ ser de valor nulo
em relacdo a esta quantidade (heterogeneidade matematica). A primeira
acepgao de significado relativo é “horizontal”, no sentido de que se troca
o referente esperado por outro analogo, em outro dominio (invertendo
nameros e extensao geométrica, por exemplo). A segunda acep¢io é por
assim dizer “vertical”, no sentido de que determina que o elemento em
questao perde seu valor por ser comparado a um elemento de outra ordem

(o zero comparado aos nimeros, o indivisivel comparado a extensio).

No texto Do Espirito Geométrico, vemos o emprego de “indivisivel”,
“nada” e “zero” na primeira acep¢io relativa’. Mas Pascal usa o termo “in-

divisivel” no sentido relacional “vertical”’, como ser “um indivisivel de” na

9 Nio caberia aqui refazer a argumentagio do Do Espirito Geométrico; podemos apenas
pontuar que Pascal declara ai que nunca se poderia conseguir um indivisivel através de
divisdes sucessivas de uma grandeza. Por outro lado, Pascal nio nega que o indivisivel
exista: a impossibilidade identificada é apenas a de que, por divisdes sucessivas, chegue-
se da extensio ao indivisivel (ou, exemplificando, da linha reta ao ponto). Quanto a

propria existéncia do indivisivel em si, Pascal nio a coloca em davida.
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acepgdo de ter um valor nulo? A nosso conhecimento, apenas uma vez em
sua obra, em uma passagem das Cartas de A. Dettonville. Trata-se da Gnica
passagem desta obra na qual Pascal escreve “indivisivel” isoladamente (isto
¢, fora de expressdes como “linguagem dos indivisiveis” ou “método dos

indivisiveis”), e trata-se justamente de falar de um “indivisivel de”.

Retomemos brevemente o contexto desta obra. Em 1658, Pascal
lan¢a anonimamente um “concurso matematico”, com questoes a respeito
de areas, volumes e centros de gravidade relacionados a uma curva chama-
da cicloide, ou roulette. Esta curva pode ser descrita de um ponto de vista
mecanico pelo percurso formado por um ponto fixo (como um prego)
fixado em uma circunferéncia (como uma roda) enquanto esta completa

uma volta.

@

Figura 1: A ciclbide, em um desenho provavelmente da mao de Pascal (pascar, 1964-

1992, oc 1v, p. 190).

Tal curva foi estudada por Mersenne, Roberval, Descartes, Fermat,
Galileu e Torricelli, e delimitar o contexto matematico no qual ela aparece

é uma tarefa em si'°.

Quanto a Pascal, ele considerou que ninguém deu uma resposta
satisfatoria aos problemas de seu concurso — ocasiao na qual, sob o pseu-

donimo de Amos Dettonville, ele se lanca a resolver os problemas propos-

10 Para isso, ver por ex. COSTABEL 1962, além dos comentarios de Mesnard em PASCAL

1964-1992, vol. 4.
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tos, para assim fornecer uma teoria para avaliagdo de areas e centros de
gravidade que funciona igualmente para outras curvas além da cicloide''.
As Cartas de A. Dettonville, publicadas entre o fim de 1658 e o inicio de
1659, constituem aquilo que pode ser considerado como um tratado que
antecipa o calculo integral, criando um método que permite avaliar a area
de figuras planas e o volume de figuras solidas (tridimensionais) (sobre os
escritos de Dettonville, cf. MERKER 2001 e DESCOTES 2001).

Neste contexto, a fim de determinar o centro de gravidade de
figuras planas, Pascal faz uma reelaborag¢io da Lei da Alavanca de Arqui-
medes, utilizando o modelo de uma balanca. Segundo esta lei, em uma
formula¢io anacrOnica, para determinar o0 peso que uma massa exerce
sobre uma balanca, temos que multiplicar a sua massa pela sua distancia
ao fulcro (o ponto de apoio da balanga). Pense-se numa gangorra: quanto
mais distante alguém se situa do ponto de apoio dela, maior serd seu peso
resultante, e mais chance a pessoa terd de equilibrar alguém mais pesado

que esteja do outro lado.

Assim, na figura 2, a massa correspondente a 4, no ponto B, terd
peso 12, pois esta a uma distancia de 3 unidades do fulcro (o ponto A).Ja a
massa 8, no ponto ¢ do outro “braco” da balanca, terd um peso de 16, pois

estd a uma distancia de 2 unidades do fulcro.

B A C

Figura 2: esquema de uma balan¢a segundo as Cartas de A. Dettonville.

Ainda colocando de maneira anacronica, a balanga estard em

equilibrio caso a soma dos pesos em cada “braco” da balang¢a (BaA e ca)

11 Em 1656, Pascal publicara as dezoito Cartas Provinciais sob o pseudonimo de Louis
de Montalte — um anagrama de Amos Dettonville, como nota Descotes (PASCAL 2017,

comentarios a Sel. 618, Laf. 744 e 745).
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for igual. Neste caso, hi equilibrio, pois
4x3)+5x2)+3x1)=0Ox1)+8x2)
12+10+3=9+ 16

Ora, Pascal formula uma maneira alternativa interessante de
calcular a condi¢io de equilibrio de uma balanca, lancando mio de um
modo “figurado” de se fazer aritmética: aquilo que ele chama de “soma
triangular”. A soma triangular de quantidades A, B, C, D, a partir de A,
¢ equivalente a tomar A uma vez, B duas vezes, C trés vezes e D quatro
vezes. Mas Pascal apresenta isso através de um diagrama, cuja “forma” de

disposicdo das quantidades € triangular (figura 3):

ABCD
BCD
CD

D

Figura 3: esquema da soma triangular de A, B, C, D, a partir de A.

Desta maneira, uma balanca estard em equilibrio caso a soma triangular
das massas de um de seus bracos for igual a soma triangular das massas do
outro braco, sempre comecando pelas extremidades. No caso da balanga
da figura 2, de fato essas duas somas triangulares sio iguais, conforme po-
demos ver na figura 4, que representa o esquema apresentado por Pascal
para as somas triangulares na balanca.

4 5 3 0 8
4

o
:}C [

25 25

Figura 4: representacio de das somas triangulares de cada um dos bracos da

balanca da figura 2.
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A determina¢io de se uma balanga estd ou nio em equilibrio ser-
vira a Pascal como um “instrumento” para calcular matematicamente o
centro de gravidade de figuras geométricas'?. Ainda para outros calculos,
Pascal introduz de maneira analoga o conceito de “soma piramidal”. A
soma piramidal das quantidades A, B, ¢, a partir de A, pode ser assim repre-
sentada (figura 5):
ABC
BC
C

136

Figura 5: representacio da soma piramidal de A, B, C, a partir de A. Baseada no diagra-

ma em PASCAL, 1964-1992, oc 1v, p. 430.

Pode-se ver que, se a soma triangular aparece a partir da sequéncia
de “linhas” de quantidades progressivamente diminuidas, a soma piramidal
por sua vez é composta por “triangulos” de quantidades, que diminuem
progressivamente. O nome “piramidal” se justifica por remeter a uma pi-

ramide, que seria composta de triangulos “empilhados”.

Em seu diagrama (figura 5), Pascal destaca por nimeros que a soma
piramidal de A, B, ¢, a partir de A, é equivalente a tomar a quantidade c
sels vezes, B trés vezes e A uma vez; porém, nao ¢é este raciocinio “algébri-
co” que importa aqui — cabe antes destacar a disposiciao “geométrica” das

somas propostas por Pascal, tanto no caso triangular quanto no piramidal.

12 Explicar como ele o faz nio caberia no propésito do presente artigo. Para maiores
detalhes, ver MERKER (2001). Em minha tese (CORTESE, 2017) também exponho alguns

dos calculos feitos por Pascal.
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Familiarizados com esses conceitos pascalianos, podemos passar ao
caso notavel das Cartas de A. Dettonville que cabe aqui tratar. Logo apos
haver introduzido as somas piramidais, Pascal enuncia um resultado mate-
matico (PASCAL, 1964-1992, oc 1v, p. 430): se tomarmos duas vezes a soma
piramidal das quantidades A, B, ¢, etc.”’, e desta soma subtrairmos a soma
triangular dessas mesmas quantidades, teremos como resultado as quanti-
dades A, B, ¢ multiplicadas pelo quadrado do niimero que corresponde a

sua posi¢ao. Isto é, encontraremos
1.4 + 4B + 9.c, etc.

pois 1 é o quadrado de 1,4 é o quadrado de 2,9 é o quadrado de 3, etc.
Pascal exemplifica isso com outro diagrama, para o caso concreto de trés
quantidades A, B, ¢ (figura 6).

ABC
B C

ABC
BC

13 Pascal escreve efc. para indicar que as quantidades devem continuar indefinida-
mente, ao invés dos nossos famigerados trés pontinhos... Vale indicar que Pascal nio
utiliza férmulas algébricas para enunciar os seus resultados, que sio expostos em lin-
guagem natural (no caso, o francés, e em outros textos o latim). Se apresentamos for-
mulas em linguagem da matematica moderna, é unicamente com o intuito de auxiliar
o leitor. Indicios de que Pascal poderia ter utilizado uma notacio simbdlica foram
apresentados recentemente por DESCOTES (2010), a partir da descoberta de um manus-

crito até entio desconhecido.
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149

Figura 6: Duas vezes a soma piramidal das quantidades A, B € C, a partir de A, menos sua
soma triangular (notar a dupla barra separando a soma triangular na parte superior do seu
diagrama), é equivalente a soma de A, B, e C, multiplicados pelos quadrados de 1,2 e 3,

que sio 1,4,e 9:restam 9 C,4 B e 1 A. Cf. PASCAL, 1964-1992, oc 1v, p. 430.

Pascal propde uma demonstragio para este resultado, o que nio
cabe considerar aqui. O que nos interessa ¢ uma declaragio de Pascal nesta
passagem sobre a negligenciabilidade de quantidades. No caso finito, do
qual vimos o exemplo das trés quantidades 4, B, C, o resultado proposto por
Pascal (duas vezes sua soma piramidal menos uma vez sua soma triangu-
lar € igual a soma das quantidades tendo como coeficientes os quadrados
dos ntimeros associados as suas posi¢des) era “exato”. Mas e no caso de as
quantidades ndo serem em nimero finito? Na “Adverténcia’ que se segue,
Pascal indica que o fator da soma triangular deve entdo ser negligenciado

no resultado:

Pois estes quadrados sendo 1, 4, 9, etc., segue-se que a soma das
ordenadas™, cada uma multiplicada por cada um desses quadrados,
¢ a mesma que a sua soma piramidal tomada duas vezes, menos
a sua soma triangular tomada uma vez. Ora, esta soma triangular

14 Pascal chama de “ordenadas” os comprimentos de cada uma das por¢des de uma
figura da qual ele deve avaliar a 4rea. Para a presente discussido, nio é preciso levarmos
te] >

em conta este aspecto.
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nio ¢ senio um indivisivel em relagio as somas piramidais, uma
vez que ela tem uma dimensdo a menos, e é a mesma coisa que
um ponto em relacdo a uma linha, ou que uma linha em rela¢io
a um plano, ou que um plano em rela¢io a um soélido, ou final-
mente, que um finito em rela¢io ao infinito; o que nio altera em
nada a igualdade. (PASCAL, 1964-1992, OC 1V, p. 431)

Neste caso, portanto, duas vezes a soma piramidal das quantidades
¢ igual a estas quantidades multiplicadas pelo quadrado do coeficiente de
sua posi¢ao. Quer dizer que a soma triangular pode ser negligenciada, pois
ela é de uma dimensdo inferior a soma piramidal. Notemos que isto pode
ser feito neste caso apenas porque as somas sao indefinidas, e nio mais em
ntmero finito, como no primeiro caso (das grandezas A, B, C). E interes-
sante que uma quantidade é negligenciada (ela se torna, poderiamos dizer,
“indefinidamente pequena”) no seio de uma soma indefinida (que se tor-
na, poderiamos dizer, “indefinidamente grande”): aparece neste contexto
de pratica matematica a reciprocidade entre os dois infinitos, enunciada
também por Pascal no fragmento Desproporgao do homem (pascar, 2011, Sel.
230, Lat. 199). Os dois infinitos, de grandeza e de pequeneza, sio conhe-
cidos conjuntamente, como Pascal argumenta no Do Espirito Geométrico,

pois ao conhecer um deles podemos também conhecer o outro.

Mas como entender esta passagem? Podemos ver que ela trata de
uma compara¢io entre um elemento e uma ordem superior em relacio a
qual ele é negligenciavel. HA uma comparacao entre pares de elementos,
um dos quais é, em relagio ao outro, um indivisivel. Compreendemos,
assim, que podemos negligenciar uma soma triangular em relacdo a uma
soma piramidal. No final da passagem, Pascal estende esta comparagio a

outros casos onde a negligenciabilidade também aparece.

No entanto, um dos pares de elementos nesta comparagio resiste
a este paralelo em um certo aspecto. Pascal diz que a soma triangular tem
uma “dimensio” a menos do que a soma piramidal, pois a soma triangular

seria bidimensional, enquanto a soma triangular seria tridimensional: esta
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diferenca de dimensao justifica que a primeira soma seja tomada por um
“indivisivel” em relacdo a segunda. Mas a questio permanece em aberto
de saber se esta caracteristica deve ser também atribuida ao par finito-in-
finito, o Gltimo apresentado na enumeraciao. Com efeito, um ponto tem
uma dimensio a menos do que uma linha e é da mesma forma para uma
linha e um plano, ou para um plano e um sélido (um volume); mas pode-
riamos dizer, a partir desta comparag¢do, que um finito tem uma dimensio

a menos do que o infinito?

Ora, o finito ndo tem “uma dimensido a menos” do que o infinito,
ao menos do ponto de vista geométrico. De fato, um segmento finito de
reta e uma linha reta infinita, por exemplo, tém a mesma dimensio geo-
métrica: uma (a saber, o comprimento). Por outro lado, pode-se entender
“dimensido” em outro sentido, como a ordem a qual pertence uma quan-
tidade. Ou seja, ter uma dimensao a menos significaria ser de uma ordem
inferior em relacdo a uma outra quantidade — uma situagcio que, como
sabemos, ¢ guiada no caso de Pascal pelo principio de que uma quantidade
de ordem inferior ¢ nula em rela¢io a uma ordem superior. Assim, “ser
um indivisivel” pode ser compreendido como ser “de uma dimensio a
menos” do que outra coisa, em dois sentidos: aquele geométrico e aquele
de “ordens”. Obviamente, os dois estao ligados: elementos de dimensoes
geométricas distintas pertencem a ordens distintas, pelo menos no sentido
que Pascal propde para essas no¢des. Mas a reciproca nio ¢é necessaria: dois
elementos de ordens distintas — heterogéneos, poderiamos dizer — ndo sdo

necessariamente elementos de distintas dimensdes geométricas®.

15 Esta interpretacio foi proposta em CORTESE E RABOUIN (2019). Passagens relacio-
nadas a esta Adverténcia das Cartas de A. Dettonville, e que devem ser consideradas em
conjunto a ela, aparecem nos textos pascalianos Potestatum Numericarum Summa e Do

Espirito Geométrico.
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Deve-se notar uma caracteristica fundamental aqui: uma soma
triangular “nio é senio um indivisivel em relacdo a” uma soma piramidal.
Ora, o uso da expressao “em relagio a” (a I'égard de) nos permite ver que,
na verdade, ser um indivisivel é um atributo relacional, e nio absoluto, em
si mesmo. Ou seja, uma soma triangular é um indivisivel quando conside-
rada em relacdo a uma soma piramidal — mas “ser um indivisivel” ndo ¢ um
atributo proprio a ela, sempre valido. Ser um indivisivel ¢ neste caso poder
ser negligenciado nos calculos: percebe-se que o aniquilamento, no seio da
propria pratica matematica, aparece enquanto uma qualificagio relativa:

uma quantidade ¢ considerada como nada em relagio a outra.

Ressaltemos, finalmente, que a passagem nio aponta para uma re-
latividade das grandezas matematicas em qualquer contexto. Pascal usa
neste trecho artigos indeterminados (“um indivisivel”, “um ponto”, “uma
linha”, “um plano”, “um s6lido”), exceto quando ele escreve “o infinito”,
usando um artigo determinado. Isso nos permite avancar uma hipotese
em relagdo ao significado da natureza “relacional” dos indivisiveis. Trata-
se de dizer que a leitura pascaliana dos objetos matematicos ¢ relacional,
mas nio relativista, uma vez que a natureza das matematicas esta nas rela-
¢Oes, mas, 20 mesmo tempo, ha uma referéncia primeira a partir da qual
as relacdes ganham significado: o infinito. E interessante notar que, nesta
passagem, no seio do aspecto relativo das grandezas geométricas, o infinito

aparece como uma referéncia absoluta.

Esta hipotese, baseada sobre o fato de que Pascal faz referéncia ao
infinito por um artigo definido, nos leva a uma considera¢io mais geral. Se
por um lado apresentamos diversas passagens nas quais ser “um nada” ou
ser “um indivisivel” € tomado em acepc¢ao relativa para Pascal (e o mesmo
poderia ser feito para certas ocorréncias do termo “infinito”), por outro
lado Pascal apresenta também acepcdes “absolutas” de cada um destes ter-
mos, o que ¢ da maior importancia para a interpretacio do seu pensamen-
to. Antes de abordarmos estas ocorréncias, vejamos como o termo “nada”

para Pascal foi abordado por alguns comentadores.
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V. CARRAUD (2011) propos a hipotese de que o significado do ter-
mo “nada” (néanf) muda de acordo com a fase do pensamento de Pascal,
trés sentidos principais correspondendo ao “nada” como separa¢io, como
infinitamente pequeno e como tédio (ennui; cf. pascar, 2011, Sel. 515, Laf.
622). Neste tltimo caso, o nada seria um “indice da finitude da existéncia
humana” (carraup 2011, p. 354).

A relacdo entre o “nada” e a vaidade para Pascal foi exposta por
exemplo por DESCOTES (PASCAL 2011, sobre a liasse “Vaidade”): “o termo
vaidade representa, assim, a expressio cOmica, até mesmo burlesca, da no-
¢do, mais dramatica, de nada. (...) O tema da vaidade do homem anuncia
e prepara assim aquele do nada do homem”. A vaidade se contrapde a
crenca de que o homem, ou sua vida, ou suas a¢des, sio de valor nulo em
relacio a Deus. Sobre isso, € evidente para Pascal a importancia do livro do
Eclesiastes (cf. pascar, 2011, Sel. 109, Laf. 75). Em relacio ao divertimento,
Pascal escreve que os jovens sentem “o seu nada sem o conhecer” (PASCAL,
2011, Sel. 70, Lat. 36). O tédio, assim como a vaidade, ¢ portanto um signo
do nada.

O nada expressa assim a inconstancia, a precariedade e a vaidade
do homem. “Ao escrever o meu pensamento, ele me escapa as vezes. Mas
isso me faz lembrar da minha fraqueza de que me esqueco a toda hora,
0 que me instrui tanto quanto o meu pensamento esquecido, pois eu sO
busco conhecer o meu nada” (pascar, 2011, Sel. 540, Laf. 656). Como
afirma DESCOTES (pascaL, 2011, comentarios a Sel. 540, Lat. 656), “a ex-
pressio meu nada expressa o fato de que eu me reconhe¢o como nada face
a Deus”. O sentimento do nada pode entdo constituir o primeiro passo
na busca por Deus. Isso fard com que o homem reconheca que todas as
outras coisas finitas sio de valor nulo em rela¢io a Deus: “de que serve ao
homem ganhar o mundo todo se ele perde sua alma?” (pascar, 2011, Sel.
660, Laf. 818).

A propria conversiao aparece para Pascal como relacionada ao ani-

quilamento. E interessante considerar neste sentido o Escrito sobre a conver-
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sao do pecador (PASCAL, 1964-1992, oc 1v, p. 40-44), texto que Mesnard data
de 1657-1658, quer dizer, imediatamente antes ou contemporaneamente
a competicao sobre a cicloide. Neste texto, Pascal escreve que a alma que é
tocada por Deus ganha pela sua inspira¢io “um conhecimento e uma vi-
sdo totalmente extraordinaria, pela qual a alma considera as coisas de uma
maneira nova”, por uma “nova luz”. Esta alma se encontra num primeiro
momento dividida entre as coisas visiveis e as invisivels, que competem
por sua atencdo. Esta mudanc¢a leva-a a “visdo certa do aniquilamento de
tudo o que ela ama”. Ora, reencontramos aqui a concep¢ao de conversao
como uma mudanca de vida que é uma mudanca de visdo, tdo frequente
na tradicdo cristd. Esta nova visdo, que traz a luz da inspira¢ao divina, faz
com que tudo o que foi valorizado anteriormente passe a ser considerado

como um nada: a alma vé entdo o “aniquilamento de tudo o que ela ama”.

Dai vem que ela [a alma] comeca a considerar como um nada
tudo o que deve retornar ao nada, o céu, a terra, seu espirito, seu
corpo, seus pais, seus amigos, seus inimigos, os bens, a pobreza, a
desgraca, a prosperidade, a honra, a ignominia, a estima, o despre-
zo, a autoridade, a indigéncia, a satde, a doenca e até a propria
vida: enfim, tudo o que deve durar menos do que a sua alma é
incapaz de satisfazer o desejo dessa alma, que busca seriamente
estabelecer-se em uma felicidade tio durdvel quanto ela mesma.
(PASCAL, 1964-1992, OC 1V, P. 41)

Fica claro que ha no processo de conversio uma reavaliagio das
. (13 : 2 :

coisas passadas, que leva a “considerar como um nada” todas as coisas que
nio podem trazer a verdadeira felicidade. Isto é necessirio porque essas
coisas devem ‘“‘retornar ao nada”. Na verdade, a felicidade da alma nao
pode ser obtida a menos que ela busque “uma felicidade tio duravel quan-
to ela mesma”. A passagem mostra bem a ideia da negligenciabilidade de
todas as coisas que devem durar menos do que a propria alma — um pro-

cesso paralelo aquele da passagem a uma ordem superior nas matematicas.

O aniquilamento que ¢ a conversio é um devir de sentido relati-
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vo. Mas no ambito religioso também encontramos um sentido absoluto
do nada, porque podemos pensar no “pecado, que é o verdadeiro nada,
porque ¢é contrario a Deus, que é o verdadeiro ser” (carta de 1° de abril
de 1648 a sua irma Gilberte, pascaL, 1964-1992, oc 11, p. 583). O nada
do pecado nido poderia ser relativo, pois ele é justamente uma oposi¢ao a
Deus, que é o verdadeiro “verdadeiro ser”, e ndo a um padrio qualquer

convencionado.

Outro fragmento importante a considerar ¢ Sel. 410, Laf. 378, no
qual Pascal escreve que “a verdadeira conversiao consiste em se aniquilar”.
O “nada” do homem diante de Deus é marca de verdadeira separacio.
Este é um sentido absoluto do nada como extremidade que nio pode ser
alcanc¢ada, e ndo como um ponto em uma série que € nada relativamente a
algo. A conversio verdadeira, diz Pascal, “consiste em conhecer que existe
uma oposi¢io invencivel entre Deus e nos, e que, sem um mediador, nio
pode haver comércio” (pascar, 2011, Sel. 410, Laf. 378). Na ruptura radical
da qual o nada ¢ indice, somente Cristo pode restaurar o vinculo entre o

homem e Deus.

A questio do aniquilamento humano foi considerada por Gou-
HIER (2005, cap. 2). Para ele, um dos significados da palavra “nada” (néant)
¢ encontrado em um esquema do pensamento pascaliano que ele chama
de entre-deux, trés termos dos quais um seria intermediario e os outros
dois seriam extremidades. Em tal tipo de esquema, o nada seria uma das
extremidades. Isso se aplica ao tema do vacuo, que “mantém o meio termo
entre a matéria e o nada” (carta a Le Pailleur, pascar, 1964-1992, oc 1, p.
563), 0 mesmo esquema aparecendo na carta ao Pe. Noél. Sob outro ponto
de vista, diz Gouhier, o esquema aparece no Do Espirito Geométrico,no qual
temos elementos que, sendo infinitamente multiplicados ou divididos, fi-
cam sempre no “meio entre o infinito e o nada”, o nada sendo um dos

polos da “dupla infinitude” de grandeza e de pequeneza.

Para Goubhier, o nada da criatura é para Pascal aquele da finitude,

e ¢ encontrado no fragmento Desproporgio do homem (pascar, 2011, Sel.
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230, Laf. 199). Mas é necessario distinguir, segundo este comentador, dois
significados do “nada” neste fragmento. O nada da cria¢do é, diz GOUHIER
(1986, p. 41),“um nada absoluto”, ao passo que quando Pascal escreve que
o homem ¢ “um nada em rela¢io ao infinito”, ha obviamente um sentido
relativo. Da mesma maneira, o homem pode ser “um todo em relagcio ao

nada”.

“Esse nada relativo ndo tem, propriamente falando, um significado
ontolégico” (GOUHIER 1986, p. 42): ¢ o significado relativo do nada neste
fragmento que permite a Pascal fazer qualifica¢les tais como a de que

(43 ~ bR : : :
somos algo e ndo somos tudo”, sem que isso se diga de maneira absoluta.

Pois afinal que ¢ o homem na natureza? Um nada com relagio
ao infinito, um tudo com relacio ao nada, um meio entre nada
e tudo, infinitamente afastado de compreender os extremos. O
fim das coisas e seus principios estdo para ele invencivelmente
escondidos num segredo impenetravel, igualmente incapaz de ver
o nada de onde foi tirado e o infinito em que é engolido. (PASCAL,
2011, Sel. 230, Laf. 199)

Pascal fala aqui de “um” nada, “um” tudo, “um” meio... Quer di-

< :
zer que, em relagao a natureza, o homem pode ser considerado como nada,
todo ou meio. Se 0 homem ¢ “um nada em relacio ao infinito”, a palavra
“nada” ndo significa aqui uma extremidade; ela qualifica 0 homem, em um

uso metaforico de acepcio relativa, “em relacdo ao infinito”.

Por outro lado, 0 homem pode se considerar “sustentado na massa
que a natureza lhe deu entre esses dois abismos do infinito e do nada”
(pascarL, 2011, Sel. 230, Laf. 199): se o homem esta entre esses dois abismos,
aqui o nada é uma extremidade, e deve ser tomado em seu sentido abso-

luto, tendo um significado “ontologico”.

O “todo” de Desproporcao do homem, em relacio ao qual o homem
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¢ nulo, € aquele da natureza, do universo. Por outro lado, na espiritualidade
o homem é nada perante Deus'®. E assim que, usando a distincio cartesia-
na, GOUHIER (1986, p. 42) escreve: “no primeiro caso, 0 homem ¢é nada em
relagio a um universo indefinido e, no segundo, ele o é em relacio a Deus
infinito”". Dizer que o nada ou o todo do homem ¢ relativo nio é sufi-
ciente: deve-se dizer, € claro, a que ele é relativo. Se em Despropor¢ao do ho-
mem € a natureza que deve ser considerada, por outro lado no Escrito sobre
a conversdo do pecador Pascal escreve que a alma “se aniquila” na “presenga”
do Criador. A considera¢io de ambas as afirmacdes permite pensar que se
o homem tem uma despropor¢do a natureza, a fortiori pode-se entender

que ele também terd uma desproporcio a Deus'™.

Nossa leitura estd aqui de acordo com aquela de Gouhier sobre a
distin¢do entre o nada relativo e o nada absoluto em Desproporcao do ho-
mem. Parece-nos, no entanto, que um aspecto deve ser aprofundado nessa
analise: a caracteristica da negligenciabilidade do “nada”. Quando se trata
de um nada relativo, um elemento é considerado de valor nulo diante de
outra ordem — isto ¢, seu valor nulo é valido apenas em um contexto es-
pecifico. Quando, por outro lado, falamos do nada absoluto, o valor nulo

pode ser, por assim dizer, proprio: é o zero no caso dos ntmeros, que

16 A despropor¢io em Desproporgdo do homem é aquela entre o homem e a natureza,
e nio entre o homem e Deus, o que vale mesmo para a famosa frase retomada por
Pascal: “é uma esfera infinita cujo centro esta por toda parte, a circunferéncia em parte
alguma”.

17 Conforme propus em CORTESE, 2017, a distin¢do entre o “indefinido” e o “infinito”
¢ fundamental para a obra de Pascal: para os efeitos do presente artigo, cabe com-
preender o indefinido como uma acepg¢io relativa do que pode aumentar ou diminuir,
enquanto o infinito seria algo absoluto, em si.

18 Isto é o que Descotes (PASCAL 2011) diz sobre Sel. s40 Laf. 656: “a expressio meu
nada ndo significa que eu nio existo, nem que eu nio sou nada, mas que em compa-
ra¢do com o universo, eu sou quantidade negligenciavel. A fortiori, é o caso quando se
compara o homem com Deus: a criatura € como nada [rien] em relacio ao criador (...)

o nada do homem dentro do universo figura aquele do homem em rela¢io a Deus”.
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nunca deve contar em uma soma, ¢ o nada absoluto que, ao contrario do

vacuo fisico, nio conta nem com dimensoes fisicas.

Ha portanto no fragmento Desproporcao do homem uma oscilacao
do termo “nada” entre um sentido relativo e um sentido absoluto. Pascal
escreve que “ndo € necessaria capacidade menor para ir até o nada do que
para ir até o todo; ela tem de ser infinita para uma e outra coisa” (PASCAL,
2011, Sel. 230, Laf. 199). Mas se a questdo € ir “até o nada”, é porque o
“nada” tem aqui uma posi¢io de extremidade, que poderia ser chamada de
“limite” no sentido amplo. O sentido absoluto do nada é também aquele
anterior a Criacdo: “o nada do qual ele [o homem] é tirado”, que ndo po-
deria constituir o “limite” de uma “sequéncia” se consideramos o abismo
que existe entre o nio-ser e o ser, pois nio poderia haver continuidade

entre ambos.

A “despropor¢io”, se podemos falar assim, possui também sob a
pluma de Pascal um sentido relativo e um sentido absoluto: trata-se por
um lado do fato de que sempre se pode chegar a algo maior ou menor
na natureza, sem nunca chegar ao infinito ou ao nada; por outro lado, isto
nio impede que a despropor¢io “absoluta” exista por si mesma: isto ¢, ha
elementos que sio de outra ordem, embora nio se possa alcanca-los por
aumenta¢des ou divisdes sucessivas'®. Isto é particularmente consistente
com a nossa compreensio dos indivisiveis no Do Espirito Geométrico: o que
este texto nega é que possamos chegar ao fim de uma série de divisoes
— trata-se da negacdo da completude de um processo. Por outro lado, se
tomarmos a quantidade em si mesma que ¢ um indivisivel, nada impede a
sua existéncia. Serd o mesmo para coisas que sio de fato desproporcionais

de maneira “absoluta” ao homem.

19 A escolha do vocabulo “despropor¢iao” é importante aqui. Como se sabe, Pascal
escreveu primeiro “Incapacidade do homem?”, para entio riscar este titulo e escrever

“Despropor¢io do homem”.
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Mas qual é o sentido antropologico da condi¢io de ser um nada
em relagao a algo? A situacdo do homem ¢é a de ser superado pela natureza.
sso faz dele um nada diante de algo que, para ele, é experimentado como
Isso faz del da diante de al 1 tad
um infinito®. Nio se trata de dizer que o infinito da natureza é absoluto
aqui: ele é relativo e, se quisermos dizer assim, um infinito potencial, ou
um indefinido. O que acontece ¢ que a experiéncia que o homem faz
desse “infinito” natural é uma experiéncia de infinito para o homem. Se o
homem estivesse diante do infinito divino, ele também teria uma experi-
éncia do “infinito”. Nio se trata de maneira alguma de dizer que as duas
experiéncias sio a mesma coisa, mas simplesmente de afirmar que, seja
diante do “infinito” natural que é um infinito para o homem, seja diante
do infinito divino que € o infinito em si mesmo, o homem experimen-
ta uma “vertigem” (sem que isso implique que seja a “mesma’ vertigem

diante do infinito em cada caso)?'.

A condi¢io do homem como um nada diante de Deus (ou diante
da natureza, obra de Deus) certamente nio ¢ uma inova¢io de Pascal. O
fato de uma coisa ter valor nulo em relag¢io a outra aparece nas Escrituras,
como em Lc 9,25:“de que serviria a um homem ganhar o mundo todo a
custa de si mesmo, e perdendo-se a st mesmo”’? O lugar classico deste tipo
de comparagio no Novo Testamento ¢ o chamado Hino a Caridade de

Sao Paulo:

20 O mesmo vale para o infinitamente pequeno: “todo o mundo visivel”, escreve
Pascal em Desproporcao do homem, “nio é senio um traco imperceptivel no amplo seio
da natureza”. O homem tendo relacdo a “partes incomparavelmente menores” do que
ele mesmo, conclui que “as coisas extremas sio para ndés como se nio existissem e nos
nio existimos com relacio a elas; elas nos escapam ou noés a elas”.

21 Notemos que onde se 1é “o que ¢ um homem, no infinito?”’, Pascal havia primeiro
escrito “na natureza”, e ndo “no infinito”. Mais tarde no fragmento, ele escreve nova-
mente, desta vez sem riscar, ‘o que é o homem na natureza?”’. Podemos ver claramente
a aproximacio do infinito e da natureza no que diz respeito a experiéncia humana de

ser superado.
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E ainda que eu tivesse o dom da profecia; que penetrasse todos
os mistérios, e que tivesse uma ciéncia perfeita de todas as coisas:
ainda que eu tivesse toda a fé possivel, até transportar as monta-
nhas, se eu ndo tenho a caridade, eu nio sou nada. (1 Cor 13, 2)

Eu nio sou nada, escreve Sio Paulo: no latim daVulgata, nihil sum?.
Como frequentemente, ¢ o tratamento que Pascal faz da questio que a
torna original. Em nossa opinido, uma caracteristica essencial de Despro-
porgao do homem é que ai vemos a dupla infinitude tratada em seus aspectos
“ontoldgico” e “epistemoldgico”. Os “dois infinitos da ciéncia” sio, por
assim dizer, uma contrapartida aos dois infinitos da natureza. Na verdade,
o homem, por nio ter entendido a falta de propor¢io com os infinitos da
natureza, comeca a buscar os infinitos da ciéncia: “sem terem contemplado
esses infinitos, os homens se langaram temerariamente a procura da natu-

reza, como se com ela mantivessem alguma propor¢io”.

A “despropor¢io do homem” coloca o homem dentro de uma
cadeia de escalas na qual nenhuma referéncia fixa pode ser apreendida, e

todas as coisas se relacionam de maneira relativa:

pareca-lhe a terra como um ponto em face a [au prix de] vasta or-
bita que esse astro descreve, e fique tomado de admiragio de que
mesmo esta vasta 6rbita nido passa de uma ponta muito delicada
com relacio a [a ’égard de| que aqueles astros, que giram no fir-
mamento, abrangem. (PASCAL, 2011, Sel. 230, Laf. 199)

As consequéncias desta situag¢ao sao profundas para o homem: em

particular, convidando-o a reestimar o seu proprio valor no seio da natu-

reza:

Tendo voltado a si, considere o homem aquilo que ele é em face

22 Uma nota da Biblia de Port-Royal explica: isso vale “aos olhos de Deus, que pesa

tudo com o peso da caridade”.
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[au prix de] do que existe, veja-se como perdido, e que desse pe-
queno calabouco onde se encontra alojado, quero dizer, o univer-
so, aprenda a estimar a terra, os reinos, as cidades, as casas e a si
mesmo em seu justo valor.

Que é um homem, no infinito? (rascar, 2011, Sel. 230, Laf. 199)

Ha ainda aqui uma qualificacio relativa entre o homem e o in-
finito. Na reflexdo pascaliana, isso aparece, como ja anunciamos, junto a
posicio de que a considerag¢io do infinito aniquila o finito, fazendo-o in-

distinto de outros finitos:

Em vista desses infinitos, todos os finitos sdo iguais ¢ nio vejo por
que assentar a imaginacio antes sobre um do que sobre outro. E
s6 de fazermos uma comparacio entre nds e o finito ja nos da
pena. (PASCAL, 2011, Sel. 230, Laf. 199)

Mas, como vimos, a questdo nio é tio simples para Pascal, pois as
acepgoes relativas existem ao lado de acepgdes absolutas. “Como seria pos-
sivel que uma parte conhecesse o todo?”” (pascar, 2011, Sel. 230, Lat. 199).
Se Pascal fala sobre uma parte, por outro lado para conhecé-la é preciso
conhecer o todo. Ha entdo, juntamente com a consideragio relativa das

partes, a assimilacio de uma referéncia que é o infinito:

portanto, sendo todas as coisas causadas e causantes, ajudadas e
ajudantes, mediatamente e imediatamente, e todas se mantendo
por um laco natural e insensivel que liga as mais afastadas e as
mais diferentes, tenho como impossivel conhecer as partes sem
conhecer o todo, assim como conhecer o todo sem conhecer
particularmente as partes. (PASCAL, 2011, Sel. 230, Laf. 199)

23 Ler que a comparacdo entre noés e o finifo nos da pena pode espantar: de fato,
Voltaire escrevia ja “deveria-se antes dizer ‘e o infinito’” (VOLTAIRE, 1880, p.21). Pascal

pensaria aqui no infinito ao invés do finito?
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E o infinito que permite ligar as coisas mais afastadas e mais dife-
rentes: a diversidade que aparece na vertigem entre os dois infinitos, per-

manece uma referéncia que é o infinito*.

O infinito aparecia dentro das operagdes matematicas no Do Es-
pirito Geométrico, enquanto em Desproporgdo do homem é a experiéncia hu-
mana que estd em jogo. Em ambos os casos, a grandeza e a pequeneza
podem ser prolongadas (respectivamente abreviadas) indefinidamente. Isso
nio impediria a existéncia de uma extremidade que ¢é a referéncia Gltima
para esse processo. Ha, ao lado de um infinito e de um nada relativos, um

infinito e um nada absolutos.

CONCLUSAO

Vimos que a distin¢ao entre sentidos absolutos e relativos permite
a Pascal tomar termos como “nada”, “infinito”, “despropor¢io” e “indivi-
sivel” em ambas as acepg¢des, as vezes em um mesmo texto — o que impede

a contradi¢io dos sentidos.

O finito é aniquilado diante do infinito: por exceléncia, isso acon-
tece para o homem diante de Deus. Se encontramos varios sentidos re-
lativos do “infinito” na obra de Pascal, tal nio seria o caso do atributo
divino da infinitude: raro em Pascal, ele aparece no fragmento Infinito nada
(pascar, 2011, Sel. 680, Laf. 418). Devemos entio falar de um infinito ab-
soluto, que ¢é aquele de Deus. O homem ¢ entdo considerado como um
nada, e isto acontece por exceléncia diante da infinitude de Deus, mesmo
que isso ja seja figurado pela “infinitude” da natureza em Desproporgio
do homem (pascaL, 2011, Sel. 230, Lat. 199) — o imenso pode aparecer ao

24 Lembremos que Pascal diz que é preciso uma capacidade “infinita” para “ir até o
todo” do conhecimento (PASCAL, 2017, Sel. 230, Laf. 199).
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homem como um infinito, e nesse aspecto relacional o homem vive sua

despropor¢io em relacio a tudo o que o ultrapassa:

Mas fazemos Gltimos os que assim se mostram a razao, COmMo se
faz nas coisas materiais em que chamamos de ponto indivisivel
aquele além do qual os nossos sentidos nio percebem mais nada,
embora seja divisivel infinitamente e por sua natureza. (PASCAL,
2011, Sel. 230, Laf. 199)

Tanto em passagens de sua antropologia quanto em suas matema-
ticas, podemos encontrar na obra de Pascal um mesmo tipo de estrutura
de aniquilamento: um elemento pode ser considerado como nulo diante de
uma ordem superior, e isso pode se inserir em uma estrutura de diversas
ordens. Isso nio impede, porém, que haja uma referéncia absoluta. No caso
da existéncia, é o infinito divino que se apresenta como uma ordem de
transcendéncia irredutivel. Por outro lado, para as matematicas, uma dis-
cussao complexa aparece quanto a se um infinito “potencial” bastaria para
todos os calculos (como ja pretendia Aristoteles na sua Fisica, 111, 11) ou
se um infinito “atual” seria necessirio como referéncia para que houvesse
sentido em trabalhar com progressdes “ao infinito” (na linha do que pre-
tendeu G. Cantor, no século x1x). Acreditamos que a pratica matematica
de Pascal da indicios da primeira concep¢io; as consequéncias ontologicas
do Do Espirito Geométrico, entretanto, levariam a considerar, assim como os
escritos apologéticos, que a referéncia de uma extremidade absoluta exis-

te?.

25 Além disso, como discuti em CORTESE (2017), acredito que talvez os “pontos a
distancia infinita” da geometria projetiva de Pascal poderiam ser interpretados como
existindo a uma distancia atualmente infinita, e nio apenas potencialmente infinita —
caso contrario, como aceitar a equivaléncia entre as curvas cOnicas possibilitadas por
eles? Cf. também Cortese e Rabouin (2019) e Cortese (2015). A questio é tanto mais

dificil quanto pouco nos restam dos escritos de Pascal sobre a geometria projetiva.
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O que ¢é certo é que o infinito é incompreensivel para o homem.
O que Pascal indica em Desproporcio do homem, em tltima anilise, ndo é
diferente do que ele havia apresentado no Do Espirito Geométrico — dada
a despropor¢io do homem a natureza, tanto na ordem do ser quanto na
ordem do conhecimento, a melhor atitude para o homem em relacio ao

infinito é a contemplacio:

Quem se considerar assim ficard espantado consigo mesmo e, se
considerando sustentado na massa que a natureza lhe deu entre
esses dois abismos do infinito e do nada, estremecera a vista dessas
maravilhas, e creio que, transformando-se a sua curiosidade em
admiracio, ele estard mais disposto a contempli-las em siléncio
do que a busca-las com presung¢io. (PASCAL, 2011, Sel. 230, Laf. 199)
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“A NOTHINGNESS IN RELATION TO INFINITY:
THE ANNIHILATION IN THE PASCALIAN COMPARISON

ABSTRACT: In both the Pensées and in his mathematical works, Pascal makes
reference to nothingness, as well as to a process that we could call “an-
nihilation” (following the term of the fragment Sellier 680, Lafuma 418),
according to which what is finite becomes a nothingness with regard
to infinity. Pascal’s “nothingness”, according to the interpretation de-
fended here, may have, in different passages of the author’s work, a rela-
tive meaning or an absolute meaning, which is also valid for the terms
“infinity”, “disproportion” and “indivisible” in Pascal’s works. Besides the
value of such an analysis for the Pensées, we aim to show certain struc-

tural proximity between the mathematical and apologetic works of Pascal.

KEYWORDS: Blaise Pascal, nothing, infinity, disproportion, indivisible, com-
parison, analogy, mathematics and philosophy, history of mathematics,

17th century
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