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RESUMO: Buscaremos posicionar certos aspectos das especulagdes pasca-
lianas a partir de um pano de fundo epistemolégico. Vamos enquadra-los,
mais precisamente, na assim chamada tradi¢ao do Fundacionalismo Episté-
mico. A inteng¢ao principal serd mostrar a génese dos primeiros principios,
essencial para todo o arcabougo epistemoldgico nessa tradi¢ao, e as conse-
quéncias dai advindas. Para tanto, compararemos os desenvolvimentos
pascalianos aos cartesianos sobre o tema. Esperamos, ao final do artigo,
ter demonstrado a forga e a novidade da solugao pascaliana e o desiderato

moral a que ela pode nos conduzir.

PALAVRAS-CHAVE: Pascal, Epistemologia, Fundacionalismo, Primeiros
Principios.

1 Este artigo foi publicado em uma versio desatualizada na edi¢do n. 43, do segundo

semestre de 2020. Publicamos agora a versao corrigida pelo autor.
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INTRODUGAO
Sio sete horas da manha. Antes de me dirigir ao trabalho, penso:
“Devo levar meu guarda-chuva”.

Num breve momento de reflexdo filoséfica a mesa do café da
manha, concluo que a minha afirmacao se sustenta nas seguintes proposi-

cdes, ou crencas’:

1. “a previsiao do tempo afirmou que hoje pela manha vai chover”;
2. “o céu esta com muitas nuvens escutras’’;
3. “o prognostico da previsao do tempo e o céu com muitas nuvens

escuras sao fortes indicativos de que hoje pela manha vai chover”.

Assim, caso (1), (2) e (3) sejam verdadeiras, a proposi¢ao “devo levar
men guarda-chuva” estara justificada; ou em outras palavras, (1), (2) e (3)

sustentam a minha proposigao.

Pode-se ver que a proposicao (1) poderia ser sustentada, entre

A 113 . i »
outras proposicoes, por (4), “acabei de ver na TV a previsao do tempo’; e que
ainda a proposicao (2), poderia ser sustentada por (5), “@o acordar observei pela
Janela do men apartamento que o céu estava carregado de nuvens escuras”™; e 0 mesmo
raciocinio poderia ser feito com (4) e (5); e assim, sucessivamente, poderia-
mos continuar regredindo nessa série de razdes, buscando-se sempre mais

uma proposi¢ao anterior a sustentar a mais atual.

Discute-se desde a antiguidade tal problema, que Aristoteles ja
expunha na obra Os Segundos Analiticos. Atualmente, sob a denominagao de
O Problema da Regressio, tornou-se um dos campos de estudo da Episte-

mologia Contemporanea.

2 Exemplo ilustrativo inspirado em MOSER; MULDER; TROUT (2009, p. 89).
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Grosso modo, ha quatro solugGes classicas para o problema:

1. o infinitismo epistémico: a série de proposi¢oes acima ¢ infinita;

2. o coerentismo epistémico: a série fecha-se sobre si mesma trans-
formando-se numa rede, em que todas as proposi¢des, recipro-
camente, sustentam e sao sustentadas;

3. o ceticismo: nao ha a possibilidade de se estabelecer nenhuma
série daquele tipo;

4. o fundacionalismo epistémico.

Neste artigo, a solugdo sobre a qual nossas discussoes se desen-
volverdo sera a fundacionalista. Juntamente com a cética, ¢ uma das mais
antigas. Desde a antiguidade, ndo ha disputa epistemolégica que nio a leve

em consideragao, mesmo que seja para nega-la.

O fundacionalismo epistémico busca organizar o corpo do conhe-
cimento em uma estrutura que compreende, basicamente, uma série de
proposi¢oes, ou crencas, dispostas em sequéncia, numa espécie de corrente,

em que podemos vislumbrar, de modo claro, dois conjuntos:

um conjunto nao inferencial de proposi¢oes. Trata-se de proposi-
¢Oes que nio sao sustentadas por outras proposi¢oes; elas susten-
tam, ou melhor, alicercam todo um desenvolvimento dedutivo, ou
indutivo, posterior;

um conjunto inferencial de proposi¢es. Trata-se de proposicoes
sustentadas e que sustentam outras; elas fazem parte do encadea-
mento dedutivo, ou indutivo, propriamente dito.

Dentro desse quadro classico fundacionalista’, podemos agrupar,

3 Para uma apresentacio mais detida do Problema da Regressio e da solucio
fundacionalista ver Audi (2011), Fumerton (2006), Huemer (2010) e Klein (2011).
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por exemplo, de um lado, a filosofia aristotélica, a cartesiana e as filosofias
empiristas; e de outro lado, a filosofia pascaliana, e mais recentemente, as

ideias esbogadas por Wittgenstein na obra Da Certeza.
Mas o que faz um grupo se diferenciar do outro?

Resposta. O que diferencia os grupos ¢ a origem das proposi¢oes
contidas no conjunto nao inferencial de proposi¢oes (a), que chamaremos
de nucleo epistémico de base. As proposi¢oes desse nucleo, doravante
chamadas de proposi¢des fundacionais, instauram-se a partir de fontes

distintas a depender do grupo.”

O objetivo deste artigo sera apresentar, em linhas gerais, a génese

do nucleo epistémico de base na filosofia pascaliana.

Para avaliarmos a forg¢a e a novidade que a solu¢ao pascaliana nos
traz, apresentaremos, brevemente, em contraponto, a génese do mesmo

ntcleo na filosofia cartesiana.

O MODELO EPISTEMOLOGICO CARTESIANO

Nao ha como entender a epistemologia cartesiana sem examinar a
obra Regras para a Diregao do Espirito. Obra inacabada e somente publicada
ap6s a morte do filésofo, ha ali toda uma tentativa de condensag¢io meto-

doldgica expressa em vinte e uma regras simples que buscam orientar toda

4 Nossa visao concorda com aqueles que advogam que Wittgenstein, na obra Da
Certeza, apresenta uma tese fundacionalista, no entanto, muitos autores discordam, ver
MOYAL-SHARROCK, 2004, p. 77-80.

5 Filosofias do primeiro grupo poderiam ser classificadas como teorias fundacionalistas
internalistas (ou internistas) e as do segundo grupo como teorias fundacionalistas

externalistas (ou externistas). Ver proxima nota de rodapé.
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e qualquer a¢ao cognoscente. Nesse pequeno livro, foram langadas as bases

para todo o posterior desenvolvimento da filosofia cartesiana.
Examinemos, sucintamente, algumas das suas regras.

A Regra 1 apresenta-nos um projeto de unificacao de todas as areas
do saber sob um unico método. Contrariamente as artes, em que ha uma
ligagao intrinseca com o objeto de trabalho e uma necessidade de exercicio

e habito corporal para a sua execugao, as ciéncias:

(...) [n]Jada mais sao do que a sabedoria humana, a qual permanece
sempre una e idéntica por muito diferentes que sejam os objetos
a que se aplique, e nao recebe deles mais distin¢des do que a luz
do sol da variedade das coisas que ilumina, ndo ha necessidade de
impor aos espiritos quaisquer limites (DESCARTES, 2002, p. 12).

Somos dotados de uma luz natural, ou razao, a iluminar, como o sol,
os objetos que se apresentam diante do nosso discernimento, e desde que
sigamos um determinado conjunto de prescricbes apropriadas (um méto-
do), ndo ha limites para o nosso conhecimento. E nesse aspecto, a Regra
11 e a Regra 11 tornam-se essenciais. Nelas, a0 se tomar como paradigma
metodolégico a Aritmética e a Geometria, vé-se alinhavado, pela primeira

vez, o modelo epistemoldgico cartesiano:

Toda ciéncia ¢ um conhecimento certo e evidente; nem aquele que
duvida de muitas coisas ¢ mais sabio do que quem nunca pensou
nelas (...) [devemos rejeitar] todos os conhecimentos somente
provaveis e declaramos que se deve confiar nas coisas perfeitamen-
te conhecidas e das quais ndo se pode duvidar (DESCARTES, 2002,

p. 14).

E eis aqui, na Regra 11, a primeira expressao da famosa Duvida

Hiperbélica Cartesiana, tema que sera explorado, em todas as suas conse-
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quéncias, na principal obra do filésofo - as Meditacoes Metafisicas (mais preci-

samente, na Primeira Medita¢io).

A seguir, na Regra 111, o filésofo apresenta-nos os elementos consti-

tuintes da nossa principal faculdade intelectual — o entendimento:

(...) vamos passar em revista todos os actos do nosso entendi-
mento que nos permitem chegar ao conhecimento das coisas,
sem nenhum receio de engano; admitem-se apenas dois, a saber, a
intuicio e a dedugdo (DESCARTES, 2002, p. 20).

Uma vez estabelecidos os atos do entendimento (intui¢ao e dedu-

¢ao) implicados no “conbecimento das coisas”, vejamos em maior detalhe o que

o filésofo entende por intuicao:

Por intuicdo entendo (...) o conceito da mente pura e atenta tao facil
e distinto que nenhuma duvida nos fica acerca do que compreen-
demos; ou entdo, o que é a mesma coisa, o conceito da mente pura
e atenta, sem duvida possivel, que nasce apenas da luz da razdo e
que, por ser mais simples, é ainda mais certo do que a dedugio (...)
Assim, cada qual pode ver pela intui¢ao intelectual que existe, que
pensa, que um triangulo é delimitado apenas por trés linhas, que a
esfera o ¢ apenas por uma superficie, e outras coisas semelhantes
(...) (DESCARTES, 2002, p. 20).

Por meio da intui¢do intelectual somos capazes de perceber, numa

cognicao atenta, as coisas mais simples, mais claras, mais faceis e certas, e

portanto, impermeaveis a duvida. S6 a partir dessa intuigdo somos capazes

de conhecer os primeiros principios; ou, na terminologia utilizada neste

artigo, s6 a partir da intui¢ao intelectual somos capazes de conhecer as

proposi¢oes fundacionais.
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(...) o que se conclui necessariamente de outras coisas conhecidas
com certeza. (...) porque a maior parte das coisas sdo conheci-
das com certeza, embora niao sejam em si evidentes, contanto
que sejam deduzidas de principios verdadeiros, e ja conhecidos,
por um movimento continuo e ininterrupto do pensamento (...)
(DESCARTES, 2002, p. 21)

No contexto deste artigo, a dedugdo é o ato de transferir, por meio
de um movimento intelectual adequado, a certeza das proposi¢oes funda-

cionais para as demais proposi¢oes encadeadas num raciocinio qualquer.

Avancemos, um pouco mais, na discussao do papel da intui¢ao no

modelo epistemoldgico cartesiano.

Dissemos que a partir de tal ato do entendimento somos capazes
de alcancgar as coisas mais simples e faceis. Mas o que seriam essas coisas

simples e faceis?

Descartes (2002, p. 71), na Regra xi1, esclarece:

Dizemos, pois, em primeiro lugar, que é preciso considerar as
coisas singulares em ordem ao nosso conhecimento de forma
diferente de quando delas falamos tal como existem realmente.
Se, por exemplo, considerarmos um corpo extenso e figurado,
confessaremos que ele, por parte da realidade, é algo de uno e de
simples. Com efeito, ndo poderia neste sentido dizer-se composto
de natureza corporal, de extensao e de figura, pois estes elementos
nunca existiram distintos uns dos outros. Mas, em relacio ao nosso
entendimento, dizemos que é composto destas trés naturezas,
porque captamos cada uma delas separadamente antes de termos
podido julgar que se encontram as trés juntas num s6 € mesmo
sujeito. E por isso que, nao tratando aqui de coisas sendo enquanto
percebidas pelo entendimento, chamamos simples s6 aquelas cujo
conhecimento ¢é tido claro e distinto que o entendimento nio as
pode dividir em varias outras conhecidas mais distintamente: tais
sdo a figura, a extensdo, o movimento, etc. Quanto as outras, conce-
bemo-las todas como se, de certo modo, fossem compostas destas.
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Ou seja, objetos simples e faceis sao aqueles que sio apreendidos
em relagdo a agao do nosso entendimento (intui¢ao). O exemplo apresen-
tado ¢ claro, um objeto que, “por parte da realidade”, é uno e simples, todavia,
nosso entendimento o intui como composto por trés naturezas, a saber:

natureza corporal, extensio e figura.

No restante da Regra xi1, Descartes desenvolverd o conceito de
natureza simples. Estas, uma vez intuidas, ou ainda, uma vez figuradas em
proposi¢oes fundacionais, serdo a origem, o ponto de partida, para todo e
qualquer saber. Grosso modo, as naturezas simples dividem-se em puramente
materiais, puramente intelectuais e de natureza comum. Nio faremos aqui
uma analise mais detida sobre as espécies do género natureza simples, pois

isso excederia os limites que impusemos a este artigo.

Segundo Marion (2009, p. 144), Descartes, ao formular a Regra xu
acima, inicia uma verdadeira revolugao epistemologica: doravante, a ousia,
ou esséncia, nao fara mais parte do rol das especulagdes metafisicas moder-
nas, apesar das tentativas posteriores de Leibniz de restabelecer a antiga
tradicdo. A partir de agora, nosso conhecimento tera como base, neces-
sariamente, objetos cognosciveis, ou melhor, objetos simples, evidentes e

certos, obtidos pela a¢do intuitiva do nosso entendimento.

E de modo muito preciso, Marion (1997, p. 269) afirma:

(...) [podemos| concluir uma denegacdo da ontologia aristotélica,
mas também a uma recuperacao transposta dos seus temas; ha que
pensar em precisar aquilo que bem poderia parecer uma ontologia
implicitamente substituida — sem elabora¢iao metafisica — por uma
outra: a ontologia de meias-tintas, a ontologia cinzenta.

Ontologia cinzenta, porque nao se declara e porque se dissimula
por detras de um discurso epistemolégico. Mas sobretudo, porque
incide sobre a coisa, na medida em que ela abandona a sua ousia

270 CADERNOS EspiNosanos Sio Paulo n.44 jan-jun 2021



irredutivel, para assumir o rosto de um objeto, ente inteiramente
submetido as exigéncias do saber.

O modelo epistemoldgico cartesiano executou, como vimos, uma
cisao profunda no corpo da razao: ha agora uma razio intuitiva, a originar
as proposi¢des do nucleo epistémico de base; e uma razao discursiva, a

prover todo o encadeamento necessario ao raciocinio.

Sabemos ainda que Descartes, no desenvolvimento do seu método,
assimila a razao intuitiva a dedutiva: elementos inferenciais e nao inferen-
ciais passam a ser considerados sob uma mesma razao intuitiva, ou, dora-
vante, para o filosofo, simplesmente, raziao. E por esse motivo a razao, na
epistemologia cartesiana, dobra-se sobre si mesma. Numa terminologia
contemporanea, ha aqui uma razdo autonoma (em primeira pessoa), a agir
sobre todos os aspectos que se fagam necessarios ao conhecimento. Esta-
mos diante, do que alguns epistemologos atuais chamariam de um funda-

cionalismo internalista’.

6 Na epistemologia atual, definir o fundacionalismo internalista (ou o internismo
fundacionalista), e por extensio o fundacionalismo externalista (ou o externismo
fundacionalista), ¢ um assunto bastante disputado. As seguintes definicGes resumem
nossa visio sobre o tema:

[O] internismo fundacionalista ¢ a teoria segundo a qual ha crengas fundacionais que
servem para sustentar o corpo de crengas que constitui o conhecimento, e que os
factores ou razdes (em sentido lato) que contribuem para a justificacdo dessas crencas
(e de uma larga maioria das nao-fundacionais) tém de ser acedidas da perspectiva da
primeira pessoa; isto ¢, o agente dessas crencas tem de ter consciéncia dessas razdes e
desses factores (ou processos) (...) A principal diferenca entre estas duas teorias consiste
nisto: no caso do externismo fundacionalista, o agente nao necessita de ter consciéncia
das razodes que podem contribuir para a justificagdo das suas crencas [fundacionais]
(RODRIGUES, 20006).

[O] internalista acerca da justificacdo, argumenta que, para um individuo, os fundamentos
das suas crencas justificadas sdo internos, por exemplo, os estados sensoriais do tipo

presente na percep¢do ou nas crengas, dos quais podemos estar cientes em razdo das
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Por fim, o que nos importa fixar neste momento ¢ que, no mode-
lo epistemoldgico cartesiano, a génese das proposi¢cdes fundacionais, ou
primeiros principios, encontra-se no agir de uma razao intuitiva sobre um
substrato ontolégico-metafisico, ou ainda, segundo Jean-Luc Marion, sobre

o esteio de uma ontologia cinzenta.

O MODELO EPISTEMOLOGICO PASCALIANO

No inicio da obra Do Espirito Geométrico Pascal busca posicionar a

Geometria no campo do que se chamava a época de Ciéncias Humanas’:

[a Geometria] é quase a Unica das ciéncias humanas que as produz
infaliveis [referéncia as demonstrac¢Ses], porque somente ela obser-
va o verdadeiro método, ao passo que todas as outras estdo, por
uma necessidade natural, em algum tipo de confusio que somente
os gedmetras sabem reconhecer devidamente (PASCAL, 2017, p. 40).

Assim, numa primeira aproximacdo, Pascal divide o campo das

suas manifestacdes na consciéncia, tal como um pensamento favoravel as proposi¢des
em que se acredita. Do mesmo modo, o externalista argumenta que o que fundamenta
o conhecimento — a produgéo fiavel ou a sustentacao daquilo que constitui uma crenga
verdadeira — ndo ¢ inteiramente interno e, portanto, nio ¢ totalmente acessivel a
consciéncia, mesmo que parte da base de tal constructo, como a experiéncia sensorial,
seja (AUDL, 2011, p. 274, tradugdo nossa).

De acordo com tais defini¢Ges, parece nao haver divida que a Epistemologia Cartesiana
¢ um exemplo classico de uma teoria fundacionalista internalista. Na apresentacioda
Epistemologia Pascaliana, mostraremos que, nesse caso especifico, estamos diante de
uma teoria fundacionalista externalista.

7 Nio confundir com o que se entende, atualmente, por Ciéncias Humanas. No
século xvii, ainda perdurava a tradicao, de origem medieval, de se dividir o saber em
Ciéncias Humanas ou Filosoficas (a Filosofia das coisas humanas) e Ciéncias Divinas ou da

Revelacao (a Filosofia das coisas divinas).
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Ciéncias Humanas em Geometria e Ciéncias Confusas. Todavia, somente a

Geometria:

(...) conhece as verdadeiras regras do raciocinio e, sem se deter
nas regras dos silogismos, que sdo de tal modo naturais que nao
se pode ignora-las, detém-se e funda-se no verdadeiro método de
conduzir o raciocinio em todas as coisas, o qual quase todo mundo
ignora e que é tio vantajoso saber que vemos por experiéncia que,
entre espiritos iguais e semelhantes em todas as coisas, 0 que tem a
geometria se destaca e adquire um vigor totalmente novo (PASCAL,
2017, p. 39).

E ao tomar como ponto de partida as caracteristicas da geome-
tria que se praticava costumeiramente, isto ¢, da Geometria de Fato, Pascal

passa a formular um modelo epistemoldgico idealizado, a Geometria Ideal:

Esse verdadeiro método, que formaria as demonstra¢oes na mais
alta exceléncia, se a ele fosse possivel chegar, consistiria em duas
coisas principais: uma em nao empregar termo algum cujo senti-
do nio tenha sido nitidamente explicado antes, outra em jamais
enunciar proposi¢io alguma que nio tenha sido demonstrada
por verdades ja conhecidas; isto é, numa palavra, definir todos os
termos e provar todas as proposicdes. (PASCAL, 2017, p. 40).

Com esse “método ainda mais eminente ¢ mais completo”, comple-
ta-se o quadro tripartite das Ciencias Humanas tematizado no opusculo que,
doravante, nomearemos do seguinte modo: Ciéncias Confusas, Geometria

de Fato ou efetiva e Geometria Ideal ou completa.
Mas por que, segundo o ultimo texto, tal método ideal é impossivel?

Para responder a essa questao, Pascal (2017, p. 41) apresenta o

conceito de “definicao de nome”:
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Nio se reconhecem em geometria senao somente as definicdes
que os légicos chamam de defini¢oes de nome, isto é, somente as
atribuicoes de nome as coisas que foram claramente designadas
com termos perfeitamente conhecidos; falo apenas e unicamente
dessas.

Sua utilidade e seu uso é esclarecer e abreviar o discurso, expri-
mindo, somente pelo nome que se atribui, o que se poderia dizer
apenas com muitos termos, de modo que, nao obstante, 0 nome
atribuido permaneca despido de qualquer outro sentido, caso te-
nha algum, para nao ter mais senao aquele ao qual esta unicamente
destinado.

E importante observar que ha aqui um claro movimento de cunho
nominalista, a defini¢ao é um nome que se atribui a um conjunto de termos.
Assim, ao definirmos “par” como um “wimero divisivel por dois”, ficara claro,
daf em diante, que ao pronunciarmos a palavra ‘par” estaremos nos referin-
do ao “niimero divisivel por dois”. O nominalismo ¢ um movimento filoséfico
que se opoe, principalmente, ao realismo e que ao longo da histéria da
filosofia foi a origem de monumentais embates, vide a chamada Querela
dos Universais, durante o periodo medieval. Além de outras caracteristicas,
os nominalistas mantém uma postura antiessencialista em relacao ao real,
ou seja, predicacoes atribuidas a um determinado objeto existem somente
como nomes, como reducdes apropriadas em nosso intelecto, nao existem
in re. Tals nomes tém apenas a fun¢ao de amarrarem em nosso intelecto
tracos comuns de um conjunto especifico de objetos. Na escolha desse
caminho, Pascal ja prenuncia seu afastamento do carater ontologico-meta-

fisico.

Outro fato surpreendente na teoria da defini¢io pascaliana, é que
“a sua utilidade e seu uso ¢é esclarecer e abreviar o discurso”. Ou seja, defi-
nir esta intimamente relacionado a aspectos de economia e de adequagio

linguistica. Tal fato, leva-nos a inferir que estamos diante de situagdes que
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envolvem o uso linguistico em uma comunidade de falantes. A linguagem,
assim, tem um papel preponderante nas especulagoes epistemoldgicas
pascalianas, e tal fato dard contornos contemporaneos a sua epistemologia,
além de nos possibilitar descrever melhor a natureza do nucleo epistémico

de base pascaliano.

Retornando a teoria da defini¢ao pascaliana, o autor adverte-nos
que embora tenhamos liberdade para definirmos do modo que quisermos,
temos que tomar cuidado para nao definirmos coisas distintas com a mesma

palavra.

Uma vez explicado o significado de definir, o autor vai desenvolver o

argumento da impossibilidade da Geometria Ideal:

Certamente esse método seria belo, mas é absolutamente impos-
sivel, pois é evidente que os primeiros termos que se gostaria de
definir pressuporiam outros precedentes para lhes servir de expli-
cagio e que, de maneira semelhante, as primeiras proposi¢oes que
se gostaria de provar pressuporiam outras que as precedessem; ¢
assim fica claro que jamais se chegaria as primeiras.

Assim, aprofundando as investiga¢oes mais e mais, chega-se neces-
sariamente a palavras primitivas que ndo podem mais ser definidas
¢ a principios tdo claros que nao se encontram outros que o sejam
mais para lhes servir de prova. Dai se vé que os homens estao
numa impoténcia natural e imutavel para tratar qualquer ciéncia
que seja numa ordem absolutamente completa (Pascar, 2017, p.

43).

E eis aqui O Problema da Regressao.

Todavia, neste caso, o problema foi colocado por Pascal em termos
linguisticos, “definir tudo” exigiria uma busca por termos que, por sua vez,

necessitariam de outros termos para serem definidos, e ‘provar tude” exigiria
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uma busca por proposi¢des que necessitariam de outras proposi¢oes para
se sustentarem, e assim por diante. Se, no caso da epistemologia cartesiana,
evitava-se tal regressio (por intermédio da agio de uma razao intuitiva),

como isso poderia ser resolvido no caso da filosofia pascaliana?

Vejamos:

Contudo, nao se segue dai que se deva abandonar todo tipo de
ordem.

Pois ha uma e é a da geometria, que é, na verdade, inferior por ser
menos convincente, mas nao por ser menos certa. Ela ndo define
tudo e nao prova tudo, e é nisso que ¢ inferior, mas pressupode ape-
nas coisas claras e constantes pela luz natural e por isso é perfei-
tamente verdadeira, pois a natureza a sustenta na falta do discurso
(PASCAL, 2017, p. 43).

A resposta a nossa ultima questdo encontra-se, assim, num méto-
do intermediario entre as Ciéncias Confusas e a Geometria Ideal, ou seja,
encontra-se no método da Geometria de Fato ou efetiva. Em tal méto-
do, a nossa natureza, a partir do escrutinio da luz natural, fornece-nos as
primeiras defini¢oes e as primeiras proposicoes necessarias para posteriores
desenvolvimentos racionais, ou seja, a natureza humana torna-se o susten-

taculo do discurso, ou melhot, torna-se a base da razao discursiva.

Veremos mais a frente que a expressao “luz natural”, utilizada por
Pascal, difere em significado daquela encontrada nos textos cartesianos,

mas antes de esclarecermos esse aspecto voltemos a argumentagao.

Na tentativa de caracterizar melhor o método da Geometria de

Fato, afirma Pascal:
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Essa ordem, a mais perfeita entre os homens, consiste nao em tudo
definir ou em tudo demonstrar, tampouco em nada definir ou em
nada demonstrar, mas em se manter nesse meio de niao definir as
coisas claras e compreendidas por todos os homens e de definir
todas as outras; e de nao provar todas as coisas conhecidas pelos
homens e de provar todas as outras. Contra essa ordem pecam
igualmente todos que buscam definir tudo e provar tudo e aqueles
que negligenciam fazé-lo nas coisas que nao sio evidentes por si
mesmas (PASCAL, 2017, p. 43).

Essa ciéncia, a Geometria de Fato, “ndo necessita definir as coisas claras
e compreendidas por todos os homens” e “nao necessita provar todas as coisas conbecidas
pelos homens”. Pelo simples fato de sermos integrantes de uma comunida-
de linguistica ja possuimos um arcabougo preestabelecido de elementos
fundacionais, nao é preciso apresentar ou provar coisas que todos nos ja
sabemos; nossa natureza humana, através da luz natural, ja prove, como

ponto de partida, defini¢oes simples e proposi¢oes claras.

Sigamos as palavras do autor:

E isso que a geometria ensina com perfeicio. Ela nio define nenhu-
ma destas coisas, espaco, tempo, movimento, nimero, igualdade,
nem as semelhantes que existem em grande numero, porque esses
termos designam tao naturalmente as coisas que significam, para
quem entende a lingua, que o esclarecimento que deles se gostaria
de fazer traria mais obscuridade do que instrugao.

Pois nio hd nada mais fraco do que o discurso daqueles que que-
rem definir essas palavras primitivas. Que necessidade ha de expli-
car o que se entende pela palavra homem? Nao se sabe suficiente-
mente qual é a coisa que se quer designar com esse termor

(...) Vé-se suficientemente a partir disso que ha palavras incapazes
de ser definidas e, se a natureza nao tivesse suprido essa falta com
uma ideia semelhante que forneceu a todos os homens, todas as
nossas expressoes seriam confusas; porém, elas sao usadas com a
mesma seguranca € a mesma certeza que se estivessem explicadas
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de uma maneira perfeitamente isenta de equivocos; porque a pré-
pria natureza nos forneceu, sem palavras, uma inteligéncia mais
nitida do que a que a arte nos proporciona com nossas explicacoes
(PASCAL, 2017, p. 44).

Em suma, se na filosofia cartesiana a acao das faculdades cogniti-
vas engendrava, sobre um esteio ontolégico-metafisico, todo um estoque
necessario de proposicoes fundacionais, no entanto, na filosofia pascalia-
na, tal conjunto de partida, o nicleo epistémico de base, encontra-se jd az,
disponivel a todos os homens. Sua génese esta no proprio agir linguistico
comunitario e qualquer tentativa de definir ou demonstrar seus elementos

(as proposi¢oes fundacionais) turvaria o claro entendimento que ja temos
deles.

Agora voltemos a uma questao muito importante que deixamos em

aberto. O que Pascal entendia por “/uz natural’?

Para Descartes, luz natural era, simplesmente, um sin6nimo de
razao (seja a razao intuitiva ou a razao discursiva). Assim, se pensarmos o
esquema pascaliano sob tal otica, a luz natural, para Pascal, parece cingir-se
somente a a¢ao de uma razao intuitiva, no entanto, engana-se quem assim
pensa. Na obra Pensamentos, Pascal definira de modo mais claro essa facul-

dade, a luz natural, chamando-a ali de Coracio:

Conhecemos a verdade nio sé pela razio, mas também pelo cora-
cdo. B desta dltima maneira que conhecemos os primeiros prin-
cipios, e ¢ em vao que o raciocinio, que nio toma parte nisso,
tenta combaté-los. (...) Pois o conhecimento dos primeiros princi-
pios: espago, tempo, movimento, nimeros sio tio firmes quanto
qualquer daqueles que nossos raciocinios nos ddo e é sobre esses
conhecimentos do cora¢io e do instinto que é necessario que a
razao se apoie e funde todo seu discurso (...) (PASCAL, 2005, frag-
mento Laf.110, p. 38).
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A natureza da faculdade do Coragio esta ligada ao nosso sentimen-
to, 20 n0sso corpo e a tudo aquilo que se faz necessario a nossa existéncia,
dai a sua distin¢ao em relagio a razao intuitiva ou a razao discursiva. Alias, é
importante observar que, para Pascal, razao ¢ sinonimo de razao discursiva.
Consequéncia disso é que, na concep¢ao pascaliana, a razao (discursiva)
necessita de algo externo a si mesma (os principios fornecidos pelo Cora-
¢20). Nao ha aqui o dobrar-se da razao sobre si mesma como no caso carte-
siano, nao ha aqui uma razao autobnoma (em primeira pessoa) dominando
todos os elementos necessarios a0 conhecimento, estamos diante do que
alguns epistemoélogos atuais chamariam de um fundacionalismo externa-

lista.®

E importante ressaltar que tais elementos fundacionais, sob a 6tica
pascaliana, sao indubitaveis, pois, nao sendo frutos nem de uma razao intui-

tiva, nem de uma razao discursiva, subsistem numa dimensao indisputavel.
O COSTUME E OS PRIMEIROS PRINCIPIOS EM PASCAL

Dissemos que a génese das proposi¢oes fundacionais se encontra-
va, no caso da filosofia pascaliana, no proprio agir linguistico comunitario.
Todavia, o filésofo nao para por af: “quem duvida entdo de que a nossa
alma, estando acostumada a ver nimero, espago, movimento, acredita nisso e em
nada além disso” (PASCAL, 2005, fragmento Laf.419, p. 163, italicos nossos).
O autor ressalta, assim, a importancia do costume no estabelecimento dos
primeiros principios. Ou seja, sem a devida habituagao, nao haveria disposi-
¢bes corporals estaveis a serem sentidas pelo Coragao e, portanto, passiveis

de serem figuradas e comunicadas por meio da linguagem.

8 Vide a nota de rodapé anterior.
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Contudo, numa digressao ousada, o filésofo em determinado

momento parece colocar em duvida a existéncia de um limite claro entre os

nossos primeiros principios (principios costumeiros) e os nossos principios

naturais que, supostamente, nao teriam origem na habituagao:

Que sdao os nossos principios naturais sendo 0s nossos principios
costumeiros? E nas criangas, aqueles que receberam do costume de
seus pais como a caga entre os animais.

Um costume diferente nos dara outros principios naturais, isso se
veé por experiéncia; e, se ha principios que nio se apagam diante
do costume, existem também outros do costume contra a nature-
za, que nao se apagam diante da natureza e diante de um segun-
do costume. Isso depende da disposi¢ao (PascaL, 2005, fragmento
Laf.125, p. 43).

Todavia, uma perturbadora questio parece agora emergir. Se nao é

possivel delimitar de modo preciso a fronteira entre os nossos principios

naturais e 08 nossos principios costumeiros (nossas proposi¢oes fundacio-

nais), a propria ideia de natureza humana parece estar comprometida.

Pascal inquieta-se com tal conclusio:

Os pais temem que o amor natural dos filhos se apague. Que natu-
reza é essa entdo, sujeita a ser apagada?

O costume é uma segunda natureza que destrdi a primeira. Mas o
que ¢ a natureza? Por que o costume nao ¢ natural? Temo muito
que essa mesma natureza nio venha a ser um primeiro costume,
como o costume ¢ uma segunda natureza (PASCAL, 2005, fragmento
Laf.126, p.43).

E eis aqui um assunto muito espinhoso e que nao mereceu maiores

desenvolvimentos por parte do filésofo. Diante de tal fato, no sentido de se
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evitarem polémicas que, embora muito interessantes, poderiam afastar-nos
dos propositos que estabelecemos aqui, decidimos, consoante a tradi¢ao
filosofica, trilhar um caminho seguro, e assim considerar o costume como
uma segunda natureza humana. No entanto, fica registrado aqui essa breve

e surpreendente especulacao do autor.

Examinemos agora este outro fragmento:

Pois nao devemos nos enganar, somos autOmato tanto quan-
to espirito. E daf decorre que o instrumento pelo qual se faz a
persuasdo nao ¢é a demonstragdo apenas. Quio poucas coisas ha
demonstradas? As provas s6 convencem a mente; o costume faz
as nossas provas mais fortes e acreditadas. Ele inclina o automato
que carrega a mente sem que ela pense nisso. Quem demonstrou
que amanhi serd dia e que morreremos? E ha algo em que se
creia mais? E portanto o costume que nos persuade dessas coisas
(PAscAL, 2005, fragmento Laf.821, p. 323, italicos nossos).

Pascal reitera aqui a ideia de que os nossos primeiros principios sio
indisputaveis, isto ¢, sio marcados pelo distintivo da certeza. E para chamar
a atencao desse aspecto, apresenta como exemplo as seguintes proposicoes
indubitaveis: “amanha sera dia” e “que [um dia] morreremos”. Sabemos
agora que tais proposi¢oes fundacionais originam-se no costume, no entan-
to, numa rapida analise, percebemos que elas procedem de instancias distin-
tas no que diz respeito ao universo dos habitos. Por exemplo, “amanha sera
dia” diz respeito a regularidades oriundas do nosso mundo fisico; por sua
vez, “[um dia] morreremos” associa-se a reiteradas observagoes relaciona-

das, principalmente, as limitacoes da nossa biologia.’

9 Do mesmo modo, em pascaL (2005, fragmento Laf.25, p.8) e em pascaL (2005,
fragmento Laf.525, p.240), encontramos a apresentacdo de conjuntos de proposi¢oes

fundacionais oriundas de costumes relacionados a instincias politico-sociais.
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Ainda no fragmento Laf.821 acima, em italico, Pascal mencio-
na nosso automato interior. Ora, do mesmo modo que uma maquina de
calcular, como aquela desenvolvida pelo filésofo, necessitava de uma prévia
orientagao em suas engrenagens para realizar seus calculos; nosso autdbmato
interior, a0 moldar-se por intermédio dos costumes, propicia nesse agir a

geénese dos nossos principios.

Além disso, se na origem das nossas diversas proposi¢oes funda-
cionais estamos sujeitos a a¢ao de distintos costumes, infere-se daf que, ao
final, diferentes nuicleos epistémicos de base podem surgir, e como estes

implicam distintos modos de ser, pode o filésofo afirmar:

O costume faz os pedreiros, os soldados, os telhadores (...) Porque
algumas regides sao feitas s6 de pedreiros, outras s6 de soldados
etc. Sem duvida a natureza ndo é tdo uniforme; é o costume que
fez entdo isso, pois ele forca a natureza (...) (PASCAL, 2005, fragmen-
to Laf.634, p.271).

() E ele [o costume] que faz tanto cristdos, que faz os turcos,
os pagaos, os oficios, os soldados etc. (PascAL, 2005, fragmento
Laf.821, p.323).

Marceneiros, pedreiros, soldados, cristdos, pagaos etc., por possui-
rem distintos modos de ser, decerto foram submetidos a costumes diversos;
e assim, ao possuirem diferentes nucleos epistémicos de base, sio capazes

também de formular distintos desenvolvimentos discursivos.

E notério que, em comparagao com a filosofia cartesiana, a formu-
lagao dos primeiros principios na epistemologia pascaliana apresenta-se de

modo muito mais complexo."

10 Como ilustragiao de tal complexidade, seria interessante observar a diferenca de
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Mesmo com tais diferencgas apontadas, poderiamos ainda falar em
um tnico método de conhecimento nas concepgdes epistemologicas pasca-

lianas?

Resposta: Nao, pois ha uma certa especificidade que alguns nucle-
os epistémicos de base possuem e outros nao. Ha, por assim dizer, uma
diferenca na densidade dos principios que compdem os nossos nucleos
epistémicos de base, e tal fato ¢ tdo importante que leva Pascal (2005, frag-
mento Laf.512, p. 235) a formular dois métodos: o Espirito de Geometria

e o Espirito de Finura.

tratamento e a importancia que os dois filésofos dao as chamadas disposi¢cdes corporais
(habitos, costumes).

Nas Regras para Diregio do Espirito, Descartes (2002, p. 11) afirma, no comentario da
Regra 1, que:

(...) [Os homens] [r|ealizam assim falsas aproximac¢des entre as ciéncias, que consistem
exclusivamente no conhecimento intelectual, e as artes, que exigem algum exercicio e
habito corporal; e veem que nem todas as artes devem ser aprendidas simultaneamente
pelo mesmo homem e que s6 aquele que exerce uma unica se transforma mais facilmente
num artista consumado; as mesmas maos que se dedicam a cultivar os campos e a tocar
citara, ou que se entregam a varios oficios diferentes, ndo os podem executar com tanto
desafogo como se a um s6 se dedicassem.

Ao final do comentdrio (tema ja abordado neste artigo), fica estabelecida a diferenca
fundamental entre as artes e as ciéncias. Nas primeiras, o modo de operar depende,
basicamente, do objeto que as define, além do desenvolvimento de certas disposi¢coes
corporais (habitos, costumes) para a sua execu¢ao ou produgao.

Nas ultimas, ao contrario, 0 modo de opera-las independe do objeto ou de qualquer
disposi¢do corporal, ou costume, e por esse motivo, os diversos campos da ciéncia
podem ser compreendidos a partir de um tnico método.

Além disso, no desenvolvimento posterior da sua filosofia, Descartes (1983, p,137), na
Sexta Meditagdo, afirma que dada a mistura da alma com o corpo, o sentir das disposi¢es
corporais nao passaria de mera informacio biolégica. Para Pascal (fragmentos Laf.821
e Laf.634 acima), no entanto, tal sentir (o Cora¢io) adquire um estatuto superior,
tornando-se, como ja vimos, essencial ao estabelecimento das proposicées fundacionais,

a base de qualquer conhecimento.
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No primeiro caso, os nucleos epistémicos de base apresentam-se
pouco densos, vé-se, claramente, a disposi¢ao dos seus principios. E por
esse motivo a estrutura de tais nucleos exibe, por assim dizer, uma “cons-
tituicao” bruta. Os principios constituintes desses nucleos sio frutos de
costumes muito especificos, afastados do uso comum; necessitamos “virar
a cabega” para considera-los; no entanto, o desenvolvimento discursivo
que advém deles é claro, e s6 um “espirito muito falso” duvidaria das suas
consequéncias. Estamos aqui, na dimensdao do método da Geometria de

fato, ciéncia mencionada no inicio deste artigo.

No segundo caso, os nucleos epistémicos de base apresentam-se
muito densos, nao se pode divisar com facilidade a disposi¢ao dos seus
principios. A estrutura de tais nucleos exibe, por assim dizer, uma “cons-
tituicao” fina, muito pouco diferenciada; e como estamos, praticamente,
imersos nos costumes que os originaram, nao ha a necessidade de se “virar
a cabeca” para encontra-los, eles ja estao ai. E por esse motivo, por se apre-
sentarem tao pouco diferenciados, é que exigem um método mais fino e
complexo. Estamos aqui na dimensao do Espirito de Finura, na dimensao
das Ciencias Confusas que mencionamos no inicio. Tais ciéncias apresen-
tam, dada a complexidade dos problemas que procuram elucidar, questoes
cujos pressupostos tedricos, factuais e contextuais sio dificeis de se discer-

nir, ou de se fixar, de modo claro.!!

11 Sio problemas relacionados, principalmente, a nossa vida didria. Grosso modo,

Ciéncias Confusas corresponderiam as atuais Ciéncias Humanas.
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O DESIDERATO MORAL E A EPISTEMOLOGIA PASCALIANA

Vimos, ao longo do artigo, Pascal formular a ideia de que palavras
COMO fempo, espago, movimento etc. nao precisariam ser definidas para quem
entende uma determinada lingua, e, assim, a convivéncia numa comunidade
de utentes, motriz desses e de muitos outros principios, seria vital para o

estabelecimento da razio discursiva.!?

Posteriormente, num segundo movimento, observamos o filésofo
adentrar os meandros da propria formacgao desses principios, assinalando
a importancia do costume, do habito. E finalmente, num derradeiro movi-
mento, como, sob a a¢ao de diversos costumes, chegarfamos a diversos

modos de se conhecer a realidade.

Nota-se que tais movimentos discursivos se sucedem numa dimen-
sao eminentemente humana. Sabemos, no entanto, que as especulagdes
pascalianas vao muito além. O filésofo formula ainda toda uma série de
desdobramentos de cunho teolégico. Ha, assim, o desenvolvimento de uma
Teologia da Queda a explicar-nos que, cegados pelo orgulho e o amot-
-préprio, vagamos condenados num estado decaido. E, por fim, a ideia de
que somente uma intervengao divina, por meio da Graga, possuiria o dom

de nos salvar.

Nesse quadro tragico, nesse circunscrito espagco de a¢gao humana,
veremos agora, ao término do artigo, a importancia essencial que o arca-

bougo epistemolégico pode adquirir.

12 Nio nos esquecamos aqui, do papel do Corac¢do no sentir dos principios.

13 Doutrinas teolégicas em que se estudam as consequéncias do Pecado Original.
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Ora, se, somente por intermédio de uma apropriada incursio epis-
temologica podemos formular e entender as terriveis consequéncias da
Teologia da Queda, igualmente, sé por meio de uma agao racional de tal
espécie é que podemos vislumbrar alguma saida para mitigar tal destino.
Nesse aspecto, a situagao e a argumenta¢ao apresentada no famoso Argu-
mento da Aposta desenvolvido por Pascal (2005, p. 162), no fragmento

Laf.418, vém em nosso auxilio.

Nesse fragmento, o filésofo apresenta-nos o embate entre o
Apologeta, individuo imerso numa comunidade crista, e, assim, sujeito aos
costumes e aos habitos de tal religiao (alids, como o proprio filésofo); e o

Libertino, individuo nao submetido a disciplina da fé religiosa.

No decorrer do argumento, o Apologeta convence o Libertino a
apostar na existéncia de Deus, dado que, por maior que seja o risco - o
sacrificio de uma vida terrena de prazeres —, isso nada significaria diante da
infinidade e da plenitude da vida eterna. Todavia, a mera aceitagao racional
do Libertino nio faz dele um crente, falta-lhe ainda a Graga da fé. Diante
desse terrivel impasse, desabafa o Libertino: “estou com as maos atadas
e a boca emudecida, forcam-me a apostar, e ndo tenho liberdade, nio me
soltam e sou feito de tal maneira que nao posso acreditar. Que quereis entao

que eu faga?” (PASCAL, 2005, fragmento Laf.418, p.162).

A resposta, assevera o Apologeta, ¢ bestificar-se."* Ou seja, o Libet-
tino deve agir como se f¢é tivesse, indo a missa, confessando seus pecados,

tomando agua benta, vivendo como um cristao. E caso a Graga da fé nao

14 Deve-se disciplinar o seu autdmato interior de acordo com as prescri¢cées de uma

pratica crista severa e ascética.
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lhe seja dada por Deus, pelo menos do ponto de vista moral ele vivera uma

verdadeira revolugao:

Ora, que mal vos ocorrera se tomar esse partido? Sereis fiel, hones-
to, humilde, reconhecido, benfazejo, amigo, sincero, verdadeiro.
Na verdade, nio estareis nos prazeres empestados, na gléria, nas
delicias, mas nfo tereis acaso outros? Digo-vos que ja nesta vida
ganhareis e que, a cada passo que derdes nesse caminho, vereis
tanta certeza de ganho e tanta nulidade daquilo que arriscais, que
reconhecereis no fim que apostastes por uma coisa certa, infinita,
pela qual nada destes (pascaL, 2005, fragmento Laf.418, p.162).

E dada a capacidade discursiva do Libertino, comprovada no passo
a passo do fluir do Argumento da Aposta, estamos agora em condigdes
de entender, tendo em vista as formulagdes epistemologicas pascalianas
discutidas até agora, aonde o agir cristdo prescrito (o bestificar-se) poderia

conduzi-lo.

Primeiro, ao desenvolver um particular nucleo epistémico de base,
por meio da pratica dos costumes cristaos, o Libertino seria capaz de, a
partir da inferéncia de tais elementos fundacionais, (re)conhecer as terriveis
consequéncias do seu estado decaido. E finalmente, sem hesitagcdes agora,
vislumbraria o tnico caminho racional possivel — a (re)confirmacao da sua

aposta no simples viver cristao.

Fechar-se-ia, portanto, por meio de instancias epistemoldgicas, todo
um ciclo moral virtuoso. No entanto, sabemos que isso nao é o bastante. E
claro que, sem a Graca da fé, dada somente por Deus, o Libertino nio se
salvara, alids, ninguém se salvara, todavia, dada a nossa finitude, ¢ o maximo

que ele ou nés podemos fazer, e como se pode ver, nao é pouco.

Rogério Fernandes Martins  p. 263 - 289 287



PRINCIPLES, HABITS AND
THE FOUNDATION OF KNOWLEDGE

ABSTRACT: We intend to put certain aspects of pascalian speculation within
an epistemological background. We will frame them, in more detail, within
the so-called tradition of Epistemic Foundationalism. The main inten-
tion will be to show the genesis of the first principles, essential for the
epistemological framework in this tradition, and the consequences arising
therefrom. For this purpose, we will compare the pascalian developments
to the cartesian on this theme. We hope, at the end of the paper, to have
demonstrated the strength and novelty of the pascalian solution and the

moral desideratum to which it can lead us.
KEYWORDS: Pascal, Epistemology, Foundationalism, First Principles.
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