Formacdo da razdo na Etica de Espinosa,
segundo Deleuze
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Resumo: Este artigo ¢ parte de um estudo mais amplo que tem como
eixo a formagdo das no¢des comuns ¢ a definicdo da razo na Etica de
Espinosa. Neste artigo, examino a questdo a partir da leitura de Gilles
Deleuze em Espinosa e o problema da expressdo.
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Abstract: This article is part of a larger study that has it’s central
point in the formation of the common notions and the definition of
reason present in Spinoza’s Ethics. In the article, I shall exam the
subject regarding Deleuze’s Spinoza et le probléme de [ 'expression.
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I — Os dois momentos da génese da poténcia racional.

A questdo deste trabalho € a seguinte: como ¢ a passagem da
paixdo a acdo na Etica de Espinosa, de acordo com a interpretacio de
Deleuze? Examinarei apenas o comentario em Espinosa e o problema
da expressdo.

Nossa poténcia racional se produz em meio as paixdes, na

pratica dos encontros. Decerto, ¢ preciso muita paixdo alegre para
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fazer nascer atividade, ou seja, a¢do alegre. Entretanto, o caminho a
geénese dos afetos ativos ndo se esgota na repeticdo dos encontros das
paixoes.

“Nao ¢ suficiente que nossa poténcia de agir
aumente. Poderia aumentar indefinidamente, as paixdes
alegres poderiam se concatenar com paixdes alegres
indefinidamente sem que conseguissemos a posse formal
de nossa poténcia de agir. Uma somatoria de paixdes nao
faz uma agdo. Nao ¢ suficiente, portanto, que as paixdes
alegres se acumulem, mas ¢é preciso que, em favor desta
acumulacdo, encontremos um meio de conquistar nossa
poténcia de agir para experimentar enfim as afecgdes ativas

de que seremos a causa adequada.”

@ A poténcia racional se produz para ajudar as paixdes alegres
contra as tristes, exercendo uma tarefa pratica que, segundo Deleuze,
ndo cessard nunca de exercer, qual seja, selecionar para evitar os maus

e aumentar a intensidade dos bons encontros.

“Em sua génese, a razio ¢ esfor¢o de organizar os
encontros em funcdo de conveniéncias e inconveniéncias
percebidas. A razdo em sua atividade € o esforco de
conceber as no¢des comuns, portanto, de compreender

intelectualmente as conveniéncias e inconveniéncias.””

Na medida em que se estabelece, a poténcia racional, além de
selecionar os encontros que geram paixdes alegres e evitar os que
geram tristezas, inicia uma formacao de idéias adequadas que persevera
sem cessar e que inclui o conhecimento do que agrada aos corpos que

se fortalecem conosco, assim favorecendo, por sua atividade teorética,
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os bons encontros. Estabelecida, a poténcia racional de cada um ndo
deixa de exercer a tarefa pratica que a originou, qual seja, aderir as
paixdes alegres e evitar as tristes, em cada encontro ou desencontro
com que cada um de nds se deparar. Com a ressalva de que,
estabelecido na atividade, nosso esforco [conatus] é por selecionar os
encontros ndo apenas em func¢do de paixdes alegres quaisquer, mas
precisamente em fun¢do daquelas que convém as alegrias ativas € que
nos conduzem a raciocinar ¢ intuir juntos.

Deleuze defende que a poténcia racional de cada um de nos
nasce naturalmente de acordo com estes dois grandes momentos que
constituem um so esfor¢o. O primeiro momento ¢ o esforco por se
deixar afetar com paixdes alegres, ou seja, por procurar, na pratica,
favorecer os bons encontros e evitar os maus encontros. O segundo
momento ¢ o esfor¢o por produzir id¢éias adequadas e alegrias ativas:
nasce para fortalecer as alegrias passivas, para garantir que prevalecam
sobre as tristezas e, por isto, os desejos racionais ndo surgem por
ruptura com as paixdes alegres, mas por continuidade para secunda-
las.

A razdo ¢ essencialmente pratica e a pratica ativa ¢é racional.
Pratica racional porque nascida da intercorporeidade e da
intersubjetividade cujo lago € uma paixdo alegre produzida no bom
encontro. Razdo pratica porque é conhecimento teorético do que ¢
comum a nds e aos outros corpos, do que permite e do que ndo permite
que se estabelecam os bons encontros entre nds. Além disso, este
conhecimento teorético na pratica ¢ producdo de afetos ativos que
auxiliam e fortalecem nossas paixdes alegres, na medida mesma em
que inteligimos as conveniéncias € inconveniéncias entre nossos corpos

e mentes, isto €, descobrindo que entre nds existem as no¢des comuns.
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IT — O segundo momento: formacao das no¢cdes comuns.

As nogdes comuns tém graus de generalidade diversos. De
acordo com a interpretagdo deleuziana, apoiada, sobretudo, em
EIIP40S e TTP7, ha dois tipos de nogdes comuns: as fisicas (mais
gerais) ¢ as bioldgicas (menos gerais).

As nog¢des comuns mais gerais sdo idéias adequadas de
propriedades fisicas encontradas em todo e qualquer corpo, incluindo
0 humano. As nogdes comuns menos gerais sdo idéias adequadas de
propriedades bioldgicas encontradas nos corpos humanos.

A formacao das nogdes comuns constitui 0 segundo momento
da génese da poténcia racional. O primeiro momento ¢ o esfor¢o por
afetar e ser afetado por paixdes alegres. Como ¢ a transi¢@o do primeiro

ao segundo momento?

“Como chegaremos a nossa poténcia de agir?
Enquanto permanecermos de um ponto de vista
especulativo, esta questdo fica insoluvel. Dois erros de
interpretagdo nos parecem perigosos para a teoria das
nogdes comuns: negligenciar seu sentido bioldgico ao
privilegiar seu sentido matemadtico; mas, sobretudo,
negligenciar sua fungdo pratica ao privilegiar sua fungdo

especulativa.”™

A deducdo das no¢des comuns, no segundo livro da Etica,
segue uma ordem demonstrativa que Deleuze chama “especulativa”
por ser passagem gradual das no¢des comuns mais gerais as menos
gerais, ou seja, das fisicas as bioldgicas. Porém, argumenta Deleuze,
na vida pratica nés iniciamos formando as idéias adequadas das

propriedades bioldgicas de nosso corpo e de outros corpos humanos
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e s6 depois de pensa-las adequadamente € que somos capazes de passar
as noc¢des comuns mais gerais. Em resumo, nas proposigdes e
demonstracdes da Etica as nogdes comuns sdo formadas por via
dedutiva ou, de acordo com o vocabuldrio dos seiscentos, pela via da
sintese, ao passo que, no capitulo sétimo do 77P, texto da politica
espinosana, a histdria da natureza [historia naturae] permite formar
as no¢des comuns pela via indutiva ou, de acordo com o vocabulario
seiscentista, pela via da andlise. Ndo obstante existir reversao entre
analise ¢ sintese uma vez que ja tenham sido formadas as nogdes
comuns, em seu processo de formagao inicial, em seu fiat lux, hd uma
precedéncia da andlise, isto ¢, iniciamos na vida quotidiana com a
formagdo das no¢des comuns menos gerais.

As nog¢des comuns que primeiramente formamos sdo de
propriedades bioldgicas comuns ao nosso corpo € aos outros corpos
humanos. Como a mente forma estas nog¢des comuns bioldgicas? A
mente as forma partindo das idéias das afecgdes de seu corpo. O bom
encontro, primeiro momento na génese da razdo, constitui uma relagdo
de nosso corpo com outro corpo humano em que somos passivos,
mas sdo as idéias das afecg¢des passivas alegres de nosso corpo que
nos permitirdo formar as nogdes comuns. Precisamente a partir das
idéias destas afecgdes passivas e alegres que a mente pode induzir a
no¢ao comum da propriedade comum entre nosso corpo € 0 corpo

exterior na relacdo de bom encontro com o nosso.

“Em que sentido empregamos ‘induzir’? Trata-se
de uma espécie de causa ocasional. (...) Quando
encontramos um corpo que convém com o nosso, quando
experimentamos uma afec¢do passiva alegrante, somos
induzidos a formar uma idéia do que é comum a este corpo

€ a0 n0sso.””
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A mente é uma idéia, mais precisamente, a mente ¢ a idéia do
corpo. A mente, sendo idéia do corpo, percebe suas afecgdes, percebe
as operagdes, ou scja, as propriedades de seu corpo. Mas a mente
forma id¢ias adequadas das operagdes do corpo de que ¢ idéia, ou
seja, forma idéias adequadas das propriedades comuns de seu corpo,
apenas enquanto percebe que sdo propriedades ndo apenas de seu
corpo, mas, sobretudo, de todos os corpos humanos que afetam o
seu. A mente, assim, forma idéias adequadas ndo da esséncia de seu
corpo, mas de propriedades comuns a seu corpo € aos corpos humanos
que afeta. H4 uma certa proporcionalidade entre as propriedades
comuns (que sdo intercorporais) € as noc¢des comuns (que sio
intersubjetivas ou inter-mentais).

Se nossa intercorporeidade nos mostra que existem
propriedades e operagdes comuns a nossos corpos, as nogdes comuns

@ nos permitem pensar estas propriedades e operagdes € sdo, as no¢des @
comuns elas mesmas, propriedades e operagdes comuns a nossas
mentes. Elas estdo para as mentes no pensamento como as propriedades

e operacgdes para 0s cCorpos na extensao.

“‘Comum’, sem duvida, ndo significa somente
alguma coisa comum a dois ou muitos corpos, mas também

as mentes capazes de formar sua idéia.”®

Com efeito, as outras mentes em intersubjetividade conosco
ndo sdo espiritos vagando nas nuvens ou em qualquer além, pois sdo
também idéias de seus respectivos corpos, idéias necessariamente
formadas pela poténcia do atributo pensamento. Todas as mentes
humanas tém percepcdes das operagdes materiais dos corpos de que
sdo respectivamente as idéias, mas isto ndo significa que em cada uma

delas prevalecam as idéias adequadas. Pelo contrario, como observa
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Deleuze, formar as idéias adequadas exige um longo e dificil exercicio
que implica no esforgo pratico para favorecer os bons encontros € no
esforgo tedrico que cada mente faz diante de cada afeccdo que nasce

dos bons e maus encontros em que somos envolvidos.

“Tendo conquistado nossa atividade em certos
pontos, nos tornamos capazes de formar nogdes comuns,
mesmo nos casos menos favordveis. Ha toda uma
aprendizagem das nog¢des comuns, hd um se-fazer-ativo
[devenir-actif]: ndo se deve negligenciar a importancia de
um processo de formagdo no espinosismo, processo de
formagdo cujo sentido ¢ partir das no¢des comuns menos

universais, as primeiras que tivermos ocasido de formar.””

Qual a diferenca entre esta racionalidade concreta ¢ a
racionalidade abstrata da tradi¢do? Deleuze distingue dois aspectos
que, dos universais abstratos, “testemunham sua impoténcia”: (1) os
universais abstratos nos fazem reter apenas, sob uma identidade
abstrata, as semelhangas entre imagens que fazemos das coisas e nos
fazem negligenciar as diferengas; (2) quanto a esta identidade abstrata,
ela é tdo varidvel quanto as disposi¢des do corpo dos que arbitram
com ela (um assenta que o “homem ¢ animal racional”, outro que ¢
“animal que ri”, outro ainda que ¢ “bipede sem plumas”.®

A impoténcia dos universais abstratos ¢ impedir que nosso
pensamento alcance a génese tanto de suas idéias como das coisas de
que sdo idéias. No fundo, os universais abstratos nos encerram nas
idiossincrasias de uma imaginacdo abstrata, ou seja, fragmentada.
Superar filosoficamente esta tradi¢do da abstragdo ndo é cair no
irracionalismo, mas ¢ demonstrar qual € nosso verdadeiro poder de

raciocinar e a verdade em que nos faz pensar.
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III — A proporcionalidade entre nog¢des e propriedades comuns.

A proporcionalidade entre as no¢des comuns no atributo
pensamento ¢ as propriedades ou operagdes comuns no atributo
extensdo nio ¢ um privilégio da razdo. Ha proporcionalidade nos trés

géneros de conhecimento.

“O primeiro género de conhecimento tem como
objeto somente os encontros entre as partes, segundo suas
determinagdes extrinsecas. O segundo gé€nero se eleva até
a composi¢ao das relagdes caracteristicas [rapports]. Mas
somente o terceiro género concerne as esséncias eternas:
conhecimento da esséncia de Deus e das esséncias
particulares tais quais s3o em Deus e sdo concebidas por
Deus. Assim, nos trés géneros de conhecimento,
encontramos os trés aspectos da ordem da Natureza:
ordem das paixdes, ordem de composicao das relagdes,

ordem das esséncias elas mesmas.”

Se consultarmos o décimo quinto capitulo, em que Deleuze
apresenta as trés ordens da Natureza (que sdo a estrutura triddica de
expressao ontologica dos atributos), notaremos que as nogdes comuns
sdo proporcionais a modos infinitos da extensdo. Mais precisamente,
as no¢des comuns mais gerais ou fisicas sdo nogdes do movimento e
repouso, isto é, modos infinitos mediatos do atributo extensdo.!”

Na medida em que nosso conatus devém ativo, isto €, nossa
poténcia se torna racional ou raciocinante, participamos da inteligéncia
infinita, sabemos ter parte'' no modo infinito mediato do atributo
pensamento. Nio significa isto, porém, que o modo finito deixe de ser

finito, que nossa natureza humana se transforme, que nos
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transformemos em titds, semi-deuses ou super-homens. Nem significa
que nos transformemos numa razao absoluta que constitui tudo o que
pensa, a maneira do idealismo.

Passar da passividade a atividade ¢ justamente vencer a
abstra¢ao, a ilusdo de um sujeito separado dos outros. O modo finito
raciocina na medida em que conhece sua propria finitude como parte
imanente da atividade do modo infinito mediato. Conhecendo sua
finitude pelas propriedades que tem em comum com os outros, 0 modo
finito passa a saber que os outros modos finitos também participam da
razao (modo infinito mediato do pensamento), mesmo quando tenham
sobretudo id¢ias inadequadas acerca de si mesmos.

O exemplo da gramatica pode nos ajudar. Os escritos hebraicos
nada significardo para nds se nosso corpo nio tiver, previamente, o
conhecimento da lingua hebraica. Havia algo de comum entre os
coddices hebraicos da Biblia e o corpo de Espinosa (educado desde
menino no estudo da lingua hebraica): este algo comum entre o corpo
de Espinosa e os codices hebraicos da Biblia era a lingua hebraica. O
corpo de um homem que ndo foi educado na lingua hebraica nada
decifrara ao passar os olhos pelos escritos hebraicos, pois ndo tera a
lingua hebraica como propriedade comum a seu corpo € ao corpo do
texto hebraico. O mesmo se pode pensar acerca de cddices do
mandarim, do sanscrito ou do persa antigo. As no¢des que formamos
acerca das linguas sdo de uma terceira ordem de generalidade, menos
comuns que as bioldgicas e remetem, como outras institui¢des nos
textos politicos de Espinosa, a experiéncia histérica de povos
particulares. Deleuze nio as considera em seu trabalho, mas o leitor
pode aprofundar seu estudo na tese de doutoramento de Homero
Santiago, sobretudo através do conceito de geometria do instituido.

Voltemos ao estudo de Deleuze, apds o exemplo da lingua.
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Um homem que vive na passividade s6 percebe fragmentos do
sensivel e desta maneira abstrata € que interpreta a si € aos outros.
Facilmente pensa a si e aos outros como substancias, isto ¢, como
substratos ultimos de acidentes.

Um homem que vive na atividade, que se formou para as nogdes
comuns, conhece a si € aos outros como expressdes singulares de um
mesmo e unico estofo substancial. Conhecendo as propriedades comuns
a si ¢ aos outros, conhece a “gramatica” das relagdes entre os modos
finitos e por isto pode “escrever” sua existéncia dando sentido ativo
as paixoes alegres, dando razdo aos bons encontros.

As nog¢des comuns, elas mesmas, sdo propriedades ou
operacdes comuns as mentes dos que conhecem a “gramatica” e dos
que a desconhecem, embora “falando” a mesma “lingua”. Ora, as
nog¢des comuns ndo sio coisas, representacdes € nem no¢des a maneira

@ dos principios da analitica de Aristoteles. Nao sdo comuns a nossa @
mente e & mente dos outros porque sejam representagdes ou copias
idénticas no interior de ménadas sem janelas. As no¢des comuns sdo
relagdes entre nossas mentes, porquanto sdo o modo infinito mediato
do pensamento que é proporcional a ordem das relagdes [rapports]
de movimento e repouso que é o modo infinito mediato do atributo
extensdo.

As nog¢des comuns sdo 0 nexo intrinseco que explica a
intersubjetividade origindria entre as nossas mentes. O conhecimento
da esséncia singular de cada um, a partir deste nexo, se faz com a

atividade intuitiva.
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