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que parecem acreditar que sao livres apenas a medida que lhes é permitido entregarem-
se a licenciosidade e que renunciam a seus direitos se sdo obrigados a viver conforme
os preceitos da lei divina. Acreditam, assim, que a civilidade ¢ a religiosidade ¢, em
geral, tudo que esta referido a fimeza do animo, sdo fardos de que eles esperam livrar-
se depois da morte, para, entdo, receber o prego da sua servidao, ou seja, da civilidade
e da religiosidade. E ndo ¢ apenas por essa esperanca, mas também, e sobretudo, pelo
medo de serem punidos, depois da morte, por cruéis suplicios, que eles sdo levados
a viver, tanto quanto o permitem sua fraqueza e seu animo impotente, conforme os
preceitos da lei divina. Se os homens ndo tivessem essa esperanca e esse medo, e
acreditassem, em vez disso, que as mentes morrem juntamente com o corpo, € que nao
esta destinada, aos infelizes esgotados pelo fardo da civilidade uma outra vida, além
desta, eles voltariam a sua maneira de viver, preferindo entregar-se a licenciosidade e
obedecer ao acaso e ndo a si mesmos”.

5. “Todas as agdes que seguem dos afetos referidos a Mente enquanto intelige eu
refiro a Fortaleza, que distingo em Firmeza e Generosidade. Pois por Firmeza entendo
o Desejo pelo qual cada um se esforca para conservar seu ser pelo s6 ditame da razao.
Por Generosidade entendo o Desejo pelo qual cada um se esforga para favorecer os
outros homens e uni-los a si por amizade pelo s6 ditame da razdo.”

6. Quanto ao tratamento do amor por parte de Descartes ver Boros 3.

7. Talvez nao seja inapropriado lembrar, neste ponto, que Alexandre Matheron
desenvolveu uma reconstrug@o evolucionista do conceito spinozista da génese de um
estado, precisamente ao longo destas linhas, baseado no Tratado Politico de Spinoza,
contra aqueles que sustentam que Spinoza seja um fildsofo contratualista. Podemos
encontrar esta analise em Matheron 9, p. 258-270.

8. Note que a expressdo “bem-aventuranga” (beatitudo) atesta o encadeamento da
moralidade e da (reinterpretada) religido, que equivale a prover ambos de um carater
“secularizado”.

9. “quando elevamos nosso espirito para considera-lo tal qual ele ¢ [o verdadeiro
objeto do amor, que ¢ a perfeigdo], encontramos a n6s mesmos naturalmente tao
inclinados para ama-lo, que tiramos a alegria mesmo de nossas afli¢oes, ao pensar que
sua vontade se realiza nisto que as recebemos.”

10. De seu proprio movimento ou vontade (N.T.).

HERMENEUTICA E PLURALISMO SUBJETIVO:
O FUNDAMENTO DA LIBERDADE NO PENSAMENTO DE
ESPINOSA

Victor-Manuel Pineda Santoyo”

Resumo: Este trabalho tem como propoésito central expor uma das aspira¢des mais
caras a filosofia de Espinosa: a liberagdo da faculdade de julgar, tanto como perspectiva
hermenéutica como em seu significado politico. A partir deste conceito, pretende-
se reconstruir alguns tramos do programa do filésofo, sempre enfatico a respeito da
liberdade, tanto no ambito ético como no politico, e os diversos significados que esta
tem em sua obra. Ha uma liberdade concebida sub specie aeternitatis e uma liberdade
sub specie durationis? A questdo leva a estabelecer a relagdo que este filosofo tem
com as coisas do mundo politico, sempre movido a partir de paixdes e interesses
e, frequentemente, afastado de um sentido virtuoso da liberdade. Sem abandonar
as aspiracdes de um sentido superior da liberdade, o autor sustenta que Espinosa se
propde examinar o problema da liberdade em um contexto no qual ha mais prejuizos
que idéias adequadas, mais temores que esperangas, mais supersticao que sabedoria.

Palavras-chave: liberdade, hermenéutica biblica, faculdade de julgar.

1. A fonte das liberdades subjetivas

Nas paginas mais notaveis do pensamento espinosano concorrem
diversos graus e concepc¢oes da liberdade. Essas nogdes sempre foram
vinculadas por Espinosa a diversidade de técnicas intelectuais que possui
o entendimento para percepgdes das coisas: da mesma forma podiam
ser referidas a constitui¢do imagindria da subjetividade, isto €, ao erro e

as ficgdes mais delirantes, como a poténcia que a alma possui para ser

* Professor de Filosofia na Univerdad Nicolaita — México.
Texto traduzido por Daniel Santos (Doutorando do Departamento de Filosofia da USP).
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fonte ativa de todas as suas ideias. Um nivel da liberdade se assume como
uma reivindicagdo racional desta, e, inclusive, ¢ concebida no marco das
aspiragdes mais veementes de seu pensamento, o da constru¢do de uma
liberdade surgida no marco da cidade constituida em fungdo de valores
superiores.! Ha, assim mesmo, outro plano da liberdade que ndo esta
vinculado com a racionalidade sendo com a aspiracdo a exercé-la desde
o reconhecimento da divergéncia dos “modos de pensamento” que possui
uma comunidade: se trata de uma defesa da liberdade que assume que o
principio sobre o qual se deve edificar uma sociedade ¢ a aceitacdo do
dissenso nos afetos e que exige que a imunidade do juizo seja a garantia mais
sagrada das liberdades. Os argumentos espinosanos a favor da liberdade
sdo igualmente sagazes quando explicam uma condi¢do na qual ela ndo
coincide ainda com a virtude. Reclama os direitos a liberdade inclusive
para defender a pobreza intelectual dos espiritos menos nobres: os dos
supersticiosos. O terreno no qual se dao as disputas sobre a subjetividade
se expressa nas diferentes narragdes que existem sobre a ideia de Deus: a
dos profetas e a dos filosofos, a que surge da teologia revelada e a do saber
construido no recinto da razdo. Espinosa estabeleceu esse legado a favor
da liberdade a partir do suposto de que todas as representagdes, racionais
ou imaginarias, sdo geradas a partir da relagdo dos homens com a ideia de
Deus. As formas dessa relagdo assumem particularidades que ele estudou
minuciosamente em toda a sua obra; com efeito, podemos encontrar uma
consistente reflexao acerca de todos os géneros de elaboragao racional,
imaginaria, simbdlica e, no contexto de seus tratados politicos, e nas
conseqiiéncias que esta tem em seu posicionamento social. Sua Etica pode
ser explicada como dirigida a geragdo de uma ideia racional de Deus;?
toda essa obra concentra seus recursos mais persuasivos na concepgao de
uma filosofia teocéntrica, porém apartada dos artigos mais dogmaticos

da revelagdo. Entre a liberdade que nos foi concedida pela natureza e a
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liberdade que se conquista através do poder reformador da ideia de Deus,
existe um vasto mundo de ideias, de afetos, de paixdes e de interpretagdes;
essa multidao de ideias que se desdobram no seio da vida social requer que
sejam reconhecidas em sua diversidade e, sobretudo, no reconhecimento
dos limites naturais da autoridade para guia-las neste ou naquele sentido.
A chave na qual Espinosa compreende a representagdo de Deus
no plano politico The impds a necessidade de expor essa questdo em um
registro distinto daquele que oferece em sua Efica: pretende estudar os
mecanismos imaginarios que assume a ideia de Deus na trama que forma
a cidade. E de suma importancia sublinhar o fato de que Espinosa contrai
duas posturas divergentes em razdo dos propositos de que pretende dar
conta: a Etica é um livro que se desdobra sobre a construgio de uma ideia
adequada de Deus e pde a questdo do conhecimento como um guia para
assinalar o caminho da conversao intelectual dos homens guiados pela luz
da razao. O Tratado teologico-politico e o Tratado politico assumiriam
uma visao imposta pela necessidade de pensar a natureza das circunstancias
e os acontecimentos ocorridos no dominio da vida coletiva. A ideia de
Deus gera, para este filosofo, convergéncias e divergéncias, articula e
dissolve relacdes sociais, comporta argucias a favor da guerra e serve a
reconciliacdo, envolve a supersti¢do e a lucidez. No entanto, a questao nao
¢ que todos os homens tendem a possuir uma ideia de Deus sendo qual ¢
o dominio a partir do qual se forja essa ideia. Entre o Deus da 4gora e o
Deus surgido dos mais agudos instrumentos da razao ha uma diferenga de
grau e ndao uma de natureza: essa diferenca ¢ trazida pela origem de que
derivam um e outro e os planos intelectuais aos quais correspondem: a
imaginacao e a razdo.’ Um filésofo como Espinosa parte do suposto de que
a razao possui um papel que tende a constituir lagos humanos nascidos da
virtude e, a0 mesmo tempo, formula toda classe de criticas & imaginagao

que dissolve os lacos da concoérdia, da solidariedade e da generosidade.
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Nao formulou seus votos filosoficos somente em fun¢do de que a razdo
contribua para os verdadeiros lagos de amizades entre os homens; o faz
a partir de uma convicgdo mais profunda: sua exigéncia de que a vida
social ndo se reduza a mera congregacao de homens e sim que avance essa
alianca até a conquista da liberdade.

Haveria uma espécie de distingao espinosana pela qual se explique
a Deus como uma espécie de idola fori e a irrup¢ao de um Deus concebido a
partir dos emaranhados conceituais mais so6lidos da filosofia?* Assumimos
de entrada que a filosofia de Espinosa se expde em dois planos: um que
aspira a construir uma filosofia perene e sujeita as propensdes eternas da
razdo; a outra perspectiva parece inclinada a interrogar sobre as coisas
mais seculares que ocorrem ao homem comum e corrente: se propde a
formular uma alegagdo a favor da liberdade dos homens de razdo e
reivindica o direito de todos os individuos a professar suas proprias crengas
em um marco de pluralismo subjetivo. A liberdade exercida no horizonte
multitudinario da cidade, a da realizacdo da plena natureza dos individuos,
se desdobra originariamente a partir da interpretagdo autonoma destes sobre
as Escrituras. A partir dessa neutralizagao de toda autoridade em matéria de
interpretagdo, quer dizer, da coincidéncia entre poder e religido, Espinosa
abre um dos capitulos mais decisivos na edificagdo da modernidade:
o sentido da liberdade abre passagem a partir do reconhecimento da
soberania do individuo sobre suas crengas e ideias. Os escritos politicos
espinosanos estdo consagrados a romper com o exercicio mais dogmatico
e autoritario da interpretacdo dos textos sagrados; demandam que todo
exercicio hermenéutico repouse sobre uma liberdade que o individuo
possui originariamente, a de julgar em fung@o de sua propria constituicao
intelectual, a margem de algo que a cidade ndo pode nem deve arrogar-se:

o direito natural ao discernimento autdbnomo.
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2. A falsa e a verdadeira religido

Uma das impugnagdes mais persistentes que formula Espinosa
se dirige contra a supersticdo. Nao se limita a denunciar os estragos que
provoca na ordem da vida social: se impde a tarefa de compreender o
modus operandi de todas as representagdes imaginarias que forma para
si todo homem que ignora a verdadeira causa das coisas. A ignorancia e
a supersti¢do se instalam ali onde ndo se pode atribuir uma explicagao
causal a um acontecimento ou a uma coisa. As motiva¢des da Etica e os
tratados que a precedem estao inspirados por um zelo intenso e infatigavel:
exibir as causas dos delirios da imaginac¢ao. Espinosa impde a si a tarefa
de compreender adequadamente como se formam as ideias mais ilusorias
com a mesma minucia com que exibe a estirpe das ideias adequadas. Quer
combater a imaginacao conhecendo-la em suas entranhas mais abismais.
Um discurso reformador como o que ostenta Espinosa comeca fazendo um
reconhecimento do terreno sobre o qual pretende desenvolver a acdo de
reconversao intelectual da humanidade; assume, em certo sentido, que todo
intento de reforma social ¢ banal se ndo se articula com a necessidade de
explicar as origens de um tipo de subjetividade submetida ao despotismo
da ignorancia.

Quais s3o as molas que impulsionam a supersticdo a seus mais
enérgicos transes? O desejo ¢ um dos elementos que estdo implicados na
geracdo da supersticdo. Espinosa atribui ao desejo um poder tal que, a
partir dele, derivam-se uma pluralidade de acontecimentos que expressam
todas as inclinagdes que jogam o homem em diversas dire¢oes. Uma
explicagio comum & Efica e ao Tratado teolbgico-politico consiste em
assinalar a duas paixdes derivadas do desejo todos os motivos pelos quais
o homem pode gerar as mais diversas formas de culto ao absurdo: o medo

e a esperancga: “... ¢ daqui surgiram as supersti¢des, cujos conflitos sofrem
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em toda parte os homens. Nao creio, além disso, que valha a pena mostrar
aqui que as flutuacdes de animo que nascem da esperanca e do medo, ja
que da so6 definigdo destes afetos se segue que ndo se tem esperancga sem
medo nem medo sem esperanca (como explicaremos mais amplamente em
seu lugar); e porque, do mais, na medida em que esperamos ou tememos
algo, o amamos ou odiamos” (Espinosa 2, III, P50, esc., p.159). De sua
parte, as primeiras palavras do Tratado teologico-politico partem com a
mesma determinagdo a criticar as origens da supersti¢do: “Se todos os
homens pudessem conduzir todos os seus assuntos segundo um critério
firme, ou se a fortuna lhes fosse sempre favoravel, nunca seriam vitimas da
supersticao” (Espinosa 3, prefacio, p.61). Ora, essas formulagdes t€ém um
vazio especifico: a imagem puramente exterior de Deus que se traduz em
uma fonte de concepgdes distorcidas sobre sua natureza. Os enclaves a partir
dos quais se propde estudar a imagem externa das religides tradicionais sdo
os cultos e as cerimdnias instituidas pelos regimes teocraticos aos quais
aludem as historias biblicas; porém, nesta reconstrug¢do das circunstancias
historico-hermenéuticas da Biblia, ndo encontra um mero proposito erudito.
As formas da idolatria e de supersticdo que estuda estdo submetidas a
exigéncia de expor todas aquelas praticas que criaram os prejuizos que
limitam as liberdades subjetivas na nascente modernidade.’ A hermenéutica
espinosana ndo apenas assume uma fun¢ao critica a partir da qual destroi
o continuum entre poder e fé: se desenvolve a partir da necessidade de
explicar a liberdade em suas origens mais impuras, contudo igualmente
mais incontestaveis; interpretar ¢ um direito do qual ndo se pode declinar
a favor da autoridade. Isso vale tanto para o filosofo que propde a si a livre
indagag¢do como para o ignorante que imagina a natureza das coisas.

O filosofo de Amsterda esta longe de pretender que as religides
desaparecam do mapa dos afetos humanos; em todo caso, sua tentativa esta

orientada a despojar as religides da supersticao, pois uma critica ilustrada
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destas ndo consiste em suplanta-las, sendo, inicialmente, depura-las de
toda aquela mitologia que justifica o terror e a servidao tao arraigados no
mundo social. A distingdo entre a falsa e a verdadeira religido ¢ um dos
meios formulados para esse proposito; ao longo de toda a sua obra esta
presente esse eixo, embora sob diversas formulagdes. A Etica ataca o tema
da diferenga entre uma imagem exterior ¢ uma ideia adequada de Deus;
parte de uma teoria do conhecimento que se propde formular as normas que
servem para reconhecer os géneros de conhecimento que sdao adequados ou
inadequados em relagdo a representacao de Deus. De sua parte, os tratados
politicos a constroem em fun¢do da ideia da falsa e da verdadeira religido; a
necessidade explicativa que se encontrana formulagao destailtima distingao
consiste no fato de que Espinosa ndo menospreza o valor da religido, com
a condicdo de que se encontre associada a filosofia e ndo as supersti¢des.
A superacao da supersticao ¢ obra da filosofia, porém esse deslocamento
do intelecto até uma verdadeira religido ndo consiste no abandono dos
valores, como a generosidade e a animosidade, sim em substituir pela
virtude interna as afec¢des funestas como o temor e a esperanga. A questao
conduz, assim mesmo, a estabelecer qual ¢ a religido da liberdade e qual
¢ a religido que estd a servico da serviddo e dos prejuizos. Enquanto o
contetido da profecia tende a refugiar-se no mistério, na revelacdo e nos
signos, Espinosa coloca a razdo no lugar mais visivel: suas atividades se
desenvolvem a vista de todos, longe dos véus dos poderes carismaticos;
ndo a concebe como uma visdo privilegiada, sim como uma esfera a que
todo homem pode aceder. O aberto ¢ o fechado de uma ¢ outra as tornam
irreconcilidveis, pois a obrigacdo de exibir argumentos que possam ser
contrastados por todos se opde a pretensdo de iluminacdo da profecia e o
espaco na qual irrompe: o privilégio da revelacdo se da na “intimidade do
diadlogo com Deus”.

E patente que a religido da liberdade surge dos ambitos da razio.

47



48

Cadernos Espinosanos XXI

No entanto, o caminho até a liberdade virtuosa, que implica na conversao
do intelecto a “verdadeira” religido, tem uma implicagdo aparentemente
paradoxal, a saber, que parece defender os direitos que possuem todos
aqueles que ndo conquistaram os frutos da razdo. Com efeito, a construg¢ao
da liberdade geral consiste, simultaneamente, em uma limitacdo da
influéncia dos prejuizos e em uma liberagdo da razdo, porém, em nao
menor medida, também ampara os direitos que possuem todos aqueles que
ndo reconhecem nenhuma autoridade em matéria religiosa, salvo as que
subministra seu proprio juizo: “... chego a conclusdo, ja antes formulada:
que se ha de deixar a todo mundo a liberdade de opinido e o poder de
interpretar os fundamentos da fé segundo seu juizo (italico nosso) e que
sO pelas obras se deve julgar se a fé esta segundo seu juizo, e que s6 pelas
obras se deve julgar se a fé de cada um ¢ sincera ou impia. Deste modo,
todos poderdo obedecer a Deus com liberdade e sinceridade, e so a justigca
e a caridade merecerdo a estima de todos” (Espinosa 3, prefacio, p.70).
Nao se deve compreender Espinosa como movido por uma espécie de
culto intransigente a liberdade virtuosa, a dos homens prudentes; a defesa
das liberdades hermenéuticas vale para todos que fazem uma interpretagao
livre dos livros sagrados como para todos aqueles que podem exibir seus
contra-sensos. Tanto as hermenéuticas hegemoOnicas como as que sdo
derivadas dos atos particulares de interpretacao respondem a mesma paixao:
considerar que suas pretensoes sdo legitimas. Ao propor que os individuos
sejam os legitimos intérpretes de sua relagdo com Deus, Espinosa desloca
do centro da interpretacdo o principio de autoridade. Nao se trata, no
entanto, de uma abdicagdo do pensamento espinosano de construir um
mundo dirigido em fun¢do da virtude e da razdo; trata-se, bem mais, de
uma defesa da liberdade que, ndo havendo nascido da virtude, precisa ser
justificada a partir das paixoes e da subjetividade. Esse momento pelo qual

a liberdade subjetiva parece superior frente a razdo se coloca como uma
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etapa transitoria para a cidade; inclusive se pode dizer que esta tese reforca
com maior veeméncia a alegacdo espinosana a favor da liberdade: se as
paixoes justificam imperiosamente a liberdade, com maior determinagdo

podem-no fazer a virtude e a razdo.

3. Alfakhar ou Maimonides

O que fazer com as Escrituras? Assumi-las como um limite ou
como um ponto de partida? Encontrar-se diretamente com seus dogmas
ou deslocar-se até um fundo que espera ser encontrado pela razao? Ater-se
a suas partes explicitas sem presumir que por tras delas ha um conteudo
latente? Presumir sua consisténcia imediata? Dogmatismo e ceticismo
se definem em fun¢do do poder que se atribui a razdo frente a teologia;
uns consideram que os fundamentos da fé podem ser vislumbrados
pela razao e outros se fazem acompanhar da ideia de que as Escrituras
contém em si mesmas, sem outro auxilio que suas proprias forgas, toda
a verdade e, portanto, ndo € necessario ir mais além do que oferece sua
letra. Espinosa denomina dogmatismo a disposi¢do que quer que as
Escrituras sejam guiadas por uma interpretagdo eminentemente racional;
ao contrario, define o ceticismo como a doutrina pela qual a razdo se
submete integralmente as Escrituras, na qual esta modera ¢ limita sua
intervencdo interpretativa. ¢ Uns querem averiguar o que ha por tras da
linguagem de pardbola, outros querem aferrar-se a letra para assinalar
que nelas se expressa inequivocamente a mensagem revelada. Essas duas
perspectivas sdo personificadas em Maimdnides e Alfakhar;’ essas duas
figuras mantém que a letra ¢ ou um comego ou um limite para a razao.
O intelectualismo dogmatico ou o literalismo vulgar estdo na origem de

muitas das deformagdes que a religido possui, pois com Maimoénides se
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problematizou onde nao havia a necessidade de fazé-lo, com Alfakhar se
consagraram todas aquelas opinides que o vulgo da antiguidade professava.
Aristoteles foi tomado como o estandarte da racionalizagdo dogmatica;
o vulgo avido de maravilhas ¢ tomado como fonte e destinatario das
revelagdes, o engenho que regula a redacdo e a predicagdo da Mensagem.
Maimonides quer sofisticagdo intelectual onde Alfakhar quer condescender
com o vulgo; porém o refinamento trapaceiro ndo ¢ menos pernicioso que
os prejuizos do vulgo de qualquer tempo e de qualquer lugar. Em ambas
as perspectivas, Espinosa encontra espelhamentos e deformacdes: o
literalismo toma as metaforas como verdades absolutas, assumindo sem
exame e sem resisténcia as varias perspectivas que, sobre um mesmo
topico, possuem as Escrituras: a corporeidade de Deus, sua apresentacao
antropomorfica, o carater da cria¢@o, sobre se tem movimentos locais ou se
o céu ¢ sua morada, etc.; ao contrario, o apelo a razdo como instrumento de
interpretagdo acaba por extraviar-se em um mar de sutilezas e de distingdes
que acabam por ser completamente estranhas ao objeto interpretado.
Osexcessos daliteralidade abriram a possibilidade de conceber uma
imagem de Deus que ao longo de toda a Etica ¢ criticada: as representagdes
antropomorficas de Deus s3o a fonte da supersticdo e do integrismo que
assumem que as Escrituras ndo apenas desenvolvem “modos de falar’” como
também verdades absolutas. Para Alfakhar a retérica biblica ndo ¢ s6 um
meio expressivo sendo o fundo mesmo da interpreta¢do. Nao ha um sentido
silencioso, porque a superficie € o fundo. O plano da expressdao nao oculta
um infinito de significados obscuros porque eles aparecem determinados
pontualmente pelos signos. A perspectiva de Alfakhar permite ler, porém
impede de julgar. Essa leitura ndo permite remontar o que aparece na
letra e renuncia a submeter, ponderar e comparar os diversos livros das
Escrituras, quer dizer, se mostra incapaz de descobrir as contradi¢des que

hé entre eles. Quem aceita tudo, sem nenhuma reticéncia, acaba por negar
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tudo. Prescindir em absoluto do juizo implica relativizar todas as passagens
recorridas, pois aceitar tudo o que as escrituras aceitam e rechagar tudo o
que rechagam ¢ uma renuncia ao sentido comum. Prescinde-se, em poucas
palavras, da l6gica e se admite, sem nenhuma reserva sua pureza originaria:
Deus ¢é zeloso e ndo zeloso, se move € ndo se move, o céu € um solido e
Deus nao o ¢ (Espinosa 3, XV, p.325). As antinomias do literalismo sdo
as proprias do modo vulgar de representar-se as coisas. Assentir ou negar
algo, essa atividade na qual vontade e entendimento coincidem, sdo os
atos elementares pelos quais se apreende qualquer coisa. Espinosa ratifica
essas teses da Etica nas quais se nega qualquer tipo de epoché — incluida
a epoché hermenéutica, como a que pretende Alfakhar. Assim, pois, “¢
necessario servir-se do juizo e da razdo para dar-lhe nosso assentimento”
(Espinosa 3, XV, 1, p.323). Alfakhar ignorou os ingenia (redatores diversos,
publicos dispares, tempos heterogéneos) que intervieram para a confec¢ao
final das Escrituras. Ai onde o literalismo vé uma obra de uma sé peca, na
realidade se movem uma multiplicidade de fragmentos que respondiam a
uma diversidade de fins, como, por exemplo, a predicacdo das escrituras e
a necessidade de adapta-las aos fins de conversao.

Em um sentido oposto, Maiménides se propds a purificar as
Escrituras das inconsisténcias, isso por uma virtude da razdo. Na realidade,
o que faz € “arrancar das Escrituras as bagatelas aristotélicas e suas proprias
ficgdes” (Espinosa 3, p.83). Espinosa alude a autoridade dos filosofos, essa
crenga segundo a qual sdo donos da razao por chamar-se como se chamam,
e ndo em virtude dos argumentos. Maimonides declarou a infalibilidade dos
fil6sofos, e, ao fazé-lo, os transformou em pontifices. As ideias professadas
pelo filosofo cordobés supdem que a interpretacdo deve levar-se ao ponto
em que se exija a intervengdo da filosofia como ferramenta interpretativa
fundamental. A consequéncia dessa pratica de sobreinterpretacdo ¢ a

confusdo entre filosofia e teologia, que amitde aparecem em sua obra
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como a mesma coisa: “Ele supde, em primeiro lugar, que os profetas
estiveram de acordo uns com os outros ¢ que foram grandes filosofos e
teodlogos; porque pretende que eles tiraram conclusdes a partir da verdade
das coisas” (Espinosa 3, VII, iv, p.218). Ele privilegia o plano do conteudo
por sobre o plano da expressao e convoca a filosofia a arrancar significados
mais além da letra. Espinosa o acusa de exigir das escrituras coisas que
ndo se podem exigir delas e, por outro lado, de renunciar a explicar as
coisas que deve explicar. Em que consiste pontificar uma opiniao? Em
substituir a letra pela interpretagdo, e, mais ainda, em enfatizar a eminéncia
da interpretacdo e em torna-la um assunto de autoridade. Os pontifices
sentenciam na catedra e, ao mesmo tempo, legislam sobre crengas; nessa
dupla fungdo radica o perigo para a faculdade de julgar. A limitacao dessa
faculdade traz consigo a violéncia dogmatica que limita e pretende suprimir
um direito natural. Maimdnides enfatizou nao s6 o papel da autoridade no
campo da interpretacdo, mas faz igualmente dessa autoridade uma forma
de poder. Est4 fundada no pressuposto de que os individuos nao tém direito
a suas crengas e suas ideias. A pontificacdo da interpretagdo ¢ algo mais que
sutileza: € o ato a partir do qual se abre espaco ao dogmatismo religioso até
seu posicionamento como supremo poder. A critica a Maimdnides conclui
que “nem a teologia tem de servir a razao, nem a razao a teologia, pois cada
uma possui seu dominio préoprio: a razao, o reino da verdade e da sabedoria;
a teologia, o reino da piedade e da obediéncia” (Espinosa 3, XV, iii, p.327).
Assim como a razdo ndo se pode exigir obediéncia, a teologia ndo se pode
demandar lucidez: a restitui¢do dos foros legitimos de cada uma delas ¢
concludente no capitulo XV do Tratado Teologico-politico; ndo se trata
mais de estabelecer nexos de colaboracdo entre ambas, trata-se sendo de
reassumir o papel que cada uma tem. A piedade e a justi¢a ndo necessitam
de sofismas nem de sutilezas, e sim, tanto mais, de um animo docil. A

conclusdo ¢ ainda mais vantajosa para a razao: ndo necessita sujeitar-se a
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nenhuma autoridade nem a canone algum, pelo que a faculdade de julgar
ndo tem de prestar contas a nenhuma instancia exterior a ela mesma.

A tendéncia a fazer da religido algo académico tem conseqiiéncias
ndo apenas para a propria sorte da religido, como também, sobretudo,
para a vida social. Dessa disposicdo se desprendeu o génio dogmatico
que comecou por racionalizar a fé e acabou por legislar sobre opinides
e crengas; o dogmatismo ndo chegou as Escrituras antes que os filésofos
comegassem a incorporar sutilezas que formavam parte de tratados,
porém nao de revelagoes. A filosofia, unida as escrituras, contribuiu para
interpretar de uma maneira cerrada os conteudos da revelacdo e com isso
contribuiu para estabelecer canones rigidos controlados e administrados a
partir das posi¢des de poder. Os pontifices (sejam os fariseus ou os papas)
estao investidos de uma autoridade que interpreta de uma maneira infalivel
e inequivoca. Dai que o carater inquestionavel de sua autoridade radique
na eliminagao do discernimento dos submetidos a sua autoridade. Quando
o poder torna a interpretagdo absoluta, os limites da liberdade se tornam
estreitos, pretende-se governar a faculdade de julgar e se promulgam leis
que consagram um regime absoluto de crengas e persegue-se por razdes de

crengas ¢ de ideias.

4. Legisladores, profetas e doutores

Porém a Espinosa nao interessa apenas a chave pela qual a tradi¢do
interpretou as escrituras, mas ele também quer encontrar as que serviram
para a redacdo de suas diversas partes. A compreensao das circunstancias
nas quais foram escritas subministram as explicagdes interpretativas que
nela se desenvolvem: escrever para constituir um Estado, para revelar os

¢ditos de Deus sobre sua condugao ou em circunstancias de decomposi¢ao
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social; tais sdo os diversos registros aos quais Espinosa remete cada um
dos episodios de sua redagdao. O ordenamento e a depuragdo do canone
biblico instituido pelos diversos concilios negligenciaram_a miscelanea de
suas multiplas intervengdes, perspectivas de predicagdo e circunstancias
politicas e povos aos quais foi transmitido seu conteudo; isso exige, na
perspectiva espinosana, estabelecer os dominios aos quais pertencem seus
diversos componentes. Para Espinosa as Escrituras ndo sdo sagradas por si
mesmas, sendo pela virtude que despertam. Dai que a idolatria a letra seja
uma de suas mais fulminantes criticas: adorar a letra acabou por distrair da
determinagdo de perseguir da melhor forma seu espirito. Quem corrompe
a palavra de Deus? O homem de fé que prescinde das obras ou aquele que
obra virtuosamente ainda que ndo tenha fé? Moisés mesmo se encarregou
de romper com as tabuas da lei quando estas se haviam convertido em letra
morta e seu povo havia retomado a idolatria prévia, quando deixaram de
ser o testemunho da alianga. Dai que elas ndo tenham um significado em
si, apenas que as agdes delas derivadas possam submeter-se ao juizo de
piedade ou impiedade. Para Espinosa, sdo as agdes que podem ser julgadas
como profanas ou sagradas, ndo as crengas. A critica biblica espinosana se
enderega a reconstruir chaves para ordenar o processo de criacao textual
a que correspondem seus dois grandes segmentos. O carater sagrado das
Escrituras ja ndo repousa em seu autor, sendo nas obras as que chamam
seus ensinamentos. A Efica apresenta de uma maneira mais incisiva esta
critica a imagem mosaica de Deus, no mesmo sentido em que o Tratado
teologico-politico sustenta que “uma coisa ¢ compreender a Escritura e a
mente dos profetas e outra compreender a mente de Deus, quer dizer, a
verdade mesma da coisa.” (Espinosa 3, XII, ii, p.295) Assim, pois, esse
tratado ndo se propde a conhecer a natureza de Deus sendo a organizacao
interna das Escrituras e sua difusdo como normas de vida.

As chaves tipologicas das Escrituras podem ser classificados em
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trés grandes ramos: o legislativo, o profético e o doutoral. Os dois primeiros
dominam a redagdo do Antigo Testamento, enquanto o terceiro seria a forma
dominante do Novo Testamento. Nao encontra nenhuma homogeneidade
de topicos e de tratamento ao longo de um livro que considera ter sofrido
a interven¢do de diversos autores, em tempos diversos e destinado a
publicos heterogéneos. A revelagdo profética, a fundacdo de um Estado
ou o conhecimento doutoral se remetem a fundamentos distintos: uma
empresta a voz a uma mensagem que vem do mistério, outra instaura uma
lei que pactua com Deus e a ultima nasce de um conhecimento que Espinosa
interpreta como humano. Espinosa parece muito proximo a mensagem
doutoral que possuem as escrituras. Suas afinidades intelectuais estdo
do lado de Salomao, Santiago e Mateus, reconhecidos por sua boa dose
de bom senso, prudéncia e piedade. Sem embargo, o Tratado teologico-
politico possui a virtude de estabelecer as mecanicas da producao textual
das partes que Espinosa apresenta de maneira critica: ndo ¢ o mesmo redigir
para constituir um Estado (Moisés) e receber mensagens para ratificar a
alianga do povo judeu (profetas) ou mesmo escrever em um momento
de dissolugdo, com uma 6tica doutoral e com um conteudo especulativo
e universal das coisas (Cristo e os apostolos). Em que se reconhece um
autor biblico que fala como legislador? Fundamentalmente, o objeto de sua
intervenc¢do nao sdo ideias de tipo universal sendo a confec¢do de leis que
permitam a fundagdo e conservacao do Estado. Os limites desses textos
radicam nas delimitacdes espaciais e temporais com que foram concebidos,
quer dizer, como destinados especificamente a regular a vida politica do
povo judeu. Uma vez destruido esse Estado, perdem para Espinosa todo
o sentido. A representagdo majestatica de Deus tem, como conseqiiéncia,
um sentido mais imanente e mundano que transcendente e especulativo;
Espinosa encontra nessa representacao de Deus uma figura que responde

mais a ideia de majestade politica do que de um ser absolutamente infinito;
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o culto a Deus ¢ o culto mesmo aos deveres frente ao Estado. Moisés
encarna o prototipo do legislador cujas leis tém menos carater de profecia
que de constituigdo politica: nos textos que lhe sdo atribuidos flutua com
claridade a ideia de que o fundo da revelacdo sdo as coisas praticas mais
que as que possuem um contetdo dogmatico. Ali onde alguns intérpretes
véem, no Pentateuco, a criacdo cosmica, Espinosa encontra a semente da
formagao do Estado hebreu. O fundo ao qual se deve atender nos escritos
de Moisés sdo os preceitos ético-politicos: a veneragdo a Deus ¢ a chave
fundamental para entender um Estado teocraticamente fundado. Dai que a
imagem constante de Deus seja a de um principe dotado de uma vontade
que se altera, que governa o mundo segundo decretos, absolve e condena.
Uma vez liberados da sujeicao ao Egito e recuperados todos os direitos
naturais, se tornou necessario estabelecer as leis as quais se sujeitariam e
transferir todo o seu direito a um homem, a um grupo de notaveis, a uma
multiddo ou a Deus.

Submeter um povo ao governo de Deus implica estabelecer o
vinculo de comunicagdo com o sobrenatural. Espinosa descreve o primeiro
pacto como uma democracia em que todos os membros da comunidade
podiam consultar Deus sem mediagdo alguma. Apesar disso, o primeiro
pacto termina em razao do temor pelo numinoso, o temor de escutd-lo
e de perecer deu lugar a legitimidade de Moisés, o unico membro da
comunidade dotado da capacidade de escutd-lo sem ser abatido pelo
transcendente. Destruido o primeiro pacto de carater democratico em
virtude do temor a Deus, o segundo confere a Moisés o papel de um
“oraculo divino” (Espinosa 3, XVII, ii, p.362). Os dogmas estabelecidos
por Moisés sdo religiosos, a0 mesmo tempo em que sdo leis civis, mesma
relacdo das cerimonias religiosas com as cerimodnias civicas. Assim, pois,
o emaranhado de religido e de direito repousa sobre um Estado constituido

em fun¢do da obediéncia a Deus. A legitimidade do poder depositado em
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Moisés radica somente no monopolio da interpretagdo dos ditos e direitos
de Deus; dessa maneira, Moisés ndo ¢ concebido como um legislador que,
através da razao e do consenso, pode fundar o direito da cidade. Moisés nao
se distingue dos profetas no que se refere a “consultar a Deus”; sua diferenca
radica na ordem dos fins pelos quais se estabelece essa comunicagao, pois
se movem, tais fins, na ordem das rela¢des de obediéncia entre Deus e o
povo de Israel. Trata-se de um intérprete que, diferentemente dos grandes
profetas, ndo especula sobre as coisas sobrenaturais; sua tarefa estava
focada, pela perspectiva de Espinosa, na salvacao do Estado. As sucessivas
destrui¢des do Templo de Jerusalém e o cativeiro a que foram submetidos
os israelitas assinalam as limita¢des temporais da lei de Moisés. A validez
desta depende exclusivamente da existéncia do Estado.

Por sua parte, a profecia ¢ uma interpretacdo de todas aquelas
coisas que a razao ndo consegue explicar. Fundamenta-se na fé, pois seu
sentido radica na aceitacdo passiva dos mistérios. A narrativa profética
faz incursdao nos lados obscuros de Deus e se desdobra sobre os signos
e vestigios que langa sobre o mundo. Os sonhos ¢ visdes formam parte
de toda a série de fendmenos aos quais se referem as interpretagdes da
vontade de Deus. Estd claro que, para Espinosa, a chave de geracdo
textual a que responde a maioria das partes do Antigo Testamento se pode
classificar sob essa categoria, como surgida a margem da razdo, como
determinada pela imaginacdo que se consome em signos € que impde a
essas partes um significado arbitrario. Como se reconhece a autoridade
de um profeta? Da presun¢do de um vinculo com a vontade de Deus. A
relacdo vis-a-vis que estabelece nesse escrutinio se desenvolve através dos
signos, de fendmenos naturais, de vestigios, quer dizer, pertence a ordem da
imaginagdo. A sondagem da vontade de Deus ¢ um objeto de interpretacao
que requer uma capacidade sobrenatural e sobre-humana para escutar sua

voz: “se nao queremos forcar a Escritura, ha de se conceder, sem mais, que
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os israelitas ouviram uma voz verdadeira, ja que ela disse expressamente
(Deuteronomio, S, 4): Deus falou cara a cara com vos, etc., quer dizer,
igual a dois homens que queiram comunicar-se mutuamente conceitos,
mediante os corpos de ambos.” (Espinosa 3, I, ii, p.79) Quando Espinosa
sustenta que a profecia supde uma relagdo corporal entre o emissor da
mensagem e aquilo que ele transmite, esta assinalando que se trata de
uma experiéncia sensivel, ndo intelectual. A profecia se explica desde os
ingenia que mobilizam as percepgdes dos profetas, quer dizer, esté referida
a um conjunto de dispositivos animicos que impulsionam determinadas
visdes. Respondem, portanto, a estados de “iluminagdo” estritamente
privados, bem além da constatagdo publica da experiéncia. A profecia
¢, portanto, uma das formas de afec¢do do corpo e uma experiéncia que
passa pela linguagem. As palavras e os signos de indexacao a partir dos
quais se formula uma ideia da vontade de Deus tém lugar em uma forma
de conhecimento na qual ndo ha nenhuma explica¢do do tipo causal; dai
os equivocos a que da lugar o significado de uma experiéncia como as
chamadas proféticas. Os signos de indexacao e as palavras, diferentemente
da ideias, ndo podem ser ordenadas causalmente. A categoria de ordem
pertence ao conhecimento, porém nao de profecia: uma experiéncia dessa
classe nao ¢ ordenada nem pode ser traduzida em termos de ordem. Se
ndo ha ordem, hd imperativos. A profecia ¢ um instrumento disciplinar,
na medida em que, qualquer que seja o contetido dela, sempre convoca a
submeter-se a vontade de Deus. A obediéncia pela obediéncia se chama
fé. A aceitagdo passiva dos mistérios consiste em uma rentncia explicita a
problematiza¢do do contetido da revelacao: a faculdade de julgar as coisas
a partir de si mesmo estd excluida da ordem das proposicdes de carater
imperativo que nela dominam. Deus sentencia, ordena, julga e os homens
calam e obedecem. As profecias sdo feitas mais em fungdo do espirito de

rebanho que de individualidade: convocam os povos a submeter-se aos
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principios sobre os quais se fundaram seus cimentos politicos, religiosos
e culturais.

Em troca, a autoridade dos apdstolos ndo radica na edificagdo
de leis. A natureza dos textos do Novo Testamento, ao ser de ordem
especulativa, estd submetida a divergéncias de fundamentagado da religido.
As duas posturas fundamentais nas quais se sedimenta a ideia de religido
no Novo Testamento sdo as que estdo no principio de muitas das disputas
teologicas do cristianismo: ou bem se fundamenta a religido na fé, ou bem
nas obras. A importancia da fundamentacdo da religido radica no fato de
que dela se deriva ou a possibilidade de dirigi-la até a ordem da limitag¢ao
das agdes externas, quer dizer, que governe ¢ limite a ordem dos afetos
sociais, ou bem até a ordem dos foros subjetivos de cada individuo e,
assim, tutele todas as suas crengas. Espinosa explica o mundo antigo como
aquele no qual a religido ¢ a lei da patria.® O advento de Cristo tornou
ecuménica a lei de Deus e rompeu com a delimitagdo temporal, espacial e
politica da lei mosaica. Com efeito, a delimitagdo entre a lei dos judeus e a
palavra de Deus difundida universalmente confere as Escrituras um carater
supranacional e confere uma personalidade mais racional ao objeto dessa
sabedoria. O Novo Testamento ndo expressa os elementos da alianga entre
Deus e um povo e lhe dd um contetido que, em primeira instancia, nao ¢
politico. Os ensinamentos do Novo Testamento t€m um carater moral e
tém uma origem doutoral, correspondem a um tipo de sabedoria que esta
fincada em meios e fins humanos. A diferenca entre os evangelhos e o
Antigo Testamento consiste igualmente no meio pelo qual se vincula Deus
aos homens: “se Moisés falava com Deus cara a cara, como um homem
fala com seu companheiro (quer dizer, mediante dois corpos), Cristo se
comunicou com Deus alma a alma” (Espinosa 3, I, ii, p.85). Essa relagao
de alma a alma ¢ aquela que freqlientemente tem sido interpretada como

a prova patente de que Espinosa eleva o registro desse vinculo a um nivel
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que a Etica denomina ciéncia intuitiva. O contetido dos textos de origem
doutoral esta dirigido ao “animo interno”, quer dizer, a inspirar o sentimento
de piedade e justica.

Cristo ndo foi um profeta armado nem desarmado; tratou-se de
um dos mais altos sabios do mundo antigo, inclusive Espinosa o identifica
como um modo infinito do pensamento de Deus. Teve essa disjungao,
porém ndo elegeu ser uma coisa nem outra; converteu-se em um pensador
da crise e dissolucdo da cidade, porém suas ideias se distinguem das
revelagdes de Moisés na medida em que vao mais além da opressdao
local e anunciam uma liberagdo que ndo € apenas politica. O contexto no
qual se desenvolveram os evangelhos foi aquele de uma decomposi¢ao
dos fundamentos da justica, uma sabedoria que se levanta em épocas de
opressao e que se funda no mais alto sentido da fraternidade humana. Um
Cristo doutoral que alcanca o terceiro grau de conhecimento? Porém ndo
apenas Cristo ¢ concebido como autor de uma sabedoria que versa sobre
o bem viver; também os apdstolos sdo concebidos como personalidades
que recolhem o testemunho dos ensinamentos de Cristo, além de que eles
mesmos podem ser concebidos como participes ativos de uma indagacao
de ordem moral: “Paulo fala segundo seu proprio parecer” (Espinosa 3,
XI, 1, p.278). Dessa perspectiva, podem ser considerados autores e nao
um simples veiculo de uma mensagem que os transcende. Os evangelhos
tém uma perspectiva humana na qual ha um vinculo de responsabilidade
com o que se diz, eles retém a personalidade do autor. Essa ¢ uma das
possiveis interpretagdes do alcance intelectual dos evangelhos.” Espinosa
prescinde da ideia antropomorfica de um filho de Deus para concebé-lo
como um entendimento puro, como uma encarnagdo mesmo da ideia de
Deus. Surgidos a margem da revelagdo, os evangelhos nio representam
nenhum poder sobrenatural nem encontram seu suporte na presuncao de

ser o produto de uma palavra transcendente.
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5. A légica da ilusdo

E fundamental, para a interpretacio dos tratados politicos
de Espinosa, particularizar a perspectiva a partir da qual ele se propde
interpretar os livros sagrados. Nao projeta encontrar neles mistérios e
chaves para a interpretacao da presenga de Deus no mundo. A busca pelo
contetdo interior da religido o leva de maneira indefectivel a exibir como
os verdadeiros fundamentos desta estdo na pratica da caridade e da justiga.
Dizer que os ensinamentos dos livros sagrados se reduz a questdes do tipo
pratico implica admitir que todas as questdes reveladas ndao formam parte da
ordem das verdades eternas, sim da confusao derivada do delirio profético.
Por momentos, Espinosa parece assumir abertamente que, para possuir
virtudes, ndo se requer nada da revelacdo; que para conter as paixdes nao
basta o poder da religido. Inclusive chega a afirmar que as religidoes sdo uma
prodiga fonte dessas paixdes: produzem mais paixdes do que as revogam.
No entanto, essa perspectiva hermenéutica ndo se reduz a apresentagao das
fontes da antiga escraviddao e dos novos prejuizos; propde-se a encontrar
na pratica das diversas religidoes uma fonte de conflitos propiciados pela
diversidade de concepg¢des do mundo e, a0 mesmo tempo, uma solugdo
libertaria a presenga desses conflitos na esfera da vida publica. Nesse
conflito subjetivo, a razdo ndo ¢ nem um contendor nem arbitro. Sustenta
que, se a razao ¢ o tnico meio para encontrar o soberano bem da sociedade
politica, estara por cima das contendas de tipo religioso, que as religides
tradicionais ndo sdo um instrumento para a concordia e que, a falta de
juizo, convém fazer uso de um instrumento que ndo ¢ a razao, porém que
¢ racional: a tolerancia.

Cabe esperar de um espirito racionalista uma atitude pluralista e,
a0 mesmo tempo, assumir que constituem a razao unicamente as verdades

necessarias e incontroversas das demonstracdes da alma? Ainda que resulte
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numa colocagdo paradoxal, o espinosismo pode se fincar em ambas as
perspectivas. O fato de que aceite o pluralismo como uma espécie de “moral
provisoria” ndo o impede de formular as demandas urgentes da razao.!°
A compreensdo da imaginagdo estd formulada precisamente como uma
auséncia de critério, como uma condi¢@o na qual a alma nao tem uma pauta
parajulgar as coisas; se algo comporta a razao, a alma ¢ um instrumento para
taxar de maneira constante a consisténcia das coisas. Ter um critério firme
consiste em compreender as questdes que ocorrem aos homens de acordo
com um canone metodologico, pois a for¢a da supersticao consiste em que
a oscilacdo das opinides ¢ produto de um intelecto arrastado em diversas
dire¢des, pelas mais heterogéneas e desencontradas ideias que subministra
a imaginagdo. Submeter as questdes a um canone da razao consiste em
julgar de acordo com a estavel execu¢do dos procedimentos desta. Em
sentido inverso obram as forcas dos afetos: eles sdo a primeira forca de
resisténcia a estabilidade do juizo que obra conforme as regras. Espinosa
€ seus contemporaneos atribuiram a esperanca e ao medo a acusacao mais
tenaz, com o fim de combater energicamente as mitologias derivadas da
supersticdo. A maré das opinides desloca a alma por todos os registros
mais fecundos da imaginacao; o delirio se opde a razao nao apenas porque
estd disposto a crer em qualquer coisa; poderiamos agregar que o método
¢ o sedimento pelo qual se encontram em uma plataforma solida todas
as ideias do entendimento: “Se os homens pudessem conduzir todos os
seus assuntos segundo um critério firme, ou se a fortuna lhes fosse sempre
favoravel, nunca seriam vitimas da supersticao” (Espinosa 3. prefacio,
p.61). Com uma espécie de estoicismo asseado pela razdo, Espinosa
costumava expor os prolegomenos de suas obras aludindo a contraposi¢ao
que suscitam as paixdes geradas pela fortuna frente as prevenidas ideias
de uma alma assentada sobre a solidez dos critérios. Julgar as coisas a

partir das circunstancias da fortuna, quer dizer, a partir das flutuacdes que
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possui nossa esperanga frente as promessas do futuro, consiste em despojar
de fundamento todas as coisas que se podem conhecer; nem a natureza
nem a razao podem ser consideradas adictas do extraordinario. A perda de
proporcao sobre as causas das coisas se torna para Espinosa o alimento a
que mais recorre a ignorancia.

A logica da ilusdo fica exposta a partir de observacdes dirigidas
pelo propdsito de construir uma espécie de “ciéncia da natureza humana”.
Nao se pode omitir em toda compreensao integra sobre os mecanismos da
supersticdo humana que um dos seus suportes mais poderosos constitui a
propria natureza do homem: a incerteza e a ignorancia da verdadeira ordem
das coisas se ostentam como os motivos mais assiduos da supersti¢cdo. Essa
logica pode ser explicada por trés momentos chaves: a) a inconstancia no
animo e nas opinides; b) exibindo suas origens; ¢) mostrando as formas
pelas quais se arraiga na vida social. O animo sobre o qual se implantam
as mais severas supersti¢des esta submetido a forga das coisas exteriores
e ¢ arrastado pelos fluxos encontrados que revolvem a imaginagao e que
o impedem de seguir com claridade o curso das causas. No contexto
explicativo da ciéncia da natureza humana, o desejo ocupa um lugar que nao
esta qualificado sendo em funcao das potencias das quais se faz acompanhar.
Se o desejo se turva com a imaginagao, sua tendéncia sera inevitavelmente
supersticiosa; se se faz acompanhar dos recursos das ideias, sua inclinagdo
se vera determinada a afirmacdo virtuosa da alma. Nao ha moderacao,
prudéncia e Constancia de animo que logrem contrapor-se por si mesmos
aos excessos de um desejo assenhorado pela imaginagdo. A virtude e a
claridade para ver a natureza das coisas provém da mesma fonte, porém
Espinosa ndo cré que possa haver acao virtuosa que ao mesmo tempo nao
contenha a capacidade para ver com claridade a ordem das coisas. No
Tratado Teologico-politico, Espinosa estd empenhado em mostrar que na

origem da supersticdo se encontram associados um desejo incontinente
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€ uma imaginacao excitada: “Precisamente por isso, constatamos que 0s
mais aferrados a todo tipo de supersticao sdao os que desejam sem medida
coisas incertas; ¢ vemos que todos, muito especialmente quando se
acham em perigo ¢ ndo podem defender-se por si mesmos, imploram o
auxilio divino com suplicas e lagrimas...”(Espinosa 3, prefacio, p.62).!!
A demarcagdo a que se propoe Espinosa localiza, por um lado, as fontes
imaginarias da supersti¢ao e, por outro lado, as fontes racionais com que
um intelecto percebe as regularidades que compdem a ordem da natureza,
unida a convicgdo de que “suprimida a ignorancia, se suprime também o
estupor”’(Espinosa 2, I, apéndice, p.71).

Assim, pois, a supersti¢do é originada pelo desejo e conservada
pelo temor. As supersticdes se arraigam com maior vigor ali onde ha
ignorancia: o temor contribui para alimentar sua continuidade. Ora,
Espinosa nao desconhece que ¢€ parte constitutiva da natureza humana essa
paixdo; a humanidade do temor nao €, porém, condi¢do a que se resigna
sem resisténcia. O carater reformador da filosofia de Espinosa se pde
a prova frente a essa classe de obstaculos que impedem que o homem
se vincule com as partes mais ativas de sua alma. A razao suficiente do
surgimento e da persisténcia da supersti¢ao, apesar de constituir uma parte
da natureza humana, ndo ¢ uma fatalidade, salvo que os regimes politicos
baseados em uma obediéncia passiva e tirdnica se empenham em fomentar
essas causas. Por isso, Espinosa exibe o Estado democratico e republicano
como o portador dos valores libertarios, como o Unico que ¢ capaz de
estabelecer as condicdes a partir das quais se podem suprimir do espaco da
vida social o temor e a esperanca. Sdo tarefas da razao a derrota de todas
as formas de tirania e os supostos passionais nos quais se sustenta. Para
avangar até um exercicio virtuoso e ilustrado da liberdade se precisa, por
uma dupla partida, de condi¢des externas favoraveis — as que subministra

uma sociedade democratica — e das condi¢gdes que comporta o proprio
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intelecto. Na medida em que impde o dever da ilustragdo tanto ao Estado
como aos individuos, assume que antes de consumar a liberdade esta tem
que transitar pelos campos do prejuizo. Com efeito, a liberdade se exerce,
de maneira primaria, em um mundo dominado pelos prejuizos.

Uma nota destacavel ¢ o fato de que a liberdade apareca unida a
explicagdo espinosana sobre os prejuizos. A leitura mais 6bvia sobre essa
relacdo seria que a liberdade se opde necessariamente aos prejuizos e a
supersticdo. No entanto, o propdsito de Espinosa nao esta exclusivamente
orientado e desterra-los. A conseqliéncia principal do questionamento de
Espinosa ¢ que nao se pode pensar seriamente a natureza deles sem exibir
as relagdes que guardam com a liberdade. Nao ¢ que Espinosa admita
que a liberdade se fundamenta nos prejuizos; melhor, pensa essas partes
obscuras do entendimento humano no marco de uma espécie de trégua da
razao: por meio dela demanda que a vida social admita um horizonte plural
de religides e de concepcdes de mundo. Os prejuizos nao sdo combatidos
por outros prejuizos, apenas a liberdade permite superar seus limites
estreitos. Um marco de liberdades subjetivas pode admitir os membros de
uma sociedade como donos legitimos de todos os seus prejuizos. Porém
os prejuizos vinculados ao poder ndo tém a capacidade de incluir uns nos
outros. O que defende Espinosa ¢ o carater inclusivo da liberdade, ndo os
prejuizos enquanto tais. O prejuizo ¢ um correlato da liberdade, no mesmo
sentido em que para Descartes a liberdade ¢ correlata do erro: s6 erra aquele
que possui liberdade. Espinosa parece disposto a por a liberdade por cima
da consideragdo acerca de se o homem ¢ servo de suas paixdes ou um
ser racional. Nao importa o estofo intelectual de que cada individuo esta
dotado: o que realmente importa ¢ que os prejuizos nao podem limitar-se
a partir dos ambitos do poder. O campo das neutralizacdes subjetivas que
estabelece tem também alcance para todas as igrejas; isto implica despoja-

las de todo privilégio, quer dizer, de seu carater iluminado em torno da
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interpretagao.

Na medida em que a exegese das Escrituras esta dirigida a mostrar
que o Estado ndo perde estabilidade negando-se a interferir no campo dos
direitos subjetivos, Espinosa arremata essas exposi¢des sustentando que a
substancia fundamental da coisa publica ¢ a liberdade. Nao conclui que o
exercicio dos direitos com os quais a natureza dota os individuos seja um
motivo para as rupturas na ordem social; os direitos subjetivos sdo um bem
soberano: no campo da vida social, igualmente ao campo da vida ética,
tudo o que ¢ virtude tende a afirmacao e a fundagao instituinte. A liberdade
edifica mais do que quebranta. A paz ndo pode estar assentada sobre a
submissao das consciéncias, sim sobre o reconhecimento de que todas as
formas de culto tém lugar na cidade. Nas primeiras paginas do Tratado
Teologico-politico fala-se da liberdade como uma espécie de concessao;
sabemos que Espinosa ndo a assume, em ultima instdncia, como uma
mera forma de capitular em suas atribui¢des. A tese mais radical sobre a
natureza da liberdade estd colocada em funcao da impossibilidade que tem
o Estado para controlar todas as coisas relativas a consciéncia: a gratuidade
da liberdade ndo pode deslindar-se de uma concepcao sobre os limites da
autoridade e dos direitos dos individuos. Nao ¢ uma concessao sendo uma
condi¢ao natural no homem. O filésofo acaba por concluir que em matéria
de liberdade ndo apenas ndo € possivel ndo concedé-la como, mais ainda,
¢ perigoso que se assuma como poder que pode limitd-la: o preco dessa
limitagdo € a paz.'? A realizagdo da liberdade como ratio ultima do Estado
consiste, em primeiro lugar, em renunciar a pretensao de delimita-la; em
segundo lugar, consistiriaem promover ativamente todos os meios ilustrados
para conquistar uma liberdade que amadure¢a como fruto da razdo. Em
relacdo a primeira fase da liberdade, o processo ¢ acompanhado pela
tolerdncia; a segunda formula se desdobre a partir da virtude republicana.

Seja por uma visdo ativa, seja por um exercicio passivo, a liberdade ¢ o
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unico meio pelo qual os homens de uma comunidade podem se consagrar a
paz. Pelo contrario, institucionalizando os prejuizos, a autoridade se aplica
a perseguicao. Discorrendo sobre essa matéria, Espinosa ndo dissimula
sua critica aos regimes mondarquicos; todos eles baseiam a estabilidade
na supersti¢do. Nas palavras seguintes, Espinosa parece antecipar tanto a

Rousseau como a Montesquieu:

“Ora, o grande segredo do regime monarquico e seu maximo
interesse consistem em manter enganados os homens e em
disfargar sob o especioso nome de religido o medo com o qual
se quer controla-los, a fim de que lutem por sua escravidao
como se se tratasse de sua salvagdo (grifo do autor), e ndao
considerem uma ignominia, sendo a maxima honra, dar
seu sangue ¢ sua alma para o orgulho de um s6 homem.
Pelo contrario, em um Estado livre ndo caberia imaginar
nem empreender nada mais desditado, ja que é totalmente
contrario a liberdade de todos assenhorar-se do livre juizo de
cada qual mediante prejuizos ou coagi-lo de qualquer forma.
E quanto as sedigdes, suscitadas com o pretexto da religido,
surgem exclusivamente porque se ddo leis sobre questdes
tedricas e porque as opinides — igualmente aos crimes — sao
julgadas e condenadas como delito. A verdade é que seus
defensores e simpatizantes ndo sao imolados para a salvagao
publica, e sim tdo somente para o 6dio e a crueldade de seus
adversarios. Pois se o Estado estabelecesse por lei que so6 se
perseguissem os atos e que as palavras fossem impunes, ndo
caberia disfarcar tais sedi¢des de nenhum tipo de direito,
nem as controvérsias se transformariam em sedigoes.”
(Espinosa 3, prefacio, p.64-65)

Levado em conta que os principios da religido ndo podem ser

interpretados de maneira inequivoca, ¢ impossivel evitar que as opinides
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se multipliquem. A imaginac¢ao tende, por natureza, ao pluralismo; a razao
€ uma, a imaginagao se bate em diversas diregdes e constitui uma multidao
de tendéncias subjetivas: “ha tantas opinioes como cabegas, cada qual
abunda em seu proprio sentir, as discrepancias entre os cérebros ndo sao
menores que entre os paladares. Esses ditos bastam para mostrar que os
homens julgam as coisas segundo a disposi¢ao do seu cérebro e que mais
as imaginam que as entendem” (Espinosa 2, I, apéndice, p.76). Adorar a
Deus como a cada um lhe agrade ¢ a base de uma liberdade republicana
construida sobre a base da tolerancia, mesmo que nio necessariamente
sedimentada em principios racionais. Inclusive a lei revelada, para ja nao
mais falarmos da lei natural, deixa a liberdade de cada um, de acordo
com os poderes de seu intelecto ou com a impoténcia de sua imaginagao,
poder resolver sua vida intelectual ou religiosa. Nao se pode ignorar que
a defesa da tolerancia implica uma certa atitude pessimista; a base de sua
defesa contém o suposto de que nem todos os homens podem se despojar
do véu da ignorancia. Nao poucas vezes, Espinosa deve ter se colocado
um problema tipico da filosofia politica, o que fazer com os ignorantes
nos quais se arraigam todas as supersticdes? Um remédio exterior sempre
tem sido, para um pensador da liberdade, admitir sua existéncia na cidade
e renunciar a fazer dela o lugar da comunhao dos santos. O outro remédio
¢ a educacdo, e essa ¢ uma tarefa que a razdo teria que empreender para
assegurar o advento da liberdade virtuosa.

A chave interpretativa da qual parte Espinosa ndo consiste em
seguir de maneira imanente os contetidos das Escrituras. Sua perspectiva
metodoldgica pode ser compreendida como uma reconstrucdo critica
e ndo, como seria a perspectiva privilegiada pela Etica, construtiva e
demonstrativa. Esse método representa o capitulo espinosano sobre adisputa
fides-ratio que se encontra presente em muitos pensadores modernos. Ao

ndo promover as causas obscuras da imaginagdo, pretende levantar um
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procedimento de andlise no qual se evite todas as armadilhas estendidas
por seus interesses. Desautorizados no nivel intelectual, o reduto no qual
as Escrituras possuem uma influéncia indubitavel pertence a ordem da vida
moral. H4 um Espinosa genealogista que se propde a exibir os verdadeiros

fins da profecia:

“Estes sdo, pois, 0s pensamentos que me embargavam: que
a luz natural ndo s6 ¢ depreciada, como muitos a condenam
como fonte de impiedades; que as elucubragdes humanas sao
tomadas por ensinamentos divinos, ¢ a credulidade por f€,
que as controvérsias dos filésofos sdo debatidas com grande
paixdo na igreja e na Corte, e que dai nascem os mais cruéis
odios e dissensdes... a vista disso, decidi examinar de novo,
com toda a sinceridade e liberdade, a Escritura e nao atribuir
a ela nem admitir como doutrina sua nada que ela no ensine
com a maxima claridade... Guiado por essa cautela, elaborei
um método para interpretar os sagrados volumes”(Espinosa
3, prefacio, p.68).

Que a profecia esteja mais vinculada a vida pratica que a espiritual
permite a Espinosa formular a tese segundo a qual o sentido ultimo das
profecias se move no sentido do ensinamento de questdes relativas ao
espago politico e moral. O mito do povo eleito e o do carisma profético
ficam reduzidos ao ambito da explicagdo historica: a edificacdo do Estado
de Israel e a consideracdo de que a piedade ¢ o que motiva o sentimento
profético. Em ambos os casos ndo hé “eleitos” e sim homens impulsionados
a atuar em funcdo de coisas humanas, no entanto protegidos pela aureola
da divindade de suas opinides. Ele encontra que o imperativo mais urgente
que move o entusiasmo profético ¢ um que também o possui a razdo — a

fundagdo de institui¢des, leis e critérios -, que, entretanto, realiza-o por
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outros meios: as agoes de fundacido sdo a finalidade, a justificag@o espiritual
provendo o dogma da revelagdo que pretende que Deus tem um pacto
privilegiado com o povo de Israel. O que o entendimento averigua, ali
onde pde em tensao todas as suas forgas, € que os fins da profecia radicam
em uma tarefa mundana.

De acordo com as pautas hermenéuticas que segue Espinosa,
ndo ha a pretensdo de voltar-se sobre a tradi¢do para justifica-la, sendo
exibir nela todos os sedimentos irracionais que persistem no presente. No
século de Espinosa, ja ndo havia nem profecias nem profetas, porém havia
ministros de cultos e sectarios com poder. Acudir a tradi¢do implica exibir
nas diversas formas da religiosidade vestigios da antiga escraviddo. Vincula
sua percepcao do passado — particularmente o do povo hebreu — com a
escraviddo e a irracionalidade de uma comunidade que vive a infancia de
sua organizagao como Estado. Viajar a semente do prejuizo e da supersti¢ao
implica descobrir na escraviddao dos antigos os fundamentos da serviddao
do presente; nessa classe de perspectiva ndo se pode esperar que o vinculo
com a tradi¢ao seja, a maneira como professam os hermeneutas de nossos
dias, um “didlogo com a alteridade”; a tradi¢do ¢ a fonte dos prejuizos
e das serviddes. O comportamento do vulgo ndo estd longe, de acordo
com o exame de Espinosa, dos prejuizos dos escravos da antiguidade. A
religido que ¢ desnudada com a critica de Espinosa ¢ a que se expressa em
formas puramente exteriores € que em nada contribui para a formagao do
animo dos cidadaos; se converte em religido da servidao tudo o que ofereca
asilo a ignorancia, que preserve a vestimenta puramente exterior — ritos,
narracdes e costumes — e prescinda das partes ativas que havia nela. As
tradigdes a que remonta a filosofia de Espinosa ndo sao objeto de nenhuma
reivindicagdo, sim de um severo escrutinio: justifica-as como praticas
de religiosidade primitiva, porém ndo como ensinamentos dirigidos ao

exercicio da virtude.
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6. A liberacao da faculdade de julgar

A faculdade de julgar ndo constitui um género de conhecimento,
no sentido em que a Etica ¢ o Tratado da reforma do entendimento o
concebem. A faculdade de julgar raramente alcanga as alturas do raciocinio,
ndo se guia geometricamente nem se constroi articulando as proposicoes
segundo a ordem das razdes. O edificio do conhecimento requer algo mais
que uma boa dose de sentido comum; dai que Espinosa sustente que “ainda
que ndo possamos demonstrar matematicamente esse fundamento de toda
teologia e Escritura, podemos aceita-lo com juizo sdo.” (Espinosa 3, XV,
ii1, p.330). Julgar com juizo sdo ndo €, pois, conhecer de acordo com um
procedimento construido segundo uma regra. A faculdade de julgar nao
tem por objeto aquilo que a razdo pode investigar, pois seu papel ¢ mais
negativo: se desenvolve sobre a ordem das coisas que se podem aceitar
sem acreditar que sdo representagdes racionais, € que, mesmo assim, sao
inofensivas para a vida em comum. O registro a que pertencia o bom juizo
¢ o da certeza moral, que Espinosa distingue rigorosamente da certeza
matematica, “se equivocam, pois, totalmente de caminho aqueles que
se empenham em demonstrar a autoridade da Escritura com argumentos
matematicos” (Espinosa 3, XV, iii, p.229). As crengas que se professam
em uma comunidade formam parte do indice de matérias a que se refere
0 “juizo sdo”. A falta da geometria, basta uma boa cota de cautela e de
boas obras? Talvez sim. Em todo caso, Espinosa esta convencido de que os
dogmas ndo podem servir para orientar a faculdade de julgar, pois a prova
crucial do bom juizo ndo reside no que se cré e sim no que se faz. Assim,
pois, o bom juizo tende a deslocar as questdes tedricas e dogmaticas do que
se pode denominar de uma atitude de discernimento nao ilustrado.

Porém, além de considerar essa questdo em relagdo ao juizo sobre

o conteudo de um livro em particular, Espinosa interpreta a faculdade
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de julgar como um poder do qual esta dotado todo individuo, uma vis
nativa que constitui o espago subjetivo de todo individuo. Remete-se a
ordem daquelas coisas irrenunciaveis que sdo constitutivas de cada um,
ndo uma simples atividade assessoria daquela que se pode transferir como
se fosse uma letra de cambio endossavel. A faculdade de julgar, ativa ou
passivamente, esta presente em todos os homens, ainda que nao esteja
disciplinada por nenhuma espécie de método; trata-se de um nicho no
qual ndo ha nenhuma autoridade que esteja por cima dos individuos. Essa
faculdade, pela qual cada individuo pode submeter a seu proprio critério
as coisas sagradas e profanas, ¢ a expressao mesma da liberdade: essa
liberdade ndo lhe acontece, nem é recebida do exterior, ndo é concedida e
ndo se priva, dai a inutilidade de legisla-la, limita-la ou invalida-la. Esta
antes e depois do poder, dai que o Estado que renuncia a pontificar seja o
menos violento. Permanece inalteravel; permanece ai mesmo que nao seja
consentida por um poder arbitrario; permanece por cima das duas formas
de debilita-la, o temor e a esperanca. Constituindo-se como um limite
para o poder, a faculdade de julgar cumpre com uma tarefa da natureza
humana, a de pensar além dos constrangimentos e dos limites externos
violentos. Inclusive nas condi¢des mais precarias de sua existéncia, acaba
por se confirmar como uma esfera que estd por cima de todo poder. A
racionalidade tampouco pode entender-se como uma “propriedade do
principe”, por exemplo, o filosofo-rei de Platdo, salvo na racionalidade
do pacto social. A partir disso € questionado o principio da autoridade:
a “verdade” ndo ¢ propriedade da autoridade (filosofica ou politica, ou
as duas juntas como queria Platdo), sim uma propriedade da razdo. Esse
projeto da modernidade ndo apenas consistiu em levar a sua maior crise 0s
principios 16gico-argumentativos do aristotelismo, como também a critica
de seu conceito mesmo de sociedade politica. A liberdade de pensar deve

ser colocada como um intento de subtrair esta do principio de autoridade
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e como algo alheio aos fins da a¢do da cidade. Nao apenas se trata de
um impedimento da cidade como de um limite positivo ao contetido de
sua a¢do. Seu significado €, como ja indicamos, ambiguo. Se estivesse no
poder do Estado o controle da consciéncia, ndo so seria legitimo como seria
um imperativo; porém o Estado ndo pode fazé-lo e por isso nao tem direito
a isso. Por essa razao a liberdade de pensar ndo pode ser entendida como
uma concessao do Estado a seus associados, sim como um limite. Espinosa
sabia que nenhum Estado democraticamente constituido pode ser lesionado
pelas palavras. A violéncia ou a moderacdo frente a faculdade de julgar
proporcionava o critério mais forte para delimitar uma ordem concebida
a partir do respeito a liberdade mais fundamental da natureza humana. A
moderagdo, que ¢ a forma de virtude politica mais elogiada pelos modernos,
esta dirigida fundamentalmente para o respeito de todos aqueles direitos
dos quais esta investida a natureza humana e que constituem os limites da
intervencdo do poder. Moderagao ¢ moderacgdo frente as palavras e juizos
dos individuos. Apesar de ser possivel usar o poder para fins contrarios
a utilidade publica, Espinosa ndo menosprezou o valor que possuem o0s
limites para seu exercicio, pois se trata, antes de tudo, de um imperativo
para os que detém o poder e para os cidaddos que exercem um direito. Nao ¢
que Espinosa sustente que a faculdade de julgar ndo tem limites, apenas que
esta ndo pode ser eliminada. A moderacdo ndo esta prescrita em nenhuma
lei; pertence ao ambito das coisas que correspondem ser guiadas pelo bom
sentido. Tanto os tiranos como o vulgo sdo extremamente perigosos para a
liberdade: a soberba para mandar e a humildade para obedecer se sustentam
em posi¢oes que estdo acima de toda prudéncia. O vulgo ndo exerce como
tal a faculdade de julgar, apenas sua vontade de maravilhar-se no insolito;
os tiranos exercem o poder violentamente pretendendo sujeitar ao poder
coisas que estdo acima de seu alcance. A forca do bom juizo, Espinosa

quer que o vulgo ndo seja mais vulgo e que os tiranos deixem de sé-lo;
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uns devem renunciar a pretensao de seus palavreados e outros a dominar
uma matéria que escapa ao poder. A tolerancia fundaria uma ordem nao
autoritaria na medida em que esta consistisse no reconhecimento dentro
do pacto social ndo da unanimidade ou da oficializacdo de uma crenga,
sim no reconhecimento da complexidade do tecido social e, portanto, da
pluralidade de sua composigdo.'* A integridade e a soberania do Estado ndo
consistiriam entdo na homogeneidade das crencgas, sim na compatibilidade
racional de todas elas em uma mesma entidade soberana.

Dessa maneira, o mais alto direito natural se alcanga ¢ se constitui
sob a égide da sociedade politica: portanto tampouco se poderia, em
sentido estrito, dizer que a sociedade politica consiste em renunciar a
este direito sendo constitui-lo, ndo o criar, sim sacrifica-lo em favor do
Estado. Entdo por que se pode pensar o direito de pensar livremente como
um direito natural? Aparentemente esse direito ndo se da no estado de
natureza, porém se conserva como se fosse um direito natural. O direito
ao pensamento livre se diz em relagdo ao todo social, frente as crencas
e frente a sociedade politica. Da mesma maneira que a liberdade se diz
apenas em relacdo a sociedade politica, o direito de se pensar livremente
se diz em funcdo do ambito das ideias e das crengas que formam o mundo
de supostos fundamentos da sociedade politica. O objeto da intervengao
teorica do espinosismo consiste em evitar que a politizacdo do temor e
da esperanca tenha alcances subjetivos; dai que defina o direito como
aquilo que tem por objeto todas aquelas agdes que rebaixam os foros da
subjetividade. Um sentido coerente do direito comeca por definir o que pode
ser governado e limitado, todo aquele conjunto de coisas que os membros
de uma comunidade politica elevam a qualidade de interdito e as coisas
a que explicitamente renunciam, como provocar danos a terceiros € ao
proprio Estado. Sobre a faculdade de atuar recaem todas as limitagdes que

os cidaddos se impdem. A politizagdo do medo e da esperanga que se abre
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novamente para a acdo por vezes transborda para os interesses privados
e para o engenho que tutela as acdes que nao coincidem com a utilidade
comum. Espinosa reflete com precisdo sobre quais seriam os limiares
nos quais se impdem o direito; a conclusdo mais clara ¢ que ndo se pode
legislar sobre muitas coisas, assinaladamente, sobre as coisas subjetivas.
As clausulas do direito natural ndo se suportam em distingdes nas quais ha
nog¢des como “correto” ou “incorreto” como critérios heterdnomos: apenas
a exterioridade das acdes podem ser reconhecidas como submetidas ao
império do permitido e do proibido pelo direito.'* Assim, pois, a no¢ao
de “pecado” corresponde a uma nog¢do que estd em poder do Estado, e,
dado conta de que o pensamento ndo estd submetido a leis possiveis de
sancionar, ele - o pensamento — tem tanto alcance quanto tem a poténcia

de cada intelecto.

ook

O direito natural ¢ o que pode e deve governar as questdoes de
consciéncia; os atos, por sua parte, sao governados pelo direito positivo,
pois os fatos que se apresentam como infratores no marco da vida social
sdo objeto da justica. Os limites do direito natural sdo ilimitados: abrange
todas as liberdades que, por meio da razao ou da imaginacao, se desdobrem
na ordem da subjetividade. Em troca, os atributos do direito positivo sdo
tangiveis, pois tipificam os atos como algo que esta dentro ou fora da lei.
O juiz que tutela as liberdades da consciéncia ¢, em cada caso, o proprio
individuo que pensa ou imagina. Ao direito natural ndo corresponde fazer o
discernimento entre o bom € 0 mau em matéria intelectual; um pensamento
que expressa a potencia de pensar € outro que corresponde a poténcia da
imagina¢do nao estdo em poder de nenhuma autoridade: essa distingao ¢

uma tarefa para o método.
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Os direitos hermenéuticos que reivindica Espinosa para os
individuos — que cada qual seja juiz do que cré — sdo exigidos em nome da
razdo. O marco espinosano de interpretacdo das Escrituras ndo aceita que
as origens destas tenham uma fonte revelada e misteriosa; o fundamento
hermenéutico de que provém suas leituras se remontam ao exame livre
e racional. Porém Espinosa ndo fica satisfeito em assumir esse direito
como uma mera perspectiva de analise. Dai transita até o argumento pelo
qual declara que isso ndo pode ser apenas uma concessao a razao. Nao
somente ¢ necessario para o cumprimento dos fins do Estado deixar cada
cidadao como dono de seu universo subjetivo. Quando chega a pdr essa
tese de uma maneira mais radical, sustenta que as opinides e as ideias nao
podem ser objeto de nenhum limite. Subtrair de todo tipo de autoridade
o monopdlio da interpretagdo das Escrituras ¢, antes de tudo, uma
garantia para a preservacdo da paz da comunidade politica. A liberdade ¢
consumada na entronizacdo dos direitos ao livre juizo, que nenhum tipo
de poder eclesiastico ou civil pode confiscar. A tentativa de diferenciar
conhecimento de profecia ndo ¢ resolvida por Espinosa a partir de uma
disjung¢do; ao liberar uma de outra, cada uma delas reconhecera os confins
nos quais teriam legitimidade em seu exercicio. Entre a obediéncia que
propicia a religido e a livre investigagdo ndo ha sendo uma falsa disjunc¢ao,
pois Espinosa reconhece os foros de uma e de outra no marco da liberdade

democratica.

Victor-Manuel Pineda Santoyo
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Hermeneutics and subjective pluralism: the foundation of freedom in Spinoza’s
thought

Abstract: The main aim in this paper is to expose one of the greatest aspirations
of Spinoza’s philosophy: the liberation of the faculty to judge as hermeneutic
perspective as well as in its political sense. Taking this concept as starting point, our
aim is to reconstruct some of the interstices of the philosopher’s program, who is
always emphatic with regard to the freedom in ethical and political ambit, as well as
to reconstitute the several senses that this concept has in his work. Is there a freedom
that is sub specie aeternitatis conceived and another that is sub specie durationis?
This question leads us to establish the relation that this philosopher has to the political

world’s things, which he always thinks in terms of passions and interests, excluding
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from it a sense of freedom in which it is conceived as virtuous. Without abandoning the
aspirations of a superior sense of freedom, the author maintains that Spinoza proposes
to examine the problem of freedom in a context in which there are more prejudices
than adequate ideas, more fear than hope, more superstition than wisdom.

Keywords: freedom, biblical hermeneutic, faculty to judge

NOTAS:

1. Alguns autores, particularmente Silvain Zac (12, p. 207-242), foram influenciados
pela tipologia da vida social formulada por Ferdinand Tonies e a antinomia basica entre
sociedade e comunidade; com efeito, S. Zac considera que a teoria politica espinosana
se dirige a construir um espaco de convivéncia que se aproxima da “comunidade
dos santos”, quer dizer, a um modelo de tipo apostélico e comunitario que se opde a
sociedade entendida como um contrato; nossa proposta interpretativa pretende mostrar
que o valor supremo do espinosismo nao radica na felicidade sendo na liberdade que
garante a comunidade politica assumir plenamente seus direitos subjetivos.

2. Espinosa utiliza, com efeito, um procedimento racional para construir a ideia de
Deus. A racionalizagdo da ideia de Deus nada teria em comum com uma concep¢ao
como a que oferecem as teologias que tomam como ponto de partida a revelagdo e sua
suposicao mais fundamental, a saber, que Deus ¢ um ser do qual ndo se pode ter uma
ideia clara e que sua esséncia permanece velada a alma humana. O ponto de partida de
Espinosa nao se sustenta no mistério sendo na constru¢ao metddica de uma ideia que
serve de ponto de partida a todo tipo de trama tedrica. Nao sabemos o que ¢ Deus se
nao sabemos como sao seus atributos; deste ponto partem as defini¢cdes e proposicdes
que compreendem os temas expostos desde a Defini¢do 1 até a proposi¢do 11 da
Etica. A proposito dessa tendéncia racionalista se podem encontrar notas de altissima
precisdo em um classico dos estudos espinosanos, a obra de Martial Gueroult (7,
particularmente as paginas 11-16).

3. Espinosa sustenta, com efeito, que em todo intelecto, sem importar a qualidade
deste, se apresenta a ideia de Deus e ndo faz nenhuma distingdo entre o homem que
¢ capaz de concebé-la clara e distintamente daquele que apenas forma uma ideia
imaginaria e supersticiosa Dele. Assim ¢ sustentado na proposigio 15 da Etica: “Tudo

o que ¢, ¢ em Deus, e sem Deus nada poder ser nem ser concebido”. A universalidade
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dessa proposi¢do alcanga, como ¢ de esperar-se, o conhecimento imaginario. As
consequéncias dessa afirmacao também podem ser percebidas no exame que Espinosa
faz acerca da supersti¢do no 77P, no qual Deus se concebe a partir de “um culto
externo”, quer dizer, dos prejuizos e da credulidade. Cf. notadamente o prefacio,
p.67.

4. Leo Strauss sustenta que a finalidade superior que persegue Espinosa, a liberdade
de pensamento, tem de passar necessariamente pela critica dos dogmas dos tedlogos.
Com efeito, pelos anos em que escreve o 77P, inicia uma polémica correspondéncia
com um “tedlogo aficcionado” chamado Willem van Blijenberg. Espinosa pensa neste
e em outros personagens semelhantes quando escreve sua perspectiva critica das
religides. Pode-se dizer que a liberdade de pensamento ¢ uma coroacdo da odisseia das
liberdades. Por isso, a critica aos prejuizos dos tedlogos nao ¢ extrinseca a filosofia, e
sim o prolegdmeno necessario para esta: uma vez que os prejuizos dos teélogos tenham
perdido seu poder sobre as consciéncias, fica livre o campo para a filosofia (Cf. Strauss
11, p.88). Porém se so existe liberdade ali onde ha razdo, pdem-se abaixo todos os
argumentos jusnaturalistas sobre a impossibilidade de governar a subjetividade. Esse
ponto de vista de Strauss s6 explica a liberdade como uma realizagdo do intelecto,
mas nao como uma condi¢do indispensavel para o governo de uma cidade que pode
incluir, a partir da tolerancia, os prejuizos dos ignorantes assim como os fildsofos que
se tenham liberado dos prejuizos. Tal ¢ o sentido da carta XXX (a Oldenburg) na qual
Espinosa assume esta posi¢@o: “Por isso, deixo que cada qual viva segundo seu bem
parecer e que os que assim o desejem, que morram por seu bem, desde que a mim me
seja licito viver para a verdade” (Espinosa 5, p.231).

5. Gadamer formula sua exegese do conceito de prejuizo tomando Espinosa como
um pensador que precede e influi na Ilustragdo. Com efeito, podemos considerar
0 jusnaturalismo como uma espécie de protoilustracdo que se propde a relativizar
no horizonte da vida social o papel da supersticdo religiosa, que se vincula de uma
maneira direta com a fonte mais poderosa dos prejuizos. O jusnaturalismo de Espinosa
tem a particularidade de despojar do conceito de autoridade politica o poder de
arbitrar o verdadeiro e o falso em matéria de fé. Uma das formas da liberdade consiste,
efetivamente, em desprender-se dos prejuizos. Gadamer assume a tese de Leo Strauss,
formulada em Die Religionskritik Spinozas, segundo a qual: “O termo ‘prejuizo’ ¢ a
expressdo mais adequada para a grande vontade da Ilustracdo, a vontade de um exame
livre e sem coergdes._ Prejuizo ¢ o correlato polémico inequivoco desse termo tdo

excessivamente equivoco que ¢ a liberdade” (citado em Gadamer 6, p.337). A leitura
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que propomos fazer sobre Espinosa se orienta em sentido diverso a que formulam
tanto Leo Strauss como Gadamer em sua exposi¢do sobre esta critica na Ilustracao:
a liberdade tem sua expressdo mais virtuosa na superagdo do prejuizo. No entanto,
ndo se pode ignorar que Espinosa ¢ também um filésofo que se propde explicar a
liberdade antes da conquista da razdo. A liberdade ndo surge com a razao: ¢ um direito
natural. Por isso mesmo, entende todos os individuos como dotados pela natureza
dessa condigdo original; a liberdade é uma conquista virtuosa da razao, contudo ¢ uma
condi¢do da qual nasce dotado todo homem. A liberdade existe apesar do prejuizo e da
supersticdo, ndo porque se as eliminou.

6. “Aqueles que nao sabem separar a filosofia da teologia discutem se a Escritura deve
ser escrava da razdo ou, ao contrario, a razao da Escritura. Este tltimo ¢é defendido
pelos céticos, que negam a certeza da razao; o primeiro, em troca, pelos dogmaticos”.
(Espinosa 3, p.320).

7. Maimonides representa o casamento entre Atenas e Jerusalém, Segundo uma
afortunada expressao de Daniel Jeremy Silver (10, p.1). Esse matrimonio desaprovado
por Espinosa, surgido da atmosfera tolerante e aberta do judaismo arraigado na Espanha
do séc. XIII, ¢ uma das causas da tendéncia especulativa dentro das igrejas. Aqui a
critica vale para Maimdnides, porém igualmente para qualquer doutor de qualquer
igreja. Maimonides ndo precisa ser apresentado de uma maneira detalhada nas grandes
tradicdes exegéticas do judaismo, pois qualquer livro relativamente importante o
registra. Em troca, Alfakhar requereria um maior credenciamento, contudo néo o tem
ou ¢ dificil de rastrear. Maurice R. Hayon e sua L’exégese philosophique dans le
Judaisme medieval ndo o faz nem uma vez.

8. “Antes da vinda de Cristo, os profetas costumavam predicar a religido como a lei
da patria e em virtude da alianga feita no tempo de Moisés; em troca, depois da vinda
de Cristo, os apdstolos predicaram todos como lei universal e em virtude apenas da
paixao de Cristo.” (Espinosa 3, XII, ii, p. 295).

9. Alexandre Matheron insistiu sobre esse ponto em Le Christ et le salut des ignorants
chez Spinoza: “Ora, Cristo ensina ex cathedra o dogma da salvacdo dos ignorantes™ (9,
p-250). Posteriormente se pergunta “quais consequéncias se pode inferir dai? Parece
que s6 uma, extremamente vaga: Cristo haveria ido demasiado longe no conhecimento
de terceiro género” (9, p. 251).

10. Um dos mestres do liberalismo, Isaiah Berlin, justifica o pluralismo a partir da
pertinéncia da filosofia politica. O totalitarismo se refugia na presun¢ao a partir da qual

se declara, como objeto da agdo politica, um fim soberano, absoluto, incontroverso. A
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pertinéncia da filosofia radica em que, até agora, a ciéncia ndo disse a ultima palavra
sobre quais sao esses fins ultimos; portanto, corresponde a uma visdo plural das coisas
seguir explorando esses fins divergentes; a pretensdo de que um regime ¢ possuidor
objetivo da justica, ou de qualquer outro valor, conduz a ficgdes que servem para
justificar o terror: “...a crenga em tais fic¢des se atribui psicologicamente ao medo da
liberdade — a ser abandonado por suas proprias forgas; terror que conduz a aceitacao
acritica de sistemas que pretendem possuir autoridade objetiva de esptirias cosmologias
teoldgicas ou metafisicas que se ergueram como garantias da eterna validez de regras
e principios morais e intelectuais” (Berlin 1, p. 253). O precedente mais claro dessa
primeira parte da formulagdo radica na obra de Espinosa; s6 que, em Espinosa, se
professa a ideia de que a razdo comporta um sentido absoluto do que seria o bem para
uma comunidade politica.

11. Em um mesmo teor argumentativo, Espinosa arremete contra os prejuizos gerados
pelas ilusdes da vontade nascida da imaginagdo: “Sera suficiente que se tome por
fundamento aquilo que todos devem reconhecer, a saber, que todos os homens nascem
ignorantes das causas das coisas e que todos tém apetite de buscar sua utilidade e sdo
conscientes disso. Pois disso se segue: 1) que todos os homens opinam que sao livres,
porque sao conscientes de suas volicdes e de seu apetite, e nem por sonhos pensam
nas causas pelas quais estdo inclinados a apetecer e a querer, posto que as ignoram.
Se segue: 2) que os homens fazem tudo por um fim, quer dizer, pela utilidade de que
apetecem” (Espinosa 2, I, apéndice, p.68).

12. Evidentemente Espinosa toma como processos correlatos a liberdade e a paz. O
TTP defende com maior vigor o valor da paz; porém, com igual veeméncia sustenta
o TP (Espinosa 4, p. 119), que a paz ¢ uma das razdes pelas quais se forma parte de
uma comunidade politica: “Qualquer que seja a constituigdo de um Estado qualquer,
se deduz facilmente a finalidade do estado politico, que ndo ¢ outra que a da paz e da
seguranca da vida. Aquele Estado €, portanto, o melhor, no qual os direitos comuns se
mantém ilesos.” O irenismo_de Espinosa ndo se coloca como fundamento da paz pela
liberdade e vice-versa: uma paz que nao suponha a liberdade ¢ tirania; uma liberdade
que ndo suponha a paz ¢ estado de natureza.

13. Espinosa ndo aspira somente construir uma “sociedade de sabios” que vivam
isolados dos ignorantes: aspira a que as paixdes dos ignorantes ndo determinem o
rumo do Estado (Espinosa 3, prefacio, p.8). Inclusive eles tém o direito de existir
sob a protecdo do direito da republica. Porém nao menor ¢ o direito dos homens

racionais ao livre exame de todas as questdes do pensamento. Nao somente deve
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tolerar passivamente os ignorantes: o sabio deve aspirar a difundir o “uso publico da
razdo”. S. Zac pos claramente essa questao: também o sabio, que se nutre da verdade,
obrigado a viver entre os ndo sabios, deve defendé-la em nome da verdade a que
aspira e a que, em principio, todos podem aceder. Essa liberdade de pensar abre uma
via para a vida verdadeiramente humana (Zac 13, p. 3).

14. E no ambito do direito positivo que Espinosa reconhece como nogdo apropriada
o0 “pecado”. Nao se trata de uma no¢éo moral ou teoldgica, como podem ilustrar as
seguintes palavras de Espinosa: “Pelo dito entendemos facilmente que no estado de
natureza ndo ha nada que seja bom ou mau pelo acordo de todos; pois todo aquele que
estd no estado natural olha tdo s6 para sua utilidade e decide, segundo seu engenho
e tendo em conta sua utilidade, o que ¢ bom e o que ¢ mau, e ndo esta obrigado por
lei alguma a obedecer a ninguém, fora ele mesmo; dai que no estado natural nio seja
concebivel o pecado. Porém sim no estado civil, onde por comum acordo se decide o
que ¢ o bem e o que ¢ o mal, e cada um esta obrigado a obedecer ao Estado. O pecado
ndo ¢ outra coisa que a desobediéncia, a qual ¢ castigada pelo direito do Estado.”
(Espinosa 2, IV, P38, esc. 2, p. 210).

A CONCEPCAO DE NATUREZA HUMANA EM
BENEDICTUS DE SPINOZA’

Emanuel Angelo da Rocha Fragoso™

Resumo: Spinoza concebe a natureza humana em sua obra Ethica como constituida
por modos de dois dos infinitos atributos de Deus, o pensamento ¢ a extensao, ou a ideia
e seu objeto, o corpo, respectivamente. A mente humana, enquanto essencialmente
uma ideia, e o objeto desta ideia, o corpo, pressupde uma relagdo ndo causal entre
um modo finito do atributo pensamento ¢ do atributo extensdo. O corpo, enquanto
certa relacdo composta ou complexa de movimento e de repouso se mantém através
de todas as mudangas que afetam suas partes, esta continuamente sujeito ao acaso dos
encontros (occursus), ou ao impacto dos multiplos e variados corpos a sua volta. A
mente reflete estes encontros e através deles, ou das afecgdes corporais, conhece os
corpos externos. E a ideia-afec¢io. E o conhecimento imaginativo, ou o conhecimento
condicionado pela situagdo de nosso proprio corpo, por nosso temperamento, nossa
experiéncia prévia e nossos preconceitos.

Palavras-chave: Spinoza. Ethica. Natureza humana. Mente. Corpo.

Introduciao

Ha milénios a alma ¢ considerada o suporte mistico de inimeras
seitas, religides e assemelhados, e como tal, ¢ tida como sendo em muito
superior ao corpo, seja quanto a sua infinitude, em oposi¢ao a finitude do

corpo, seja quanto as suas fungdes, de controle ou de comando sobre o

* Este texto ¢ uma versdo modificada e ampliada de nossa Palestra apresentada no Coloquio Natureza e
Linguagem, realizado no periodo de 12 a 14 de setembro de 2006, na Universidade Federal do ceara — UFC.
** Universidade Estadual do Ceara - UECE
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