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Resumo: O presente artigo propde estudar algumas possibilidades interpretativas
suscitadas pela analogia com que Spinoza busca ilustrar, a partir da imagem do
corpo humano, a estrutura de composigdo do corpo politico. Comegando por discutir
a dindmica de produg@o de corpos na Natureza, o texto desenvolve uma analise da
contradi¢do entre duas teses, presentes na obra de Spinoza — uma, na sua ontologia, e
outra, na politica —, que se formulam nos termos da analogia do corpo humano com
o corpo politico; em seguida, essa analogia desdobra-se em uma comparagdo entre a
mente humana e o que se poderia denominar uma “mente” do corpo politico, a partir
da distingdo entre os dois niveis de constituicdo do politico — a cidade (civitas) e o
Estado (imperio); por fim, propde-se uma interpretagdo do processo de producao de
ideias e representagdes na vida politica a luz da teoria althusseriana da ideologia.
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1.

A analogia entre corpo humano e corpo politico € um lugar-comum
dateoriapoliticamoderna,edenotaainfluéncia, nestatltima, dasconcepgdes
organicistas ou atomistas de mundo. Mais que mero recurso retdrico, que,
aludindo a uma imagem-sintese, permite atalhar as dificuldades inerentes
a uma explicacdo rigorosa do processo de constitui¢do e funcionamento da
vida social, a comparagdo confere evidéncia a dois principios importantes
do pensamento politico pds-Maquiavel. O primeiro diz respeito a unidade
do Estado, a sua integralidade ou ao seu carater absoluto; o segundo

concerne a algo que se poderia chamar identidade entre o todo e suas
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partes. Tal principio permeia a tese contratualista do Estado fundado
por homens, do Estado-instituicdo, que, reproduzindo em maior escala a
concepgao ideal do homem livre e racional, vincula o poder do soberano a
sua vontade. A mesma ideia de identidade subjaz as interpretacdes relativas
as condicdes de legitimidade do poder politico, tanto nas teorias do pacto
social, que consideram legitimo o poder absoluto emanado da vontade das
partes, quanto nas teorias em que a legitimidade assume sentido realista,
como em Maquiavel e Spinoza, e ndo se distingue do conjunto de relagdes
de poder, ou de poténcia, que sustentam, no presente, certa autoridade ou
instituicao. Nesse caso, ¢ dito legitimo o poder cuja constitui¢ao esta de
acordo com a natureza humana, ndo tal como a representam os moralistas,
mas tal como ela se da a conhecer na histéria e na experiéncia, isto &,
marcada pelas paixdes, pela imaginagdo e pelo conflito. Desse ponto de
vista, a legitimidade ndo decorre propriamente do grau de adequagdo do
poder politico ao modo de ser dos homens, mas €, antes, por conformar-se
a natureza destes que esse poder tem condicdes de se conservar; um poder
politico ¢ legitimo na medida em que existe.

Que Spinoza se inspire em Maquiavel ao langar mao da analogia
entre corpo humano e Estado, o texto mesmo do seu Tratado politico (TP,
X, 1) nos autoriza a afirmar. Ele se refere, nessa passagem, ao trecho dos
Discursos sobre a década de Tito Livio em que Maquiavel compara um
Estado sob risco de dissolugdo a um corpo doente, cuja situagdo tende
a agravar-se caso nao lhe seja aplicado o remédio ou tratamento clinico
necessario. A imagem chama a aten¢do para um fato politico essencial:
nada ameaca mais a estabilidade de um Estado que seus inimigos internos.
O Tratado teologico-politico (TTP) faz adverténcia semelhante ao assinalar
os riscos que uma guerra de religido pode acarretar ao Estado, mas esse
perigo endogeno ndo ¢ representado apenas pelos conflitos civis ou pelas

conspiragdes nascidas no seio da aristocracia; a atuacdo de um legislador
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inepto e mesmo a opressao empreendida por um tirano contra os cidadaos
sao males igualmente nocivos a satde do organismo politico. No TP,
Spinoza evoca a ideia de unidade ou integridade desse organismo, tanto
para designar, como unido de corpos, o processo de composi¢ao da poténcia
coletiva que constitui a cidade (II, 15), quanto para descrever, como unido
de mentes, o direito da cidade fundado na razao (III, 7). Esse “corpo”, a
cuja imagem Spinoza assimila a politica, ¢, pois, dotado de uma “mente”,
mas, em contradicdo com a concep¢do de natureza humana descrita na
Etica (E), em especial com o principio da independéncia dos atributos
pensamento ¢ extensdo, essa mente parece exercer, pela vontade, algum
poder sobre o corpo: o paragrafo 5 do capitulo III di-lo expressamente,
e a definicdo, ainda que metaforica, do rei como “mente do Estado” no
paragrafo 19 do capitulo VI reforga essa correspondéncia.

Essas passagens, claro estd, t€ém sentido meramente ilustrativo:
seus argumentos apelam a imaginagao, e estdo longe de sugerir um recuo
de Spinoza em relagdo a sua critica ao livre-arbitrio, abordada na Etica.
Mas as aparentes incongruéncias entre sua politica e sua ontologia ndo
se restringem a esse topico: o enunciado da proposi¢ao 4 da parte I1I da
Etica, segundo o qual nenhuma coisa pode ser destruida sendo por uma
causa exterior, contradiz formalmente a tese, presente no TTP e no TP, que
situa no interior do corpo politico a principal fonte dos males que podem
erodir a estabilidade do Estado. Tais contradi¢des sdo irrespondiveis?
Elas atestam, de fato, certo grau de autonomia da politica de Spinoza em
relagcdo a sua ontologia, esta a desdobrar-se no conhecimento de segundo
género, das nogdes comuns ou das ideias verdadeiras, enquanto aquela
se vai instalar plenamente, ao lado da religido, no dominio das paixdes
e da imaginacdo, da experiéncia e da historia? Seria desaconselhavel,
como tarefa filosofica, buscar a todo custo uma norma de conciliagdo que

harmonizasse nacoeréncia do sistema essas disparidades. Mas a correlagcdo
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entre a imagem do corpo politico como corpo humano, evocada nos dois
Tratados, ¢ a ideia de corpo, apresentada na Etica, permite propor uma
interpretagdo da filosofia spinozista que, em consonancia o parecer de
Negri (4), identifica na ontologia de Spinoza a sua verdadeira politica. E

este o objetivo do presente estudo.

2.

A definicdo de “corpo humano”, para Spinoza, ndo se distingue
da definicdo de “corpo” em geral. Ela abrange dois aspectos principais: a
individualidade complexa e a tendéncia a autoconservacdo. Um corpo € um
individuo composto de outros corpos — ou de outros individuos — que se
mantém unidos entre si segundo uma relagdo determinada; essa relagao, ou
esse regime de composicao, singulariza o corpo como um modo de existir,
e ele existe na medida em que conserva ou reproduz essa relagdao. Noutros
termos, essa relacdo € expressao da esséncia singular desse individuo, e
singulariza-o, ndo como somatério de partes, mas como um regime ou uma
lei determinada de composi¢@o que lhe € propria. A individualidade de um
corpo nao ¢ definida pelas partes que o compdem: estas podem modificar-
se em cada atualidade em virtude da interagdo com outros corpos. O que
distingue um corpo como individuo ¢ o modo ou a relacdo segundo a
qual as partes — ou outros corpos — entram na sua composicao. A rigor, a
tendéncia mesma de autoconservagdo do corpo envolve a regeneragao de
suas partes e o intercambio permanente com o exterior, isto €, com outros
corpos que o afetam. Um alimento, por exemplo, agrega partes a um corpo,
sem entretanto modificar sua relacdo essencial: essas partes compdem-
se com essa relacdo, ou, o que vem a ser o mesmo, conservam-na. Pode
ocorrer, porém, que a afec¢do provocada por um corpo sobre outro nao seja
favoravel a conservacao deste; nesse caso, ndo ha agregacao de partes nem

composi¢do, mas, ao contrario, um processo de decomposicao pelo qual as
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partes do corpo sdo determinadas, pela acao dos corpos exteriores, a entrar
em outras relagdes diversas daquela que caracteriza o modo proprio de
composi¢do do corpo afetado e o distingue como um individuo singular.
Ora, se a esséncia de um individuo € a lei de composicao ou arelagdo
caracteristica sob a qual outros corpos ou partes, mantendo-se unidos entre
si, distinguem-no como corpo complexo existente, entdo nada que decorra
dessa esséncia pode destruir o individuo. A esséncia de uma coisa existente
ndo se diferencia da sua tendéncia de autoconservacio. E este o sentido da
afirmacdo de Spinoza segundo a qual nenhuma coisa pode ser destruida,
sendo em virtude de uma causa exterior (E, 111, 4). A nogdo de “exterior”, a
que Spinoza alude nesse caso, nao diz propriamente respeito ao que é externo
ao corpo, ao que esta “fora”: os choques dos corpos exteriores, percebidos
sob a forma de afec¢des ou modificagdes em nosso corpo, podem, de acordo
com as condigdes em que se dao esses choques, decompor as nossas relagdes
caracteristicas, ou seja, as relagdes em que nossa esséncia se expressa como
um modo de existir ou como um modo da extensdo, mas, a0 mesmo tempo,
a conservacao desse corpo depende da regeneracdo constante de suas partes
constitutivas, de um intercambio ininterrupto com os outros corpos. Dizer
que uma coisa favorece a conservacgdo das relagdes de movimento de um
corpo (E, IV, 39) ¢ o mesmo que dizer que ela aumenta a capacidade desse
corpo de ser afetado por outros corpos (E, IV, 38), isto é, de abranger um
maior numero de partes (ou de corpos menos complexos) sob sua relagdo
caracteristica, ou, dito de outra maneira, de estender a sua lei de composigao
propria sobre outros corpos. Por essa razdo, um corpo ¢ tanto mais apto a
conservar-se quanto mais € capaz de ser afetado por outros corpos, € nao na
medida em que ¢ capaz de se defender deles ou evita-los. Do exterior, do
mundo da extensao, vem todo bem e todo mal: a conservacgao ¢ a destruicao
de um corpo explicam-se pelas condigdes em que ele se encontra ou se

choca com outros corpos.
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Um corpo estd em comunicacdo permanente com 0S COrpos
exteriores, ou, mais exatamente, as partes ditas internas de um corpo
estdo em contato continuo com partes externas a esse corpo, integradas as
relagdes caracteristicas de outros corpos. A rigor, como observa Deleuze
(2002), a distin¢do entre “exterior” e “interior” ndo ¢ real: o exterior ¢ um
interior projetado, e o interior ¢ um exterior introjetado. Supor semelhante
separagdo significaria considerar a extensao um continente de corpos,
isolados uns dos outros por espagos vazios. Mas a extensdo, para Spinoza,
¢ um atributo infinito de Deus, ou da Natureza, que se apresenta sempre
e ja na forma de uma modificacdo infinita e imediata — o movimento, ou
as relacdes de movimento e repouso —, €, a partir desta, na forma de uma
modificacdo infinita e mediata — a figura do universo em sua totalidade
(facies totius universi) (Carta 64 a Schuller). Essa figura total do universo
¢, por assim dizer, a imagem da permanéncia, da eternidade, do universo
como totalidade material; ela se refere ao que, a despeito das ilimitadas
variagdes que os corpos sofrem, dos desdobramentos sucessivos das
relacdes de movimento e repouso, segue sendo constante no universo: o
fato de ele se apresentar como existéncia material infinita. Os corpos sdo
modos finitos da extensdo, efeitos materiais das relacdes de movimento
e repouso, que exprimem as infinitas variagdes singulares, e de duracdo
limitada, da facies totius universi. E o jogo das relagdes de movimento
e repouso que determina a duragdo do corpo: sua conservagdo ou seu
aniquilamento advém das relagdes com os outros copos, das relagdes através
das quais suas partes entram em contato com as partes de outros corpos, ora
compondo-se com elas segundo a sua relagdo caracteristica — que define o
modo como sua esséncia se exprime na extensao —, ora compondo-se com
elas segundo outras relagdes que ndo a que o caracteriza, de sorte que sua
esséncia deixa de ter expressdo na extensao, ou seja, de sorte que tal corpo

decompoe-se, deixa de existir.
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A extensdo, como o pensamento, ¢ um dos infinitos atributos de
Deus, isto €, Deus pode ser concebido como coisa pensante € como coisa
extensa. O atributo tem um sentido adjetivo em relacdo a Substancia, que
¢ Deus ou a Natureza. O modo infinito mediato da extensdo — a facies
totius universi — concerne ao mundo material infinito, designa o que
se poderia chamar o “corpo” de Deus. Quanto ao atributo pensamento,
também constitutivo da natureza divina infinita, pode-se supor, além de
um modo infinito imediato — o intelecto infinito de Deus —, um modo
infinito mediato — a ideia infinita de Deus, que, por analogia, se assimilaria
a “mente” de Deus. A mente divina seria, portanto, a ideia infinita que
abrange todas as ideias das modificacdes da natureza de Deus. Contudo,
se as relacdes de movimento e repouso no atributo extensao ddo existéncia
aos corpos singulares ou a suprimem, mas segundo a dinamica de produgao
da existéncia eterna e infinita de Deus como coisa material, as ideias se
afirmam todas simultaneamente na ideia infinita de Deus; a rigor, quer
um modo singular exista ou ndo exista, ¢ possivel formar uma ideia a seu
respeito: ele é pensavel, sua ideia compoe-se com as outras ideias no atributo
pensamento, assim como as esséncias de todas as coisas se compdem na
esséncia eterna e infinita de Deus. Se, na extensdo, a dindmica de produ¢do
e destruicao dos corpos singulares inspira a imagem da finitude, isto se
deve a que os homens sdo determinados a perceber seus proprios corpos
como entes materiais distintos, separados dos outros corpos, ante os quais
exerce sua poténcia de existir e de agir, cujos limites sdo assinalados pela
poténcia de existir e de agir de todos esses outros corpos.

Essa dinamica concorrencial que, do ponto de vista dos modos
singulares da extensdo — dos homens —, parece presidir aos choques e
encontros dos corpos, nao explica o processo de produgdo da existéncia
eterna e infinita de Deus. Do ponto de vista da totalidade — de Deus ou da

Natureza —, ndo ha decomposi¢do: dos choques e encontros dos corpos
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resulta sempre a afirmacao de uma coisa como existente, isto €, um modo de
ser que exprime, em grau limitado, finito, o ser ou esséncia eterna e infinita
de Deus, concebido pelo atributo extensdo. Os choques ou encontros entre
os corpos, decorrentes das relagdes de movimento e repouso, constituem
o modo infinito imediato pelo qual a existéncia de Deus ou da Natureza ¢
produzida eterna e infinitamente. O processo de constituicdo da realidade
¢ um processo de producdo de existéncias singulares por composi¢ao de
corpos, determinado pela ordem das relagdes de movimento e repouso. A
infinita variedade dos modos de ser ou esséncias singulares que ganham
atualidade ou passam a existéncia a partir dessas relacdes explica a
heterogeneidade do real; por outro lado, uma vez que cada corpo exprime,
em certo grau, a esséncia ou o ser de Deus concebido pelo atributo extensao,
isto €, uma vez que cada corpo, a0 mesmo tempo que afirma sua esséncia
como existente, afirma a materialidade do real, este se apresenta sempre
sob a unidade homogénea e permanente da facies totius universi.

No entanto, as leis de producdo dos modos no atributo extensao,
ou, para dizer o mesmo, as leis de movimento que determinam que as partes
extensas se agreguem ou se desagreguem sob a forma deste ou daquele
conjunto corporal, podem, em seus efeitos, ser destrutivas para um corpo
em particular. Da perspectiva da totalidade, de Deus, ndo ha decomposi¢ao:
todos os efeitos que se desdobram na extensao afirmam a esséncia de Deus
sob este atributo, exprimem-na em grau determinado, e integram a facies
totius universi, quando um corpo em particular ¢ destruido, isto significa
que, na ordem de producdo da existéncia de Deus ou da Natureza, se deram
causas que excluem a existéncia singular desse corpo, ou que os demais
corpos que, nesse processo causal, entraram em contato com ele infligiram-
lhe modificagdes que alteraram o regime de composi¢ao de suas partes, €
estas passaram a agregar-se sob outras relagdes estranhas a esséncia desse

corpo; noutros termos, embora a esséncia desse corpo nao se perca com a
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sua aniquilagdo, isto ¢, embora a esséncia siga sendo concebivel sob outros
atributos, ela ndo se concebe mais sob o atributo extensdo, ndo se exprime
mais sob a forma de um modo desse atributo. A identidade entre a ordem de
producdo das ideias ¢ a ordem de produgdo das coisas, tal como enunciada
na proposi¢do 7 da parte Il da Etica, ndo justifica a suposi¢do, demasiado
citada entre comentadores, de um paralelismo entre o atributo pensamento
e o atributo extensdo: por “coisas”, deve-se entender “esséncias”, ¢ ndo
“corpos”. A ordem de produgdo destes, conquanto ndo possa ser distinta
da ordem de producao das ideias — uma vez que exprime sempre a mesma
esséncia de Deus —, ndo a espelha nem a reproduz em ato: a duragdo
indefinida da existéncia dos corpos ndo se confunde com a eternidade das
ideias adequadas ou das ideias das esséncias, que podem referir-se a coisas
existentes ou ndo existentes na extensao.

Como ¢ preciso compreender, a luz das consideragdes precedentes,
a proposi¢ao segundo a qual uma coisa nao pode ser destruida sendo por
uma causa exterior? Que um corpo seja destruido, que as suas partes sejam
determinadas a entrar em outras relacoes em virtude da acdo de outros
corpos, € algo que a simples experiéncia permite perceber: um corpo
dotado de uma propriedade corrosiva, por exemplo, pode extinguir outro
cuja natureza ndo seja capaz de assimilar seus efeitos; um corpo, que nos
convém sob uma dada relacdo (combinado a outros corpos ou em certas
quantidades, como o remédio), pode tornar-se-nos letal sob uma relagdo
diferente (o veneno). Mas nao ¢ disso que trata a proposicdo. As coisas
sdo destruidas pelo que ¢ exterior, ndo propriamente ao seu corpo — porque
sua conservagdo depende do intercambio com corpos externos —, mas a
esséncia delas. A afirmacdo da esséncia de uma coisa entra em contradi¢do
com a afirmagao da esséncia de outra coisa: suas defini¢des se limitam ou se
excluem na mente. Mas, se uma ideia limita outra ideia, € um corpo limita

outro corpo (E, I, def.2), a contradi¢do l6gica no pensamento se exprime
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como conflito fisico na extensao (MATHERON, 3); ¢, da mesma maneira
que, por um lado, a afirmacdo de uma esséncia, no pensamento, da-se
como ideia verdadeira ou adequada, como modo de pensar que persevera
no seu ser, na sua verdade intrinseca, a afirmacdo dessa esséncia como
coisa existente na extensao, como corpo, toma a forma de uma tendéncia
de autoconservagao.

Um corpo individual é sempre complexo: ele € um composto de
corpos, unidos,como suas partes constitutivas, porumarelagdo caracteristica
segundo a qual elas comunicam entre si certa quantidade de movimento,
ou seja, certa poténcia; o que torna singular um individuo corporal €, ndo o
numero de suas partes — que € sempre infinito —, mas a relacao especifica que
as agrupa e que, exprimindo a esséncia desse corpo, exprime a poténcia que
afirma essa esséncia como coisa existente na extensao, na materialidade. A
poténcia do corpo ¢ uma poténcia causal, cujos efeitos concordam com sua
esséncia, e, nessa medida, favorecem a tendéncia de autoconservagdo do
corpo; noutras palavras, os efeitos que se seguem da poténcia de um corpo,
de sua agdo, ainda que possam diferenciar-se quanto aos objetos sobre os
quais se aplicam, t€ém em comum o fato de concorrerem para a conservagao
desse corpo, nao porque a dindmica interna deste seja animada por uma
teleologia, por um finalismo, mas porque esses efeitos se explicam sempre
pela esséncia singular desse corpo e afirmam, na extensdo, a relagdo
caracteristica ou a identidade dominante que exprime essa esséncia. Quer
isto dizer que o corpo reproduz indefinidamente as condi¢des de sua propria
atividade, isto €, a relacdo caracteristica, estrutural, que o singulariza como
um composto de corpos, investido, por assim dizer, de certo quantum de
movimento, de uma poténcia que afirma, em face de outros corpos, a
tendéncia de autoconservagao desse corpo singular. Bove (2) encontrara ai
o fundamento da ideia segundo a qual os homens, na condi¢do de modos

finitos de ser cuja esséncia se exprime simultaneamente como modo de
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existir — corpo — e como modo de pensar — mente —, sdo definidos por uma
dindmica interna de resisténcia.

A mente ¢ uma ideia do corpo, um modo de perceber o corpo.
Mas mente e corpo nao produzem efeitos um sobre o outro; os efeitos que
limitam a maneira pela qual uma esséncia singular se afirma, ou seja, que
definem a poténcia com que tal esséncia se expressa como realidade, se
encadeiam de maneira independente e distinta em cada atributo. Cumpre
assinalar que essa correlacdo nao presume uma duplicidade de efeitos;
pensamento ¢ extensdo sdo atributos de uma substincia unica, assim
como a mente ¢ o corpo sdao apenas modos através dos quais se exprime
uma mesma esséncia singular, modos de a conceber em relagdo a outras
realidades, outras esséncias singulares. Quanto ao atributo pensamento, o
efeito de uma ideia dada sobre nossa mente (ela propria uma ideia) pode
ou determina-la a produzir uma ideia adequada ou verdadeira, caso em
que a ideia dada favorece a poténcia de pensar da mente ¢ lhe permite
afirmar a existéncia do nosso corpo como expressdo de nossa esséncia
adequadamente concebida; ou pode, por outro lado, determina-la a gerar
uma ideia inadequada ou falsa, caso em que a ideia dada limita a poténcia
de pensar da mente e a coage a afirmar, ndo a existéncia de nosso corpo,
mas a de um corpo externo, cuja imagem ¢ ligada a ideia dada. Quanto
a extensdo, o efeito de outro corpo sobre nosso corpo pode ou favorecer
nossa tendéncia de autoconservagdo e a poténcia que a realiza, caso em
que suas partes compdem-se com as partes que nos constituem, sob a
relagdo caracteristica que as mantém unidas e na qual se exprime nossa
esséncia singular; ou pode limitar essa tendéncia de autoconservagao,
caso em que suas partes nao se compdem com as nossas €, assim, tornam
instavel a relacdo caracteristica sob a qual elas se mantém unidas, a ponto
de desfigura-la de forma que tal relacdo perde em alguma medida sua

identidade com nossa esséncia, e esta ja nao pode afirmar-se, com a mesma
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poténcia, como coisa existente na extensao.

Mas, se esta claro que, na extensdo, a contradi¢do ou o efeito de
afecgOes contrarias a nossa esséncia (que se exprime na extensao, vale
repetir, como tendéncia de autoconservagdo) se apresenta como ameaga a
integridade do corpo, € possivel todavia afirmar que o corpo ¢ sujeito de
contrarios, um “lugar de guerra”, de conflito? Como observa Bove (2, p.13),
os corpos podem ser sujeitos de contrarios, ou seja, podem sofrer afecgdes
ou modificagdes que se opdem a sua tendéncia de autoconservacao, desde
que essa contradicdo ndo atinja a “a identidade dominante do corpo na
relacdo de suas partes”. A dindmica interna do corpo caracterizar-se-
ia, entdo, como um esfor¢o de resisténcia, que buscaria expulsar de si a
contradi¢do, deslocando-a indefinidamente, e empregando, nesse esforco,
sua poténcia, determinada pelas condi¢des atuais em que o problema da
autoconservacao se lhe apresenta. O corpo ndo €, entretanto, um substrato
onde se desenrola o conflito; tal conflito constitui a determinacdo atual
desse corpo, e prescreve, na extensao, o espago e a duragdo da expressao de
sua poténcia. Um corpo ¢ um complexo de relagdes de forga, de poténcias
que se afirmam umas sobre as outras, a0 mesmo tempo que se conjugam
em uma poténcia mais complexa, que afirma a existéncia desse corpo como
uma individuo singular (composto).

O principio de resisténcia identificado por Bove na tendéncia
de autoconservagdo do corpo faz supor, entretanto, que a perseverancga
indefinida do individuo na existéncia tem, no conflito, a sua dindmica
fundamental. Pode-se, decerto, afirmar que o corpo € sujeito de contrarios,
na medida em que ¢ sujeito a afeccdes que limitam sua tendéncia de
autoconservagao, isto €, na medida em que sofre modificagdes cujas causas
ndo se explicam pela sua esséncia e cujos efeitos, por essa razdo, nao
favorecem a poténcia que afirma essa esséncia como existente. Contudo, o

individuo corporal ndo persevera na existéncia em reagao a outros corpos
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que se lhe opdem, isto €, ndo realiza a sua autoconservacao pela destrui¢ao
de tudo quanto ndo se submeta a lei de sua esséncia singular. A exposi¢ao
constante do individuo a afecc¢des contrarias traduz uma condi¢do propria
dos modos finitos: sua passividade. E tal condi¢@o ndo engendra um poder
de resisténcia. Os individuos, de fato, afirmam sua poténcia sempre no
ambito das relagdes sob as quais entram em contato uns com 0s outros,
e sua poténcia ¢ limitada pela estrutura mesma dessas relagdes, mas a
expressao dela ndo ¢ uma forma de reagdo pela qual ela responderia a uma
causa externa: ela ¢ sempre expressao da esséncia singular do individuo,
e se explica, ndo pela sua “pessoalidade”, pela sua existéncia, mas, antes,
pela participagdo do individuo no processo de produg¢do da Natureza,
pelo grau determinado com que a poténcia de Deus ou da Natureza
produz, a partir dessa esséncia singular, os efeitos que dela se seguem
necessariamente. Isto significa que a poténcia de agir dos individuos nao
atende ao objetivo de conservar seu corpo, como se ele pudesse captar a
poténcia de Deus ou da Natureza para fazé-la servir a essa finalidade; a
conservagdo do corpo ¢ um efeito da afirmacao de uma esséncia singular,
que se exprime como modo da extensdo, mas essa esséncia ndo envolve
a existéncia do corpo. Se, por certo, nao ha distingado real entre uma coisa
e sua tendéncia a perseverar no ser, € porque sua esséncia concorda com
sua poténcia, e ambas sdo apenas expressdes ou modos de ser da esséncia
de Deus e da poténcia de Deus. A poténcia singular individual é antes uma
poténcia causal que uma poténcia de autoconservacdo: a conservagao de
um individuo explica-se, pois, menos por sua capacidade de resisténcia
que pela sua capacidade de producdo de efeitos necessarios do ponto de
vista da esséncia de Deus, ndo em termos absolutos, mas na medida em
que ela se exprime na forma de sua esséncia singular.

Ora, dizer que o individuo ¢ uma poténcia causal ndo ¢ sendo

afirmar que sua poténcia se integra a ordem de producao do ser, a ordem
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de produgio das coisas, como consta na proposi¢io 7 da parte II da Etica.
Essa produgao, no atributo extensao, se realiza por composic¢ao de corpos,
segundo relacdes de movimento e repouso. Por isso, a tendéncia de
autoconservagao dos corpos ou a dinamica interna dos individuos corporais
encontra sua razdo fundamental, ndo em um principio de resisténcia,
mas em um principio de composi¢do, de unido; essa diferenca pode ser
entendida, do ponto de vista dos homens, como uma regra de prevaléncia
do individuo, complexo de corpos em constante modificagdo e definido por
uma relagdo caracteristica, sobre o sujeito, “lugar” de contrarios, em cujo
interior uma poténcia de permanéncia, de afirma¢do do “mesmo”, reage

em face do “outro”, das afec¢des ou modificagdes que a limitam.

3.

A concepgdo spinozista de individuo envolve trés elementos
essenciais: a) a complexidade, isto €, sua natureza composta; b) a relagao
caracteristica que conserva essa composi¢do, ainda que suas partes
constitutivas se modifiquem de momento a momento; e c¢) a tendéncia
a autoconservagdo, que nao se distingue do grau de poténcia que a
realiza, ou seja, da forga pela qual o individuo persevera no seu ser. Nos
individuos humanos, na medida em que s3o constituidos de um corpo e
uma mente, essa tendéncia a autoconservagdo exprime-se, por um lado,
por meio de uma pratica material, da busca pelas coisas tteis e necessarias
a existéncia, ou das coisas que se compdem com a natureza do individuo
€ cujas partes se integram, preservando-a, a sua relacdo caracteristica, e,
por outro lado, por uma reflexdo ou imagem consciente através da qual o
individuo percebe essa pratica e afirma, a luz dela, a continuagdo de sua
existéncia. Esse conceito de individuo, abrangendo corpo e mente, deve
repercutir sobre a analogia tracada por Spinoza entre o ser do homem

e o ser da politica. Noutros termos, a sociedade pode ser compreendida
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como um individuo extraordinariamente complexo, definido por uma
tendéncia de conservacao, de reprodu¢ao do modo de ser desse individuo,
ou de reproducdo das relagdes constitutivas que o caracterizam, € por uma
imagem ou representacdo mental, igualmente complexa, dessas relacdes e
das praticas que delas decorrem.

As relagdes constitutivas de um corpo politico, como as relagdes
dos corpos em geral, sdo relagdes de poténcias ou de forcas que se afirmam
umas em face das outras, mas das quais resulta, ao mesmo tempo, certo
regime de composi¢do, que as agrega em uma poténcia tdo complexa quanto
a unido das partes que se conjugam na sua constituicdo e que responde
pela conservagdo do corpo politico em sua totalidade. Esta visto que uma
coisa sO pode ser destruida por uma causa exterior, e que, se € possivel
afirmar que o corpo ¢ sujeito de contrarios ou lugar de modificacdes que
se opdem a conservagdo de sua existéncia, ¢ apenas na medida em que
elas ndo pertencem a sua esséncia ou ndo se encadeiam, nele, segundo
a relagdo caracteristica em que a esséncia desse corpo se exprime. Esta
dicotomia entre o conflito de poténcias das partes constitutivas de um
corpo ¢ a unidade de afirmagdo da poténcia através da qual esse corpo,
como individuo complexo, se conserva ¢, do ponto de vista da politica, o
fundamento da ideia segundo a qual o maior perigo a estabilidade de um
Estado reside em seu interior: € a guerra civil. Hobbes, a proposito, sustenta
que o medo a guerra generalizada ¢ o que compele os homens a aderir ao
pacto e a obedecer a vontade do soberano, renunciando ao direito natural
de se conduzir segundo a sua propria vontade. Isto significa, em primeiro
lugar, que o estado civil seria um estado de trégua, ndo propriamente
de suspensdo do conflito que esta na sua génese, mas, ao contrario, de
reprodugdo das condigoes de determinagdo desse mesmo conflito e, com
elas, da necessidade de reiterar, eventualmente com mais rigor, a adesdo

dos cidaddos ao pacto. A guerra civil, assimilada ao estado de natureza,

109



110

Cadernos Espinosanos XXIII

corresponderia, por assim dizer, a ideia latente da qual o estado civil seria
o contetido manifesto. Além disso, o pacto hobbesiano supde que esse
conflito fundamental s6 pode reduzir-se a uma unidade a partir de uma
extrema polarizagdo: a transferéncia de todos os direitos naturais a uma
autoridade cujo mandato € fazer cumprir o pacto social, isto €, a trégua, e
que, para tanto, ¢ investida de um poder absoluto.

Para Spinoza, o poder constituinte da vida civil ndo se dissocia
da propria poténcia coletiva resultante da composicdo das poténcias
singulares de seus cidaddos. A multiddo, nome que Spinoza da a essa
composi¢do, nao subentende, esta claro, uma conciliagdo perfeita em uma
unidade formada por simples agregacdo de partes: ela engloba, na sua
individualidade complexa, os conflitos existentes nas relagdes entre suas
partes, isto &, nas relagdes entre os cidadaos. Mas, se a constituicao da vida
civil envolve algum grau de contradi¢do, ou, noutros termos, se também a
multiddo pode ser “sujeito de contrarios”, por outro lado somente ela atua
como poder constituinte precisamente porque tal contradi¢do ndo pertence
a sua esséncia nem se exprime nas relagdes que a caracterizam — a multidao
¢, com efeito, segundo observa Bove (2, p.12), atravessada de conflitos e
contradi¢des, e, contudo, ela afirma, com a poténcia coletiva que a define,
uma unidade politica. A questdo esta, pois, em explicar o processo de
constituigdo dessa poténcia ou, mais pontualmente, em compreender por
que os homens se tornam cidaddos, por que eles constituem uma cidade.

A teoria spinozista do direito natural permite-nos lancar uma
primeira luz sobre essa indagacdo. Spinoza ndo faz distin¢ao entre o direito
natural e a poténcia singular de um individuo: o direito deste sobre a
natureza vai até onde vai sua poténcia de agir, e tudo quanto um individuo
faz em virtude de sua poténcia singular pertence ao seu direito natural.
Isto significa que o direito natural de um individuo nao atende a nenhum

outro critério de legitimidade sendo a sua propria poténcia, e esta coincide
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perfeitamente com a existéncia atual desse individuo. Cada individuo
existe tanto quanto estd em sua poténcia afirmar-se como existente. A
poténcia singular ¢ sempre em ato; o direito natural ndo ¢ uma faculdade
de agir, mas uma acdo necessariamente determinada, uma necessidade
em acdo. Poténcia singular e direito natural sdo apenas a expressao de
uma esséncia singular que persevera no seu ser, ou, do ponto de vista do
corpo, a expressdo da tendéncia de autoconservagdo da existéncia. Todos
os homens buscam conservar-se, € recorrem a todos os meios que estdo em
sua poténcia para tanto. Spinoza (E, III, 9) afirma que todos os homens
sdo conscientes disso, o que ndo quer dizer sendo que eles percebem uma
conexdo imaginaria ou real entre, de um lado, seu modo de agir ou operar
no mundo, e, de outro, o desejo de permanecer em vida.

Essa tendéncia pela qual os homens sdo determinados a perseverar
no ser opera neles em dois niveis diferentes.

Em um primeiro nivel, o da imaginagdo, essa tendéncia toma
a forma especifica de um desejo, que se dirige a um objeto especifico,
representado por este mesmo desejo como algo bom ou 1util porque causa
um acréscimo de poténcia, sentido sob a forma de uma paixao, um afeto
passivo porque se prende a imagem do objeto externo, representado como
sua causa. Assim, um homem imagina que deseja uma coisa ndo porque
ela lhe ¢ boa ou util sob dada relagdo, mas porque ela ¢ boa ou 1til em si
mesma, ou melhor, porque ela ¢ um Bem, uma vez que a alegria passiva que
ele sente ao imagina-la sob sua posse parece depender da natureza propria
dessa coisa. Essa percep¢do invertida constitui, com um s6 movimento,
a forma da consciéncia, ou seja, a demarcagdo entre um sujeito € um
objeto, e o contetldo moral desta consciéncia, que representa as imagens das
coisas como valores. Mas essa percep¢do imaginaria ou inadequada ndo ¢
rigorosamente falsa: embora os homens ignorem as causas verdadeiras em

virtude das quais tendem a buscar tais coisas, eles percebem, simplesmente
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porque sdo determinados a deseja-las e se alegram com sua posse, que elas
favorecem a sua poténcia de perseverar no ser. Na ignorancia das causas, o
desejo e os afetos alegres sdo guias seguros na busca das coisas que lhes sao
uteis, € a imaginag@o que os induz a considerar tais coisas como causas do
desejo ou da alegria representa essa busca como uma teleologia ou como um
finalismo da acdo, orientado por ideias valorativas ou juizos morais.

Mas, em um segundo nivel, o da razdo, essa tendéncia de perseverar
no ser envolve uma ideia verdadeira da utilidade reciproca dos homens,
ou, 0 que vem a ser 0 mesmo, uma no¢ao comum da utilidade. Essa nocao
comum nao tem outro ponto de partida que os afetos passivos € as ideias
inadequadas da imagina¢ao; contudo, nesse segundo nivel, ja ndo se trata de
ideias de objetos externos, de ideias de imagens, e sim de ideias de relagdes.
Um homem nao considera como intrinsecamente boas ou uteis as coisas para
as quais tende; elas lhe parecem boas ou uteis na medida em que ele entretém
com elas uma relagdo favoravel a sua poténcia, isto ¢, na medida em que
compreende essa relacdo como uma composicao entre a sua natureza singular
e a natureza das coisas. Ora, essa composi¢do favoravel s6 pode ocorrer se as
relagdes que um homem estabelece com as coisas que o afetam se realizam
por meio das propriedades comuns de seus corpos. E certo que, no nivel da
imaginacao, ainda que um homem suponha que sua alegria derive do fato
de ele — sujeito — ter entrado na posse do objeto desejado, o que ocorre nao
¢ sendo uma relagcdo de composicao entre a sua e a natureza desse objeto, a
partir de suas respectivas propriedades comuns. Mesmo que, na imaginacao,
a causa dessa alegria seja percebida por uma ideia inadequada, no plano das
esséncias, do real, o que a explica ¢ uma composi¢ao de naturezas; noutros
termos, os homens podem estabelecer composi¢des favoraveis a sua poténcia
— e sdo determinados a isso pelo desejo —, pondo-se em relacdo com outros
corpos a partir de suas propriedades comuns, sem necessariamente terem

uma ideia dessa relagdo, isto €, uma no¢do comum.
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Uma noc¢ao comum se produz quando ¢ dado ao homem apreender
as causas verdadeiras de uma afec¢do ou de uma modificagdo percebida
no seu corpo. Spinoza (E, I, 3) afirma que apenas as coisas que t€m
propriedades em comum com nossa natureza podem causar modificacdes
em nos. Isto significa que os efeitos produzidos em nds pela acao de outros
corpos envolvem sempre as propriedades comuns existentes entre nossa
natureza e a desses corpos, €, por conseguinte, as ideias dessas modificagdes
ou afecgoes, pelas quais elas s@o percebidas, envolvem essa relagdo. Esse
conteudo verdadeiro, porém, ndo se nos apresenta, por assim dizer, em
estado puro, como uma ideia verdadeira dada. Ele reveste, quase sempre,
uma forma falsa ou inadequada: ao percebermos uma afec¢do, somos
determinados a considerar a imagem do corpo externo que nos afeta, uma
imagem parcial, na medida em que ¢ delimitada pela parte do nosso corpo
que ¢ afetada; e, assim, acabamos por confundir essa imagem parcial com a
natureza do corpo externo, julgando-a boa ou ma segundo essa afec¢do nos
cause alegria ou tristeza, favoreca ou diminua a nossa poténcia singular.
Podemos formar no¢des comuns apenas quando nos ¢ possivel encadear
essas ideias de imagens ou ideias de afecgOes, ndo na ordem acidental
em que as percebemos na sucessao dos choques e encontros de corpos na
natureza, mas na ordem necessaria de sua produgao, isto ¢, quando nos ¢
possivel relacionar uma ideia de afec¢do e outra ideia de afec¢do a partir
das propriedades comuns que nelas se afirmam e por meio das quais o
intelecto pode transigir de uma a outra. Uma vez que a nogdo comum ¢ a
ideia da relagdo entre as propriedades comuns de nosso corpo e do corpo
que nos afeta, propriedades estas que explicam por que esse corpo pode ser
causa de modificagdes em nos, € apenas em presenca de uma afeccao que
favoreca nossa poténcia de agir, ou seja, de uma relagdo de composicao,
que temos condi¢des — necessarias, mas nao suficientes — de apreender a

noc¢ao comum; do ponto de vista dos afetos, apenas em estado de alegria
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podemos efetuar essa passagem.

O processo de constitui¢do da sociedade politica — ou da cidade
— sintetiza esses elementos conceituais, e permite reintroduzir a questao
do direito natural. Spinoza, como foi visto, considera esse direito idéntico
a poténcia singular dos individuos, a poténcia pela qual eles agem, com
todos os meios de que dispdem, para conservar sua existéncia. No entanto,
tomada em si mesma, € em oposicao a poténcia de todas as coisas exteriores,
essa poténcia singular em que consiste o direito natural individual tem
uma existéncia puramente hipotética; Spinoza chama-la-a no TP (II, 15)
de simples abstracdo. A poténcia singular de um homem ¢ infinitamente
ultrapassada pela poténcia que sobre ele exercem os corpos externos.

Os homens sao partes da Natureza ou modos de ser de Deus que
ndo existem por si mesmos, isto €, modos de ser cuja esséncia ndo envolve
a existéncia; em outros termos, nenhum homem ¢ de constituicao corporal
ou mental tdo complexa que possa, contando apenas com sua poténcia,
produzir todas as coisas de que necessita para seguir vivendo. Por isso,
a tendéncia mesma que determina os homens a buscar na Natureza as
coisas que sdo boas ou 1teis a conservagao de sua existéncia determina-os
a compor sua poténcia singular com outras poténcias singulares, a formar,
pois, uma poténcia mais complexa, por meio da qual possam produzir
coletivamente as coisas de que tém individualmente necessidade. Quanto
mais propriedades comuns houver entre a natureza de um homem e a
natureza de outros corpos, tanto mais lhe ¢ possivel estabelecer com eles
relacdes de composicao que favorecam a sua poténcia singular; assim, uma
coisa ¢ tanto mais 1til ou boa para um homem quanto mais propriedades
comuns houver entre suas naturezas singulares, quanto mais essas forem
semelhantes entre si. Ora, na Natureza, a coisa que mais tem propriedades
comuns com a natureza singular de um homem ¢ a natureza singular de outro

homem; isto quer dizer que, quando um homem se empenha na producao
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de efeitos que favorecam a afirmacdo de sua poténcia ou a conservagao
de seu ser, esses efeitos sdo igualmente Uteis ou bons a todos os corpos
de natureza semelhante a sua, ou seja, a todos os homens; por isso, na
Natureza, nada ¢ mais 1til ao homem que outro homem (E, 1V, 35).

Este enunciado traduz a ideia de utilidade reciproca dos homens,
descrita no quinto capitulo do TTP como um processo de divisdo social do
trabalho, que se explica, por um lado, pela tendéncia em virtude da qual
os homens sdo determinados a buscar as coisas necessarias a conservagao
de sua existéncia, e, por outro, pela impossibilidade de empreenderem
essa busca contando somente com sua propria poténcia singular. Os
homens, diz Spinoza, precisam alimentar-se, vestir-se, proteger-se contra
as intempéries, alegrar o espirito e muitas outras coisas cujas exigéncias
excedem os limites de sua poténcia. Eles ndo podem ser suficientemente
habeis em todas as tarefas, ndo dispdem de tempo para executa-las, e,
ademais, em boa parte de suas vidas, na infancia, na doeng¢a ou na velhice
— que nada mais sao que afec¢des ou modificagdes impostas ao seu corpo
pela acdo dos outros corpos existentes na Natureza —, tém reduzida a sua
capacidade de agir, a ponto de dependerem, com frequéncia, da poténcia
de outros homens para obter as coisas de que necessitam. Ao mesmo
tempo, porém, como as naturezas singulares dos homens t€ém numerosas
propriedades comuns entre si, o alimento que um homem cultiva e o nutre,
o agasalho que fabrica e o protege, a casa que constroi e o abriga, ou a
musica que ele compde e o enternece, sdo coisas Uteis a conservacao da
existéncia de todos os individuos cujas naturezas sdo-lhe semelhantes.
Essa utilidade reciproca explica por que o modo pelo qual os homens
tendem a conservar sua existéncia determina-os a estabelecer relagdes uns
com os outros, a compor entre si suas respectivas poténcias singulares,
de maneira que, através da poténcia coletiva assim constituida, possam

produzir as coisas necessarias as suas existéncias individuais. As relagdes
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de composigao de poténcias singulares sdo, pois, relagdes de produgio, e a
poténcia coletiva que se forma a partir destas — a poténcia da multidao — ¢
o proprio fundamento constituinte da vida politica, da cidade. E apenas
na vida politica, na constitui¢do de relacdes de composi¢dao de poténcias
em um processo de producao comum das coisas necessarias a existéncia,
que os homens podem realizar o seu direito natural de autoconservacao; a

natureza dos homens ¢, pois, politica (TP, II, 15).

4.

Ao afirmar que nada ¢ mais Util a0 homem que outro homem,
Spinoza promove a desalienagao daidéia de Bem: ele a desloca de um objeto,
representado pela imaginagdo como bom em si mesmo, como portador
intrinseco de um valor, para situd-la em uma relagdo. Mas esta diferenca
indica também por que uma mesma coisa pode ser-nos tutil ou nociva (E,
IV, 30): sua utilidade ¢ acidental, ou seja, ndo decorre de uma propriedade
inerente a natureza da coisa, mas se explica pela relagdo sob a qual ela nos
afeta e pelo modo sob o qual essa relagdo ¢ percebida por noés. Spinoza
afirma que os homens, quando dominados pelas paixdes, sdo inconstantes
e varidveis, a ponto de ndo ser possivel dizer que suas naturezas concordam
entre si: eles podem, com efeito, opor-se uns aos outros (Et., IV, 32) e
perceber suas relagcdes mutuas, ndo sob a ideia verdadeira de sua utilidade
reciproca, mas sob a imagem de um antagonismo que os representa uns para
os outros como causas de afec¢des que limitam sua poténcia de agir e os
afetam de tristeza. Se, por exemplo, os homens aspiram a um mesmo bem,
representando-o como causa de alegria, ¢ certo que suas naturezas estao
de acordo, e o desejo que cada um sente de possuir esse bem ¢ alimentado
pelo desejo similar do outro. Eles passam a diferir em natureza, no entanto,
se, imaginando que esse bem so6 pode ser apropriado por um deles em

detrimento do outro, sdo afetados de paixdes divergentes, na medida em
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que um o possui e o outro o perde. Entdo, imaginando cada qual que a
alegria de um ¢ causa da tristeza do outro, ou seja, que a apropriacao por
um deles desse bem desejavel exclui o outro de sua posse, tais homens
odiar-se-ao, e desejardo destruir-se (E, IV, 34 esc.).

Contudo, essa ideia de utilidade reciproca ndo ¢ auto-evidente. Em
suas relagdes, os homens ndo se governam orientados pela nogao comum de
que dependem uns dos outros, € ndo € raro, como a histdria e a experiéncia
atestam, que grandes rivalidades, nascidas das paixdes, se enraizem entre
eles. O conflito marca a vida politica precisamente porque a imaginacao e
as paixodes constituem a forma imediata e universal pela qual os homens
percebem o mundo em que vivem e se relacionam uns com os outros. Tal
percepcao ndo € univoca nem invaridvel: ela ¢ atualizada constantemente,
em cada individuo, a partir das modifica¢des ou afecgdes de seu corpo.
As afecgdes do corpo sdo percebidas, na mente, sob a forma de ideias
de afecgdes. As ideias de afecgdes sdo ideias das imagens das partes do
corpo afetadas e, portanto, representam, na mente, o estado atual do corpo,
sua existéncia em ato. Mas as ideias de afec¢Oes ndo sdo causadas pelas
afecgdes: como a natureza de um homem, sua esséncia singular ou seu
modo de ser, exprime-se, simultaneamente, como um modo de existir na
extensdo — o corpo — e um modo de pensar — a mente —, cada modifica¢do
ocorrida na natureza desse homem exprime-se como uma modificagdo
do corpo e uma modificagdo correspondente da mente. Noutros termos,
seguindo-se uma afec¢do no corpo, ¢ impossivel que ndo se siga uma
ideia dessa afec¢do na mente, através das qual essa afeccdo € percebida ou
representada. Essa afeccdo pode convir ou ndo a esséncia singular de um
homem, compor-se ou ndo com ela, favorecer ou limitar a sua poténcia:
em caso positivo, ele percebera essa variagdo sob a forma de um afeto de
alegria; em caso negativo, sob a forma de um afeto de tristeza.

Os afetos sdo sintomas da variagdo da poténcia singular, e esta
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aumenta ou diminui segundo as afecc¢des sofridas pelo corpo concordem
ou ndo com sua natureza, isto ¢, componham-se ou ndo com ela a partir
de suas propriedades comuns. Um afeto, entretanto, ¢ dirigido ao objeto
externo que ¢ causa da afec¢do e cuja imagem ¢ representada na ideia
dessa afecgdo. Nesse nivel de percep¢do — o da imaginacao e das paixdes
— duas ilusdes se infiltram: em primeiro lugar, a afec¢do, que ¢ sempre
parcial, circunscrita a forma da relacdo sob a qual um corpo nos afeta, ¢
inadequadamente apreendida como uma expressao da natureza ou esséncia
desse corpo, e a ideia dessa afecgdo ¢ interpretada como a representagao
dessa esséncia; em segundo lugar, o afeto de alegria ou de tristeza que
nos advém com essa afeccdo, e que nao indica sendo a variagdo de nossa
poténcia, ¢ pensado como um signo de uma caracteristica intrinseca do
corpo que nos afeta, um signo a partir do qual julgamo-lo bom, se nos
causa alegria, ou mau, se nos causa tristeza. Ora, todos os homens tendem a
perseverar no seu ser, a conservar a sua existéncia, e t€ém consciéncia disso
(Et., 11, 9), porque percebem e afirmam o seu corpo como seu. Eles ndo tém
da natureza das coisas um conhecimento prévio que os permita identificar
quais entre elas favorecem sua poténcia singular; no entanto, por meio dos
afetos de alegria e tristeza, tém um conhecimento espontaneo e imediato
das coisas que lhes convém ou ndo, e ¢ a luz das paixdes e da imaginagao,
ou seja, da imagem de tais coisas, que eles se orientam no seu esfor¢o
de autoconservacdao. Afirmar, como Spinoza, que eles t€ém consciéncia
disso significa apenas dizer que esse esfor¢o toma, na pratica, uma direcdo
especifica, f4-los voltar-se aum ou outro objeto que, na sucessao das relacdes,
dao conteudo aos seus desejos, isto €, sdo representados, na imaginagao,
como coisas boas, como bens cuja posse causa alegria. Eles julgam boas
as coisas porque as desejam, € ndo o contrario, e esse julgamento substitui
neles conhecimento das causas. Com isso, seu modo de conduzir-se no

mundo torna-se essencialmente finalista, na medida em que se resume a
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um empreendimento de apropriacdo de um objeto visto como um bem em
si mesmo, e individualista, porque ¢ governado por julgamentos parciais,
por ideias que ndo pdem em evidéncia as propriedades comuns das coisas,
as relagdes, mas apenas os critérios de valor derivados das paixdes que
particularizam, na forma de uma consciéncia subjetiva, a percep¢ao que 0s
homens tém acerca de seu modo de operar no mundo.

E porque todos os homens buscam conservar sua existéncia singular
e tém consciéncia disso, e, por outro lado, porque essa busca €, no mais
das vezes, presidida pela imaginagdo e pelas paixdes, que a composi¢ao
de poténcias na produgdo coletiva das existéncias individuais, ou seja, a
divisdo social do trabalho, que define, para Spinoza, a cidade, acaba por ser
dissimulada sob a aparéncia de um individualismo competitivo, que evoca
a imagem hobbesiana da guerra de todos contra todos. A vida politica
transcorre no elemento da imaginacdo e das paixodes, e por isso ¢ lugar
de conflito, ainda que seu fundamento — o fundamento da cidade — seja a
poténcia coletiva dos homens que a compdem e que se constitui a partir das
suas relagdes reciprocas. Esta ¢, a rigor, a razdo de ser da politica, mas as
rivalidades nascidas entre homens por efeito do desacordo de suas paixdes
pode comprometer o funcionamento essencial da cidade: uma guerra civil
interrompe os processos sociais de producao que geram a oferta dos bens
de que os homens precisam para subsistir, € poe fim a seguranga em nome
da qual a vida politica se organiza. Como, entdo, conferir estabilidade a
convivéncia comum dos homens ante a instabilidade das paixdes?

E impossivel suprimir as paixdes nos homens: eles sio passionais
em virtude da constitui¢do de sua natureza. No primeiro capitulo do TP,
Spinoza rejeitara a perspectiva moral da teoria politica, que identifica nas
paixdes uma imperfeicao da natureza dos homens, e adota, para remediar
esse mal, um viés normativo, centrado no controle do corpo. Em lugar

disso, ele afirmard que as paixdes sdo modos de ser que pertencem a
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natureza dos homens e se explicam por causas determinadas. A historia
e a experiéncia demonstram que, em todas as épocas, os homens viveram
em sociedade e sob a influéncia das paixdes, e que essas duas dimensdes
s6 podem harmonizar-se se eles sdo capazes de estatuir um regime ou
regra de vida comum que, em vez de confiar ao arbitrio de cada um,
invariavelmente suscetivel a forca dos afetos, o dever de conduzir-se em
paz nas suas relagcdes com outros homens, ganhasse uma institucionalidade
tal que os determinasse, contra ou a favor de sua vontade, a agir sempre
em conformidade com o bem comum. A estrutura das relagdes comuns
de producao, isto ¢, o campo da composi¢do de poténcias singulares em
uma poténcia coletiva, €, pois, complementada por uma superestrutura
de instituigdes, que diz respeito as leis, aos costumes, aos aparelhos de
poder, em suma, a forma de governo segundo a qual a poténcia coletiva
dos cidadaos — a soberania — se distribui na dindmica das relagdes que eles
sdo determinados a estabelecer entre si.

No TP, Spinoza designa essas duas dimensdes por dois conceitos
distintos. A cidade (civitas) concerne ao nivel das relagdes e € o proprio
fundamento constituinte da vida politica; sobre esta base, constitui-
se o nivel das instituigdes, o Estado (imperio). E nesse segundo nivel
que se coloca o problema das formas de governo como o problema da
conciliacdo das paixdes e dos desejos dos homens em um regime ou
regra de vida comum que os torne tdo livres quanto possivel, ou seja, que
favorega o maximo possivel seu direito natural, a poténcia singular pela
qual afirmam a singularidade de sua esséncia. A afirmagdo da esséncia
singular, que caracteriza essa liberdade, ndo se d4 sendo na politica, e
abrange os dois modos sob 0s quais essa esséncia se exprime: 0 corpo —
e, portanto, o acesso as coisas necessarias a conservac¢ao da existéncia, a
autonomia de deslocamento, de associacdo etc. — e a mente — a liberdade

de pensamento, de expressao etc.

Alexandre Arbex Valadares

Spinoza afirma que, se os homens se conduzissem antes pela razdo
que pelas paixdes, se a natureza que faz deles seres passionais permitisse-
lhes igualmente ter uma compreensao adequada de suas paixdes, seriam
dispensaveis os meios que, no Estado, os constrangem ou os persuadem
a obedecer as leis. A figura mesma da autoridade seria prescindivel. Os
homens comporiam uns com os outros suas poténcias, engajando-se nas
relagdes de producdo que constituem a cidade, determinados pela nogao
comum de sua utilidade reciproca, sem se deixarem inimizar por efeito
das paixdes. Nesse caso, dispostos livremente a viver sob essa regra
comum de vida, eles ndo precisariam submeter suas relagdes reciprocas
ao mecanismo institucional e normativo de um Estado. Contudo, como
observaBove (2,p.12), amultiddo ¢ atravessada de conflitos e contradigdes,
e aunidade de sua afirmacao sempre esta em questao. O projeto politico do
TP, com efeito, ndo é por em discussdo as formas de governo, elegendo a
melhor entre elas, mas, antes, oferecer um conjunto de principios praticos
que permitam organizar, sob um regime mondrquico, aristocratico ou
democratico, uma sociedade de cidadaos livres. Com efeito, trata-se de
constituir um regime comum de vida que permita aos homens exercer
sua poténcia singular com maxima intensidade, o que significa promover
entre eles o maximo possivel de relagdes comuns, de modo a fazer-lhes
presente a ideia de sua utilidade reciproca. Noutras palavras, um Estado
onde os cidaddos sdo livres ¢ aquele onde a distribuicdo da soberania
favorece o mais possivel a expressdo dos direitos naturais individuais,
e, nessa medida, expressa o mais possivel o seu fundamento constituinte
imanente: a poténcia coletiva da multidao.

E a luz dessa concepgdo que Spinoza considerara a democracia
o mais natural dos regimes. O paradoxo da obra politica de Spinoza
consiste em que a democracia, forma de governo para a qual ele ndo

indicara um receituario especifico, ¢ precisamente a inica sobre a qual o
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TP verdadeiramente fala: seu objetivo ai ndo ¢ outro sendo dotar as formas
monarquica e aristocratica de um contetido radicalmente democratico.
A vida politica ¢ entdo pensada a partir de seu fundamento constituinte,
isto ¢, a cidade, a dinamica produtiva das relagdes que compdem o corpo
politico; e as formas de governo, conjunto das instituicdes que formam o
Estado, sdo interpretadas, ndo como determinantes da vida politica, mas,
antes, como imagens dela.

Essa distin¢ao permite trazer novamente a baila a comparagao entre
o homem-individuo e a sociedade-individuo. A cidade corresponderia,
nos termos dessa analogia, ao corpo politico, abrangendo o conjunto das
relagdes comuns de produgdo em que se compdem umas com as outras
as poténcias singulares dos cidaddos. A conhecida sentenga de Marx,
segundo a qual uma sociedade ndo ¢ uma soma de individuos, sintetiza
essa formulagdo: com efeito, a sociedade ndo se define pelos homens
que fazem parte dela, mas pelas relagdes sob as quais essas partes, 0s
homens, se¢ mantém unidas entre si. Essas relagdes estruturam a cidade
como um corpo e exprimem a esséncia desse corpo politico; isto significa
que a conservagao desse corpo politico depende da reproducdo de suas
relacdes constitutivas. A dindmica de producdo dessas relacdes €, pois,
uma dindmica de reproducdo das condi¢cdes em que essas relagdes se dao,
uma dindmica de conservagao de seu equilibrio interno. Se, de acordo com
Spinoza, uma coisa s6 pode ser verdadeiramente conhecida pela sua causa,
entdo o que define uma sociedade-individuo, um corpo politico, ¢ seu
modo de producao social, o modo através do qual essa sociedade conserva
sua existéncia, reproduzindo a forma de suas relagdes caracteristicas — as
relagdes sociais —, a0 mesmo tempo que, por meio delas, produz as coisas
ou os bens de que tém necessidade para “regenerar continuamente”(E, II,
post. 4), como o corpo humano, as suas partes constitutivas.

De outraparte, o Estado, entendido como o conjunto das institui¢des,
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pode ser assimilado a mente da cidade. Ele consubstancia o modo pelo qual
a cidade — ou o conjunto de relagdes que a constitui — se percebe. O Estado
¢, por assim dizer, a consciéncia da cidade, uma ideia de sua imagem, sua
representacdo inadequada, que, em lugar de exprimir a esséncia da cidade
— a soberania da poténcia coletiva da multiddo —, confunde-a com seus
simbolos — como, por exemplo, a pessoa do soberano ¢ sua autoridade, a
letra da lei, a tradigdo etc. —, reconhecendo nestes, € nas formas de governo
que com eles se identificam, o fundamento constituinte da vida politica. A
inversao operada por esse reconhecimento ¢ similar a que a imaginagao
individual engendra com respeito @ mente e ao corpo, supondo residir
naquela, e ndo neste, arazao de ser dos estados da individualidade. O Estado
¢, como a mente, um modo de afirmar o corpo politico como existente, ¢
de afirma-lo tal como ele é percebido. Os “6rgaos™ dessa percepgdo sdo
as institui¢des sociais, os seus “aparelhos ideologicos”, segundo a célebre
conceituagdo de Althusser (1). Pode-se dizer, com esse mesmo autor, que
as ideias produzidas por essas institui¢oes sao ideias materiais, isto €, sdo
ideias que correspondem a uma pratica material determinada e através das
quais essa pratica material ¢ percebida e afirmada.

A relagdo entre a imagem ou representacdo da figura do Estado,
afirmada no plano das institui¢des, e a imagem ou representacao sob a qual
os homens consideram a si mesmos, pode ser ilustrada pela demarcagdo
que Althusser traga entre as noc¢des de individuo e sujeito e pela forma
através da qual este prevalece sobre aquele no processo politico. Como
os homens, individuos, sdo convertidos em sujeitos? Althusser propde
que essa passagem se realiza pela via da ideologia: a ideologia interpela
os individuos como sujeitos. A ideologia ¢ produzida e reproduzida por
“aparelhos” do Estado, por instituicdes — a familia, a escola, a igreja, a
fabrica etc. — cuja fungdo politica € reafirmar um determinado modo de

perceber as relagdes entre os homens, ou, antes, tornar reiteradamente
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presente uma determinada percepcao que os homens tém de sua pratica.
Tais aparelhos ndo funcionam a maneira de maquinas de propaganda ou de
manipulagdo: as ideias que se produzem a partir deles sdo, efetivamente,
as ideias que correspondem a pratica social, sdo representagcdes que fazem
sentido com a materialidade dessa pratica. A ideologia, compreendida
como conjunto de ideias ou representacdes sob as quais os homens
percebem suas relacdes, nasce com essas mesmas relagdes, ndo como
efeito delas, mas como o modo pelo qual os homens tomam consciéncia
delas, isto é, as reconhecem e se reconhecem nelas. E esse reconhecimento
que transforma os individuos, cujas relagdes constituem a cidade, em

sujeitos de um Estado.

5.

Mas como essa transformacgao pode ser descrita a partir da teoria
politica spinozista?

A vida politica, segundo Spinoza, ¢ um processo de organizag¢ao
das relagdes entre os individuos, de composicdo de suas poténcias
singulares ou direitos naturais em um processo de produ¢do comum. Como
visto, a tendéncia pela qual um homem ¢é determinado a perseverar no
ser, buscando o que convém a sua natureza ou esséncia singular, somente
se pode efetivar na cidade, na vida politica, através das relagdes que ele
estabelece com outros individuos de natureza semelhante a sua e que, por
isso, podem compor com ele uma poténcia coletiva mais eficaz na busca
ou produgdo das coisas de que cada um, em particular, tem necessidade.
A vida politica ¢, pois, o lugar onde os homens podem entreter uns com
os outros relacdes favordveis as suas respectivas poténcias singulares
e, portanto, ao seu esforco de autoconservacdo. Dessa perspectiva, a
vida politica apresenta-se, entdo, como um modo de organizacdo dos

“encontros” entre os individuos, dos encontros dos corpos e das mentes
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individuais, em oposicdo aos “choques” aleatorios e imprevisiveis com
que, na solidao hipotética do estado de natureza, um homem se defrontaria
a todo instante. Na cidade, as relacdes dos homens se subordinam a um
regime de regularidade: a sua producao ¢ também reprodugado das condi¢des
sob as quais produzem, e sua dinamica interna de autoconservagao ¢, ao
mesmo tempo, um elemento constitutivo e dependente da dindmica social
de conserva¢do do corpo politico. Assim, uma vez que sua existéncia
individual envolve, como sua causa, a existéncia da cidade, a tendéncia
que determina os homens a produzir sua existéncia também os determina
a reiterar as relagdes por meio das quais se engajam nessa producdo — as
proprias relagdes sociais.

Essas relagdes realizam-se, pois, sob a determinagdo da “esséncia”
do corpo politico que constituem, isto €, a forma caracteristica das relagdes
sociais em uma cidade exprime seu modo de ser, seu modo de producao.
Isto significa que, na vida politica, as relagdes comuns que os homens sao
determinados a estabelecer revestem determinada forma de acordo com
o modo pelo qual essa sociedade existe e se reproduz, conservando essas
mesmas relacdes constitutivas. Por isso, os homens, na vida politica, pensam
e operam dentro da logica de conservacdo do corpo politico: eles estdo
submetidos a certos tipos, e nao outros, de afecgoes, ¢ estas sdo percebidas
por certos tipos, € ndo outros, de ideias de afeccdes na imaginagdo. Em
virtude da continua reiteragdo das relagdes através das quais o individuo
pensa e opera, e das condigdes sob as quais essas relacdes se ddo, o regime
de reprodugdo social em que ele esta inserido como “parte” tende a fazé-lo
imaginar sua pratica como uma sucessao estavel. Os objetos — as afec¢des
— apresentam-se-lhe constantemente sob as mesmas relagdes e seguem
freqiientemente uma mesma ordem, de tal sorte que, por mais complexa que
seja a dinamica social, um individuo € capaz de reconhecer as coisas que

o afetam e os efeitos que pode esperar delas. Essa previsibilidade permite-
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lhe supor que as coisas atendem a fins proprios, e, assim, ele pode colocar-
se, em relagdo a elas, como sujeito, confundindo as afecgdes, derivadas de
causas externas que determinam sua percepg¢ao dos outros corpos e do seu
proprio corpo, com “objetos” acerca dos quais ele € capaz de formar uma
percepcao autodeterminada.

A percepgao espontanea que os homens fazem acerca das coisas,
cujasimagens lhes sdo recorrentemente presentes em virtude daregularidade
das afecgdes, produz neles uma ideia reflexiva, isto ¢, uma ideia que tem
por objeto a ideia de uma afeccdo, a ideia de uma imagem: assim, um
corpo exterior modifica o corpo de um homem por meio de uma afecgao,
de uma imagem material; tal homem percebe a existéncia desse corpo
exterior por uma ideia de sua imagem ou afec¢do, e, em um nivel reflexivo,
percebe como seu o corpo afetado e como sua a mente que forma dessa
afec¢do uma ideia. A mente ¢ uma ideia do corpo, uma ideia do conjunto
de afecgdes que modificam o corpo em dada atualidade. Ela afirma, pela
percepcao dessas afeccdes, a existéncia do corpo, mas, no nivel reflexivo,
converte-se ela mesma em objeto de outra ideia, pela qual se percebe a
si propria. A mente tem, pois, uma ideia de si mesma, uma consciéncia;
na medida em que a mente ¢ uma ideia do corpo e este ¢ percebido por
suas afeccdes, a mente existe como um conjunto de ideias de afec¢des que
corresponde ao conjunto das partes afetadas do corpo. Como as ideias de
afecgdes envolvem, sempre, uma imagem do corpo afetante e uma imagem
do corpo afetado, o substrato comum a todas as ideias de afeccdes ¢ a
imagem desse corpo, e por isso a mente percebe-o como seu. O que reduz
a variedade das ideias de afeccdes a unidade da consciéncia ¢ a ideia que
a mente ¢ determinada a formar de si mesma, a capacidade da mente de
vincular as representagdes das coisas percebidas a uma representacao de
si mesma, na medida em que as percebe. Essa percep¢do espontanea toma

nela a forma de uma consciéncia subjetiva.
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Aimaginag¢do, segundo Spinoza, ¢, em todos os homens, a percep¢ao
comum e espontanea das modificagdes produzidas por causas externas
sobre seu modo de vida. Se, no estado de natureza, um homem viveria ao
acaso de encontros, que fariam variar indefinidamente suas representagdes
imaginarias de mundo, ele ¢, na vida politica, submetido a um tal regime de
previsibilidade que sua imaginagao ¢ determinada a revestir a forma de uma
composig¢ao estavel de representacdes, de idéias de afec¢des constantemente
concertadas nas mesmas associacdes, cujos contetidos informam sua visdo
de mundo. Desse modo, a imaginac¢ao individual tende a estabilizar-se na
forma determinada de uma consciéncia subjetiva. As idéias de imaginagao
— idéias dos efeitos ou das imagens materiais das coisas que nos afetam —
sdo o elemento constitutivo da consciéncia, e € precisamente neste teatro
de formas que sao plasmados, com aparéncia de criagdes espontaneas do
espirito, os juizos e opinides, os valores e, por conseguinte, as disposi¢des
de obediéncia e de reconhecimento de autoridade.

A consciéncia ¢ a imaginacao socialmente estruturada, modificada
pela interpelacao ideologica. O repertdrio estavel das representacdes dos
homens corresponde ao regime regular de suas praticas sociais, exprime a
percep¢ao dominante ou universal que eles tém acerca de tais praticas, e
estas exprimem a forma dominante ou universal das relagdes sociais que
eles estabelecem uns com os outros, cuja reproducdo ¢ efeito e condi¢ao da
dinamica de conservagdo do corpo politico. Noutros termos, a consciéncia
¢ a imaginacao estruturada segundo a ideologia dominante (ou universal)
correspondente a forma dominante (ou universal) das relacdes sociais
que caracterizam o corpo politico, que definem sua dindmica imanente de
conservacgdo ou seu modo de producao.

A diferenca entre “imaginagdo” e “consciéncia”, no plano
individual, ¢ analoga a diferenca entre “multiddo” e “povo”, no plano

politico, e remete a distin¢ao conceitual, cunhada por Althusser (1), entre
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“individuo” e “sujeito”. A nog¢do de “povo” designa sempre um sujeito
politico, que se define em relagdo a um Estado, tanto no sentido de
“sujeicao” — sujeito ao direito, isto ¢, a lei, a autoridade do Estado — quanto
no sentido de “autonomia” — sujeito de direito, ou seja, sujeito coletivo
cuja vontade faz o direito e legitima a autoridade do Estado. A multidao,
conforme foi visto, ¢ anterior, por defini¢do, ao povo, assim como a cidade
¢ anterior ao Estado. Ela ndo constitui um sujeito, segundo a acepg¢do dada
ha pouco: ela ¢ um individuo, definido por suas relagdes de produgao,
de composicao de poténcias, e consiste, como poténcia coletiva assim
constituida, no corpo politico, no corpo da cidade. O Estado €, por assim
dizer, uma superestrutura mental em relacdo a essa estrutura corporal: o
conjunto de suas instituicdes diz respeito ao modo pelo qual as relagdes
constitutivas desse corpo sdo percebidas, e abrange, na sua unidade, uma
visdo de mundo determinada pelos efeitos dessa percep¢do. E no nivel do
Estado —na esfera das instituigdes — que a multidao, individuo composto de
individuos, se concebe como povo, sujeito composto de sujeitos; e & nesse
mesmo nivel que as imaginagdes individuais — e os juizos particulares
acerca do bom e do util — convergem em uma mesma forma de consciéncia
subjetiva —, em um conjunto de valores morais universais.

Amultidao, pois, ¢ sempre sujeitono Estado? Sim, se considerarmos
que ela se representa como povo, na medida em que sua poténcia coletiva
— a soberania — ¢, no Estado, no ambito de uma forma de governo definida,
exercida como poder por uma autoridade. A multidao, est4 visto, engloba
dominantes e dominados: todos s@o partes do corpo politico. A separagdo
ocorre no nivel do Estado, isto ¢, no nivel das institui¢des, segundo o lugar
ou a funcdo que cada cidaddo desempenha nelas, e as quais corresponde
um grau determinado de poder, uma parcela da poténcia da multiddo.
Spinoza ndo se ocupa de distinguir os variados mecanismos de legitimagao

dessa autoridade: quer tenha ela obtido anuéncia dos demais cidaddos para
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ocupar essa posi¢do, quer a ocupe em virtude de um direito hereditario,
divino ou de guerra, o fato ¢ que, dada a maneira pela qual a poténcia
da multidao se distribui, como graus de poder, entre os cidadaos, aqueles
que se apropriam de uma parcela maior dessa poténcia sdo aqueles que
governam o Estado. O fundamento do poder politico no Estado € a poténcia
da multidao, e a legitimagdo desse poder reflete apenas o modo através do
qual essa poténcia se distribui entre os cidadaos.

Esta distribuicao de poder ndo resulta de um contrato social. Ela
¢, por assim dizer, conjuntural, uma vez que exprime a institucionalidade
atual dada as relagdes que os cidadaos estabelecem entre si. Se, por um
lado, a cidade, o corpo politico, ¢ o fundamento constituinte que atravessa
todas as formas de organizagdo da existéncia dos homens — porque os
homens, conforme a histéria o demonstra, sempre viveram em sociedade,
e, conforme sua natureza determina, ndo podem efetivar seu direito natural
sendo nas relagdes comuns com outros homens —, por outro lado a forma
de governo sob a qual tais relagdes se institucionalizam nao € perene, € a
sua estabilidade no tempo depende da conservacao da estrutura de relagdes
a partir da qual ela se erigiu. Noutras palavras, para que uma forma de
Estado siga existindo, ¢ preciso que os homens que dele participam, ao
mesmo tempo que se empenham na producdo de efeitos bons ou uteis a
conservagao de suas existéncias singulares, sejam determinados a produzir
efeitos bons ou uteis a conservagdo do Estado. No entanto, quando essa
correspondéncia deixa de existir, isto €, quando os homens deixam
de perceber, em uma dada forma de Estado, um elemento util ou bom
a conservacdo de suas existéncias singulares, eles podem buscar outras
formas de estabelecer relagdes, de conjugar suas poténcias, dando ao corpo
politico uma outra composi¢do. Nesse caso, pode-se dizer que a multidao
se reapropria de sua poténcia coletiva, da soberania, e, a partir disso,

refunda o Estado. Ela deixa de operar como sujeito, e passa a atuar como
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individuo. E essa inflexdo que caracteriza o processo revolucionario, tal
como Spinoza sugere no TP (11, 9).

Da mesma forma que o corpo humano, sob agdo de afecgdes, pode
ser “sujeito de contrarios”, a unidade da multiddo ndo exclui o conflito do
corpo politico. Em um, como em outro, a conservagao da existéncia nao diz
respeito a auséncia de modificagdes, a imobilidade — o equilibrio dindmico
dos corpos depende da regeneracdo de suas partes constitutivas, assim
como a estabilidade dos Estados pode requerer a realizagdo de reformas
em suas instituicdes —, mas concerne, antes, a preservacao da estrutura
caracteristica das relagdes em que suas partes constitutivas se compoem.
No corpo politico, essas relacdes sdo as relagdes sociais de produgdo, e ¢
da reproducdo da estrutura caracteristica das relacdes sociais que depende
a conservacao do Estado, entendido como forma de governo ou regime de
distribuicao, entre os cidadaos, da poténcia coletiva da multidao.

Dentro do Estado, a parcela de poder — politico, econémico,
simbolico — de cada cidaddo ¢ determinada por sua posicdo nessa
distribuicdo, e ndo por sua poténcia singular isoladamente considerada.
Por outro lado, uma vez que os homens tendem, por natureza, a buscar
modos de composicao de relagdes melhores e mais Uteis a sua conservagao,
o Estado, ao dar institucionalidade as relacOes, estabiliza-as e as faz
convergir para a reproducdo da estrutura de relagdes que caracteriza a sua
forma. Como os homens empreendem essa busca, guiados pelas paixdes e
pela imaginagdo, a conservagdo do Estado como conjunto de institui¢cdes
passa pelos mesmos mecanismos imaginativos e passionais pelos quais
os homens operam. Por isso, as institui¢des, que definem o espago da
pratica social ao delinear o circuito através do qual se ddo as relagdes,
funcionam como grandes “corpos” dentro do corpo politico, “corpos” que
determinam por assim dizer o tipo de afeccdes a que os homens desse

corpo politico sdo sujeitos. Sdo as ideias dessas “afecgdes politicas”, isto
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¢, a percepgao espontanea de sua pratica social, que informam o conteudo
da imaginacao e das paixdes dos homens. Por essa razdo, se assegurar a
estabilidade do Estado implica conter a multidao dentro de certos limites
— afetivos, imaginativos —, as instituigdes que caracterizam essa forma
de Estado tendem a incitar as paixdes ou fazer circular as imagens que
concorrem para a manutengao de sua estrutura de poder por meio da qual
a poténcia da multidao se distribui entre os cidadaos.

Seria controverso sustentar que Spinoza defende, no TP, a saida
revoluciondria, visto que, em variadas passagens, ele define, como razio
de ser do Estado, a garantia da paz e da seguranca. Por outro lado, as
diretrizes praticas de organizacdo que Spinoza recomenda, no TP, aos
Estados monarquico e aristocratico — a divisdo de poderes, a criacdo
de assembleias e conselhos de composi¢do multitudinaria e rotativa, a
propriedade comum do solo etc. — ndo t€ém outro fim que, preservando
os simbolos e aparéncias de cada uma, dotar essas formas de governo
de uma institucionalidade democratica. A democracia, como Spinoza a
concebe, ¢ 0 mais natural dos regimes porque favorece em maior grau a
realizacao do direito natural dos homens, na medida em que produz uma
estrutura mais dinadmica e equanime de distribuicdo da poténcia coletiva
da multiddo. Permitindo aos cidaddos tomar parte nas deliberagdes
politicas e assegurando-lhes a liberdade de pensamento e 0 acesso aos bens
necessarios a vida, ela favorece a busca de cada um deles por estratégias de
composicao de relagdes melhores e mais uteis. Embora, por essas mesmas
razdes, o regime democratico parega mais suscetivel a instabilidade, a
liberdade de constituir relagoes, de conjugar suas poténcias em uma
pratica comum tende a tornar mais presente aos homens a ideia de sua
utilidade reciproca. Se o corpo humano ¢ tanto mais potente quanto maior
sua capacidade de ser afetado e assimilar modificagdes (E, IV, 38), e se

a mente se torna, por isso, tanto mais apta a perceber um grande nimero
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de coisas e formar uma ideia mais perfeita de seu estado, pode-se dizer
que a poténcia coletiva do corpo politico € tanto maior quanto mais as
suas relacdes constitutivas favorecerem a afirmacdo dos direitos naturais
individuais. Assim também, o Estado sera tanto mais conforme a natureza
dos homens (e por isso mais estavel) na medida em que suas instituigdes
favorecerem as paixdes ou afetos que disponham os homens a perceber

como coisa boa ou util as suas proprias relagdes comuns.

IMAGES AND ANALOGIES OF THE BODY AND
THE MIND IN SPINOZA’S POLITICS

Abstract: This article proposes to study some interpretative possibilities raised
by analogy of the image of the human body and the structure of the political body.
Beginning by discussing the dynamics of production of bodies in nature, the text
provides an analysis of the contradiction between two thesis presented in the work of
Spinoza - one in his ontology, and another in politics -, which are formulated in terms
of the analogy of human body with the political body . Then this analogy spreads in
a comparison between the human mind and what might be called a “mind” of the
political body, by discussing the two levels of politics - the city (civitas) and the State
(imperio). Finally it is proposed an interpretation of the production process of ideas in
political life in the light of Althusserian theory of ideology.

Keywords: Spinoza, politics, body, imagination, ideology.
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