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DINAMICA DA MANIFESTACAO

Renaud Barbaras”

Resumo: O a priori universal da correlagdo entre o ente transcendente e seus modos
subjetivos de doagdo desenha o quadro minimo de qualquer abordagem que se reivindique
fenomenologica. Seu objetivo proprio €, entdo, caracterizar a0 mesmo tempo a natureza
exata da relac@o e o sentido de ser dos termos em relagéo, a saber, do sujeito e do mundo.
Trata-se de mostrar que uma analise rigorosa da correlagdo necessariamente se desdobra
em trés niveis ¢ que a fenomenologia esta, assim, destinada a ultrapassar-se a si mesma
em diregdo a uma cosmologia ¢ a uma metafisica. A correlagdo fenomenologica, a
qual se estabelece como sendo, no fundo, a relagdo entre um sujeito que ¢ desejo ¢ um
mundo que ¢ profundidade, supde sua filiagdo comum a uma physis, cuja descrigdo
depende de uma cosmologia. Mas a diferenga do sujeito, sem a qual ndo ha correlagao,
remete ela propria a uma cisdo, ainda mais originaria, a qual afeta o processo mesmo
da manifestagdo ¢ abre espaco a uma metafisica. NOs mostramos, portanto, que
a fenomenologia se realiza sob a forma de uma dindmica geral da manifestagdo, na
medida em que ela ¢ necessariamente conduzida a pensar o movimento sob a tripla
figura do desejo que atravessa nossa existéncia, do arquimovimento da manifestacéo e
do arquievento da cisdo que o afeta.
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Minhainterrogagdonaosesituaapenasnoambitodafenomenologia:
ele quer ser uma interrogac¢ao sobre a propria fenomenologia. Trata-se de se
perguntar qual ¢ a condi¢ao de possibilidade da fenomenologia ou, antes,
o que ¢ necessariamente envolvido pela abordagem fenomenoldgica. Em

outras palavras: em que dire¢do deve-se enveredar e até¢ onde deve-se ir se
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se quiser respeitar as exigéncias proprias a abordagem fenomenolégica? A
resposta a essa interrogacao dara resultados surpreendentes. Com efeito,
nés vamos mostrar que, longe de exigir um principio de fechamento, o
respeito da exigéncia constitutiva da fenomenologia leva a uma forma
de ultrapassagem dela, ultrapassagem por assim dizer interna, como se a
fenomenologia s6 pudesse ser o que ela € ao se tornar outra, como se ela s6
pudesse se constituir ao exceder-se. Como veremos, essa ultrapassagem
¢ dupla: ela leva a uma cosmologia e desta a uma metafisica. Mas, ¢
obvio que, em compensagdo, o sentido que outorgaremos a cosmologia
e a metafisica serd transformado pelo quadro fenomenoldgico no qual
ambas tém lugar.

Partamos portanto da caracterizagao husserliana da tarefa propria
afenomenologia, tarefa a qual Husserl dedicou a vida inteira : a elaboragao
do a priori universal da correlagdo. Segundo tal a priori “qualquer ente,
seja qual for o seu sentido e sua regido, ¢ o indice dum sistema subjetivo
de correlacao”, o que quer dizer que “nenhum homem imaginavel, e
qualquer que seja a maneira como o imaginemos modificado, poderia
fazer a experiéncia de um mundo em modos de doagdo outros do que
essa relatividade incessantemente movel, enquanto mundo que lhe ¢
dado na sua vida de consciéncia e na comunidade que ele constitui com
seus companheiros de humanidade”. Essa correlagdo especifica uma
relatividade de cada um dos polos ao outro, relatividade que € constitutiva
do seu proprio ser. Um ente que ndo se desse subjetivamente nao seria,
do mesmo modo que uma consciéncia que nao se relacionasse com uma
realidade transcendente, ou seja, que ndo fosse intencional, também nao
seria. Trata-se portanto ndo apenas de dar conta da correlagdo mas de
pensar de acordo com ela, ou seja de tomar tal relatividade como ponto
de partida, de morar nela por assim dizer, a fim de lancar luz sobre o

sentido de ser dos termos que ela articula.
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No que diz respeito ao termo transcendente, dissemos que seu ser
repousa sobre seu aparecer. Ora, se ¢ verdade que o ser do ente consiste em
aparecer, por outro lado, este aparecer requer que o ente nao se confunda
com sua apari¢do, que ele permaneca aquém dela, justamente para poder
aparecer. Vale dizer que aquilo que aparece sempre se ausenta das suas
proprias aparicdes ja que ele € o sujeito delas e fica portanto ocultado nelas.
Essa transcendéncia do aparecente ¢ tanto irredutivel quanto inelutavel:
ela ndo remete para uma dimensao situada para além da aparicao, ela ndo
¢ o avesso duma proximidade possivel. Enquanto ndo sendo sendo sua
aparicdo, o ente que nela aparece ndo pode ser apreendido em outro lugar
do que nela: ela se da apenas como sua profundidade ou sua transcendéncia
proprias. Essa primeira descricdo nos leva imediatamente a superar o
ambito do ente propriamente dito. Entendida como momento constitutivo
do aparecer, a transcendéncia s6 pode ser a do proprio mundo ou, antes,
o mundo ndo ¢ sendo o nome dessa transcendéncia pura. O mundo ndo
¢ a totalidade dos entes, nem um grande Objeto ou um grande Ente mas
aquele excesso imensuravel de todo ente em relagdo a ele mesmo, excesso
que toma a forma da continuabilidade da experiéncia e lhe garante assim
a doagdo. Com efeito, em momento nenhum eu poderia ultrapassar tal
aspecto atual de tal objeto em proveito de novos aspectos, que virdo
confirmar ou desmentir aquilo que eu tinha posto com base nesse primeiro
aspecto, se ndo me fosse garantida de saida a possibilidade de ultrapassar
tal experiéncia atual e se, por conseguinte, ndo me fosse originariamente
dado o palco ou o quadro dentro do qual minha experiéncia se desenrola.
Esse palco ndo ¢ sendo o do proprio mundo.

No entanto, a questdo mais dificil ¢ a do sentido de ser do sujeito
da correlagdo. Este é submetido a duas condi¢des: de um lado, ele existe
de um modo diferente do dos outros entes, enquanto ele ¢ a condi¢ao da

aparicao deles; mas, por outro lado, ele faz parte do mundo, manifesta
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um parentesco ontologico com ele, parentesco sem o qual também nao
poderia fazé-lo aparecer. Ora, em Husserl, essas duas condi¢des ficam
inconciliaveis: ha um fosso intransponivel entre a consciéncia empirica
e a consciéncia transcendental ja que esta so pode constituir o mundo
contanto que ndo faca parte dele, fique separada dele por um abismo de
sentido, segundo a formula de Husserl, que circunscreve o espago do
absoluto. A pergunta €, portanto, a seguinte: como pensar o ser do sujeito
de tal modo que ele possa fazer aparecer o mundo e fazer parte dele do
mesmo ponto de vista, que seu pertencimento ao mundo nao comprometa
mas, pelo contrario, condicione sua atividade fenomenalizante? E do
lado daquilo que distingue o sujeito dos demais entes mundanos, isto
¢, das coisas propriamente ditas, que acharemos a via da solugdo. Num
manuscrito inédito, Husserl escreve: “quem nos salvar de uma reificacao
da consciéncia sera o salvador da filosofia, sendo seu criador”. Mas o que
significa escapar de uma reificagdo da consciéncia? Pensar a consciéncia
como uma esfera imanente constituida por vividos nos enseja escapar
dessa reificagdo, mesmo se essa esfera ¢, segundo Husserl, um absoluto
fora do mundo? Na realidade, como Patocka o estabeleceu definitivamente,
ao fundar a atividade constituinte sobre a esfera imanente dos vividos,
acessiveis a reflexdo e por principio suscetiveis de uma auto-percep¢ao
adequada, Husserl subordina o aparecer a um aparecente e assim submete
subrepticiamente a fenomenalizagdo a uma certa categoria de coisas que,
por serem subjetivas ou imanentes a consciéncia, nem por isso deixam de
ser coisas, na medida em que eles sdo da algada de uma doagdo intuitiva.
Assim, o sentido de ser que caracteriza a coisa enquanto tal e a
torna suscetivel de ser objeto de uma intuigdo, para além da diferenca entre
objetos e vividos, é seu carater estdtico. E por ser aquilo que ela é (na
verdade € nisso que reside seu modo de ser), € por ser idéntica a si mesma

que a coisa pode ser apreendida numa intui¢do, obturar o olhar com sua
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plenitude e, nesse sentido, os vividos ainda sdo coisas (ou seja, objetos
de uma intuicdo). Em consequéncia, fugir da reificagdo da consciéncia
ndo equivale a abandonar o mundo em proveito de um fora-do-mundo
que continua sendo substancial: €, muito pelo contrario, ultrapassar a
abordagem estatica do sujeito em proveito de uma abordagem dindmica.
Dizer que o sujeito distingue-se dos outros entes equivale a dizer que ele
nao ¢ de jeito nenhum uma coisa, que ele existe sob a forma duma negagao
da coisidade, o que ndo significa que ele seja um nada mas sim que seu
modo de ser é o da negagdo. Ao passo que os entes mundanos sdo o que
eles sdo, o sujeito ndo € o que ele ¢, no sentido em que ele existe como
sua propria nega¢do. Ora, a que pode remeter tal negacdo efetiva e ativa
sendo ao proprio movimento? No entanto, longe de nos afastar do mundo,
a negagao efetiva em que consiste 0 movimento nos insere profundamente
nele. Qualquer movimento advem necessariamente no seio do mundo, a
titulo da posicdo fundamental requerida por essa negagdo, do solo sobre
o qual tal movimento se desenvolve. Assim, ¢ sim ao passar de uma
abordagem estatica para uma abordagem dinamica que se torna possivel
conciliar a diferenca do sujeito com seu pertencimento: do mesmo ponto de
vista, o do movimento, o sujeito difere radicalmente dos entes mundanos e
pertence profundamente ao mundo.

Tal movimento remete a propria vida, uma vez que esta enraiza-se
num viver que ¢ mais profundo do que a parti¢do entre a vida intransitiva
(leben) e a vida transitiva (erleben): pertencendo ao mundo enquanto ser
Vivo, o sujeito o faz aparecer enquanto o “vive” (ou seja, experimenta). Ora,
essa referéncia a vida nos permite especificar a natureza desse movimento.
Ele ¢ mais do que um mero deslocamento, ja que esse movimento faz
aparecer o0 mundo, mas nem por isso se confunde com uma prova ou uma
experiéncia ja que ele se realiza dentro do mundo. E uma experiéncia

que toma a forma de um avango ou, antes, um outro (terceiro) modo de
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ser mais originario, mais profundo do que a prova subjectiva e 0 mero
deslocamento, exatamente como o viver € mais profundo do que a diferenca
entre experiéncia transitivita e estar vivo.

Ora, o estatuto do polo transcendente da correlagdo confirma e
esclarece a nova caracterizagdo dindmica do sujeito. Ele ¢ situado para
além da particdo entre deslocamento espacial e prova subjectiva porque
aquilo que ¢ vivido nele ou visado por ele ¢ caracterizado por uma falta
de apresentabilidade (ou de presenga) e, portanto, se furta a qualquer
intui¢do. E na medida em que o mundo vem, por assim dizer, arrancar o
ente do dominio da plena presenca que o sujeito encontra-se arrancado de
qualquer forma de coincidéncia com ele mesmo e realiza-se sob forma de
viver. O excesso em relacdo a si mesmo que caracteriza o viver dindmico
¢ a contrapartida do excesso irredutivel do mundo em relagao aquilo que
nele aparece. Esses quesitos teoricos, oriundos da correlagdo, nos levam a
definir o viver subjectivo como desejo. Com efeito, o desejo (por diferenca
com a necessidade) ¢ caracterizado pelo fato de que aquilo que o apazigua
0 acirra a0 mesmo tempo. Nenhum objeto suscetivel de satisfazé-lo pode
preenché-lo e € por isso que ele s6 alcanga seu objeto atraves do impulso,
do avango incessante que o leva para ele, o aproxima dele. O desejo ¢
inextinguivel porque nada o pode preencher e nada o pode preeencher pois
aquilo que ele visa verdadeiramente, a saber o mundo, impossibilita por
principio qualquer apropriagdo. Ao excesso infinito do mundo sé pode
corresponder o avango insaciavel do desejo. Assim, ao cabo dessa analise
propriamente fenomenoldgica dos polos da correlagdo, cabe concluir
que ela poe em relacdo um sujeito cuja vida ¢ desejo e um mundo que €
profundidade pura.

Nesse ponto, somos conduzidos a ultrapassar a fenomenologia
em proveito de uma cosmologia, isto é, a reconhecer que o verdadeiro

sujeito de nosso movimento fenomenalizante ¢ o proprio mundo, que
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nosso movimento insere-se num arquimovimento que € o de uma physis
(natureza). Ao menos trés tipos de argumentos nos levam a essa conclusao.
O primeiro diz respeito ao desejo. Com efeito, esta na hora de acrescentar
que o desejo tem um sentido ontoldgico: ele corresponde a um defeito de
ser e, nesse sentido, sempre ¢ desejo de si mesmo. E necessariamente o
sujeito do desejo que esta em jogo no desejo. Em consequéncia, o desejo
sempre tende a atualizar o mundo ao se aproximar dele uma vez que ¢
nele, no mundo, que reside o ser do sujeito do desejo. O sujeito do desejo
realiza seu proprio ser ao se avancar para o mundo. Assim o desejo desvela
a conivéncia ontoldgica entre o sujeito e o mundo que ele visa: para além
da relacdo de manifestacdo, cabe reconhecer uma relagdo de ser que ¢ a
verdadeira condig¢@o do desejo e de sua poténcia de manifestagao.

Isso nos conduz, em segundo lugar, ao problema do pertencimento.
Se ¢ verdade que, enquanto movimento, o sujeito ndo ¢ alheio ao mundo,
contudo, sujeito ¢ mundo continuam se opondo como uma negacao e
a posicao subjacente. O movimento pelo qual o sujeito estd ao mundo
desenvolve-se no mundo mas ainda ndo é do mundo. Ora, reconhecemos a
necessidade de uma conivéncia ontologica entre sujeito e mundo. Portanto,
cabe afirmar que ha um pertencimento originario do sujeito ao mundo,
ou seja, um hiperpertencimento que esclarece o verdadeiro sentido do
mundo. Se o sujeito ¢ movimento e se ele pertence ao mundo sob o modo
de um parentesco ontoldgico, segue-se dai que o proprio ser do mundo
deve ser situado do lado do movimento: a abordagem estatica que até agora
prevalecia deve ser superada em proveito de uma abordagem radicalmente
dinamica. Nosso movimento desdobra-se sobre o pano de fundo do mundo
enquanto totalidade, mas o sujeito desse movimento fica em continuidade
com um mundo que ¢é, mais profundamente, uma realidade processual,
de modo que o movimento do sujeito provém do proprio processo do

mundo. Nesse sentido, ndo tem nenhuma alternativa entre a diferenca do
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sujeito em relagdo ao mundo como totalidade de entes e, por outro lado,
sua identidade com o mundo enquanto realidade dinamica. Tal conclusao
pode ser confirmada, em terceiro lugar, a luz de uma reflexao sobre a vida.
Com efeito, o surgimento de um movimento orientado num organismo
fica profundamente incompreensivel. Como, daquilo que ¢ radicalmente
alheio a ordem do movimento, ou seja, de um corpo dotado de certas
propriedades, poderia nascer um movimento intencional? Na verdade, o
organismo s6 pode se mover porque ele pertence a ordem do movimento,
porque ele fica ontologicamente do lado do movimento, de modo que ndo
¢ tanto o organismo que produz o movimento quanto o movimento que
da lugar ao organismo. O hiperpertencimento dinamico do sujeito a um
mundo processual significa que nossa vida nunca ¢ apenas nossa, que
ela ¢ a vida que ela ¢ na medida em que ela se inscreve numa vida mais
originaria, que ¢ a vida de ninguém por ser a vida do mundo, do mesmo
modo que Aristoteles falava em vida das coisas. Em outras palavras, ndo
€ por sermos seres vivos, ou seja, organismos, que vivemos; ao contrario,
€ por vivermos, ou seja, por termos recebido a vida ou por pertencermos a
vida que somos seres vivos.

Assim, ao levarmos em conta a especificidade do sujeito que €
desejo e pertence ao mundo, somos conduzidos a afirmar que seu movimento
vem de mais longe que ele mesmo, que ele se insere num protomovimento
que corresponde ao verdadeiro sentido de ser do mundo e o define como
physis. Mas, também avangamos relativamente ao problema da correlacao,
pois enfrentamos assim a questdo do ser da correlacdo, e ndo apenas a
dos polos da correlagdo. Se o sujeito e o0 mundo podem ser relativos um
ao outro, ¢ na medida em que ambos pertencem a uma realidade mais
profunda da qual eles sdo modalidades. Essa realidade que ¢ de natureza
processual ndo € sendo um arquimovimento que € a propria obra do mundo

ou, antes, o mundo como obra. E nesse sentido que a analise fenomenologica
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nos leva a uma investigacdo de natureza cosmolodgica. No entanto, ¢
preciso acrescentar imediatamente que essa cosmologia permanece
fenomenologica. Com efeito, aquilo que vale para o sujeito também vale
para o mundo, de modo que a physis devera ser compreendida como um
movimento fenomenalizante, que a fenomenalizacdo efetuada pelo sujeito
remetera para uma protofenomenalizagdo que ¢ a propria obra do mundo.
Em outras palavras, cabe reconhecer que a fenomenologia dinamica
reenvia a uma dindmica fenomenologica. A primeira, como vimos, lanca
luz sobre a condi¢do dinamica da fenomenalizagdo subjetiva; ela desvenda
um movimento no amago do sujeito. Sua proposta ¢ a de que ndo se pode
pensar o sujeito sem movimento. A dinamica fenomenologica, por sua
vez, vai muito mais longe, pois ela inverte a ordem de determinacdo: ela
descobre, em qualquer movimento, um processo de fenomenalizagdo. Ela
envolve a fenomenologia dindmica no sentido em que ela mostra que o
sujeito existe como movimento porque a esséncia do movimento implica
um modo de fenomenalizagdo. Sua proposta ¢ a de que ndo se pode pensar
o movimento sem fenomenalizagdo. Nao existe movimento que ndo seja,
de algum modo, um movimento de aparecer.

E preciso portanto caracterizar mais adiante essa physis e mostrar
em que sentido seu movimento ¢ sim um movimento de manifestagdo. O
arquimovimento do mundo, do qual procede nosso movimento, s6 pode
designar o movimento pelo qual o proprio mundo advém, movimento
que se pode chamar, por isso, de movimento de mundifica¢do. Ora, num
contexto fenomenologico que exclui obviamente qualquer forma de
criagdo, o processo de advento do mundo s6 pode significar uma saida
fora de um fundo indiferenciado, fora da indeterminagdo, em suma um
processo de diferenciagdo ou de determinagdo. Com efeito, na medida em
que tudo quanto pretende ser pertence ao mundo, aquilo de que o mundo

procede s6 pode remeter para um nao-ser determinado, ndo ser que nao ¢
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um nada mas a noite da indiferenciagdo. Mas, € preciso acrescentar que
essa noite ¢ apenas, de certa forma, um momento abstrato, uma vez que
ela deve ser suposta pelo movimento de mundificagdo como aquilo que
desde sempre foi superado, ou seja, iluminado: ja ficamos para além do
indiferenciado, “em via de mundo”, em curso de constitui¢do do mundo.
Em outras palavras, o fundo nao ¢ sendo sua propria ultrapassagem; s6 tem
fundo como saida fora do fundo. O excesso do fundo em relagao aquilo que
ele possibilita ou funda s6 se manifesta sob forma do excesso irredutivel
da poténcia mundificante sobre aquilo que ela produz. Segue-se dai que o
processo mundano ¢ necessariamente um processo de diferenciagdo, ou
seja, de constituicdo e, portanto, de multiplicacdo dos entes dentro dele.
Devir mundo equivale a sair da indiferenciagdo, isto ¢, dar lugar a uma
pluralidade e se produzir a si mesmo como a unidade dessa pluralidade. A
totalidade enquanto tal € o rastro ou o sedimento da unidade da poténcia no
seio da multiplicidade ao qual ela da lugar. Em suma, o arquimovimento
do mundo nao ¢ sendo um processo de individuacao.

No entanto, falta entender em que sentido este movimento ¢ da
alcada do aparecer, em que sentido o processo physico ¢ sim um processo
de manifestagdo. Aparecer significa ser descoberto: o aparecer ¢ sempre
uma descoberta. A descoberta significa, por sua vez, a negagdo ou a saida
fora da ocultagdo, de modo que o sentido do aparecer reenvia ultimamente
ao sentido que se outorga a ocultagdo. Ora, ha duas maneiras de estar
escondido ou ocultado: por interposicdo ou por indiferenciacdo. No
primeiro caso, aquilo que esta ocultado o estd por estar encoberto, ou seja,
porque alguma coisa vem se interpor, fazer o papel de tela entre aquilo
que aparece e aquele a quem aparece. A descoberta em que consiste o
aparecer €, nesse caso, um desvalemento e ela pde fim a um encobrimento.
Mas, ha uma segunda maneira de estar ocultado: ndo por interposicao ou

encobrimento mas por indiferenciacdo ou fusdo com o ambiente. Aquilo
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que aparece ja estd completamente presente mas fica escondido nessa
propria presencga pois nada o separa do ambiente, pois ainda ndo esta
delineado. Nesse caso, o aparecer ja ndo significa uma travessia ou um
apagamento da camada interposta mas simplesmente uma delimitagao, ou
seja, uma definicdo, no sentido em que nesta uma fronteira (finis) vem
sendo desenhada. Assim, dizer que uma coisa aparece equivale a dizer que
ela sai da noite do indiferenciado, que ela se separa do ambiente, que ele
se delineia, quer dizer, se individua. Ora, ja que ¢ justamente assim que
definimos acima o processo do mundo, torna-se legitimo afirmar que o
processo mundificante confunde-se com um aparecer originario, que ainda
ndo ¢ aparecer a alguém, em outras palavras, que s6 ha dinamica como
dindmica fenomenoldgica.

Semelhantes resultados levantam um ultimo problema. O que
especificaoaparecercomo aparecer para(alguém), ouseja,como movimento
subjetivo no seio do arquimovimento fenomenalizante? E preciso dizer,
primeiro, que, do mesmo modo que a coisa aparece primariamente em
razdo da sua relagdo com o mundo que a produziu, o aparecer subjetivo
remete para aquilo que acontece com a coisa ja individuada em razao
da sua relagdo com o nosso movimento. O que acontece com a coisa
quando o movimento subjetivo (o nosso) se relaciona com ela? O que faz
esse movimento que o mundo ndo possa fazer? Justamente nada. O que
distingue o movimento subjetivo € sua ineficiéncia. Mas esta ineficiéncia
nao ¢ desprovida de efeito: incapaz de produzir a propria coisa (como o
mundo o faz), ela s6 consegue desenhar a forma dela (aquilo que sobra
quando a matéria falta): a forma se destaca do contetido e assim aparece.
A impoténcia do nosso movimento da nascimento a determinagao, que, na
verdade, € o correlato exato do ser-desejado, pois nosso movimento nao ¢
capaz de produzir o proprio determinado. Assim, 0 momento propriamente

subjetivo do aparecer, derivado em relagdo ao aparecer primdrio que
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¢ individuacdo, remete a ineficiéncia de um movimento que € apenas
aspiragdo, ou seja, precisamente aquilo que diferencia nosso movimento
dos movimentos do mundo. Chegamos a conclusio segundo a qual existe
um ente, o que somos, cuja condicao de ser € uma separagao, um ente que
ndo faz nada existir, que se destaca do mundo pela sua impoténcia, como
se a poténcia do mundo nele se perdesse, desaparecesse. Nossa condi¢ao
se caracteriza pelo surgimento de um segundo modo de individuagdo que
vem se acrescentar ao primeiro: ndo apenas somos produzidos pelo mundo
enquanto ente que somos - mais precisamente o corpo que temos - mas,
diferentemente de todos os outros entes, ficamos separados do mundo no
sentido em que nosso movimento se separou do processo de mundificacao e
pode, por esse motivo, voltar para sua fonte. Uma reflexao sobre o estatuto
do desejo levaria @ mesma conclusdo. Com efeito, se ¢ verdade que o
desejo sempre remete para uma comunidade de ser, um parentesco, isto
¢, ¢ desejo de si mesmo no outro, por outro lado s6 ha desejo se o sujeito
do desejo fica radicalmente separado do seu proprio ser, caracterizado por
uma forma de exilio ontologico.

E exatamente nesse ponto que devemos dar um segundo passo,
ou seja, realizar uma segunda ultrapassagem, dessa vez da propria
cosmologia. A pergunta que vem agora a tona ¢ a do estatuto da cisdo, no
arquimovimento do mundo, pela qual pode surgir o movimento subjetivo
e, por conseguinte, a fenomenalidade propriamente dita. Ora, se essa cisdo
afeta o arquimovimento, ela ndo pode de jeito nenhum proceder dele, na
medida em que o movimento do mundo ¢ produgdo, ou seja, afirmacao
e ndo negac¢do, de modo que nada nele enseja entender que ela possa se
cindir, se separar dele mesmo. Em outras palavras, a cisdo de que nosso
movimento procede ndo ¢ uma possibilidade do arquimovimento do
mundo; ela reenvia a arquifatualidade de uma ruptura que nada anuncia

no seio do arquimovimento. Ela pode ser descrita como um movimento
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a segunda poténcia, um movimento no movimento, ou antes aquilo que
acontece com o movimento (do mundo) sem ser incluido ou envolvido
nele. Definimos assim um evento e chameremos de arquievento esse
movimento no movimento do mundo, pelo qual ele se destaca (nos dois
sentidos) dele mesmo, abre nele mesmo uma distancia intransponivel.
Esse arquievento desemboca num outro sentido, mais profundo, da
negatividade. Tem uma negatividade concreta como autonegacao efetiva,
que corresponde aquela modalidade de ser que ¢ um movimento: ela
se distingue do ser enquanto ela ¢ devir e o solo ou sujeito dela ¢ o
proprio mundo. Mas, ¢ preciso distinguir dessa primeira negatividade a
do arquievento que €, por sua vez, mera negatividade. Enquanto evento
de cisdo ou de ruptura, ele ndo possui nenhuma positividade, nem sequer
a que possuiria um mero nada separado do ser (como em Sartre, por
exemplo): ela ndo ¢ nada fora aquilo que ela separa, ela ndao ¢ nada fora
aquilo que ¢ dividido por ela. Semelhante negatividade ndo se distingue
apenas da substancia mas sim do proprio movimento.

Ficamos situados doravante nos antipodas de qualquer forma
de racionalismo. Com efeito, tudo quanto acabamos de dizer equivale a
afirmar que o sujeito que somos ja ndo pode ser compreendido como o
lugar ou a fonte da razdo. O sujeito € o sem razao por exceléncia ja que ele
corresponde a um evento que afeta 0 movimento do mundo mas que este
ndo contem, ndo possibilita. O fato do sujeito ndo reenvia para nenhuma
possibilidade, nem sob forma de uma esséncia que lhe fosse propria,
nem sob forma de uma poténcia ou potencialidade inscritas no processo
do mundo. Muito pelo contrario, ele ¢ o proprio impossivel: aquilo que
nao pode ser, por principio, justificado, aquilo que ndo tem razdo, a ndo
ser enquanto seu proprio advento, aquilo que, nesse sentido, ndo pode ser
conhecido. Ora, como caracterizar o dominio daquilo que nao pode ser

referido a uma causa ou a uma razao mas que porém devemos supor, senao
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como dominio da metafisica? O que pode justificar semelhante afirmacao?
Primeiro e simplesmente, do ponto de vista de uma abordagem que
entende o movimento de manifestacdo como um processo de mundificagao
assemelhavel a uma physis, a descoberta de um arquievento que nada
pode anunciar ou antecipar nessa physis e a transcende ¢ sim da algada
de uma metafisica. Esta se distingue da ontologia exatamente como a
fenomenologia a define, a saber, como remetendo para uma eidética. O
eidos toma aqui a feicdo do arquimovimento que o mundo € o sujeito tém
em comum. Ora, o arquievento, por sua vez, fica alheio a essa esséncia ja
que ndo € uma possibilidade do arquimovimento, mas antes sua interrupgao
ou sua negacio sob a forma de uma cisdo que o afeta. E por isso que ele
deve ser posto, ou seja, pensado, a titulo de hipétese necessaria, apesar de
ndo ser nada cognoscivel. Aqui, ficamos encurralados na linguagem do
“como se”: tudo se passa como se o arquimovimento ficasse afetado por
uma cisdo radical. Essa linguagem do “como se” corresponde a situagao
singular daquilo que ¢ fenomenologicamente verificado mas, porém, nao
deduzivel da esséncia, daquilo que € com certeza sem ser possivel: ¢
exatamente esta situacdo que a metafisica assume.

Assim, parece legitimo voltar ao sentido husserliano da metafisica
enquanto remetendo para fatos puros, aos quais nenhuma esséncia pode
corresponder, o que leva a afirmar que s6 ha metafisica como metafisica
da facticidade. Com efeito, na Erste Philosophie, Husserl fala numa
“irracionalidade do fato transcendental”, que ¢ objeto de “uma metafisica
num sentido novo”. Metafisica num sentido novo, ou seja, no sentido em
que, se esse fato ndo pode ser referido a uma esséncia — ja que ele € antes a
condi¢do ou a fonte dela -, também ndo pode ser relacionado a uma causa,
como o pensava a metafisica classica. Tal metafisica da facticidade leva
em conta o fato do eu (ego) como sendo “um fato absoluto e inapagavel”,

fato de que depende o proprio eidos. Ora, ao referir o sujeito ao
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arquievento, ndo fizemos nada sendo por em destaque essa irracionalidade
do fato transcendental, ou seja, apreender o transcendental a partir da sua
arquifacticidade, a saber, como fato puro. Portanto, a pergunta relevante ¢
antes a de saber qual ¢ o sentido de um fato originario, que nao pode ser
referido a uma causa ou uma esséncia. Achamos que um puro fato deve ser
pensado como nao sendo o fato de nada, nem sequer do eu, mas que ele
pode ser realmente o fato de nada ao ser o fato como nada, isto €, existir
sob forma de uma mera separacdo. Um fato puro ndo tem outro conteudo
do que seu proprio advir e ele pode ser definido como advir do nada so
advindo como nada, a saber, como um evento de cisdo.

Assim, pode-se falardeumaduplaultrapassagem da fenomenologia,
mas isso nao significa que a fenomenologia seja abandonada ou rejeitada:
trata-se de uma ultrapassagem por assim dizer interna, que permite a
fenomenologia se realizar ou se encerrar nela mesma, em suma que
lhe ¢ a tnica e verdadeira condi¢do de possibilidade. Ela se ultrapassa,
primeiro, em dire¢do a uma cosmologia, uma vez que o sentido de ser
do sujeito enraiza-se no do mundo e que cabe reconhecer que ambos
sd0 apenas etapas ou momentos de uma dinamica da manifestagdo. Mas
essa ultrapassagem leva a outra pois, se permanecéssemos no plano
cosmologico, seriamos levados ndo tanto a uma ultrapassagem quanto a
um mero abandono da fenomenologia em proveito de uma filosofia da
natureza. E por isso que esta primeira ultrapassagem deve ser ultrapassada
de novo, num movimento de compensacao ou de inversdo e de volta a um
plano metafisico, movimento que nao ¢ a busca de um fundamento mais
profundo para a camada cosmoldgica mas que, pelo contrario, vem trazer
a luz a auséncia de consisténcia dessa camada cosmologica, ja que se deve
formular a hipotese de uma cisdo que vem lhe romper a continuidade. E
gragas a essa fratura que o sujeito em movimento pode ser um sujeito para

o mundo e que o mundo processual de onde procede o sujeito também pode
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ser um mundo para esse sujeito. Em outras palavars, € gragas a essa fratura
que a correlagdo fica preservada. Assim, ensejando por em evidéncia uma
falha inexplicavel, uma ruptura dentro do processo proprio ao mundo, o
passo para o plano metafisico significa a descoberta da impossibilidade
do fundamento. Ao passar da cosmologia a metafisica, ndo se passa de um
processo aquilo que o funda ultimamente mas se retorna desse processo
para a correlacdo fenomenoldgica por ocasido da descoberta da sua propria
inconsisténcia ou, antes, do seu desmoronamento interno.

Tudo quanto acabamos de expor pode, no final das contas, ser
formulado no ambito da vida. Como vimos, na verdade a vida, ou seja,
0 movimento, ndo pode comegar em nds ou conosco € € muito menos
desgastante teoricamente dizer que nossa vida provém de uma vida que
nos antecede do que pretender que ela poderia surgir em nés por ocasiao
da nossa organizacdo especifica. Portanto, ¢ melhor dizer que a vida nao
comecou, que ela é caracterizada por uma forma de eternidade que nao
¢ outra do que a do arquimovimento de mundificagdo, sendo que a vida
confunde-se com esse arquimovimento. O processo de mundificacdo € o
sentido primeiro e tnico da vida. E uma vida que ainda ndo ¢ a vida de
ninguém, uma vida andnima cujo unico sujeito ¢ o proprio mundo e que
junta, de acordo com o proprio sentido da vida, uma autorrealizagdo e uma
fenomenalizagdo: ela ¢ a vida da manifestagdo. Qualquer vida ¢ da algada
dessa vida origindria ou arquivida, o que equivale a dizer que a vida dos
seres vivos ¢ mais profunda e mais antiga do que eles mesmos, vem de
mais longe do que os proprios seres vivos: estes sao apenas realizagdes
ou cristalizagdes da arquivida. E claro, a dificuldade ¢ a de entender
exatamente a modalidade dessa realizacédo.

A analise metafisica que acabamos de propor nos oferece uma
via de resolugdo: os seres vivos procedem da arquivida em virtude do

arquievento da cisdo. Ha duas vias para a individuagdo e, de certa forma,
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o mistério, que a metafisica procura assumir, ¢ o de que a individuagdo
se desdobre, que ndo haja uma mas sim duas maneiras de ser um. Ha
a individuagdo dentro do arquimovimento, individuagdo enquanto
constituicdo de uma unidade, que corresponde ao modo de ser dos entes
puramente intramundanos, atravessados de ponta a ponta pelo processo
do mundo e cujos movimentos sdo, em consequéncia, modalidades desse
processo, a servigo da sua obra. Mas, além disso, ha uma individuacao que
procede do arquievento, individuag@o por cisdo e nao por determinagao,
individuacdo na qual a identidade do ente individuado repousa na sua
diferenga antes que a diferenca sobre sua identidade. Esta individuagao
¢ a que corresponde ao surgimento de um ser vivo. Este ndo se inscreve
plenamente no processo do mundo, seus movimentos nao sdo apenas
modos de atualizagdo do processo do mundo: pelo contrario, eles ficam
separados desse processo, fora da sua profusao constitutiva e € por isso que
0s movimentos vivos vao para o mundo em vez de herdar a sua poténcia,
ou seja, invertem a dire¢do da fenomenalizagdo.

Chegamos assim a resultados particularmente espantosos, pelo
menos para quem pensa com as categorias da metafisica e da ciéncia que
dela depende. Com efeito, somos conduzidos a afirmar primeiro que a vida
nao coincide com o0s seres vivos, enquanto que a abordagem mais comum
consiste ndo apenas em afirmar essa coincidéncia mas também em dizer
que ndo ha vida e que s6 existem seres vivos. Pelo contrario, para nos, a
vida transcende os seres vivos, de modo que € rigorosamente em razao
da presenca da vida neles, de uma vida de que eles nao s3o a fonte e da
qual eles ndo tem a exclusividade, que podemos afirmar a existéncia de
seres vivos. Mas, em segundo lugar e mais radicalmente, ndo basta que a
vida da manifestacdo atravesse um corpo para que este esteja vivo. Pelo
contrario, um ente s6 pode estar vivo na medida em que ele fica separado

da arquivida pelo arquievento da cisdo, de modo que ¢ paradoxalmente por
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causa de uma falta da vida nele e ndo de sua plena presenga que um ente
pode ser caracterizado como vivo. Dizer que um ente esta vivo, ndo € dizer
que ela possui a vida mas que ele ndo a possui, em todo caso nao da maneira
como os entes nao vivos a possuem. O proprio do ser vivo € portanto que
ele ¢ como que parcialmente privado da arquivida do mundo, que nele a
vida faz falta, e ¢ exatamente em razao dessa falta que ele manifesta as
propriedades pelas quais o reconhecemos como tal, a saber um movimento
orientado e incansavel, correlativo de uma capacidade de fenomenalizacao.
No ser vivo a vida ja se retirou; ele ficou como que exilado da sua poténcia
originaria e ¢ por isso que o ser vivo vive, isto €, existe sob o modo de
uma fenomenalizacdo a que chamamos de subjetiva. O ser vivo € portanto
aquele ente que, inscrito na arquivida anénima do mundo sob a modalidade
da separagdo ou da perda, ¢ capaz de um movimento que vai para o0 mundo
em vez de provir dele, que € aspiragdo mais do que mero deslocamento e,
por isso mesmo, tem uma capacidade de fenomenalizagao.

Tudo isso poderia ser resumido na idéia de uma biologia
privativa, entendida num sentido que fica nos antipodas da zoologia
privativa heideggeriana. Ela ndo quer dizer que os outros seres vivos
podem ser concebidos privativamente a partir do homem mas, muito pelo
contrario, que todos os seres vivos, inclusive o proprio homem, devem ser
compreendidos privativamente a partir da propria vida: s6 ha seres vivos
com base numa negacao da vida, negagao que corresponde ao arquievento

e se realiza como privagao da poténcia da arquivida.

DYNAMIQUE DE LA MANIFESTATION

Résumé: L’a priori universel de la corrélation entre I’étant transcendant et ses modes
de donnée subjectifs dessine le cadre minimal de toute démarche qui se revendique
de la phénoménologie. L’objet propre de celle-ci est alors de caractériser a la fois la
nature exacte de la corrélation et le sens d’étre des termes en relation, a savoir du
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sujet et du monde. Il s’agit de montrer qu’une analyse rigoureuse de la corrélation
se déploie nécessairement a trois niveaux et que la phénoménologie est ainsi vouée
a se dépasser elle-méme vers une cosmologie et une métaphysique. La corrélation
phénoménologique, dont on établit qu’elle est en son fond relation d’un sujet qui est
désir et d’un monde qui est profondeur, suppose leur appartenance commune a une
physis, dont la description reléve d’une cosmologie. Mais la différence du sujet, sans
laquelle il n’y a pas de corrélation, renvoie elle-méme a une scission, plus originaire
encore, qui affecte le procés méme de la manifestation et ouvre 1’espace d’une
métaphysique. Nous montrons donc que la phénoménologie s’accomplit sous la forme
d’une dynamique générale de la manifestation, pour autant qu’elle est nécessairement
conduite a penser le mouvement sous la triple figure du désir qui traverse notre
existence, de I’archi-mouvement de la manifestation et de ’archi-événement de la
scission qui 1’affecte.

Mots-clés: vie, désir, phénoménologie, cosmologie, métaphysique.
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