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Resumo: A leitura atenta de algumas das obras de Greimas, com destaque especial para o estudo de narrativas
miticas nos dois volumes de Sobre o sentido (1975 [1970]; 2014 [1983]), aponta para a intuicao antropolégica
de sua proposta e o alcance dos esquemas narrativos pertinentes para o que poderia ser uma abordagem
semioantropolégica. Como forma sintagmatica do “sentido da vida”, o esquema narrativo canoénico abre caminho
ao exame dos regimes semioéticos, a descricdo das formas de vida e das praticas semidticas; logo, a analise do nivel
propriamente semiético das producdes culturais. Propde-se, assim, com a ajuda da antropologia contemporanea,
esbocar uma articulacao entre os tipos de esquemas praticos (produtores de objetos culturais e simbélicos) e os
modos de existéncia (coletivos), uma teoria e uma tipologia das praticas que possa diminuir a distancia entre
as semioticas da cultura e as semi6ticas textuais, devolvendo a teoria a sua dimensao antropologica, tal como

Greimas havia comecado a delinea-la.

Palavras-chave: Pratica semiética, formas de vida, Greimas, antropologia contemporanea

Introducao

Ao ler e reler as primeiras obras de A. J. Greimas,
Semantica estrutural (1976 [1966]), Sobre o sentido I
(1975 [1970]) e Sobre o sentido II (2014 [1983]), so-
bretudo para nelas buscar o dialogo e as interacoes
epistemologicas e metodologicas que ele estabeleceu
com os dominios cientificos “aparentados”, em espe-
cial aqueles que se interessam pela significacao e pela
maneira como nos a construimos, podemos facilmente
perceber que sua semiética apoia-se sobre trés pilares
fundamentais: a linguistica e as teorias da lingua-
gem, a fenomenologia e a psicologia da percepcao, e a
antropologia.

Mas quando observamos essas obras um pouco
mais de perto, a diferenca entre Semantica estrutural
e os dois volumes de Sobre o sentido salta a vista:
a dimensao antropoldgica € fragilmente desenvolvida
na primeira obra e predominante nas outras duas.

Semantica estrutural é destinada, essencialmente, a
consagrar a passagem da lexicologia para a semantica,
das unidades minimas ao discurso, passando pela nar-
ratividade. Por essa razao, a linguistica € seu principal
pilar. Além disso, nessa obra, Greimas dialoga quase
que exclusivamente com a psicologia (frequentemente
para refuta-la) e com a fenomenologia da percepcao
(fazendo dela o seu de ponto de partida).

Uma leitura mais pormenorizada da obra nos per-
mite perceber que as alusdes ou referéncias a psico-
logia e a psicanalise sao predominantes, enquanto
a antropologia sao reservadas algumas breves men-
coes, e exclusivamente dos trabalhos de Lévi-Strauss.
Poderiamos considerar as analises consagradas aos
trabalhos de Vladimir Propp e Gilbert Durant como ori-
ginarias também do didlogo com a antropologia, mas
a exploracao que Greimas faz desses autores, seja por
reducao, seja por refutacao, deixa bastante evidente
que nao era ainda o momento de se fazer uma “defesa”
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antropologica da semidtica.

Na direcao oposta, nos dois volumes de Sobre o
sentido, o didlogo com a antropologia é constante: as
longas andalises consagradas a analise do mito por Lévi-
Strauss (diversas vezes retomadas), ou aos trabalhos
de Dumézil (em dois capitulos diferentes) sao bons
testemunhos disso. Curiosamente, esse dialogo nao
se intensifica posteriormente, e sera até mesmo colo-
cado entre parénteses, por um bom tempo, a partir do
momento em que a dimenséo sensivel da significacao
conduz Greimas a recorrer novamente a fenomenologia.
E preciso notar, sem saber se se trata de uma explica-
¢ao, de uma consequéncia ou de um efeito marginal,
que, entre Semantica estrutural e os dois Sobre o sen-
tido, Greimas havia se distanciado, institucionalmente,
de Lévi-Strauss.

1 O inicio do percurso antropolo-
gico de Greimas. Sobre o sen-
tido I e II: a estrutura narrativa
elementar e a juncao

Em Sobre o sentido I, o ponto de partida é a analise
do mito em Lévi-Strauss, da qual Greimas conserva,
principalmente, a ideia de que a leitura do mito deve
dar conta das relacdes entre as unidades recorren-
tes do significante mitico, e que essas relacdes sao
globalmente redutiveis a uma “proporcao matematica”
(Greimas, 1975, p. 110) que teria a seguinte forma (cf.
figura 1):

nao-A nao-B

Figura 1

Seguindo a formalizacao desse principio, Greimas
estabelece, em seguida, a estrutura do modelo cons-
titucional a partir dos contrarios s1/s2 (em que “s”
deve ser tomado como “sema”), e de seus respectivos
contraditorios, ndo sl e nao s2. Depois de estabelecer
o “quadrado” das relacoes de contrariedades e de con-
tradicées, Greimas determina uma “correlacao” (1975,
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p- 128) entre as duas relacdes de contradicdes, que
toma a forma (cf. figura 2):

S1

S2

~
=~

nao-Sl nao-S2

Figura 2

Greimas precisa, imediatamente, que se pode reco-
nhecer nesse esquema “o modelo do mito proposto por
Lévi-Strauss” (1975, p. 28), bem como “a forma da
articulacao acrénica do conto popular” (p. 128). Essa
correlacao fundamental sera em seguida explorada na
descricao e na interpretacao do mito, sob as denomi-
nacodes de “contetdo colocado” e “conteudo inverso”.

Nesse sentido, a construcao dedutiva sera reto-
mada em Sobre o sentido II, no capitulo consagrado
aos “Objetos de valor”, e mais precisamente, nos de-
senvolvimentos consagrados, respectivamente, a “co-
municacao com um unico objeto” (Greimas, 2014, p.
32-38) e a “comunicacao com dois objetos” (Greimas,
2014, p. 39-44). Sao nesses desenvolvimentos que
Greimas introduz a categoria da juncao e seus dois
funtivos, a conjuncao e a disjuncao (concernentes a
dois sujeitos, S1 e S2, e um ou dois objetos, O1 e 02),
a partir dos quais ele pode retomar a construcao do
modelo narrativo dos enunciados de estado e de trans-
formacao (este ultimo abrindo espago para um terceiro
actante sujeito, S3, o operador da transformacao). S1
€ o sujeito que passa do estado disjunto ao estado
conjunto (percurso de conjuncao) e, inversamente, S2
€ o sujeito que passa do estado conjunto ao estado de
disjuncéo (percurso de disjunc¢ao).

Introduzindo o principio do sincretismo, Greimas
passa, em seguida, a considerar as diferentes situa-
¢coes em que S3 se identifica tanto com S1, quanto com
S2. No caso de identificacdo entre S3 e S1, a etapa da
transformacao que se refere a S1 € “reflexiva”, e aquela
que se refere a S2 € “transitiva”. Da mesma maneira,
no caso de identificacdo entre S3 e S2, a etapa da
transformacdo que se refere a S2 é “reflexiva” e a etapa
que se refere a S1 € “transitiva”. Greimas chega assim
a quatro tipos de transformac¢ées de um so6 objeto O1
(cf. tabela 1):
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Transformacéo conjuntiva (AQUISICAO)

Transformacoes

Transformacéo disjuntiva (PRIVAGAO)

Reflexiva (APROPRIAGAO)
Transitiva (ATRIBUICAO)

Reflexiva (RENUNCIA)

Transitiva (DESPOSSESSAO)

Tabela 1

Greimas propde em seguida uma regra de com-
binacao que repousa sobre o principio da dupla sin-
tagmatica, paralela e solidaria, entre o percurso de
conjuncao de S1 e o percurso de disjuncao de S2:

Aquisicao (percurso conjuntivo)

nessa nova perspectiva, a apropriacao € necessaria-
mente associada a uma despossessao, e a atribuicao é
necessariamente associada a uma renuncia, o que se
resume no quadro seguinte (cf. Tabela 2):

Privagéo (percurso disjuntivo)

Prova (sincretismo S3=S1)
Doacaéo (sincretismo S3=S2)

Apropriacao
Atribuicao

Despossessao
Renuncia

Tabela 2

Em seguida, Greimas parte para o estudo das
transformacoes com dois objetos, distinguindo clara-
mente a “doagao reciproca” da “troca”. Quanto a esse
aspecto, precisamente, a demonstracdo comeca a se
tornar dificil. A doacédo reciproca seria a associacao
de dois percursos de rentuncia-atribuicio concomitan-
tes: poderiamos ter, nesse caso, apenas um ou dois
objetos, mas haveria somente um valor, somente um
objeto de valor. Greimas chega até mesmo a precisar
que se ha dois casos de objeto, do ponto de vista do
valor, eles sao idénticos. A doagdo € seguida de uma
contra-doacgao, mas se trata ainda do mesmo objeto de
valor.

Ele nos da o exemplo da filha do rei, que é libertada
pelo herdi e devolvida ao seu pai (primeiro percurso de
renuncia-atribuicdo) e que, em seguida, é dada pelo rei
em casamento para o heréi (segundo percurso, inverso,
de rentincia-atribui¢cdo). De um percurso ao outro, a
filha passa do estatuto axiolégico e antropolégico de
“filha segundo a filiacao” aquele de “filha segundo a
alianca”, mas ambos sendo previamente considerados
como idénticos (por ser “filha segundo a filiacao” € que
ela pode se tornar “filha segundo a alianca”).

A apresentacao do segundo caso de transformacao
com dois objetos, aquele da troca, assenta-se sobre
o agrupamento inicial de dois enunciados de estado,
em que S1 esta ao mesmo tempo conjunto de O1 e
disjunto de 02, e em que S2 esta ao mesmo tempo
conjunto de O2 e disjunto de Ol. A troca consiste
em uma inversao de todas as jungdes, para que se
assegure a transferéncia de O2 para S1 e de O1 para
S2. Nesse caso, precisa Greimas, Ol e O2 nao sao
idénticos, pois € preciso que haja duas transferéncias
simétricas distintas, mas equivalentes e substituiveis,
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de maneira que a troca implique um saber e uma con-
cordancia sobre o valor dos objetos, bem como um
contrato fiduciario.

Tal distincdo, assim proposta, permanece bas-
tante problematica, pois todas as consideracdes antro-
pologicas sobre a reciprocidade da doacao mostram
claramente que a aspectualizacdo dos processos im-
plica nao apenas uma dimensao fiduciaria (a espera
da contra-doacdo, ainda que “idéntica” a doacao, é
regida por uma confianca), mas que ela descreve os
prazos aceitaveis ou inaceitaveis, bem como a variagao
do préprio valor da contra-doacdo: devolvida muito
cedo ou muito tarde, inteira ou em partes sucessivas,
muito rapidamente ou muito lentamente, ela perde seu
valor, e a estrutura da doacéo reciproca pode entao
ser comprometida.

Além disso, a distin¢cao proposta por Greimas nao
permite dar conta do que poderiamos chamar de “doa-
cao generalizada”, que € produzida no interior de uma
rede de atores (um “coletivo”), no ambito da qual cada
um “doa” sem saber a quem beneficia (com excecao
do proprio coletivo) e em que cada um “recebe” sem
saber de quem € proveniente a doacao (com excecao da
propria rede coletiva impessoal). Ha, portanto, doacées
e contra-doag¢des multiplas, mas que passam, antes,
pela rede de actantes. Poderiamos considerar entao
que se trata de um sistema com trés sujeitos de estado,
o terceiro sendo o coletivo, que seria sistematicamente
o beneficiario das doacoes dos individuos, e o doador
das contra-doacédes destinadas aos mesmo individuos.

Isso nao implica, no entanto, que tenhamos re-
solvido o problema, porque essa situacdo particular
corresponde especialmente a dois modelos politico-
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econdmicos muito distintos: de um lado, o modelo
estatal da redistribuicdo (todo mundo da sua contri-
buicao ao Estado, por meio da forca de trabalho e dos
impostos, e todo mundo recebe do Estado, na forma de
servicos publicos); de outro lado, o modelo cooperati-
vista, em que os objetos de valor circulam no interior de
uma rede de atores, sem nenhuma centralizacdo nem
externalizacdo. O problema permanece nao resolvido.

Por fim, a construcédo dedutiva de Greimas € curio-
samente assimétrica: ele desenvolve substancialmente
as variedades do percurso rentincia-atribuicéo (varieda-
des da doagao), mas nao faz nenhum comentéario sobre
aquelas do percurso apropriacéo-despossessdo (varie-
dades da prova). Entretanto, poderiamos muito bem
considerar um percurso de apropriacao-despossessao
reciproco entre a prova e a contra-prova, e quem sabe,
até mesmo, o quanto fosse possivel, assumir a identi-
dade entre os dois (que € o principio que rege a “Lei de
Talido”). Ainda sobre o modelo da troca, poderiamos
conceber um “conflito generalizado”, um percurso de
troca polémico em que os sujeitos agiriam em paralelo,
transitivamente disjuntos de seu objeto de valor, por
um lado, e, por outro lado, reflexivamente conjuntos
do objeto de valor que, ao outro, seria, por sua vez,
privado. Se somente a equivaléncia for requerida entre
os objetos, e nao a sua identidade, esse segundo per-

curso acaba por assumir, por exemplo, os tracos da
vinganca, ou até mesmo, se ela € coletiva, o da justica,
que, precisamente nesse aspecto, se distingue das
represalias.

Mas néao poderiamos nos deter aqui: a antropologia
nos ensina que numerosas sociedades, em outros pe-
riodos histéricos, ou em nacoes distintas das nossas,
fez da predacéo-apropriagéo o proprio principio que
assegura a perenidade do vinculo social e do coletivo,
quer se trate de relacdes entre humanos, nao-humanos
€ nao vivos.

Ora, nesse caso, a predacdao-apropriacdo nao esta
necessariamente conjugada com a despossessao, e fre-
quentemente requer a renuncia: os cacadores inuites
praticam rituais que preparam suas presas para serem
capturadas e abatidas, e, sobretudo, que premunem o
cla de cacadores em oposicao a qualquer contra-prova
nefasta que, porventura, possa vir a ser assumida pe-
los espiritos das presas. A presa deve estar, entdo,
em uma posicao de renuncia e o predador permanece,
entretanto, um predador, pois ele ndo recebe a presa
como uma doacao: ele dela se apropria. Mas entre
as duas operacoes, o ritual realiza o seu papel e, pelo
menos, introduz um atraso na conversao entre as duas
cadeias disjuntivas:

[apropriacao-despossessao / atraso ritual / rentuncia-atribuicao]

Poderiamos igualmente mostrar que os ritos antro-
pofagicos, e até mesmo, de modo bastante generalizado,
o movimento cultural e literario brasileiro chamado
de “antropofagico”, comportam também uma forma
de atraso na conversao ritual, uma preparacao espe-
cifica daquele que deve ser consumido pelo cla: um
longo periodo de permanéncia em cativeiro, no préoprio
centro da aldeia, o que permite verificar a “qualidade”
da presa, especialmente sua valentia, sua autoestima,
sua forca, e, ao mesmo tempo, incita-la a se mostrar,
de algum modo, a altura do desafio, para que entao
possa assumir-se plenamente como o Outro desejado
pelo cla, que pode aumentar sua propria forca de exis-
tir. Nao sabemos mais se ainda podemos falar em
“despossessao”, ja que além de as qualidades do Outro
serem ampliadas e valorizadas, sao levadas a sobrevi-
ver plenamente na existéncia futura do cla. Teriamos
aqui uma espécie de transmissdo de valor, sob condi-
cdo do atraso na conversdo ritual: de um lado, o preso
transmite seu proéprio valor, de outro, o cla dele se
apropria.

Acabamos de introduzir um outro tipo de sintagma
narrativo, o da transmisséo. Ele foi tema de pesquisas
coletivas no ambito do seminario semiético de Paris,
pelo menos por dois anos. A maior parte das obser-
vacgoes de natureza sintagmatica levou a, no minimo,
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uma constatacao: em toda transmissdo, especialmente
entre geracoes, uma parte dos atores esta, enquanto
sujeito de estado, em posicao de renuncia (as vezes,
somente de renuncia participativa), e os atores, se to-
mam a iniciativa da transmissao, operam igualmente
uma atribuicao (por exemplo, a geracao futura). Mas
€ preciso logo delimitar que, do ponto de vista dos
beneficiarios, a transmissao s6 funciona se eles se
apropriarem daquilo que é transmitido. Em outros
termos, tem-se realmente uma renuncia (em geral ine-
vitavel), de um lado, e uma apropriacdao, de outro.
Entre as duas operacdes, encontramos sempre um
paréntese temporal, um atraso na negociacao do valor
e na conversao da cadeia de juncoes.

Para nao nos afastarmos muito de Greimas, se-
ria preciso entao imaginar uma associacao aparente-
mente paradoxal entre dois percursos que sao, entre-
tanto, dados como incompativeis na deducao greima-
siana: um percurso de renuncia-atribuicao, do lado
da geracao precedente, e um percurso de apropriacao-
despossessao, do lado da geracdo subsequente. Em
outras palavras, os enunciados de jun¢do nao sao
modificados, apenas os sincretismos € que se alte-
ram: do lado da geracao precedente, S3 se identifica
a S2, sujeito que é disjunto do termo da transforma-
cao, enquanto do lado da geracao subsequente, S3
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se identifica a S1, sujeito que esta conjunto do termo
da transformacao. Ou seja, o agrupamento dos dois
percursos de transformacao, o de S1 e o de S2, € re-
gido por um deslocamento do ponto de vista e por uma
substituicdo da iniciativa, assentando-se assim sobre
uma mudanca de sincretismo. E precisamente esse
deslocamento de ponto de vista e de sincretismo que
opera o atraso ritual de negociacéo e de conversao.

Essa descricido mostra ao menos duas coisas: as
contribuicées da antropologia nos incitam a abrir mais
largamente as possibilidades da combinatéria, e as con-
clusées que podemos extrair dessa abertura mostram
que a tipologia dos esquemas narrativos pertinentes
€ mais extensa do que aquela produzida pela estrita
deducao greimasiana.

Mas a transmissao, seja no caso da predacao seja
no da transferéncia entre geracoes, revela igualmente
uma nova dimensdo: para delimitar os esquemas nar-
rativos, € preciso que saibamos em que planos de
existéncia estdao os actantes. Greimas teve uma in-
tuicdo sobre essa questao em Sobre o sentido II, e a
desenvolveu de duas maneiras. Primeiramente, com
o deslizamento que ele opera entre, de um lado, dis-
Juncéo e virtualizacédo dos sujeitos e, de outro lado,
entre conjuncao e realizacdo dos sujeitos. Greimas
nao leva a proposta mais longe, e sera apenas mais
tarde que ele definira igualmente a atualizacdo e a
potencializacao, e que ele homologara os quatro modos
de existéncia (virtual, atual, potencial, real) a quatro
dimensées modais. Em seguida, com a introducao da
veridiccao, Greimas deixa aberta a possibilidade de
considerar que, nas compatibilidades e nas incompati-
bilidades entre o ser e o parecer, os diferentes actantes
de uma mesma interacdo poderiam nao se situar sobre
o mesmo plano de existéncia.

No caso da transmissao, essa seria a regra: os
vivos que transmitem sao futuros defuntos, e se eles
ja estao mortos, eles nado o sao plenamente, pois sao
“ancestralizados”. Os vivos que recebem aquilo que
lhes é transmitido sdo também, eles proprios, futuros
defuntos, que devem antecipar aquilo que transmiti-
rao, a partir do que recebem. Mas eles sdo também
anciaos “nao existentes”, tendo em vista aquilo que €
transmitido, ja que, de um modo ou de outro, tudo
existia antes de sua chegada ao mundo. Essa confu-
sdo generalizada da categoria vida/morte s6 pode ser
resolvida se supusermos que a transmissao ocorre em
um plano de existéncia que nao € exatamente o da
vida biolégica: um outro modo de existéncia no qual
as doagdes e as contra-doacgdes obedecem a outras
logicas axioldgicas. Poderiamos até mesmo elaborar
a hipétese de que a mudanca de sincretismo entre
S3, S2 e S1, bem como o deslocamento de ponto de
vista, esse paréntese temporal e ritual que acabamos
de identificar, € a manifestacao da passagem de um
modo de existéncia a outro.
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2 As paixodes: o caso do ciume em
Greimas e em Lévi-Strauss

O confronto entre a semiética das paixoes e a ana-
lise do ciime conduzida por Lévi-Strauss em A oleira
ciumenta (1987) é particularmente revelador quanto
aos desafios do que poderia ser uma abordagem semi-
oantropologica.

No6s nao pretendemos retomar detalhadamente
o estudo sobre o ciime, tal como foi proposto em
Semidtica das paixées (1993 [1991]). Interessa-nos
apenas lembrar que seu argumento essencial trata
da impossivel e dolorosa interseccao entre seus dois
componentes principais, as duas estruturas actanci-
ais e modais que sao a rivalidade (entre sujeitos) e o
apego (entre sujeitos e objetos). O ciume €, portanto,
o efeito de uma tensao, ou até mesmo o efeito de uma
incompatibilidade entre uma interacao sujeito/sujeito
e uma interacao sujeito/objeto, e todas as suas figuras
particulares decorrem de variacoes dessa tensao. Na
definicao lexical bem como no funcionamento textual,
a relacao com o objeto e o conflito entre sujeitos se
apresentam como duas dimensdes ao mesmo tempo
solidarias e inconciliaveis e que, por essa mesma razao,
se comprometem e se degradam uma a outra: uma me-
diacdo que seria necessaria torna-se impossivel e/ou
dolorosa.

A questao da mediacédo entre esses dois tipos de
interacodes (interacdes com objeto/interacées entre su-
jeitos) € igualmente evocada em Semidtica das paixoes
ao se tratar da familia lexical do citme. Entre a inveja
e a emulacdo, constatamos que a mediacao ocorre por
focalizagao, modificando o equilibrio (a ponderacao
relativa) entre as duas interacdes: a inveja confere o
peso principal a interacao com o objeto, enquanto a
emulacao da prioridade a interacdo entre sujeitos. Da
mesma maneira, no percurso etimoldgico que conduz
ao ciume, a partir da raiz “zélus”, observa-se uma
bifurcacao entre uma mediacao favoravel a interacao
entre sujeitos (o “zelo”) e uma mediacao que mantém
a tensao entre as duas interacgées (o proprio “ciime”).

A antropologia questionou-se ja diversas vezes so-
bre essa mesma mediacdo. A solucao mais célebre foi
dada por René Girard, e ela ndo concerne apenas ao
ciume. Trata-se do desejo mimético, segundo o qual
toda relacao com objeto suscita um terceiro actante
mimético, um rival para a posse do objeto, ou, inversa-
mente, toda relacao de rivalidade seria convertida em
um objeto que, por sua vez, consagraria o mimetismo
entre os sujeitos. Instalando o mimetismo no proprio
cerne das estruturas polémicas, Girard parece ter re-
solvido a tensao entre as duas interacoes, reduzindo-as
a uma s6 interacao, cujo devir € uma violéncia sem
fim. Dai a invencao do bode expiatorio, que esta, por
definicao, fora da mimese: é o Outro por exceléncia,
irredutivelmente outro, o outro sobre o qual a violéncia
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pode se focalizar e que resolve e neutraliza a tensao
mimética. E claro que, nessa perspectiva, a configura-
¢ao narrativa escolhida € a da “prova reciproca”, em
que os dois percursos de apropriacao-despossessao
concernem aos objetos idénticos, ou até mesmo a um
s6 e unico objeto.

Essa abordagem € mencionada e explorada em Se-
midtica das paixées, mas € impossivel saber se Greimas
a assumia plenamente, ja que o capitulo consagrado
ao ciume foi inteiramente concebido e redigido por
Jacques Fontanille. Em compensacao, existe outra
abordagem que nunca foi mencionada na obra, e que
vem a ser aquela de Lévi-Strauss.

2.1 A ceramica, o ciume, a guerra e os
excrementos

Em A oleira ciumenta (1987 [1985]), Lévi-Strauss
estuda uma familia de mitos amerindios que mesclam
duas configuracéoes, o ciime e a ceramica. Mais es-
pecificamente, A oleira ciumenta descreve e comenta
as relacoes e as transformacoes de diversas tematicas
narrativas e figurativas:

(1) a ceramica (sua invencao, seu uso e seu material
de base, a argila);

(2) o ciume (entre conjuges, entre deuses, entre deu-
ses e homens);

(3) a guerra (a separacao dos clas, sua hostilidade,
seus combates e a discordia em geral);

(4) aretencéao e a incontinéncia corporais (a constipa-
¢ao e a defeccao, o pudor e o despudor, a abstinéncia
e o apetite sexuais, a avidez ou a retencao oral, verbal,
material ou simbélica).

No que concerne a primeira tematica, a ceramica,
ela estaria tanto associada a uma categoria de mulhe-
res, ou de astros femininos, quanto a um passaro, o
Joao-de-barro. Essas personagens tanto produzem
a argila (por exemplo, a partir de seus excrementos),
quanto criam e modelam objetos em terracota. Suas
relacoées com as outras trés tematicas sao multiplas.

Quanto ao citime, o(a) oleiro(a) supervisiona ex-
clusivamente e de modo permanente a qualidade, a
regularidade e a pureza do processo de fabricacéo e,
globalmente, o protege de qualquer intervencao exte-
rior inoportuna. No que concerne a guerra, € com
frequéncia apés um conflito que, por meio dos fenéme-
nos de retencao/incontinéncia, um dos combatentes
produz a argila com a qual serado feitos os vasos, ao
finalmente se libertar’. Por fim, no que concerne aos
fendmenos corporais, a argila dos vasos participa, se
assim se pode dizer, das duas extremidades da cadeia:

como “alimento/nao alimento”, do ponto de vista oral,
e como “excremento”, do ponto de vista anal.

A segunda tematica, a do ciime, associada igual-
mente a um passaro, o engole-vento, € considerada
em uma extensdo bastante ampla, ja que tanto as
situacoes evocadas nos mitos quanto os termos que
designam essa paixdo nas diferentes linguas indigenas,
recobrem, ao mesmo tempo, a inveja, o ciime, a avi-
dez e a avareza (Lévi-Strauss, 1987, p. 94). Trata-se,
portanto, principalmente, da relacdo de apropriacédo
do objeto. Reconhecemos aqui, por exemplo, verda-
deiros ciumentos, maridos e mulheres, mas também
homens ou mulheres que se apoderam do outro por
meio de ardil ou de for¢ca. Reconhecemos também deu-
ses que nao aceitam nenhum capricho de seus fiéis, ou
artesaos (conforme ja indicamos anteriormente) que
protegem seus produtos contra qualquer intrusao in-
desejavel. Trata-se, pois, globalmente, de uma gama
de comportamentos que tém em comum uma dimen-
sdo de retencao (exclusiva) ou de apropriacao avida
(excessiva).

A terceira tematica, a da guerra, é também extensi-
vamente representada: conflitos entre a terra e o céu,
entre os astros e o nosso mundo, entre as divindades
celestes e as divindades ctonicas. Conflitos entre tri-
bos e clas, entre membros de uma mesma familia, no
interior das relacoes maritais. O que esta em jogo, no
conflito entre o céu e a terra, é ou o fogo ou a ceramica,
0 que exige a colaboracao atenta e bem regulada entre
um principio terrestre (a argila) e um principio celeste
(o fogo). O conflito coloca em risco essa colaboracao,
suspende a mediacdo entre o céu e a terra, e com-
promete o processo de fabricacao da ceramica. Uma
das consequéncias dessa mediacao problematica € o
“ciime” do(a)s oleiro(a)s, bem como o de todos os que
participam dessas batalhas césmicas ou humanas.

Quanto a quarta tematica, a dos fenomenos cor-
porais, ela recobre a tematica passional, ao menos
enquanto componente somatica da retencao ou da
avidez exclusivas e excessivas. Os “acontecimentos”
permitem figurativizar, individualizar e somatizar o
principio geral da retencao e da avidez que € proprio
da gama passional do ciume.

3 A resolucao alternativa: media-
cao paradigmatica ou desdobra-
mento sintagmatico

O ciime mitico encontra-se dividido, assim como o
ciime afetivo e textual, em duas grandes dimensoées:
(a) os conflitos, os combates e as discordias, que corres-
pondem a configuracao da rivalidade (interacoes entre

" N. do T. O verbo pronominal francés “se relacher”, empregado por J. Fontanille no contexto dos fenomenos fisiolgicos, podendo

» o«

ser traduzido como “afrouxar”,

relaxar”, “soltar”, “desapertar” ou “destensionar”, abre uma dupla isotopia de dificil reconstituicao em

portugués, uma vez que além dessas acepcoes, poderia também ser traduzido por “aliviar-se”, em sentido préximo a “evacuar” e “defecar”.
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sujeitos), e (b) a avidez, a retencéao, a somatizacao do
desejo ou da aversao, que correspondem a configura-
¢ao do apego (interacao com o objeto). Essa dicotomia
confirma a dupla estruturacéo narrativa do campo do
ciume, assim como a tensao entre as duas dimensoes:
de um lado sua estreita dependéncia reciproca, e, de
outro, sua incompatibilidade.

A luz do desenvolvimento precedente, teriamos
diante de nés a associagao entre dois percursos de jun-
¢ao idénticos de apropriacao-despossessao, mas vistos,
alternativamente, seja como percursos de juncao de
objetos, seja como percursos de juncao de sujeitos.
Nesse caso, poderiamos hesitar entre o que chamamos
de “prova reciproca” (em que os objetos sao idénticos),
e o “conflito generalizado” (em que os objetos sao so-
mente equivalentes). Mas a totalidade do corpus mitico
tratado por Lévi-Strauss enfatiza a segunda configu-
racdo: uma multiplicidade de objetos diversos, para

os quais se busca a equivaléncia, e cuja equivaléncia,
especialmente, € a chave da interpretacao do mito, sob
a forma da “forma canénica” do mito.

A busca pela equivaléncia envolve os dois termos
principais, o ciime e a ceramica, acrescentando ainda
outros dois, os dois passaros, o engole-vento e o Jodao-
de-barro. O engole-vento esta associado a mulher,
mas no que concerne ao ciime; e o Joao-de-barro esta
associado a mulher, mas no que concerne a ceramica.
A “oleira ciumenta” é: oleira, como € o Joao-de-barro
(que faz seu ninho com a terra, e vive de modo du-
radouro e harmoniosamente como casal); e ciumenta,
como € o engole-vento (que nao faz ninho, e que ¢é
considerado avido, voraz, voliivel e mordaz). A formula
do mito vai, portanto, propor uma equivaléncia em que
os respectivos objetos do ciume e da ceramica serao,
exatamente, inversos um ao outro:

F ciame (engole-vento)” : Foeirq (mulher) : :

Fcijume (mulher) : F engole-vento ! (oleira)

Essa formula pode ser lida do seguinte modo: o
ciume do Engole-vento esta para a oleira, assim como a
mulher ciumenta esta para o Jodo-de-barro (o inverso
do Engole-vento). Ou, se reduzirmos ainda mais: o
ciime € para a ceramica aquilo que o Engole-vento €
para o Joao-de-Barro: o seu exato contrario. Ou seja,
a mulher, valendo-se de suas duas faces, o ciime e a
ceramica, € o lugar da mediacao, e os dois passaros
sao os operadores da mediacdo, como inversos um do
outro.

Devemos considerar, no entanto, que, para além
desse corpus mitico particular, que nos possibilita tra-
tar do Joao-de-barro e do Engole-vento, é a ceramica
que assegura globalmente a mediacao entre as intera-
¢oes com os objetos (do ponto de vista da avidez e da
retencao), e as interacdes entre sujeitos (do ponto de
vista da violéncia conflituosa). Podemos, pois, rapida-
mente notar que a ceramica introduz uma nova gama
de esquemas praticos, ndao resumidos apenas aque-
les da apropriacdo-despossessio, como o esquema da
producdo-criacdo (pela transformacao da matéria na-
tural em objetos-produtos culturais), e o esquema da
transmisséao das técnicas e das axiologias associadas;
nos grupos em que esses mitos sao centrais, as mu-
lheres ceramistas, as oleiras, constituem linhagens
proprias em meio a subclas especificos.

Nesse sentido, os mitos efetuam duas resolucoes
bem distintas dessa tensao: seja uma resolucao pela
mediacao paradigmdtica, seja uma resolucao pelo des-
dobramento sintagmdtico e passional.

Da tensao entre a rivalidade e o apego, pode nascer
efetivamente algo mais que um afeto ou seu desdo-

" Em que Engole-vento ! = Joao-de-barro.
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bramento sintagmatico passional: da ceramica, pode
nascer uma profissao, uma classe de objetos caracteris-
ticos da atividade cultural. No lugar da afetividade, que
nasce de uma tensao indissoluvel entre dois percursos
narrativos, o pensamento mitico, como estabeleceu
Lévi-Strauss, procura uma mediacdo, e a encontra
exatamente na ceramica. A ceramica manifesta a re-
solugao pela mediagdao paradigmdtica de uma tensao
entre, de um lado, conflitos entre sujeitos, e, de ou-
tro lado, as relacoes de atracao entre os objetos: ela
explora especialmente os produtos dos conflitos (os
excrementos) para produzir objetos culturais e simbo-
licos. O ciume-afeto, ao contrario, € o desdobramento
sintagmatico e patémico de uma tensao indissoluvel.

Observaremos que, no primeiro caso, encontramos
outra ocorréncia de substituicao de esquema pratico:
a producao-transmissio suspende o ciclo de tensées
proprios a apropriacao-predacao e a troca conflituosa.
Aqui também, € necessario um atraso na conversao,
principalmente sob a forma de uma protecao do pro-
cesso de producao.

4 O Diciondrio: o esquema narra-
tivo can6nico como forma sin-
tagmatica do sentido da vida

Escrevem Greimas e Courtés, no Diciondrio de se-
midtica (2008, p. 331), sobre o esquema narrativo
canodnico:

O esquema narrativo constitui como que um quadro
formal em que vem se inscrever “o sentido da vida”, com
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suas trés instancias essenciais: a qualificacao do sujeito,
que o introduz na vida, sua “realizacao” por algo que
“faz”; enfim a sanc¢ao - ao mesmo tempo retribuicao e
reconhecimento - que garante, sozinha, o sentido dos
seus atos e o instaura como sujeito segundo o ser.

O “sentido da vida” se inscreve em uma “forma” (a
sequéncia de trés tipos de provas). O raciocinio comeca
com estruturas de enunciados narrativos, examinados
a partir de um corpus folclérico, e, passando por uma
série de extrapolacdes sucessivas (para todos os textos,
para todos os géneros narrativos e, em seguida, para
toda a série de agdes significantes), ele chega a um
nivel de generalizacao suficiente para tocar as “formas
de vida”. Trata-se aqui de uma forma sintagmatica da
vida assentada sob a coercao da narratividade. Por
generalizagoes sucessivas, por extensiao progressiva
do campo de pertinéncia da analise, aquilo que era
apenas formas de textos particulares torna-se, progres-
sivamente, forma da experiéncia em geral. Nesse caso,
uma experiéncia elementar e genérica: a da prépria
vida.

A “forma” (narrativa) que da sentido opera selecoes
muito fortes sobre a “substancia” (vital). No ambito
da substancia, de fato, a primeira etapa da vida é o
nascimento, e a ultima € a morte. No ambito da forma
(o esquema narrativo canénico), a primeira etapa € a
qualificacéo e, a ultima, a sangdo. A forma sintagma-
tica da vida neutraliza os valores do marco inicial e do
marco final, substituindo-os pelo conjunto das fases
de aquisicdo da competéncia®, e o conjunto de fases de
reconhecimento e retribuicao*. A “forma de vida”, ao
projetar sobre o “curso da vida” um esquema sintag-
matico determinado, acaba por decidir, de modo geral,
a natureza, o numero, a dimensao e a composicao dos
segmentos e dos agenciamentos considerados como
pertinentes para poder acolher o “sentido da vida”.

Mas essa forma elementar sera complexificada,
questionada, e conhecera alternativas. O que pudemos
chamar por exemplo de “virada modal” em semidtica
permitiu substituir um inventario relativamente fixo
de actantes e uma esquematizacdo narrativa fechada
por uma maior diversidade de papéis modais: gracas a
abertura da combinatéria modal, a descricao narrativa
tornou-se mais maleavel e, progressivamente, mais
adaptada a diversidade de discursos concretos. De
repente, a instabilidade e a variacao tomaram todas as
fases do esquema narrativo canonico: tanto as fases
do contrato e da manipulacao e, mais frequentemente,
as da “qualificacdo do sujeito”, principalmente sob a
influéncia da semiética das paixdes, quanto as fases
da acao e da sancao, gracas a diversidade de devires
da identidade modal.

A analise da dimensao sensivel fez surgir outros
tipos de alternativas: o curso de vida toma forma sob

as coercoes de percursos da estesia, que estdo fora dos
quadros fixados pelo esquema narrativo, desdobrando,
no lugar desse esquema narrativo, os afetos sucessi-
vos do corpo proprio do sujeito sensivel, submetido
nao mais a “juncées”, mas a “interagdes” (Landowski).
Concebido para dar conta de microssequéncias da
experiéncia sensivel, esse tipo de esquema “estésico”
pode também, como o mostrou Greimas em Da imper-
feicao (2002 [1987]), alcancar o patamar de uma forma
de vida, por meio de generalizacdes sucessivas.

Isso quer dizer que podemos encarar, por exemplo,
a construcao do “sentido da vida” como um gesto esté-
tico e que, sob essa condicao, o “estilo” semi6tico do
esquema sintagmatico que se impode € um estilo sen-
sivel. E esse o caso também do belo gesto, que tenta
inaugurar uma nova €tica em meio a uma ruptura esté-
tica: esse estilo sensivel e estético torna-se entao uma
expressao que recebe como conteudo, notadamente,
valores e paixées.

Parece evidente hoje que as “formas de vida” sao
muito mais diversas do que aquilo que o esquema
narrativo canoénico poderia propor. A questdao que se
coloca entdo € a do método, que permitiria devolver a
semiética essa importante dimensao antropologica, tal
como Greimas havia comecado a delinea-la em seus
dois volumes de Sobre o sentido.

5 Como produzir estruturalmente
a diversidade antropolégica

5.1 Preambulo: por uma epistemologia
da diversidade

A tradicao epistemoldgica ocidental € universalista.
Sob o pretexto segundo o qual s6 haveria ciéncia no
ambito do geral, as ciéncias exatas e as ciéncias da
natureza se fundaram sobre epistemologias sucessivas
que pretendem, cada uma por seu turno, abarcar a
totalidade dos fatos relativos ao mundo natural, ao
mundo fisico e ao mundo vivo. As ciéncias humanas
seguem os seus passos. O movimento e o periodo
estruturalistas tiveram um papel de destaque nessa
evolucao:

e Lévi-Strauss buscava as invariantes de todas as
sociedades humanas, e essas invariantes eram as
formas estruturais, extraidas de substancias cul-
turais particulares. Ele tinha a ambicao de levar
a antropologia ao mesmo patamar das ciéncias da
natureza, tendo como propésito, no fundo, chegar
a algo como uma “natureza humana”;

3 Como as “aprendizagens”, ou, como se diz na cancéo de gesta medieval, a “juventude do her6i”.
4 As religides, especialmente a religido crista, sao bastante explicitas sobre a transformacao do “final” da vida [bout] em “finalidade”

[but], quer seja para a salvagédo, quer seja para a danacao.
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e Saussure, nesse sentido, era bem mais prudente,
mas seus sucessores que fundaram o movimento
estruturalista em linguistica o eram bem menos.
Jakobson produzia as categorias universais da
fonologia, bem como as funcdes universais da
comunicacdo. Chomsky, por sua vez, estava em
busca dos universais linguisticos e pretendia fazer
deles propriedades biolégicas da espécie humana;

A semiética estrutural de Greimas € herdeira
dessa tendéncia, mas com algumas nuances, que
foram se acentuando ao longo do tempo, como,
por exemplo, com a semiética das paixdes, em que
se insistiu na ancoragem cultural da identificacao
das paixdes. Hoje, por exemplo, interessam-nos
muito mais os “regimes” semi6ticos, isto €, o prin-
cipio da diversificacdo de cada grande questao
semiotica: os regimes da semiose, os regimes
temporais e espaciais, os regimes de crencas, os
regimes da narratividade, os regimes do sentido,
etc.

A epistemologia da diversidade estd muito bem
representada nas ciéncias humanas contemporaneas,
especialmente em antropologia, com a tipologia dos
modos de identificacdo e das praticas de relacao pro-
postas por Philippe Descola (2005), ou em semiética,
por exemplo, com os “regimes de sentido”, propostos
por Eric Landowski. No que me concerne, pude esbo-
car essa virada com uma pesquisa sobre os “regimes
semi6ticos da temporalidade” (no lugar de uma semio-
tica do tempo), e com uma outra pesquisa sobre os
diferentes tipos de regimes semiéticos e de planos de
imanéncia.

Cada regime semiético tem sua origem em um tipo
particular de experiéncia semidtica: produzimos expe-
riéncias que demandam sentido e podemos distinguir
diversos tipos e niveis da experiéncia que demandam
sentido. Por sua vez, cada nivel da experiéncia da
lugar a um regime semioético.

Em meio a todas as experiéncias semioéticas, en-
contramos duas principais, que se distinguem profun-
damente: a experiéncia das totalidades coerentes (os
“conjuntos” significantes) e a experiéncia dos “fluxos”,
dos processos em andamento.

A experiéncia das “totalidades” nos coloca a questao
das relacoes entre as partes ou unidades e as totalida-
des que elas constituem. A resposta a essa questao
desemboca nos regimes semioticos do signo, do texto,
do objeto, que sao obtidos pela “totalizacao” de suas
partes. O signo associa unidades minimas, o texto
totaliza os conjuntos de figuras reunidas em isotopias,
e o objeto se oferece como um todo cuja diversidade
das partes e propriedades sao unificadas por uma ou
mais funcoes.
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A experiéncia dos “processos em andamento” en-
contra seu principio na maneira como o fluxo perdura,
ultrapassa obstaculos, enfim, na maneira como “conti-
nua”. O fluxo em andamento tem, nele mesmo, uma
demanda de sentido: por que continuar? E a maneira
como ele continua (o “como” continuar) sera a resposta
semiética a essa demanda. E o caso das prdticas, das
Jformas de vida e dos modos de existéncia: os cursos
de acao, os cursos de vida, os cursos de existéncia sdo
frageis e arriscados, e seu sentido se constroi a partir
do modo como eles persistem apesar das fragilidades,
das resisténcias, das ameacas. O curso das prdticas
encontra seu sentido nos processos de acomodagéo
(os equilibrios e desequilibrios entre as solugées da
programacao e do ajustamento, respectivamente). O
curso das vidas encontra seu sentido na coeréncia dos
esquemas sintagmaticos que asseguram sua perse-
veranca (cf. o esquema narrativo canénico, do qual
tratamos anteriormente). O curso das existéncias, por
fim, encontra seu sentido nos esquemas de integracao
das praticas, esquemas de identificacao ou esquemas
de relacao (como o de Descola), que concernem, sem
hierarquizar, humanos, ndo humanos e nao vivos.

5.2 A diversidade estrutural das praticas
de relacao

Os esquemas praticos de relacdo dao uma forma e
um conteudo as interacées entre ao menos dois exis-
tentes ou entre grupos de existentes. A diversidade
minima descrita pela tipologia de Descola (2005) esta
limitada a seis tipos: a troca, a predacédo, a doacdo, a
producdo, a protecdo, a transmissao.

Esses esquemas de relacao sdo os mesmos que
constituem o vinculo social. Seria preciso outros tipos
de esquema praticos, os esquemas de identificacao,
para caracterizar a maneira como cada um se reco-
nhece em seu proprio ambiente coletivo e, entdo, se
distingue de tudo o que nao lhe concerne. Contraria-
mente ao que poderia ser afirmado na primeira metade
do século XX, como uma doxa exclusiva, a doacao ou
a troca ndo sao os unicos esquemas de relacdo sus-
cetiveis de assegurar o vinculo social, nem mesmo a
reciprocidade desse vinculo. N6s ja abordamos essa
discusséao, por exemplo, ao tratar da série “doacao, do-
acao reciproca e troca”, conforme descrita por Greimas,
e da série “prova, prova reciproca e conflito generali-
zado”.

Encontramos ja os problemas colocados pela trans-
missdo, que implicam a associacao entre um percurso
de rentncia-atribuicdo e um percurso de apropriacao-
despossessao, com a troca do sincretismo actancial
e o atraso ritual da conversao. Identificamos, igual-
mente, na Oleira ciumenta, o papel de mediador mitico
assumido por um esquema pratico de producio, entre
esquemas oriundos ao mesmo tempo da predacio-
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apropriacao e da troca conflituosa (conflito generali-
zado). O esquema da producdo abarca todos os outros
pois ele inventa um objeto de valor que nao existia, e o
faz na direcao oposta de todas as solucées e combina-
¢oes da jungao.

Evocamos também a protecdo, quando tratamos
do processo de producgao da ceramica, cujo carater
“ciumento” mascara, na verdade, uma protecao estrita
do processo contra qualquer interferéncia nefasta. A
protecao aparece entdao como uma forma de resisténcia
e de manutencao do status quo oposta a um percurso
de apropriacido-despossessao.

Nenhum desses seis esquemas praticos rege so-
zinho a identidade ou o éthos de um coletivo, pois é
a combinacéao e a hierarquia adotada que caracteriza
esse éthos. Cada combinacao induz uma forma de
assimetria no sistema.

Relacoes reversiveis ou reciprocas

Os esquemas de relacdo podem ser classificados
segundo a reciprocidade ou a nao reciprocidade dos
relacionamentos entre os actantes, e isso indepen-
dentemente do estatuto “ontolégico” desses actantes
(humanos/nao humanos, vivos/nao vivos). O que per-
mite distinguir, em uma primeira abordagem, dois
grupos de esquemas: (1) um primeiro, que caracte-
riza as relagdes reversiveis entre existentes (a troca, a
predacdo e a doagdo), e (2) um segundo, que caracte-
riza as relacoes univocas fundadas entre existentes (a
producdo, a protecdo e a transmissao).

A diversidade dos esquemas praticos apoia-se,
entdo, sobre a diversidade dos papéis actanciais, reci-
procos ou univocos, e sobre a diversidade dos percur-
sos (conjuntivos ou disjuntivos), conforme indicamos
abaixo (cf. Tabela 3):

Relacoes univocas

Circulacao e transferéncia (paralelismo Troca | Producgéo Antecedente a qualquer juncao de ob-
dos percursos conjuntivos e disjunti- jeto: a fabricacdo e a invencao do objeto
vos) de valor
Percurso de prova: Apropriacao- Predagéo | ProtecGo Contra-prova: Resisténcia a uma
despossessao apropriacao-despossessao
Percurso de doacao: Renuncia- Doacgéao | Transmissdo Mudanca de percurso (com mudancga
atribuicao de ponto de vista)

Tabela 3

No entanto, se recapitularmos as variaveis combi-
naveis, perceberemos que o numero de combinacoes é
potencialmente maior. Essas variaveis seriam:

1) Dois tipos de percurso
a. Apropriacao-despossessao (variedades da prova);
b. Renuncia-atribuicao (variaveis da doacao).

2) Operacgées que tratam do objeto
a. Um so6 objeto (doacao ou prova);
b. Objetos idénticos (reciprocidade da doacao ou
da prova);
c. Objetos equivalentes (troca contratual ou poleé-
mica).

3) Associag¢oes de percursos homogéneos ou hetero-

géneos

a. Dois percursos pertencentes a uma das varia-
veis da prova;

b. Dois percursos pertencentes a uma das varia-
veis da doacao;

c. Um percurso de prova e um percurso de doacao;

d. Comportando ou ndo mudancas de sincretismo
e de ponto de vista.
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4) Atrasos ou parénteses

a. De suspensiao: transformacoes estacionarias
(resisténcia, manutencao) que podem tratar (i) de um
percurso pertencente a uma das variedades da prova
(como a protecao) ou (ii) de um percurso pertencente a
uma das variedades da doacédo (como a avareza);

b. De conversao ritual entre dois tipos de per-
cursos conjuntivos ou disjuntivos e/ou dois tipos de
sincretismo e de pontos de vista.

5) Transformacodes de projecao ou de invencao de
actantes
a. Quer se trate do objeto;
b. Quer se trate do sujeito.

Para concluir

Com a ajuda da antropologia contemporanea, po-
demos esbocar uma articulacido entre os esquemas
praticos e os modos de existéncia. Para comecar, de-
vemos observar suas associacoes predominantes: por
exemplo, a doacéo e a predacao parecem predominar
nos coletivos “animistas”, a producao e a troca, nos co-
letivos “naturalistas”, e a protecéo e a transmissio, nos
coletivos “totémicos”. Em seguida, cada grupo humano
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hierarquiza esses esquemas praticos, segundo suas
proprias praticas predominantes, e constitui assim
sua identidade comum e seu éthos. Essas correspon-
déncias nao sao sistematicas, e sdo atualmente um
objeto de pesquisas em andamento.

Mas o principio de articulacdo entre os dois tipos de
esquemas tem algumas consequéncias que ndo podem
ser negligenciadas pela articulacao entre os regimes de
semioticidade. Podemos constatar especialmente a dis-
tancia consideravel entre as semio6ticas da cultura e as
semioticas textuais, ou, para sermos mais especificos,
entre a semiosfera de Lotman e a semidtica narrativa
de Greimas. A primeira, da conta da maneira como os
coletivos se organizam para dialogar entre si, e para
produzir, internamente, semioses e semiéticas-objeto
(objetos culturais) interpretaveis. A segunda, da conta
das organizacdes significantes desses objetos culturais.
A integracao da segunda na primeira é factivel, mas
permanece por ser feita.

Para preencher essa lacuna, ou ao menos propor ar-
ticulacoes entre os dois niveis, € preciso dispor de uma
teoria e de uma tipologia das prdticas. E preciso ainda
que possamos dar conta explicitamente da articulacao
entre todos os niveis e, em especial, entre as praticas
que sao especificas a objetos culturais e aquelas que
envolvem o conjunto da vida e da existéncia do coletivo:
€ aqui que se aplica precisamente a comparacao inter-
cultural, ja que ela s6 pode fazer sentido se pudermos
articular as praticas produtoras de objetos culturais
e simbolicos com os grandes esquemas praticos que
constituem os modos de existéncia coletivos.

A partir do momento em que a diversidade estiver
explicitada em ambos os niveis, e que a articulacao
entre os tipos de esquemas praticos for possivel, sera
possivel nos interrogarmos sobre as grandes catego-
rias transversais, presentes tanto no nivel antrépico
da constituicao dos coletivos quanto no nivel propria-
mente semiotico das producdes culturais. @
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