REsumo

Partindo do texto Moisés e o
monoteismo, o artigo exami-
na as caracteristicas da religido
Judaica em sua relagio com o
Grande Homem que a inangn-
ra. Reconbece a énfase dada por
Frend ao assassinato de Moisés,
0 qual dd relevo a um ponto de
descontinuidade na cadeia de
transmissao que, remetendo a
falha no saber mosaico, indica
tambeém o seu lugar de cansa da
religiao judaica; Iugar no qual
vemos o aspecto inovador de um
sujeito que retoma a transmis-
sdo, porém, sob sua pripria res-
ponsabilidade. Em seguida, mos-
tra que esta formulagdo pode ser
aproximada a da gperagao ana-
litica, pois localiza nesse mesmo
Ingar o ponto em que, da queda
do sujeito a quem se supoe sa-
ber, surge o analista em sua di-
mensdo objetal. O analisante res-
ponderd a convocagio feita pelo
analista como objeto, momento
em que advird na cadeia como
sujeito responsdvel por sua du-
racdo.

Descritores: #radigao; trans-
missao; saber; sujeito suposto
saber; religido.

O MOISES DE FREUD:
SABER E TRANSMISSAO
NA PSICANALISE

Alessandra Tavares Silva
Anna Carolina Lo Bianco

Neste trabalho, partiremos do texto Mozsés e
0 Monoteismo onde Freud instaura a figura do funda-
dor da religido judaica a0 mesmo tempo em que se
indaga sobre o que determina as caracteristicas des-
sa religiao que resistem ao longo dos séculos. Ao exa-
minarmos a cadeia de transmissao em que se insere
o Grande Homem Moisés, nos depararemos com
um ponto em que tal cadeia se interrompe: o ponto
traumatico de seu assassinato. Momento em que seu
saber revela uma falha, vale dizer, se descompleta. E
ante o lugar de descontinuidade na cadeia que ve-
mos o aspecto inovador de um sujeito que se res-
ponsabilizara ele préprio por retomar esta cadeia.

Numa aproximag¢do com a operagao analitica,
veremos o analisante como aquele que também su-
pde um Grande Homem — o analista — cujo saber
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seria completo. No entanto, esse é 0 mesmo ponto em que na ana-
lise podemos falar na dessuposi¢ao de saber do qual restara o analis-
ta em sua face de objeto-causa do advento do sujeito. I, entio, na
aproximacao com a operacio analitica que podemos reconhecer, no
momento traumatico do assassinato, o lugar do encontro com o
objeto. O objetivo do texto é enfatizar que, nesse encontro com a
convocagao feita pelo analista que ocupa o lugar de objeto, o sujeito
do inconsciente vira a se responsabilizar por ocupar um lugar na
cadeia que tera feito seu. Torna-se assim responsavel por sua dura-
¢ao.

Moisés biblico, Moisés freudiano

De acordo com os esctitos biblicos, a historia de Moisés é con-
tada, em breves linhas, da seguinte maneira: filho de familia pobre,
de servos judeus, ainda bebé é abandonado dentro de um cesto nas
aguas de um rio. A filha do faraé do Egito o encontra e passa a cria-
lo como seu proprio filho, um herdeiro da nobreza. Ao crescer,
Moisés se rebela contra a servidao imputada aos judeus, mata um
egipcio que ferira um hebreu e, apds o ocorrido, foge para a regido
de Midia. E nessa regido que Deus fala a Moisés, revelando-lhe sua
missdo, qual seja, a libertagdo dos judeus da escraviddao. Assim, tem
inicio a peregrinacio rumo a terra prometida. Moisés torna-se o
lider daquele povo, o homem que trouxe a revelagdo de Deus aos
homens, os Dez Mandamentos (A Biblia Sagrada, 1969).

O que surpreende no texto de Freud (1934-39/1996b) é a ma-
neira como este o constrél, rompendo com esse registro escrito da
Biblia. Persegue os pontos obscuros da histéria de Moisés, as lacu-
nas, o que ficara esquecido e apartado do registro, por assim dizer,
oficial. Abandona a “escala de certeza™' (Freud, 1900/1996a, p. 548)
e constroéi seu texto a medida que também constrdi a histéria de
Moisés, inserindo um ponto traumatico em sua constituicao e dele
extraindo consequéncias.

A partir da inser¢ao do traumatico na histéria de Moisés, é for-
jada a ligacdo com a pregnancia da religido judaica. Portanto, o pon-
to inegociavel de corte e descontinuidade ¢é aquele que une a histo-
ria ndo oficial de Moisés a constituicao do judafsmo: “E, aqui,
segundo parece, cheguei a conclusdo de meu estudo, que se dirigiu
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para o objetivo unico de introduzir a
figura de Moisés egipcio no nexo da
histotia judaica” (Freud, 1934-39/
1996b, p. 64).

Ressalta aqui a nogao de constru-
¢do a que recorre Freud: nao se trata
apenas de inventar esta figura do
Moisés egipcio, sem que esta se pren-
da ao acontecer histérico. Ao contra-
rio, Freud (1934-39/1996b) utiliza
exatamente o termo “féssil de refe-
réncia” (p. 51) para denotar os tragos
esquecidos da historia de Moisés a
partir dos quals constréi seu texto.
Como na clinica, é dos pontos de la-
cuna e esquecimento que extrai o
material do qual se utiliza para a cons-
trugao da singularidade da histéria de
Moisés, implicando uma nogio de
tempo cujo conceito para a psicanali-
se traz uma caracteristica especial.
Trata-se de um tempo nio linear ou
continuo, mas, uma temporalidade em
que se estabelece “o carater persisten-
te dos tracos inconscientes conside-
rados indestrutiveis, incorruptiveis a
que n3o se tem acesso direto, que se
mantém imunes a passagem do tem-
po e que tampouco obedecem a uma
deliberacao consciente” (Lo Bianco &
Aratjo, 2007, p. 361).

Afirma reconhecer o risco que
sua investigacao suscita, principalmen-
te porque esta parte da premissa de
que Moisés era egfpcio, ou seja, torna
o grande homem da religido judaica
um estrangeiro. Frente ao horror que
sua empreitada poderia causar, Freud
(1934-39/1996b) sentencia: “Privar
um povo do homem de quem se or-

gulha como maior de seus filhos ndo
¢ algo a ser alegre ou descuidadamen-
te empreendido, e muito menos por
alguém que, ele préprio é um deles.
Mas nao podemos permitir que uma
reflexdo como esta nos induza a por
de lado a verdade em favor do que se
supbe serem interesses nacionais;
além disso, pode-se esperar que o es-
clarecimento de um conjunto de fa-
tores nos traga um ganho em conhe-
cimento.” (p. 19).

Assim, frente a todos os obsta-
culos que de sua investigagio pode-
riam surgir, Freud ndo arrefece, acei-
ta o risco, da o mergulho. E o primeiro
ponto levantado a respeito do carater
estrangeiro de Moisés dirige-se a ori-
gem do préprio nome. Freud (1934-
39/1996b) afirma set este um nome
de origem egipcia, e acrescenta que
nio haveria sentido algum uma prin-
cesa egipcia dar um nome judeu 2
crianga que fora por ela encontrada.

Neste momento, o referido tex-
to argumenta a partir de uma série de
conhecidos nomes que podem ter sua
origem deduzida pelo préprio nome.
O autor toma esse dado e o inclui da
historia de Moisés, concluindo, entio,
sua nacionalidade pelo nome que lhe
fora dado.

Do nome, Freud (1934-39/
1996b) parte para as sagas dos gran-
des herdis, o mito do abandono. Tra-
dicionalmente, tais sagas sao contadas
numa estrutura que basicamente se
constitui como: uma crianca de ori-
gem pobre ¢é abandonada, pois, geral-
mente, uma profecia alerta aos pais
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sobre o perigo que ela podera causar-
lhes. Esta ¢, entdo, encontrada por
uma familia de origem mais humilde,
que se dispde a crid-la. Apos ter cres-
cido, descobre sua verdadeira origem
aristocratica, se faz reconhecer como
tal, alcancando a nobreza.

No caso de Moisés, a saga é con-
tada de forma invertida. Primeiro, a
origem humilde, depois a familia aris-
tocratica, e, por fim, o retorno as rafzes
mais humildes. Essa ¢ a sequéncia re-
conhecida pelos registros oficiais e que
ird causar estranhamento a Freud
(1934-39/1996b) por se contrapor
fortemente as tradicionais sagas dos
grandes herois.

Por um lado, nio haveria moti-
vo, entre os egfpcios, para manterem a
origem egipcia de Moisés, visto que este
nao representa para eles um heréi. De
outro lado, ndo interessaria aos judeus
aclamarem um herdi de origem estran-
geira, exatamente o dado que se pre-
tendeu expurgar de qualquer registro
oficial. Portanto, podemos afirmar que
tal inversdo na historia de Moisés fora
empreendida pelos proprios judeus
com o objetivo de transformar seu
grande homem num deles. Segundo
Freud (1934-39/1996b): “que utilida-
de poderia ter para um povo uma len-
da que transformava seu grande ho-
mem em estrangeiro?” (p. 25). E
interessante observar que apesar da
inversao ter sido rapidamente incluida
e absorvida pelas fixagoes escritas, tal
inclusdo nio se deu sem deixar restos
ou marcas nas quais Freud ird se deter
para, com elas, forjar sua construgao.



Neste ponto, podemos levantar algumas questdes que permei-
am todo o texto, como por exemplo: sendo Moisés um egipcio, o
que o levou a liderar o povo judeu? Com que objetivo teria abando-
nado a vida aristocratica, descido até o nivel dos escravos para liberta-
los e fornecer-lhes uma religiao? Qual teria sido a base da nova reli-
gidor E, ainda, a pergunta mais fundamental: qual a peculiaridade da
religido judaica que a faz se perpetuar por tanto tempo?

Religido egipcia e religido judaica

A religiao egipcia é caracterizada como um politefsmo irrestrito,
com adorag¢io de varios deuses, crenga na vida ap6s a morte, culto a
imagens, sendo que “atos, encantamentos e amuletos magicos e ce-
rimoniais dominavam a vida desses deuses, assim como governa-
vam a vida cotidiana dos egipcios” (Freud, 1934-39/1996b, p. 31).
Veremos que o que também fora esquecido da histéria egipcia, Freud
(1934-39/1996b), com seu trabalho vem iluminar.

Em um momento rechagado pelos préprios egipcios, o autor
localiza a origem do monoteismo judaico. Este momento tetia ocot-
rido quando um jovem farad, denominado Amenéfis IV, sobe ao
trono e impoe aos suditos egipcios uma religido que, em grande
medida, contrariava as tradi¢bes politefstas milenares daquele povo.

A doutrina imposta pelo farad introduziu, portanto, uma novi-
dade entre os egipcios. Era a crenca num deus universal e unico, na
presenca do qual nenhum outro poderia existir. A radicalidade da
doutrina faradnica foi ao limite. O fara6 trocou seu proprio nome,
Amenofis, por Akhenaten, pois, 0 nome anterior fazia referéncia ao
deus Amun. Ao assumir o monotefsmo, nenhum outro deus pode-
ria ser cultuado, a ndo ser o deus solar On, ou Aten, que pregava
uma vida na Verdade e na Justica, enaltecido pelo faraé como unico
deus (Freud, 1934-39/1996b, pp. 33-37).

Entretanto, a for¢a impositiva do farad nio fora bem recebida,
a nova crenga nao conquistara a adesdao popular. Suas restricbes, em
especial a nega¢do da vida apds a morte, em tudo contradiziam as
religides cultuadas até entdo. Apods reinar por alguns anos com ex-
trema violéncia, o rei morre de forma obscura. As religides do Egito
sdo, entdo, restabelecidas e a religido de Aten, abolida. “A cidade real
de Akhenaten foi destruida e saqueada, e a memoria dele proscrita
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como a de um criminoso” (Freud,
1934-39/1996b, p. 36).2

O proéprio Freud (1934-39/
1996b) afirma que o pouco do que se
pode ter de acesso ao reinado de
Akhenaten deriva de investigagoes
sobre ruinas esquecidas daquele pe-
rfodo. E ¢ a elas que o texto freudia-
no se alia para a constru¢do de um
ponto de ligacdo entre a religido egip-
cia e a nova religido implementada por
Moisés. Assim, Moisés da aos judeus
nao a religido egipcia, mas #ma reli-
gido egfpcia, na qual sua origem pode
set vislumbrada neste monoteismo
imposto por Akhenaten. Vale dizer,
para Freud “toda a novidade deve ter
suas preliminares e pré-condi¢oes em
algo anterior” (p. 33), e, posteriormen-
te, acrescenta: “‘se Moisés era egipcio
e se comunicou sua propria religido
aos judeus, ela deve ter sido a de Akhe-
naten, a religido de Aten” (p. 38).

Além do monoteismo de Akhe-
naten, Freud também se detém na
pratica da circuncisao como mais um
traco de conjuncao entre a religido
judaica e a egipcia. Moisés nao sé
apresenta uma nova religido aos ju-
deus, como também, introduz entre
eles o costume da circuncisao, habi-
to comum entre os egipcios, pelo qual
sentiam-se orgulhosos e enaltecidos.
Um costume de valor tdo estimado
como esse nao poderia ser descarta-
do por Moisés na formagiao do povo
eleito.

“Se Moisés deu aos judeus nio
apenas uma nova religido, como tam-
bém o mandamento da circuncisio,

ele ndo foi um judeu, mas um egip-
cio, e, nesse caso, a religidlo mosaica
foi provavelmente uma religido egip-
cia, que, em vista de seu contraste com
a religido popular, era a religido de
Aten, com a qual a religido judaica
posterior concorda em alguns aspec-
tos marcantes.” (Freud, 1934-39/
1996b, p. 40).

O costume da circuncisao entre
os judeus vem, no texto freudiano,
ressaltar ainda mais a validade de sua
hipétese, a ideia de que Moisés, o li-
der e fundador do judaismo, era es-
trangeiro. O autor, em varios momen-
tos, mostra-se conhecedor da audacia
e do horror que sua investigagao car-
rega. Mas, em nenhum momento re-
cua, e chega a afirmar “aquilo que é
provavel nio é necessariamente a ver-
dade, e que a verdade nem sempre é
provavel” (Freud, 1934-39/1996b, p.
29). O texto freudiano marca este pa-
radoxo e tenta, nao dissolvé-lo, mas
trabalhar com ele na construcio de
uma verdade com restos e ruinas, por-
tanto, uma verdade impossivel de ser
toda dita, uma verdade sempre frag-
mentaria.

Com isso, a questdo a respeito do
que levaria um egipcio a liderar o povo
judeu encontra um possivel encami-
nhamento. Freud (1934-39/1996b)
aproxima Moisés da dinastia de
Akhenaton. Define-o como membro
da casa real, ambicioso e enérgico,
proximo ao rei e aderente convicto de
sua religido. Com a morte do farad e
a destruicio de sua obra, a permanén-
cia de Moisés no Egito passou a de-



pender de sua completa rejei¢do ao
monotefsmo de Aten, agora extinto.
Porém, “a natureza mais enérgica de
Moisés sentia-se melhor com o plano
de fundar um novo reino, de encon-
trar um NOVO Povo, a quem apresen-
taria, para adoracao, a religido que o
Egito desdenhara” (Freud, 1934-39/
1996b, p. 41).

De acordo com o que tratamos
até aqui, podemos afirmar, entdo, que
Moisés encontra no povo judeu a pos-
sibilidade de fundar uma nova religiao,
na qual conseguisse preservar a carac-
terfstica fundamental da religido de
Akhenaten, a crenca num deus Gnico
todo-poderoso, acrescida, agora, de
suas proprias caracterfsticas: o espiri-
to enérgico, forte e dominador. Nes-
sa nova religido, a circuncisao tem lu-
gar de grande importincia, uma vez
que, sendo anteriormente uma carac-
terfstica que incutia nos egipcios o
sentimento de serem povo elevado em
relagdo aos outros, nao poderia, ago-
ra, ser abolida da nova religiao. Os
judeus se constituiram como o povo
escolhido, os filhos preferidos de
Deus, reconhecidos pelo pacto da cir-
cuncisio, o povo diferente entre os
demais. Ndo deveriam se sentir infe-
riores aos egipcios, nem a qualquer
outro povo (Freud, 1934-39/1996b,
pp. 40-43).

Dessa maneira, tanto a origem do
nome Moisés quanto a religido de
Aten e a pratica egipcia da circunci-
sdo tiveram fortes motivos para se
manterem techacadas da histotia ofi-
cial da religido judaica. Era importan-
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te que qualquer traco que indicasse
proximidade entre o judaismo e uma
religido anterior fosse sonegado. Era
preciso que o judafsmo se constituis-
se como a religido inovadora, daque-
les escolhidos especialmente para le-
var adiante a sua mensagem. Para
tanto, sua fundagiao niao poderia ser
manchada por vinculagées com ou-
tras religides, especialmente, o poli-
tefsmo egipcio, que possufa caracte-
risticas severamente negadas pelo
judaismo.

Mensagem monoteista e
transmissé@o

O éxodo do Egito ¢, entdo, reali-
zado sob a lideranca de Moisés com
o objetivo de fundar a nova religido.
“Moisés abaixara-se até os judeus, fi-
zera-0s seu povo: eles eram o seu povo
escolhido” (Freud, 1934-39/1996b, p.
57). Neste momento, podemos subli-
nhar a pergunta levantada por Freud
(1934-39/1996b) sobre como a reli-
gido judaica — e, por conseguinte, a
mensagem monotefsta veiculada por
Moisés — pdde se perpetuar por tanto
tempo.

Do momento do éxodo até o re-
cebimento das leis no Monte Sinai, o
autor reconhece um corte na histéria
de Moisés, um ponto de ruptura que
ficara ocultado pelos registros oficiais.
Haveria o Moisés legislador — o egip-
cio, condutor do éxodo do Egito — e
0 Moisés midianita, mediador entre

Deus e o povo, aquele que recebe a
convocacio de Deus, os Dez Manda-
mentos. A tradicio que prevaleceu
sobre a historia de Moisés tem, assim,
o carater de uma conciliacao entre os
dois homens. Une o Moisés egipcio
20 Moisés midianita, favorecendo a
prevaléncia de uma histéria linear, sem
cortes ou ruptura, uma montagem
sequencial de grandes acontecimen-
tos que, como dissemos, pode ser con-
siderada como a histéria oficial.

Freud (1934-39/1996b) em sua
investigacdo, no processo de constru-
¢do de seu texto, ndo se deixa conta-
minar pela linearidade da histéria ju-
daica. Ao contrario, a cada linha o
autor ressalta o corte, o obscuro, a
nio-continuidade. Da conciliacio do
registro oficial, faz reverberar o hete-
rogéneo da histéria mosaica. Veremos,
a partir da clinica e do lugar ocupado
nela pelo corte, que esse ponto impli-
ca 0 momento mesmo do surgimento
da dimensio objetal.

Lacan (1959-60/1997), em O Se-
mindrio, livro 7: A ética da psicandlise, vem
também ressaltar a heterogeneidade
entre os dois Moisés, reconhecendo a
importincia dada por Freud (1934-
39/1996b) a este ponto para a ques-
tao da transmissio da mensagem
monotefsta. Quanto a isso, Lacan
(1959-60/1997) afirma: “Moisés, o
egipcio, ¢ o Grande homem, o legis-
lador, e também o politico, o raciona-
lista, aquele cuja via Freud pretende
descobrir no aparecimento historico,
no século XIV a.C., da religido de
Akhenaten, atestada pelas descober-



tas recentes.” Faz ressoar a pergunta freudiana sobre a duracio da
religido mosaica, na qual nos apoiamos para estabelecer nosso per-
curso no presente texto, ao acrescentar: “essa é a concepgao freu-
diana do que ¢ o verdadeiro Moisés, o Grande Homem, do qual se
trata de saber como sua mensagem nos ¢ ainda transmitida” (p. 212).

Sobte 0 Moisés midianita, Lacan (1959-60/1997) assevera: “Ao
lado havia Moisés, o midianita, o genro de Jetro, que Freud chama
de o do Sinai, de Horeb, e cuja figura, ensina-nos ele, foi confundida
com a do primeiro. E aquele que ouve surgir da sar¢a ardente a fala
decisiva, que nao poderia ser evitada, como o faz Freud.... — Eu son 0
gue son, isto é, um Deus que se apresenta essencialmente como es-
condido” (p. 213).

Com o aparecimento do novo Deus de Javé, o Deus sem ima-
gem da sarca ardente, tornou-se urgente glorifica-lo, fazer com que
sua mensagem pudesse ser recebida entre os homens sem maiores
obstaculos. Para tanto, foi necessario apagar tracos de religides mais
antigas. Aqueles que haviam participado do éxodo do Egito, e que
ainda tinham a figura do Moisés egipcio viva na memoria, s6 se
deixariam persuadir a medida que o vardo Moisés fosse confundido,
unido a memoria do sacerdote de Javé, aquele que trouxera a mensa-
gem monoteista.

E interessante observar que, como veremos, o que Freud (1934-
39/1996b) ira ligar a forca da religido judaica é exatamente o que
fora renegado de sua tradigdo. Para o autor, a fusio entre os dois
Moisés, sua conciliagio numa sé personagem, serviu a intuitos
deformantes que ja se encontravam em agdo antes mesmo de um
registro escrito ser produzido, com o objetivo de glorificar e fortale-
cer o novo Deus, Deus tinico ao lado do qual nenhum outro poderia
ser cultuado. Daf a extrema importancia de unir os dois Moisés num
unico homem, em uma histéria continua, para que a mensagem
monotefsta nao fosse questionada. Porém: “Em quase toda a parte
ocorreram lacunas observaveis, repeticSes perturbadoras e contra-
digGes Obvias, indicacoes que nos revelam coisas que nao se destinavam a
serem comunicadas. Em suas implicagbes, a deformagio de um texto
assemelha-se a um assassinato: a dificuldade nao esta em perpetrar o
ato, mas em livrar-se de seus tracos.” (Freud, 1934-39/1996b, p. 55,
grifo nosso).

E ¢ sobre os restos esquecidos e menosprezados pela tradigao
aceita a respeito de Moisés que o texto freudiano ira se debrugar,
articulando a for¢a do judaismo a ndo-linearidade da hist6ria mosaica.
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O método utilizado na construcdo do texto é também o método
usado na construcao da histéria do sujeito em analise, onde, a partir
de fragmentos, de fosseis renegados pelo discurso coerente é possi-
vel descobrir que o que foi suprimido continua agindo de um outro
lugar, despojado de seu contexto.

Mais uma vez, itemos tessaltar que Freud (1934-39/1996b) rom-
pe com a aceita linearidade da histéria de Moisés, reacende os tragos
que viriam a dar forga a ruptura de sua historia, trazendo para o
primeiro plano os vestigios que evidenciam a for¢ada coeréncia que
une o legislador egipcio a0 homem recebedor dos Dez Mandamen-
tos. Entre um e outro, o autor faz valer o corte, ao afirmar que
Moisés, o lider de origem egipcia, fora assassinado. A partir desta
suposi¢io, que para Freud (1934-39/1996b) encontra ecos na obra
do autor Ernest Sellin, assevera: “O primeiro desses fatos descober-
tos por Ernest Sellin é que os judeus, que, mesmo segundo a descri-
¢ao da biblia, eram obstinados e indisciplinados para com seu legis-
ladot e lider, levantaram-se contra ele um dia, mataram-no e
livraram-se da religido de Aten que lhes fora imposta, tal como os
egipcios se tinham livrado dela anteriormente.” (p. 74).

Como podemos ver, a construgao do texto freudiano é realiza-
da na valorizagdo de uma suposi¢do que demarca aquilo que tio
reiteradamente sofreu repudio.’

Apesar de todas as resisténcias, o autor faz vibrar em suas li-
nhas o que foi rechacado pelo discurso coerente a respeito da reli-
gido judaica. Ao mesmo tempo em que constrdi seu texto, constroi
também o real que terd estado na base do judaismo, ponto de ori-
gem em que se mesclam a forga da religiao judaica e o assassinato de
Moisés, onde Freud ao reconhecer “tracos indeléveis e imortais do
trauma, que insistem em nao se deixar inscrever, reconhece, 20 mes-
mo tempo, o poder da transmissao” (Lo Bianco, 2007, p. 131).

E nesse ponto traumético e obscuro da histéria mosaica que
Freud constrdi a chave para a explicagdo da pregnancia milenar da
mensagem monoteista que constitui o povo judeu. A transmissio da
mensagem monoteista encontra sua for¢a no trauma do assassinato
de Moisés, ou seja, naquilo que, por nao poder ser dito, é “cativado
na obscuridade” (Freud, 1934-39/1996b, p. 63), no esquecimento,
mas, ainda assim, produz efeitos no real, neste caso, a propria reli-
gido judaica, que surge com sua pregnancia como efeito de um trau-
ma. E necessario ver que neste momento esta implicada a dimensao
objetal instaurada pelo corte introduzido pelo assassinato. Nos de-



teremos mais detalhadamente nesta
dimensao posteriormente, quando
tomarmos a passagem de analisante a
analista, com o que ela nos traz acer-
ca do analista como objeto causa de
desejo.

Tradicdo herdada e
tradicGo comunicada: o
tfrauma

Vimos, entio, que Freud (1934-
39/1996b) localiza a transmissio da
mensagem monoteista, com sua for-
¢a milenar, no ponto de hiincia da
historia de Moisés, naquilo que ficara
apartado dos registros oficiais, o pon-
to traumatico do assassinato do gran-
de lider. Dessa forma, aproximamos
a questao da transmissao do ponto de
corte, trauma, ruptura com a simples
extensiao dos acontecimentos. Nessa
via, o texto freudiano faz uma impor-
tante distin¢ao entre tradicdo comu-
nicada e tradicio herdada (ver Lo Bi-
anco & Araujo, 2007), onde, a partir
desta dltima, poderemos encaminhar
a opera¢io da transmissao.

A tradicio comunicada constitui
a comunicacio direta, linear. No caso
da formacao do judafsmo, as lembran-
cas relatadas pelos mais velhos aos
mais jovens sobre o éxodo do Egito,
por exemplo. Sobre esta tradicdo,
Freud (1934-39/1996b) assinala:
“Esse caso ndo envolve problema al-
gum. Segundo nossa teoria, uma tra-
di¢do desse tipo baseava-se em lem-

brancas conscientes de comunicagoes
orais que as pessoas entao vivas ti-
nham recebido de seus ancestrais de
apenas duas ou trés geragoes atras,
ancestrais, que, eles proprios, tinham
sido participantes e testemunhas ocu-
lares dos acontecimentos em aprego.”
(p. 108).

O autor vem ressaltar que a pro-
fundidade da mensagem monoteista,
a forca de transmissdao que a fez ser
perpetuada ao longo dos séculos e
forjou a constituigao de um povo, nao
pode ser explicada ou subsumida a
uma tradi¢ao veiculada por um fluxo
continuo de comunicagao, na simples
divulgacao dos fatos ocorridos. Para
Freud, a mensagem monotefsta en-
contra sua for¢a de transmissao jus-
tamente no ponto de ruptura com a
linearidade discursiva, no ponto de
trauma da histéria de Moisés, ponto
que remete ao trauma da propria cons-
tituicdo do sujeito, sua entrada no
mundo da linguagem, marcada pela
castra¢do, ou seja, pela incidéncia do
trauma.

A tradicio marcada pela ruptu-
ra, Freud da o nome de tradicio her-
dada, acrescentando que aquilo que
opera na vida psiquica do sujeito se
refere ndo apenas ao que ele proprio
experimentou, mas também a coisas
que se encontram inatamente presen-
tes, 20 que possui uma origem filoge-
nética, em suas palavras, uma “heran-
caarcaica” (Freud, 1934-39/1996b, p.
112). Sdo os termos que encontra para
falar de uma heranca arcaica em co-
nexao com o que ¢ constitucional no
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sujeito, daf a referéncia a filogenia, ao
inato, para denotar mais claramente a
diferenca em relagdo a tradicio comu-
nicada. A tradi¢ao herdada nio pode
ser aprendida racionalmente, por
contetudos logicamente encadeados a
serem transmitidos a cada sujeito por
uma via consciente. Trata-se, exata-
mente, daquilo que nio pode ser
apreendido por um saber. Para Freud
(1934-39/1996b): “Refletindo mais,
tenho de admitir que me comportei,
por longo tempo, como se a heranga
de tracos de memoria da experiéncia
de nossos antepassados, independen-
te da comunicac¢ido direta e da in-
fluéncia da educagio pelo estabele-
cimento de um exemplo, estivesse
estabelecida para além de discussao.
Quando falei da sobrevivéncia de
uma tradi¢io entre um povo, tinha
principalmente em mente uma tra-
dicdo herdada desse tipo, e nio uma
tradi¢do transmitida pela comunica-
¢do.” (p. 113).

A tradigdo transmitida pela co-
municagao esta atrelada ao julgamen-
to da consciéncia e a coergao do pen-
samento légico. Sendo assim, nio
encontraria forgas para determinar a
formacao do carater de um povo. A
formagao de um povo, assim como a
constitui¢ao do sujeito, esta marcada
por algo que nio entra em conexiao
com o pensamento légico-racional.
Trata-se de uma incidéncia primeira
vinculada ao trauma, e, por isso, apre-
senta efeitos tao poderosos, justamen-
te por ser algo que nao pode ser cap-
turado por um saber, conserva-se em
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estado latente, tendo o trauma como
causa.

Como dissemos, Freud (1934-
39/1996b), em seu trabalho sobre
Moisés, rompe com a linearidade dos
fatos, fazendo valer a ruptura da his-
toria mosaica construida a partir dos
fragmentos recolhidos como vesti-
gios. A invencio freudiana se da no
ponto de maior submissdo aos ras-
tros elididos do que se configurou
como a histéria oficial da religidao ju-
daica. No conformismo dos fatos,
seu trabalho faz incidir o trauma do
assassinato como nucleo da transmis-
sao do monoteismo, com seu vigor
milenar.

Dessa maneira, a questido da
transmissao é colocada na medida em
que toca um ponto de impossibilida-
de, de corte com a integralidade, um
ponto onde a incidéncia traumatica da
castracdo opera inaugurando a des-
completude na qual um sujeito pode-
ra advir, tomando seu lugar como
herdeiro da tradigao que o corte inau-
gura. Fazer valer a transmissio ¢ tra-
balho do sujeito. Ndo se da sem o
passo ético do sujeito em se inserir na
rede de causas que o constitui. F im-
portante salientar ainda a temporali-
dade em jogo na tradi¢ao herdada. O
ponto traumatico localizado como
causa ¢ localizavel apenas a posteriori.
Nao ha uma ordem sequencial de fa-
tos que garanta a constituicio desta
tradi¢io. £ somente a partir dos efei-
tos que a causa pode, entdo, ser cons-
truida.

Grande homem e
suposicdo de saber

A transmissao da mensagem
monotefsta se da, entdo, pela via que
Freud (1934-39/1996b) caractetiza
como tradi¢dao herdada. Ou seja, nao
por uma aquisi¢io de saber, mas sim
a partir da incidéncia da marca trau-
matica, de corte e divisdo, a partir da
qual 2 mensagem pode ser veiculada.

Em um determinado momento
de sua investigacao, Freud (1934-39/
1996b) questiona sobre como foi
possivel a Moisés, isoladamente, for-
mar um povo, dar-lhes um carater de-
finitivo, determinando, assim, seu
destino por milhares de anos. Ques-
tiona o proprio lugar ocupado por
Moisés na transmissio da mensagem
monoteista, atribuindo-lhe a denomi-
na¢io de Grande Homem. E sobre
esta denominagdo que iremos agora
nos deter.

Em seu texto, o autor rompe com
a ideia de Grande Homem atrelada a
um lugar de aquisicio de saber,
acumulo de conhecimento, forca fisi-
ca ou beleza. Afirma, ao contrario, que
sua influéncia transcende a uma pet-
sonalidade isolada, fazendo-o ocupar
um lugar numa rede de causas.

E nesse ponto de inser¢io numa
cadeia de transmissao que poderemos
articular o lugar ocupado pelo Gran-
de Homem freudiano e a suposi¢ao
de saber presente numa analise. Pois,
apesar de a ele ser atribufido um sa-
ber, por meio do qual se poderia ga-
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rantir a felicidade e o fim do mal-es-
tar, ndo ¢é desse lugar que o Grande
Homem opera. Como veremos, a ope-
ragdo se da pela incidéncia do corte
na cadeia e pelo valor de causa que
passara a ter.

Operar a partir de um lugar de
identificacdo ao saber ¢, desde ja, des-
cartar o trabalho pelo qual se consti-
tui a transmissdao. A identificacao ao
saber, como dissemos, é se manter no
que Freud (1934-39/1996b) denomi-
nou de tradicdo comunicada, onde a
aquisi¢do de saber pela comunicacio
garante a dominacdo do patamar an-
terior, instaurando uma via progres-
siva que se estabelece na dire¢do da
cada vez maior acumulacdo de saber.
A transmissao opera, ao contrario, na
via que escapa ao saber, que ndo pode
ser por ele apreendido. Desta forma,
a insercio numa cadeia de transmis-
sao ¢ vislumbrada, pois ndo se trata
de resolucdo, mas, ao contrario, de
um passo ético de submissao a in-
completude que constitui cada sujei-
to, de submissdo a propria incidén-
cia da castragdo, passo esse que nao
pode ser antecipado ou garantido por
nenhuma instancia externa ou ante-
rior a0 proéprio ato do sujeito, e que
implica no confronto com o objeto
que resulta daquilo que escapa a0 sa-
ber.

Por outro lado, no entanto, o lu-
gar do Grande Homem ou do supos-
to saber ndo pode ser descartado
numa via de transmissio. E o que en-
sina a clinica analitica quando nos de-
para com a instaura¢do do sujeito su-

posto saber, pois nao serd sem essa
suposicdo que o analista ocupara o
lugar de objeto em um tratamento. Ao
nos aproximarmos de uma analise,
vemos que aquele que a procura acre-
dita que o analista possui o saber que
lhe falta para se ajustar as exigéncias
da vida. Acredita que o analista, um
dia, lhe dara a férmula que o mantera
em paz com suas insatisfagoes.

Melman (2007), em seu texto “A
Crenga”, discute as consequéncias cli-
nicas da ideia a qual o sujeito se agar-
ra: de que em algum lugar, “ha alguém
que sabe” (Melman, 2007). Para este
autor, nao cansamos de atribuir um
sujeito ao saber inconsciente e desco-
nhecido, que nos sabe sem que a ele
tenhamos algum acesso. Em suas pa-
lavras: “nds nao deixamos de atribuir-
lhe um sujeito, quer dizer que esse
saber, para nos, se presta a suposicao
de que existe um sujeito que tem sua
mestria, e é esse o sujeito que Lacan
chamara de sujeito suposto ao saber”
(Melman, 2007). Assim, “o sujeito
suposto saber na analise é o analista”
(Lacan, 1964/1998b, p. 213). E aele
que o sujeito dirige seu desejo de sa-
ber, seu desejo de, em algum momen-
to, alcancar o saber que lhe falta para
ter o controle de sua vida, atingindo
o patamar que considera ideal. Por-
tanto, ao se dirigir a um analista, o
sujeito estd dirigindo-se também ao
suposto saber.

Sobre a relagio do psicanalista
com o desejo de saber do psicanali-
sante, Lacan (1969-70/1997) afirma:
“além do mais, ndo é mais ele quem o



suscita, ele se oferece como ponto de
mira para qualquer um atacado por
esse desejo particularmente proble-
matico” (p. 112). O significante wzra
sobre o suposto saber em sua relagio
com o lugar do psicanalista, repete-se
no texto lacaniano. Em Proposigao de 9
de outubro de 1967 — sobre o psicanalista
da Escola, 0 autor menciona “a posi-
¢do de miragem em que se assenta a
posicao do psicanalista” (Lacan,
1967/2003, p. 258).

Neste momento, € valioso nos
determos na dimensao de miragem de
que Lacan reveste o lugar do analista.
Esse lugar, como mencionado, é o
ponto de mira do desejo do analisante.
E para ele que o paciente dirige,
direciona, remete, endereca o seu de-
sejo de tamponar o furo que o atra-
vessa causado pelo saber inconscien-
te que lhe escapa. I importante, no
entanto, enfatizar que esse mesmo
movimento traz a dimensdo de engo-
do que o suposto saber presentifica.
Por isso, Lacan (1951/1998a) ressalta
que “esse engodo ¢ util, pois, mesmo
enganador, reativa o processo” (p.
225).

Podemos dizer que o suposto
saber reativa o processo, que aqui en-
tendemos como a fala dirigida ao
analista, operagdo sobre a qual uma
analise se d4, na medida em que com-
parece de modo a frustrar a demanda
do analisante. Essa frustracdo se trans-
forma em motor do tratamento, “o
verdadeiro motor da cura”, como
observa Rocha (2003, p. 124), adver-
tindo que para essa transformagao
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ocorrer, ¢ preciso que o analista “en-
contre uma certa resposta, que nao lhe
seja simétrica, essa resposta cujo con-
ceito Lacan produziu como o desejo
do analista”.

Caso o analista se identifique com
a suposicao de saber e responda des-
se lugar de saber, ¢ certo que uma cli-
nica que contradiz radicalmente a pro-
posta da clinica psicanalitica ird se
configurar. Ao se confundir com o
suposto saber, o analista ndo promo-
vera nada além de uma comunicacio
de conteudos a serem, entao, julgados
pelo paciente. Resumir-se-4, assim, a
um saber que, a0 ser apropriado pelo
paciente, este pode, ou nao, aplica-lo
em sua vida.

Consideragoées finais

Voltando a leitura do texto freu-
diano Moisés e o monoteisnmo, havendo
discutido a implicacio do Grande
Homem para a transmissio, temos
agora subsidios para voltarmos a esta
questdo tendo em vista o dispositivo
analftico. Vimos que a for¢a de trans-
missao da religiao judaica nao é deve-
dora de uma repeti¢ao consciente dos
fatos que permearam sua constituigao.
Sua pregnancia milenar encontra ve-
eméncia justamente naquilo que fol
renegado por sua tradigdo escrita — o
trauma do assassinato de Moisés. Com
a sua morte, instaura-se uma interrup-
¢do na cadeia de transmissdo. Acredi-
tamos que a religido judaica subsistira

da tomada de posi¢cdo de cada um de
seus membros frente a este aconteci-
mento traumatico. Dessa maneira, o
Grande Homem opera como lugar de
convocagao a transmissao, compare-
cendo com o trauma que marca sua
propria finitude, abrindo espago para
que cada sujeito, a partir da incom-
pletude prometida por sua deiscéncia,
venha, em nome proprio, se inscre-
ver na cadeia de transmissdo que mar-
ca a religido judaica.

Para fazermos essas afirmativas,
valemo-nos da aproximagio com a
clinica analitica. Da mesma forma
como na transmissao mosaica nio
encontramos a transmissao direta de
conteidos positivos, na clinica tam-
pouco a formagio do analista se cons-
titui mediante a aquisi¢ao de conheci-
mentos técnicos. Ela sé tera
acontecido no ambito de uma expe-
riéncia. Como afirma Lacan (1964/
1998b) ao analista “deve ser transmi-
tido, e numa experiéncia, aquilo de que
ele retorna. Esse ponto pivo € o que
eu designo... pelo nome de desejo do
psicanalista” (p. 218). Trata-se entdo de
ter o desejo implicado através de sua
analise pessoal. E preciso que ele pas-
se por essa experiéncia para que nao
lhe reste nenhum saber que nao seja
o saber da transferéncia. Ou seja, ele
nio se forma sem o saber, mas sua
formacio esta além do saber, ela im-
plica o desejo do analista.

Dai a analise pessoal se configu-
rar como o terreno nuclear de sua for-
macio. E através dela que o analista
podera vir a ocupar o lugar de causa



do sujeito do desejo. B apenas a partir dessa experiéncia que vé a
que chega um sujeito a quem se supbe o saber: a queda que “atinge
o sujeito suposto saber, e que no final é ele, o analista que da corpo
a0 que esse sujeito se torna sob a forma de objeto pequeno &~ (Lacan,
1967-68, Licio de 10/01/1967).

Dizemos que uma analise teve inicio pelo enderecamento ao
sujeito a quem se supds saber sobre aquilo que nos escapava. Esse é
o ponto de mira que inaugura uma analise. Entretanto, tera havido
analista se ele néo tiver se identificado com o saber que lhe é supos-
to. Porém, a0 mesmo tempo, também nio lhe cabe rechaga-lo, pois
¢ a partir de seu ponto de mira que o enderecamento transferencial
tera se constituido. Podemos afirmar que, ao se oferecer como mira,
o analista dirige o tratamento em dire¢do ao ponto limite em que a
suposicao de saber feita a ele ¢ elidida. Sendo assim, resta ao analista
receber a suposicao de saber, sem a ela se identificar, suportando o
real da dimensao transferencial que, entdo, se desenrolara.

Ainda que a psicanalise envolva o que poderfamos ver como
dois parceiros — o analista e o analisante — ela leva em conta um
terceiro termo que ¢ o significante. O suposto saber algado ao lugar
de significante expressa toda a diferenca na qual a clinica psicanaliti-
ca opera. Como significante, o suposto saber ndo é mais um lugar de
fechamento e completude, um alvo a ser realmente alcancado, e,
assim, superado. Ele é, em vez disso, esvaziado de qualquer possibi-
lidade de ser encarnado pelo analista, cabendo a este a responsabili-
dade de operar com o suposto saber, fazendo valer a dissimetria, a
incompletude e a convocagio que vigoram a partir da submissao a
dimensio significante. Para suportar a demanda do amor transfe-
rencial, o pedido voraz pelo objeto ideal, o analista conta apenas
com seu desejo, com seu proprio ponto de falta, com a incidéncia de
sua propria castragiao —, vale dizer, com sua analise.

E apenas a partir da experiéncia de sua andlise pessoal que um
analista sustenta receber uma suposicdo de saber sem dar a ela con-
sisténcia ou preenchimento. Porque nessa experiéncia, caso tenha
chegado ao seu fim, o analista foi confrontado com a queda do su-
jeito suposto sabert, logo, confrontado com a inexisténcia de um
saber positivo que definitivamente obture a perda ineliminavel que
marca sua posi¢ao. Como afirma Lacan (1967-1968, Licao de 10/
01/1967), “o final da andlise consiste na queda do sujeito suposto
saber, e sua reducdo ao advento desse objeto 4, como causa da divi-
sdo do sujeito, que vem ao seu lugar”.
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Com a derrisdo da instancia do
sujeito suposto saber, o que aparece é
a queda de um ideal a ser alcangado.
E, da queda do ideal, o que resta ndo
¢é outra coisa senio a dimensio do
objeto a. Dai Lacan afirmar que, “no
nfvel do pequeno 4, a questio ¢ intei-
ramente diferente daquela do acesso
a algum ideal” (Lacan, 1960-61/1992,
p. 381). A queda do sujeito saber tem
como produto o objeto causa do de-
sejo (Lacan, 1969-70/1998c, p. 135).
E na confrontacio com esse ponto
limite de constituicdo do sujeito que
se da a presentificacio da dimensao
objetal.

E na posi¢io de objeto que o
analista de Grande Homem suposto
saber passa ao lugar de causa do su-
jeito. Assim se enuncia a operagao de
uma analise. Assim se daria a trans-
missao de analista a analisante. No
entanto, encontramos ai a impossibi-
lidade de analisar, ou de fazer dese-
jar. Momento em que Lacan (1978/
1995) assevera: ““Tal como hoje che-
go a pensar, a psicandlise ¢ intrans-
missivel. Isso é bem desagradavel.
desagradavel que cada psicanalista
seja forcado — ja que é preciso que
ele seja forgado a isso — a reinventar
a psicanalise.” (p. 65).

Nao ha continuidade na cadeia.
E nesse momento que vemos a con-
tingéncia af envolvida e também o viés
de invenciao que a transmissao impde.
Cabe ao sujeito inventar a sua manei-
ra singular e inantecipavel de submis-
sdo ao que o antecede. Dessa forma,
podemos afirmar que a transmissao

nao ¢é anterior ao passo do sujeito, a0
contrario, se d4 no mesmo passo em
que o sujeito cria, forja sua maneira
forcada de advir determinado pela
cadeia que o constitui, apropriando-
se da heranca que ela traz.

Concluindo com a men¢io ao
Moisés de Freud, o que o assassinato
nos aponta ¢ a impossibilidade de uma
transmissao integralizada num saber,
e o que ela nos indica é que ali opera
uma dimensao de corte que justamen-
te aproximamos da dimensao objetal.
[ neste lugar que o sujeito é chama-
do a se posicionar garantindo o fun-
cionamento da cadeia. Assim, um ana-
lista age de maneira a convocar o
aparecimento de um sujeito do in-
consciente. A partir do ponto de im-
possivel marcado pela incidéncia da
castracdo que o analista objeto 2 deve
fazer valer, resta ao sujeito o passo
ético de a ela se submeter, arriscando
o passo inantecipavel de advir marca-
do pelo desejo inconsciente que o
constitui. W

FREUD'’S MOSES: KNOWLEDGE AND
TRANSMISSION IN PSYCHOANALYSIS

ABSTRACT

The article examines Frend’s text Moses and
Monotheism 7o circumscribe the relation between
the presence of the Great Man and the long lasting
tradition of Jewish religion. Refers to the emphasis
put by Freud in the murder of Moses, since it shows
a point where the transmission chain is interrupted.
The subject must come in this place of interruption
as responsible to give the chain its continuity. The
Freudian construction is then approached from the
point of view of the psychoanalytical operation when
the patient supposes the analyst has full knowledge



of the circumstances. 1t concludes by saying that only
when faced with the lack of fotal knowledge on the
part of the analyst which occupies the place of an
object that causes the patient desire will the latter
recognize a place of his/her own in a chain of
transmission.

Index terms: fradition; transmission; knowledge;
subject supposed to know; religion.

EL MOISES DE FREUD: SABER Y
TRANSMISION EN EL PSICOANALISIS

RESUMEN

Empezando  por el texto Moisés y el
monoteismo, examina las caracteristicas de la
religion judaica en su relacion con el Gran Hombre
qgue la inangnra. Reconoce el énfasis dado por Freud
al asesinato de Moisés revelando un punto de
discontinuidad en la cadena de transmision. Lugar
donde va a ser novedad ver surgir un sujeto que reto-
me la transmision, sin embargo bajo su propia
responsabilidad. Acerca la construccion frendiana de
la operacion analitica en la cual también se supone
que el analista posee saber completo. Concluye que
aquel que bace el andlisis s6lo va a ocupar su posicion
en una cadena de transmision cnando se depara con
la falta del saber completo del analista, en este mo-
mento ¢/ va a surgir en la cadena como el sujeto
responsable por su duracin.

Palabras clave: #radicion; transmission; saber;
sujeto suposto saber; religion.
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NOTAS

1 Aqui, trazemos a indicacio presente em “A Interpretagio dos Sonhos”, onde Freud (1900/
1996a) adverte que “a mais infima possibilidade de que possa ter ocorrido algo... seja tratada
como uma certeza completa” (p. 548). Acreditamos que o texto sobre a histéria de Moisés é
tecido seguindo esta mesma indica¢ao (ver também Lo Bianco, 1999).

2 Aqui, temos mais um exemplo do carater visceral do trabalho freudiano: mesmo com todas as
evidéncias apontando para um caminho, ele nao cede em sua investigagio, o que permite nos
aproximar um pouco da dimensio desejante de Freud presente nas linhas do seu texto, cuja
leitura nos fisga até hoje. Posteriormente, trataremos do quao imprescindivel é a presenca da
dimensao do desejo para a transmissdo. E guiado por esta determinagio implacavel, Freud
localiza na religido egipcia um petiodo de monoteismo que tera, entio, servido a Moisés como
inspiracio patra sua nova religido.

3 Nesse sentido, ¢ interessante conferir o trabalho de Brigitte Lemérer (1997). A autora afirma
tratar-se do “desmentido”. A morte de Moisés figurando como o desmentido, ou seja, o que foi
rechagado da “tradicdo escrita”, vai operar efeitos no real: a propria sobrevivéncia do judaismo.
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