REesumo

Este artigo trata da questao do
mal, do desejo e suas repercus-
s0es 110 campo educacional. Pen-
sar a educa¢do a partir da psi-
candlise implica aceitar a falta,
a dimensao do inconsciente, o
erro, as aberragies, os equivo-
cos ¢, principalmente, as miilti-
plas possibilidades de significa-
¢oes. A condigio desejante nao
pode ser universalizada, mas
pode ser compreendida. O dia-
bo surge como resisténcia e de-
sejo, em contraponto a direio
do bem e a moralidade silencia-
dora dos modos de existir. O que
propomos nesse trabalho é uma
abertura para o exercicio do pen-
sar.

Descritores: psicandlise;
educagdo; desejo; diabo.
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O DIABOE A
EDUCACAO

Geraldo Reimao dos Reis

Primeira martelada

@ uanto mais o campo educacional querer
se cientifizar e a pedagogia invocar um estatuto de
ciéncia, mais estardo expressando um interesse em
nao pensar. Che VVnoi¢ O que quer a Educagio? Nao
pensar! O que significa dizer que o desejo da Educa-
¢ao é ndo pensar. Nao pensar sobre o qué? Sobre o
impensado. Dito de outra maneira, O gue guer a Edu-
cagdo? Quer devorar! A Educagao precisa devorar a
tudo e a todos porque faz parte de seu movimento
infindavel de repeti¢io, o trabalho de Sisifo, a fentati-
va de tamponar a sua falta que resulta de sua constitui-
¢do metafisica. S6 hd um remédio para a doenga da
Educagio: a sua desapariciao. Semelhante ao desa-
parecimento de uma assombragio.

A Educacio ocupa o lugar do demonio, o lugar
de Belzebu, o fantasma horripilante, a esfinge, a mi-
ragem metaffsica. O Demonio é metafisico, assim
como Deus. Por isso a Educacio transita facilmente
entre Deus e o Demonio, entre a redengéo e a rejei-
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¢do. Nesse sentido, podemos fazer a
ilagcao entre o movimento da aceita-
¢ao e da repulsa. Entre o acolher, a
errancia e punir os que nao alcangam
suas metas. A Educac¢io se apresen-
ta, entdo, nesse eterno jogo de oscilar
entre ser a “Biondetta” ou Belzebu, a
Biondetta-Belzebu. Essa histéria esta
presente no romance O Diabo Amoro-
s0, de Jacques Cazotte (1719-1792)".
Cito-o a partir do préprio Cazotte
(Leite, 1991), de Gustavo Etkin
(1996), Marcio Leite (1991) e Jimenez
e Motta (1999).

Segunda martelada

A histéria se passa resumidamen-
te da seguinte maneira: “Soberano”
(o mais velho do grupo, que na nossa
interpretacao podetia ser o professor),
um personagem da histéria, leva Al-
varo (o protagonista, rapaz jovem, que
pode ser visto, como o aprendiz, o
aluno) e outros colegas até as ruinas
de um templo pagao, lugar sombrio e
silencioso, a fim de conhecerem o
Diabo. 14, Soberano fez um circulo
no chio (o “circulo magico” de pro-
tecdo, do qual ndo poderia sair para
nao ser pego pelo demodnio) “e o pre-
encheu com alguns caracteres. Forne-
ceu-se entdo, a Alvaro, uma férmula
magica pela qual se evocaria Belzebu.
O que, de fato, imediatamente acon-
teceu” (Leite, 1991, p. 51). Apareceu
o diabo com uma cara horrivel, no
formato de uma cabeca de camelo e

Artigo

lhe responde?, com uma voz estriden-
te: Che Vuoi? (que queres?). Alvaro se
apavora e pergunta por que cle se
apresenta “sob essa forma repugnan-
te”. O Diabo lhe faz lembrar que ele
o chamou. Respondendo ao desejo do
protagonista, que lhe ordena mudar
de forma, o camelo se transforma em
uma cachorrinha, depois em uma can-
tora e depois em uma bela, sensual e
angelical ninfeta a sua disposicio, a
“Biondetta”, que passa a realizar to-
dos os seus desejos. Imediatamente,
as ruinas se transformam em um cas-
telo. Qualquer desejo pode ser reali-
zado por Belzebu.

O romance serda marcado por
essa duvida atroz do protagonista se
“Biondetta” é ou nao é o Diabo.
Como aponta Leite (1991), essa hesi-
tacdo “poderia ser entendida como
uma estratégia do desejo”. (p. 54).
Esta duvida percorre a Educagio em
sua ambiguidade de se apresentar ora
na condig¢do de Deus, que salva e re-
dime, ora na condi¢ao do Diabo, que
castiga e aniquila.

Alvaro nio resiste e cede a0s
desejos de “Biondetta” de transar
com ele. Agora ela lhe pergunta se ele
a ama e pede a seu amor que diga a
“seguinte frase: “Eu te amo, Belzebun”
(Etkin, 1996, p. 113). Nesse momen-
to, ela aparece novamente com a cara
de camelo, aquela cara terrivel que lhe
pergunta: “Che 1"noi¢” (Etkin, 1996,
p. 113). A resposta de Alvaro é re-
nunciar “ao desejo por essa mulher-
diabo” (Leite, 1991, p. 55). Na inter-
pretagao de Leite (p. 58), no conto ha
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uma dualidade entre o saber (representado por Soberano, que ocu-
pa um lugar de mestre, do que sabe, o que significa “ser soberano
dos seus proprios desejos”) e o desejo (representado por Biondetta),
no qual um sempre exclui o outro, que poderia ser traduzido pela
“disputa entre o desejo e a razao”. Assim, é possivel para Leite (p.
19) pensar que “no século XVIII, o diabo, mais que representagao
do mal, tornou-se o representante do poder. Poder que seria poder
saber. Saber o que nio se pode saber, saber sobre a Luz roubada aos
céus da qual Lucifer é seu portador”. E neste momento também
que comeca uma liberdade que antes nio existia a “de se poder
pensar o mal como necessario para a existéncia do bem” (p. 64). No
campo educacional, a questdo do mal fica subsumida de maneira
parecida a época do primérdio da verdade divina, do conhecimento
emanado de deus na Idade Média, onde existiria um possivel impé-
rio da significa¢do unica.

No entender de Leite (1991), o diabo seria um “efeito da
radicaliza¢do do dualismo cristao, ndo existia dessa forma nas civili-
zagOes anteriores, mas produziu uma influéncia fundamental no
pensamento ocidental, desde os primoérdios do cristianismo até os
dias de hoje”. O diabo para esse autor “funcionaria como um
condensador de valores, que atribuiria significagdo moral aos mais
variados seres” (p. 63).

Dentro desse quadro de liberdade advindo com o Iluminismo,
tornando relativos os posicionamentos morais tanto em relacao ao
Bem como em relagao ao Mal, surge o poeta inglés William Blake,
que “poderia dizer, sem temor de ser queimado na fogueira, que o
Bem ¢ a passividade que obedece a Razao, e o Mal a atividade que
nasce da energia” (p. 19). O medo ao Diabo foi paulatinamente
sendo desfeito, a medida que o conhecimento iluminista foi se ex-
pandido e o homem se esclarecendo e se educando institucional-
mente.

Também na versao de Leite (1991, p. 73), encontramos um
paralelo entre a historia de Cazotte e o Fausto de Goethe (1749-
1832). O que nos interessa observar da historia do escritor alemao,
na interpretacdo de Marshall Berman’, é o fato de Fausto desejar
para si “o conhecimento que incluiria todo tipo de experiéncias
humanas, acumulando-as num interminavel processo de crescimento
interior”, uma espécie de “autodesenvolvimento a partir das ‘forgas
ocultas™, que o diabo representaria. Desconfiamos, como exercicio
de pensamento, do privilégio de uma significacdo do bem sobre o
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mal. A partir dessa desconfianga, o es-
tranhamento de pensar a questdo do
mal na educagao pode ampliar — como
contraponto — a poténcia das narrati-
vas educacionais. Abertura parecida ao
que ocorre no campo literario.

A Educagio ocupa esse lugar que
se assemelha a0 de Belzebu. A Edu-
cagdo pode dizer: Vocé quer conhe-
cer? Quer educar-se, ser um sujeito
emancipado, auténtico, “consciente
de seus pensamentos e responsavel
pelos seus atos”? (Ghiraldelli Jr, 2000,
p. 23-24) Como no projeto da educa-
cao moderna. Entao venha: Eu te
quero! Repita comigo: “Eu te amo,
Belzebu”. Poderfamos pensar, entio,
em uma possessao educacional, me-
tafisica, do sujeito.

Martelada infernal

A questdo de se pensar o Diabo
tem a ver, como propoe Corazza
(2002a), com a tematica da desapari-
¢dao do sujeito, da critica a filosofia do
sujeito. Porque se com Nietzsche
Deus foi morto e com sua morte o
projeto do sujeito ontoldgico, episte-
moldgico, autbnomo, esclarecido, ab-
soluto e moral também se esvai, seria
entdo o Diabo que lhe daria alguma
sustentacao? Seria, entdo, o Diabo um
sucessor de Deus? Ou seria outra In-
dividualidade? “Se for um sucedaneo,
entra na mesma critica da subjetivi-
dade. Mas se for outra coisa, se Deus
esta morto, mas o Diabo nio estiverr”



(p. 22). A educagdo moderna se es-
trutura a partir da nogao de sujeito
(Ghiraldelli Jr, 2000). A pergunta fun-
damental que Corazza faz é de que
“se Deus nao mais ampara a ideia de
sujeito, o Diabo ampara?”, ou seja, se
Deus nio sustenta mais o sujeito, “o
Diabo como Ser do Mal Radical” é
quem ainda fornece algum apoio? Ou
o sujeito realmente acabou, seja do
lado de Deus, seja do lado do Dia-
bo?” (p. 22).

Essa a questao ¢ uma derivada,
um ataque ao conceito de sujeito in-
ventado na modernidade que perma-
nece atrelado a Educagdo até hoje.
Podemos ver um “desconhecimento”
no campo educacional sobre os de-
bates existentes em outros campos do
saber, como na literatura e na filoso-
fia, de toda uma tradi¢ao que trata da
desconstrucio e desapari¢ao do con-
ceito de sujeito moderno. Observa-
mos isso, em varios discursos peda-
gbgicos que ainda pregam ser o
objetivo da educacdo o de “formar
sujeitos criticos e conscientes”. Cha-
mamos a aten¢dao que na educagio
nao se quer e se resiste perceber, para
que permaneca invisivel, a Educacao
com “E” maitsculo, essa metanarra-
tiva que nos assombra.

A pertinéncia das inquietagbes de
Corazza (2002a) levanta questoes que
mexem com a estrutura dogmatica
educacional, onde caberia indagar se
“Toda santidade ¢ todo mal sao necessaria-
mente religiosos? Ou se hd outros santos e
outros diabos”, como por exemplo, nas
Teorias Pedagdgicas? (p. 25).
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Em varios momentos do cons-

trangimento educacional, ocorre a si-
tuagao de amedrontamento que a his-
téria da Biondetta e Belzebu mostra.
Basta ver a condugao de certas disci-
plinas, que pode caminhar bem até
chegar o momento da Prova, na qual
mostra a sua cara de camelo, ou mes-
mo pode o assombramento ter a sua
data marcada pelo aulista, em que os
alunos que nao se comportam bem,
no dia da Prova, tém seu acerto de
contas com o (a) Coisa-Ruim. O dia
do Exame, incluido ai o dia de uma
defesa de monografia, dissertagdo ou
tese, ou mesmo as provas de um con-
curso, sio marcados como momen-
tos diabdlicos, em que a Educagio
mostra a sua terrivel e horripilante
cara de camelo, sua cara de Belzebu.

Dizer, por exemplo, que o dia da
prova é o dia do encontro com o (a)
“Coisa Ruim”, significa nomear uma
angustia produzida pelo processo de
exame que ndo deveria ocorrer. Esse
¢ o tipo de excesso que a educagdo
traz, e que ndo deveria trazer. Enten-
do que no processo de educagao nao
deveria existir nem softimento, nem
angustia. Uma avaliagdo ndo pode se
prestar para despertar angustia, afli-
¢do, medo e sentimento de incapaci-
dade no estudante, isso nada ter ha-
ver com educagio e sim com sadismo.
Nio ¢é a toa que dizemos que a avalia-
¢do, No caso o exame, ser é um en-
contro com o Belzebu. Essa avalia-
¢do horripilante é a que angustia,
deprecia, é a que pode ser um acerto
de contas ou um exercicio de sadis-
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mo do docente. O sofrimento é algo
absolutamente desnecessario e nio
deve esta presente em lugar algum,
muito menos no processo educacio-
nal. Essa ideia de sofrer para alcangar
a redencao, ou como efeito colateral
da educacio, nada mais é que a estu-
pidez esculpida. Uma ideia religiosa
cristd, do sofrimento como meio de
alcancar uma condicdo espiritual su-
perior.

Corazza (2002a, p. 12) diz que:
“oinferno atravessa o mundo da Edu-
ca¢ao” podendo “aterrorizar seu pen-
samento” e convida “o pensamento
educacional a pensar o inferno, a
torna-lo o seu ponto de alucinagao”.
(p. 12) A proposta é escapar de uma
bondade essencial que possa orientar
o trabalho do docente, inclusive, a
propria visio de uma acesse educa-
cional, de melhoria do homem, de
redencao.

As convic¢bes de Verdade pre-
sentes em agoes e discursos educa-
cionais sofrem um ataque mortal ao
se deparar com o mal, o obscuro, o
infernal, que lhe remete a um pensar
nao planificado, incorporando a des-
mesura, a morte e as latrogenias como
parte da educagdo. Uma educagio que
ndo visa tornar “sujeitos criticos e
conscientes”, porque simplesmente
nao existe nenhum syjeito, s6 ha uma
possibilidade, um fluxo, uma ambigui-
dade falante, um ponto sem sentido
e assustado que precisa se inventar e
inventariar significagdes a todo ins-
tante. Essa diferenca de postura, a
partir também do inferno, pode ser



decisiva para se pensar a educagdo como um construir de caminhos
e ndo de percorrer ou se adaptar a um caminho. Filosoficamente

falando, pensamos uma educagdo para a morte e nao para atingir os
céus.

Desejo, diabo e educagdo

A associagao entre a histéria de Cazotte e a Educacio faz sen-
tido especialmente quando consideramos o ponto de vista explora-
do por Leite (1991, pp. 55-56) de que toda a trama do conto “fun-
ciona no sentido de explorar esse desejo de saber [...] Qual seria a
natureza desse desejo de saber, e o que ele implicaria?”*. A Educa-
¢do acena com a promessa de um saber que ¢é terrivel para o estu-
dante. N6s ndo queremos absolutamente saber, fugimos do saber
por meio do conhecer, porque o saber significa se dar conta da
falta, da impossibilidade do saber, de abandonar a ideia de uma sig-
nificacdo completa frente a falta de significagdo e de sentido. Ao
perguntarmos ao estudante “Che Vuoi? O gue vocé quer?”, ele respon-
dera: “nio sabet”.

A pergunta que nos move no conhecer do ponto de vista da
psicanalise nada tem a ver com a filosofia, nem com um amor a
sabedoria, ou ontologia; a pergunta principal e irrespondivel é: por
que hi dois sexos? Por que hd o outro sexo’® Essa oposi¢io, que
nos coloca em uma posi¢ao de desejo e de demanda, nos mostra a
impossibilidade de saber sobre o outro sexo, sobre o gozo do outro
SEXO0.

Neste caso, o diabo néo é somente o porta-voz do desejo (como
pode ser compreendido em termos psicanaliticos), é também a as-
sombracio, o terror de impedir a condi¢ao desejante no campo edu-
cacional e manifesta-se na inadequacio entre o significante educa-
cional imposto e o escolhido. E o deménio e seus desdobramentos,
seu duplo, e ndo uma oposi¢ao Deus X Diabo.

Poderfamos perguntar quais seriam os limites do desejo do cam-
po educacional; seria por acaso o desejo de um tnico desejo? Que
desejo seria este que a Educagdo propaga que nos faz perder ou
alienar os desejos? Considerando, como ponto de partida, as inves-
tigacoes de Leite (p. 16), que constatou que foi na Idade Média “a
época do império da Igreja sobre os desejos dos homens” que se
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reduziu todos os seus desejos a um
unico, que seria o “desejo de Deus”,
seria possivel pensar que a escola
substitui a Igreja nessa tarefa de nos
impor um desejo unicor? Haveria, por-
tanto, na histéria da Educacdo, um
império sobre os desejos dos ho-
mens? Se ha, que desejo tnico seria
ester

H4 uma coincidéncia entre a que-
da da Igreja na versdo de promotora
da ordem do Ocidente medieval e o
surgimento e ascensao da escola, que
passara a ocupar este lugar, que pau-
latinamente lhe foi passado pelo cle-
ro catélico. Nao foi a toa que o casa-
mento entre Igreja e Escola foi tao
bem sucedido. A escola sucedeu, gui-
ada pela propria Igreja, a tarefa de
comandar o seu Império dos desejos
sobre os homens, o que passaria a
acontecer de forma mais elaborada,
dissimulada e eficiente, como ainda
ocorre até hoje.

Niao importa se laica ou nio, a
educagio ¢ estruturada pelo discipli-
namento e a obediéncia em qualquer
cultura e tem sempre em mente uma
convic¢ao de melhoria do homem, um
homem-desejo, que nasceria defeituo-
so, pelo Pecado Original. No que con-
cerne “ao livre exercicio do desejo”
(Leite, 1991, p. 65), o campo educa-
cional ndo se encontra na modernida-
de, mas na Idade Média. Sobre esses
pontos, poder-se-ia supor como faz
Corazza (2002a) que “pensar a Edu-
cagdo por meio de uma filosofia do
inferno desvincula a moral pedagogi-
ca da religidao crista? Descristianiza o
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pensamento educacional? Desenraiza-
o da fé moralizadora?” (p. 24).
Fustigar a Educagdo com o tri-
dente afiado do diabo ou de seu mat-
telo encantado, pode, no nosso enten-
dimento, contribuir para potencializar
o pensamento educacional. Corazza
(2002a, p. 24) coloca uma interroga-
¢do nessa perspectiva, se efetivamen-
te a filosofia do inferno “afasta os seus
praticantes de serem culpados, endi-
vidados, filiados, condenados, cris-
taos? E uma estratégia ativa, que vivi-
fica e potencializa o pensamento da
Educacdo? Ou, ao contrario, confir-
ma totalmente o 6dio a vida e o mo-
ralismo de Sao Paulo?” (p. 24). Esta
em jogo certo primado da significa-
¢do unica incrustado na educagio. A
multiplicidade de significaces impli-
ca na constru¢ao, customizagao e in-
vencao de multiplos estilos, na rentin-
cia da alienacio e na convivéncia entre
diversos desejos. Ao subsumirmos o
mal e a ambiguidade no pensar educa-
cional, adotamos certa postura moral
higienizadora que busca a beatitude,
a docilidade e a conformidade.
Interpretando Lacan, Leite
(1991) aponta que “o desconhecimen-
to em que o homem permanece em
relagdo a seu desejo é menos desco-
nhecimento do Outro que ele deman-
da do que desconhecimento de onde
ele deseja” (p. 155). Essa perspectiva,
em termos lacanianos, significa que
“o inconsciente é o discurso do Ou-
tro”, “o desejo do homem ¢é o desejo
do outro”, que se resume “que é
como outro que o homem deseja”.



Em termos psicanaliticos, nos defron-

tamos com “uma alienacio funda-
mental do homem frente a ignoran-
cia dos seus proprios desejos, que o
coloca numa condi¢do de condena-
do, a desejar muitas vezes o que nao
quer, ou a querer o que nio deseja”
(p. 155). Essa alienacdo ocorre, em
suas palavras, “ndo sem antes guar-
dar uma opacidade subjetiva que o
distancia da necessidade. Opacidade
que, para Lacan, faz a real substancia
do desejo” (p. 155). Dai a pergunta
dirigida ao Outro: Che vuoi? (que que-
res de mim?).

A Educagao exerce uma atragao por
ser um campo de gozo. O campo edncacio-
nal é um campo de gogo. Em psicanalise,
gozo significa a satisfacdo na insatis-
fagao. O que quer dizer que na traje-
toria educacional temos uma perma-
nente satisfacdo na insatisfacdo. A
promessa de um saber que nio pode
ser alcancado e a promessa de reali-
zag¢ao de desejo que nao pode ser per-
mitida. Dessa maneira, se realiza o
controle e a docilizagio dos corpos
que N30 se resumem apenas a ques-
tao do disciplinamento, mais se am-
pliam para o controle do desejo. Eo
controle do desejo que interessa ao campo
educacional e nio a multiplicidade de sabe-
res ¢ a proliferagao de conbecimentos.

Martelada de misericérdia

A Histéria da Educacio, assim
como a Histé6ria da Filosofia, ndo se-
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ria somente como Heidegger pensou “a histéria do esquecimento
do ser”, mas seria também a historia do esquecimento, do ocultamento da
falta. O que nos permite dizer que “a variacdo dos discursos, como
tentativa de evitar a falta no Outro e, portanto, a anguistia, setria a
estrutura mesma da historia das mentalidades™ (Leite, 1991, p. 166);
ou seja, a tentativa de produzir um Outro completo, como setia o
caso do deus da religido (p. 158); na interpretacao de Leite (1991),a
propria “historia das religides seria a historia das maneiras como os
homens inventaram Outros sem falta” (p. 158).

Na inventividade de uma filosofia do inferno na Educagao,
Corazza (2002a, pp. 31-32, grifos nossos) propoe pensar a Educa-
¢do com trés caracteristicas de pensamento, que funcionariam como
uma “maquina de guerra para combater os aparelhos que capturam
o pensamento educacional”, que seriam: “através de conceitos in-
fernais”, de “tragar a infersfera” (que significa a “casa do conceito
infernal”, o “plano deserto, que os conceitos infernais povoam
sem partilhar, nem dividir”) e de “ter um estilo infernal da dife-
renca”. Essa maquina teria a funcao de ‘promover a desterritorializa-
¢do do pensamento da Educagdo, fazé-lo ingressar na criagdo de uma
nova educagio por vir”. Poderia ser essa maquina — uma maquina
autopoiese de producao que se inventa no seu acontecer (Corazza,
2002a, p. 16). Criar estilos (Tadeu, 2004) e estilisticas proprias,
Customizar, Poetar, Errar... seria talvez algo como também pro-
poe Corazza de “diagnosticar os devires-acontecimentos da Edu-
cacdo, que apelam a formas futuras, resistem ao presente e znvocam
uma nova raga de educadores: bastarda, andrquica, némade, demoniaca” (p.
32, grifo nosso).

Esse jogo, do qual trata nossa pensadora da educagio, nos re-
mete a um posicionamento abissal o de que “filosofar o inferno é
experimentar uma experiéncia do pensamento que se faz no territo-
rio da Educagao” e pode também “ser definido como uma teoria
das multiplicidades” (pp. 32-33). Talvez isso possa significar a pos-
sibilidade de pensarmos o avesso educacional, a inversao e revirada
da educacio. Pode implicar em pensar a educagao como uma litera-
tura especifica e ndo como ciéncia. A educagdo como “fabrica de
narrativas”, como propoem o filésofo Paulo Ghiraldelli Jr. (2000, p.
85-80), que seria “a atividade de redescrever todas as relagbes que
envolvem o ensino: desde a relagao professor-aluno até a da politica
educacional passando por aquelas relagdes pressupostas pelos mé-
todos pedagogicos etc.”.



Corazza (p. 35), na sua “Artefa-
tura do infernal”, diz que “pensar
desse modo ¢é experimentar tudo o
que ¢é estranho e problematico no
pensamento educacional, tudo o que,
até agora, foi banido pela moral, res-
sentimento, m4 consciéncia, niilismo
cristdo, fé no ideal”.

Sabemos, por outro lado, como
nos alerta a prépria Corazza (p. 30),
que “pensar o inferno na Educagio é
um exercicio perigoso”, porque o seu
plano é o de “seguir a linha de fuga
do v6o da bruxa, do passeio do vam-
piro, do andar sem rumo do centauro,
do vagar infinito de todas as indivi-
dualidades estranhas que povoam o
Mundo-Verdade da Educa¢io” (p.
36). Baseado nesse entendimento, as
consequéncias desse pensar perigoso,
gerardo resisténcias e reprovagoes ins-
tintivas na opinidao edncacional. A
radicalidade desse pensamento, que
provoca reagoes imunologicas, é o de
nao perguntar ‘“se os conceitos que cria,
0 plano que traga, os personagens que in-
venta sdo feios ou bonitos, falsos ou verda-
deiros. Mas se tudo que estd sendo criado
temn vida, tem existéncia, dd algo a pen-
sar, aumenta e exagera O pensamento
a partir de sua face atual” (p. 35, grifo
Nnosso).

Para dar conta de novas signifi-
cagoes, inventando caminhos e abrin-
do picadas, corremos o risco da mal-
dicdo, da desercio, de sermos um
Estranho no Ninho. Podendo cair na
exclusio social, intelectual ou afetiva.
A possibilidade que Corazza (2002a)
levanta da tarefa especifica dessa for-
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magao infernal é de “ser capaz de pensar o impensavel, o intratavel,
o impossivel, o ndo-pensado do pensamento educacional. Ewmbaralbar
a sintaxe ¢ organizar o pensamento numa logica as avessas, constituindo-se
como um pensamento-outro da Educagio” (p. 31, grifo nosso). Essa
postura filoséfica permite conceber, na nossa invengao, o professor
como um pensador e ndo como transmissor, repassador ou inter-
mediador de conhecimentos. Sendo seu trabalho, caudatirio de
Nietzsche-Deleuze, o de criar, roubar e manipular conceitos.

A partir dessa perspectiva filoséfica, Corazza (2002b) explica
que este tipo de pensamento Liberta-se “do culto a totalidade, trans-
cendéncia, dialética, metafisica, humanismo, bem como dos casais
de tensoes certo/etrado, culpa/castigo, bem/mal, morte/vida. Foge
do pensamento iinico para tornar as singularidades possiveis, afirmar o mal-
tiplo, multiplicar os devires” (p. 31). Outros desdobramentos im-
portantes, rumo a essas multiplas formas de pensar, sdo as conside-
ragdes do inconsciente e do equivoco. Uma educagido que contemple
o equivoco e a dimensao do inconsciente, reconhecendo a existén-
cia de uma falta impossivel de tamponar. Tomado por esses pensa-
mentos, surge uma educagio inquietante, nervosa, incompleta, im-
possivel, na qual maltiplas significagoes podem emergir e certezas e
Verdades decair, em um exercicio interminavel. ®

THE DEVIL. AND EDUCATION
ABSTRACT

This article deals with the problem of evil and desire, and their repercussions en the area of
edncation. Thinking about education by way of a psychoanalytical base implies acceptance of
one’s lack, one’s unconscionsness, and ones errors, aberrations, mistakes and principally one’s
multiple possibilities of meaning with respect to the signs in one’s environment. The condition
of desire cannot be nniversalized, but it can be understood. The devil appears, as resistance and
desire, as connterpoint toward good and the moral silencer of means of existence. We propose
an opening of thought and dialogne along these lines.

Index terms: psychoanalysis; education; desire; devil.

257



EL DIABLO Y I.A EDUCACION

RESUMEN

Este articulo se trata del problema del mal'y del deseo y sus repercusiones en el campo educacio-
nal. Pensar en la educacion desde la base de la psicoandlisis implica aceptacion de lo que le falta
a uno, la dimension de la inconsciencia de uno, y sus errores, aberraciones, equivocaciones y
principalmente las miiltiples posibilidades de significacion con respecto a los signos en sus
alrededores. La condicion del deseo no puede ser universalizada, pero puede ser comprendida.
Surge el diablo como resistencia y deseo, contrapunteando en la direccion del bien y la moralidad
silenciadora de los modos de existir. Lo que proponemos en este trabajo, entonces, es una aber-
tura para ejercitar el pensamiento.

Palavras clave: psicoandlisis; educacion; deseo; diablo.
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NOTAS

1 Escritor, politico e mistico francés do Sé-
culo XVIII. Sobre Cazotte, ver Leite (1991).

2 FE interessante notar que Cazotte (1991,
p. 180) diz que o Diabo lhe responde e nio
que lhe pergunta como deveria ser. O que
significa dizer que a resposta parte do pro-
prio Alvaro, que a inverte na segunda pes-
soa, transformando uma pergunta em respos-
ta, pot se tratar, em termos psicanaliticos, de
uma indagacio sobre o desejo que nao pode
ser feita diretamente na primeira pessoa,
como observou Jimenez (1999, p. 18): “quan-
do o sujeito se pergunta por seu desejo, ten-
de a usar a segunda pessoa. Em vez de per-
guntar o “que queror”, ele diz, “que queres?”

3 Autor de Tudo que é silido se desmancha no
ar, no qual desenvolve um novo enfoque so-
bre Fausto (Leite, 1991, p. 72).

4  Este saber estd ligado, segundo Leite
(1991, pp. 55-56), a partir de Milner, a “um
saber magico, que quer dizer um saber que
reduziria o intervalo entre o desejo ¢ a sua
realizacao”.

5 Devo os préstimos desse entendimento
a0 psicanalista Jairo Gerbase, do Campo La-
caniano, Salvador-BA.
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