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quais vivemos? De exclusio ou de in-
clusao? De abrirse as fronteiras e/ou
de viver, temerosos, em mecio a elas?
De aferrar-se a alguma(s) poucas
identidade(s) disponivel(is) e/ou de
estalar-se em fragmentos? De globali-
zagdo ou de pulverizagio? De norma-
lizagio ou de hibridismo?

(Re)construir e (re)conhecer o
mundo atual e definir o lugar/espago/
tempo que ocupam Os outros depen-
de, em grande medida, da intensidade
das 1magens/representagdes do mundo
que se selectonam, produzem, inven-
tam, dissimulam e/ou ignoram-se atra-
vés dos nossos olhares, dos nossos
gestos e dos nossos discursos.

Assim, nio existe um Unico
mundo disponivel sendo varios mun-
dos que se impdem e superpdem,
criando novas e complexas perspecti-
vas sobre questdes tais como cultura,
linguas, identidades e diferengas.

Ao fixar os olhos e as palavras
no mundo de uma boa parte dos
meios de comunicacio, dos discursos
oficiais e dos informes de organis-
mos e bancos internacionats aparece,
quase sempre em primeiro lugar, um
territério denso de quantidades in-
discretas, manipulivels e¢ obscenas.

Os ntmeros nos indicam posi-
¢des, ou, ainda melhor, localizag¢des,
vanguardas, desventuras, rumos e des-
tinos que condenam os paises e suas
populagdes. Troca-se de posi¢do na
ordem mundial, festejam-se ou la-
mentam-se Os avangos e Os retroces-
sos no ranking da miséria, do anal-
fabetismo e do desemprego. Reco-
mendam-se transformacoes, também
obscenas, para que as quantidades se
desfagam, se minimizem e acabem
por extinguir-se.
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O mundo tem se transformado
em um Terceiro Mundo (Chomsky,
1996), e o Terceiro Mundo parece-
nos ser outra coisa: milhdes de pesso-
as que se envolvem em matangas étni-
cas, que se matam por falta de 4gua
potavel, que se destroem diante da
desintegragio do emprego. Milhdes de
mulheres sio escravizadas e traficadas,
assim como milhdes de criancas. Além
disso, criancgas sao transformadas em
exército, adotadas por estranhos e
subornadas a ir 4 escola.

O mundo é narrado e manipu-
lado quase exclusivamente em termos
do mapa da pobreza, uma triste e
inevitavel conjuncao de violéncias
fisicas, morais e institucionairs. Ha
competi¢coes de analfabetismo, de
corrupgio, de assassinatos que se
medem a cada minuto. E em cada
momento se elaboram conceitos mais
refinados de exclusio, de desigualda-
de econdmica e de desqualificacio e
desafiliagio social para estabelecer
novos numeros, quantidades atualiza-
das, estatisticas modernas. O concel-
to de exclusio é, ao mesmo tempo,
um non-sense tedrico e Um consenso
social, politico e cultural.

Se conseguimos abstrair um ins-
tante nossos gestos, nossas palavras e
nossos olhares sobre tais quantidades,
comega-se a impor uma visio de
mundo em parte diferente e em par-
te igual a anterior: é a época das
preocupagdes e ocupagdes politica-
mente corretas, o mundo do auto-
cuidado e da autoprotegio.

Cuidam-se as palavras delas mes-
mas, cutdam-se as imagens, as leis, o
curriculo das escolas, as publicidades,
a mensagem empresarial. Vigiamo-nos
uns aos outros para nio dizer aque-




las palavras, para evitar aqueles gestos,
para denunciar aquelas atitudes que
nio representam de uma forma be-
nigna os conflitos culturais. Desse
modo, os problemas culturais ficam
mascarados em modos ligeiros de di-
zer e de olhar.

Tranqiilizamo-nos ao encontrar
a palavra que nio fere, que nio de-
signa, que nio etiqueta?

E, de certo modo, um mundo
CNNizado que orienta e ordena o
nosso olhar tranquilo, de telespecta-
dores, com imagens exdticas, folclori-
cas, palsagisticas, cartdes-postais ingé-
nuos de paises e seus habitantes,
quase todos parecidos entre si; pare-
cidos, porém, nio iguais; parecidos,
porém, nio Idénticos; em outras
palavras, uma mimica daquilo que é
estrangeiro, um desejo de um outro
reconhecivel, relativamente proximo
e, até certo ponto, reformado, um
sujeito de uma diferenca que é qua-
se a mesma, porém nao exatamente
(Bhabha 1994).

Se otimizarmos esses ultimos
olhares e discursos, outro mundo
faz-se presente: é o mundo da fibra
Optica e da cibernética das subjetivi-
dades; um mundo que, ademais, tam-
bém se regula pelas quantidades rndis-
cretas, manipuliveis e obscenas.

As guerras virtuals e as pobrezas
reais confundem-se na programacio
das televisdes. Oferecem-nos somente
solugbes para um mundo moderno e
pequeno. Estar conectado ou nio, essa
¢ a questdo. Desse modo, outra vez,
(re)conhecemos e (re)construimos o
mundo como o lugar/espago/tempo
das velhas e novas exclusées. As fron-
teiras aparecem, desaparecem e voltam
a aparecer; se multiplicam, se disfar-
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¢am travestidas com roupas novas que somente agora nos falam - e
fazem falar - do respeito, da tolerdncia, da aceitagio, do pluralismo
e da diversidade; os limites dessas fronteiras parecem perder-se,
oscilam, se ampliam e mudam permanentemente sua estratégia de
representagdo sobre os outros. O controle se exerce sobre os cor-
pos, as cores, as linguagens, a pele da alteridade.

Existe um aparato tedrico cada vez mais agudo, menos
economicista e tautolégicol nas defini¢des de exclusio. Ji nio se
confunde nem se subordina a idéia de exclusio ao conceito de
pobreza, nem de classe social, nem de renda minima, porém, ao
mesmo tempo faz-se mais extenso, mais inacessivel, menos controla-
vel - fala-se de exclusdo social, de género, de 1dade, de raca, de
linguagem, de cultura, de etnia, de abstragio, de natureza
informatica, de educacio, de escolarizacio, de direito 4 palavra e a
vida na prépria cultura, de trabalho, de satide, de velocidade e de
flexibilidade nas respostas, da interatividade, etc.

Porém, a exclusio nio é somente uma fronteira de discursos e
siléncios permanentemente removidos e reposicionados. Nio é
unicamente o falar desde um suposto centro fazendo as periferias
imaginadas. A exclusio é também um processo cultural, um discur-
so de verdade, uma interdi¢io, um rechago, a negagio do espaco/
tempo/lugar em que vivem os outros.

A(s) exclusao(bes) sempre estio em movimento, nunca perma-
necem quietas, fixas, inalteriveis. Cruzam os corpos, as mentes e as
linguas de um modo vertiginoso; os atravessam. Henrique de Lima
Filho (1986, p.15), em um paragrafo muito eloqiiente, narra o vai-
véem de suas préprias exclusées do seguinte modo:

“(...) Mais que a hemofilia, vivi a experiéncia de preconceitos
piores e mais dolorosos. Se os garotos do bairro mineiro me cha-
mavam de sangue de barata, fui discriminado como ‘cucaracha’ nos
Estados Unidos, como arabe na Franca e como turco na Alemanha.
Ja tive de provar que nio era um maldito ‘intelectual” para mili-
tantes operdrios, provar para escritores que um cartunista pode ser
escritor, provar que um escritor pode trabalhar na TV e agora te-
nho que provar que um homem de TV pode fazer cinema. Ja rece-
bi como palavrio o titulo de ‘coerente’. A minha barba precoce-
mente branca é um insulto para a sociedade dos sempre jovens
(...) ¢Hemofilia? Bah!!”

Ao mesmo tempo que nossos olhares e discursos refor¢gam o
mundo da exclusio, paradoxalmente encontramo-nos no mundo das
inclusées, das promessas integradoras (Gentili, 1996) - sejam elas
econdmicas, politicas ou educativas.

A exclusio, nos nossos dias, estd travestida de inclusio; aqueles
que tém sido permanentemente localizados do lado de fora das



fronteiras hoje sio chamados a en-
trar e a estar, como seja, deste lado.
Depois de tudo, a transformacgio
dos nlimeros nio se faz suficiente
para acalmar e silenciar identidades:
as promessas se evaporam, se desinte-
gram quando reunimos todos os
mundos até aqui imaginados.

Em algum sentido, somente apa-
rentemente paradoxal, a globalizagio
imaginada conduz i produgio ¢ i
fragmenta¢ao de novas identidades
soctais (Hall, 1997) que léem de ma-
neira muito diferente o espago e o
tempo que ocupam desde sua pro-
pria alteridade.

Homii Bhabha (1994) utiliza a
metafora da desorientagio para des-
crever o mundo de hoje: muito
mais que uma sensag¢io de confu-
sdo, existirta um verdadeiro distir-
bio da dire¢io, um momento de
transito no qual o espag¢o e o tem-
po se entrecruzam para produzir
figuras complexas de diferenca e
identidade, de passado e de presen-
te, de interior e exterior, de den-
tro e de fora.

Pois estd aqui também diante
dos nossos olhos, nos nossos gestos
e nas nossas palavras o mundo do
ndo designado, do hibrido?, da de-
sorientagio. Um mundo que se pa-
rece mais a uma geografia de imi-
gracdes, a literaturas que provém da
didspora politica e cultural, aos
grandes deslocamentos de comunida-
des campesinas e indigenas, as pro-
sas e poesias escritas desde o exilio,
as narrativas dos refugiados econé-
micos, politicos e/ou culturais, en-
fim, a cultura narrada desde aquilo
que sempre foi considerado i mar-
gem, a periferia.
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NOS, OS OUTROS E A(S)
ALTERIDADE(S)

Cada vez mais as culturas “nacio-
nais”, “oficiais” estio sendo produzi-
das a partir da perspectiva das mino-
rias. O resultado desse processo nio
deve ser apenas compreendido, como
afirmado por Bhabha (1994), nio no
sentido de uma proliferagio de histo-
rias alternativas dos excluidos, mas
sim como uma necessidade de revisio
radical em torno do conceito de cul-
tura e comunidade humana.

A nossa existéncia, continua
Bhabha, estd marcada por uma tene-
brosa sensac¢io de sobrevivéncia, de
viver nas fronteiras do presente, para
as quais ndo parece haver um nome
proprio, mais para 1a do atual e con-
trovertido deslizamento do prefixo
“p6s”: pos-modernidade, pOs-
colonialismo, pos-feminismo, etc.

Por tudo 1sso, o discurso e a
pratica cultural em torno dos ou-
tros, da alteridade, adquire, hoje,
novas dimensdes epistemologicas,
politicas e pedagodgicas.

A pergunta acerca da alteridade,
e, mais especificamente, a pergunta
sobre quem sio os outros, adquire
assim uma significativa transcendéncia
filosofica, socioldgica, politica, antro-
pologica e cultural.

A(s) resposta(s) a essa questdo
nio parecem ser demasiado claras - e
nunca serio definitivas -, porém,
propomos diferenciar e territorializar
pelo menos trés espagos discursivos
que se referem a alteridade; espagos
que dizem e produzem aos outros,
desde a “mesmidade” ou desde a
alteridade, em relacio as identidades,




diferencas, culturas, linguas e modos
de narrar; espagos cujas fronteiras
podem ser muito ténues ou débeis;
espagos, enfim, de significados cultu-
rais que circulam dentro de culturas
e de tempos e lugares especificos.

Adotaremos para esses espagos a
seguinte denominagio: (a) espago co-
lonial, (b) espaco(s) multicultural(is)
e (c) espago(s) da(s) diferenca(s) ou
espago pds-colonial.

O espaco colonial, de acordo,
entre outros, com Carbonell 1
Cortés (1998), constitui um conjunto
heterogéneo de interesses e praticas
que tem como objetivo principal a
instaura¢io de um sistema de domi-
nio e sua perpetuagao. Essa defini¢io
nio se refere, claro estd, somente ao
fato fisico da colonizacio, nem a um
simples ato de acumulagio e aquisi-
cao de territérios, de sujeitos huma-
nos, de fontes de producio, de nar-
rativas, etc.

Esse espago tem inaugurado, de-
senvolvido e imposto um conjunto
de estratégias particulares de repre-
sentacio acerca dos outros, sobre os
outros, em face dos outros, pelos
outros: assim, a alteridade foi1, suces-
siva ou concomitantemente mascara-
da, descoberta e redescoberta, inven-
tada, inscrita nas fronteiras estritas
da inclusio/exclusio, demonizada,
delimitada em suas perturbagdes, este-
reotipada, infantilizada, normalizada,
medicalizada, domesticada, desterrito-
rializada, usurpada em seus discursos
e suas formas de narrar, mitificada,
assimilada, exilada, localizada no ex-
tremo negativo de certas dualidades
culturais, separada institucionalmente,
ignorada, objeto de curiosidade cien-
tifica, de salvagio religiosa e, até
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mesmo, de redengdo etnografica, pro-
duzida pela caridade e regulada pela
beneficéncia, etc.

O lugar da diferenga cultural
parece nio ter lugar. O outro é cita-
do, mencionado, itluminado, engajado
em estratégias de imagem/contra-ima-
gem, etc.

O discurso colonial se constitui
a partir de formas de conhecimento,
representagio e estratégias de poder e
formas de relaciona-las com o ditado
das leis, normas e regulamentos.

A questio posta por lan
Chambers (1994), quem define a au-
tenticidade do outro?, faz-se particu-
larmente significativa, porque esse
outro volta sempre a ser posicionado
em uma diferenca domesticada; nio
tem voz, nio se lhe permite falar
nem definir sua nog¢io de ser especi-
fico, sua autenticidade. Por isto, o
autor afirma que estamos decidida-
mente marcados pela impossibilidade
histérica e ética de falar no lugar
do outro: “(...) estes ritos ambiguos
funerarios invariavelmente neos obri-
gam a reconsiderar os poderes
assimétricos das representagdes, e
nosso lugar neles”.

As representagbes tém mudado,
essencialmente, as formas de narrar
acerca da alteridade diante do
surgimento de um novo espago, o
espagco multicultural?

Para muitos defensores do
multiculturalismo, essa ultima pergun-
ta somente pode ser considerada
como um jogo de retdrica. De fato,
o espago multicultural é definido
como um tipo de consciéncia coleti-
va que se opde a todas as formas de
centrismos - etno, falo, fono, logo,
antropo, etc. -, que conduz tanto a




uma nova teoriza¢io e produgio de conhecimento, como a renova-
das formas de entender e exercer as estratégias politicas.

E inevitavel que o espago multicultural tenha aberto questiona-
mentos e desenvolvido agdes - civis, politicas e educativas - que
nao podem ser postas em divida, nem minimizadas ou desvalori-
zadas. Porém, é claro que também nio parece ser factivel falar de
um espa¢o multicultural coerente, solido e sem fraturas, mas sim
de varios e diferentes espagos multiculturais. Tal é a proposta de-
fendida, entre outros autores, por Peter McLaren (1997), que men-
ciona formas de multiculturalismo que podem ser associadas, poli-
ticamente, com os modos pelos quais a alteridade é representada, a
diferenca, construida e a educagio, organizada.

Somente a titulo de hipoteses pode dizer-se, entdo, que, tanto
no espago colonial como na forma multicultural conservadora, os
outros podem nio ser todos os outros, mas sim somente alguns
outros. Tem-se instalado um processo de fragmentagio da
alteridade, que muito tem a ver com o que alguns autores chamam
de multiculturalismo empresarial, talvez uma nova maquiagem apli-
cada 2 antiga logica do mercado e do capital humano.

A alteridade € recategorizada e subdividida em categorias até
agora desconhecidas; alguns outros se aproximam, alguns outros se
distanciam cada vez mais: o circuito da cultura recebe com bene-
placito a alteridade consumista e produtiva e vigia os mendigos, as
criangas de rua, a prostituicao, os deficientes, etc., que continuam
sendo expulsos do territdrio da alteridade.

A pergunta que aqui surge, de acordo com McLaren (1997), é
sobre quem tem o poder para exercer significados, para criar a es-
trutura a partir da qual a alteridade é definida, para criar as iden-
tificagdes que conduzem a cerceamentos de significados em interpre-
tacdes e tradi¢oes.

Um entre varios dos significados, que se nos revela particular-
mente hegeménico e repetido nessa forma de entender o
multiculturalismo, é o da diversidade. O termo diversidade tem
sido adotado com uma freqiéncia excessiva - tanto na educagio,
como nos meios de comunicagio, nos varios poderes do Estado e
de organismos internacionais e nas empresas - com o objetivo de
retratar as varia¢oes humanas presentes nas institui¢des, porém, tam-
bém, como uma estratégia conservadora originada para conter e
obscurecer o significado politico das diferencas culturais.

Recentemente comegou-se a falar do espago pés-colonial como
o espago da(s) diferenga(s). lan Chambers (1994, p.17) nos oferece
algumas pistas para definir esse espaco:

“Aqui, en el mundo poscolonial, la flecha del tiempo, de la
linearidad, de la nacién, de la identidad y del progreso, de la
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historia occidental se desvian de los espacios diferentes que
irrumpen en el desarrollo singular de la narraciéon mediante la
introduccién de multiples lugares de lenguaje, la narrativa, las
historias de ellos y ellas, y una heteronomia de pulsos diferentes”.

As diferencas, com toda a imperfeigio e as armadilhas politi-
cas que a utilizagdo deste termo pressupde, nio vém simplesmente
a substituir o de diversidade ou pluralidade. E nio o fazem, pois
nio ocupam o mesmo espa¢o politico/discursivo.

Para Tomaz Tadeus da Silva (2000), o conceito de diferencga
adquiriu importéncia a partir da denominada politica de identida-
de e dos movimentos multiculturais. Nesse contexto, a “diferenca”
cultural é considerada, simplesmente, como um dado da vida social
que deve ser respeitado. Desde a perspectiva da filosofia da dife-
renga, diz o autor, esse conceito se opde as filosofias que se
centram na dialética, pois elas resolvem a contradigao afirmando a
identidade e a “mesmidade”.

Bhabha (1994) articula uma distin¢io importante entre diver-
sidade e diferenga. Critica a nog¢io de diversidade quando é usada
dentro do discurso liberal para referir a importincia das sociedades
plurais e democraticas. Afirma que junto com a diversidade sobre-
vive sempre uma “norma transparente”, construida e administrada
pela sociedade que “hospeda”, que cria um falso consenso, uma
falsa convivéncia, uma estrutura normativa que contém a diferenca
cultural, ou seja, “aquela universalidade, que paradoxalmente permi-
te a diversidade, e mascara as normas etnocéntricas”.

Para Bhabha, a diversidade cultural é a representagio de uma
retorica radical de separagao de culturas totalizadas, a salvo de toda
intertextualidade, protegidas na utopia de uma membria mitica de
uma identidade estivel. Assim, transforma-se em um objeto
epistemologico, em uma categoria ontoldgica; supde o reconheci-
mento dos contetidos e dos costumes culturais preestabelecidos
1sentos de mescla e contaminagio.

Desse modo, a estrutura normativa da diversidade produz uma
contencdo, uma obstrugio e uma falsificagio da diferenca cultural.
Nesta mesma linha de pensamento John Scott (1995) afirma: “A
diversidade se refere a uma pluralidade de identidades e ¢ vista
como uma condigio da existéncia humana, e nio como o efeito
de um enunciado da diferenca que constitui as hierarquias ¢
assimetrias de poder”.

Podemos, entdo, pensar que a cultura é um territorio de dife-
rencas que requer permanentes tradugdes. Neste sentido, Bhabha
(1994) afirma que a cultura é “tradutora”, no sentido de que resul-
ta importante entender como a cultura significa o que é significa-
do pela cultura; “transnacional”, porque os discursos estio arraiga-



dos em histérias especificas de desco-
lamentos culturais e viagens para
fora - migragdes, exilio, etc. -; e
possui uma “temporalidade disjunti-
va”, pois cria um tempo de signifi-
cagio, no qual as diferencas nio po-
dem ser negadas porque ocupam de
algum modo o mesmo espago.

As diferencas existem indepen-
dentemente da autorizagio, da aceita-
¢do, do respeito, da tolerincia, da
oficializag¢io ou da permissio outor-
gada desde a normalidade.

Esse ltimo aspecto sobre o sig-
nificado das diferencas adquire uma
dimensdo politica essencial que re-
quer maior profundidade: a preten-
sio de outorgar a alteridade a legiti-
midade necessaria para ser aquilo
que jd é, de autorizar oficialmente
aquilo que ji existe nos outros desde
muitos milénios, como, por exem-
plo, as linguas indigenas, as linguas
de sinais dos surdos, o processo de
comunalizagio a partir de determina-
das elei¢des sexuais, as produgdes ar-
tisticas e culturais originadas desde a
“loucura”, etc. Chambers (1994) afir-
ma que a metafora abstrata do outro
tem sido manipulada para outorgar-
lhe somente uma presenca que confir-
me a sua proépria premissa e prejuizo.

Assim, a autoriza¢ao, O respeito,
e até mesmo a tolerincia, estabeleci-
dos desde os significados da norma-
lidade cultural pretendem constituir
deste modo um tipo de racionalida-
de prévia i existéncia e a constru¢iao
das diferencas; levantam-se, por assim
dizer, como pré-requisitos inevitiveis
de poder/saber diante das diferencas.
Nas palavras de Zizek (1998, p.177):

“(...) existe uma distdncia euro-
centrista condescendente e/ou res-
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peitosa para com as culturas locais
(...) uma forma de racismo negado,
invertido, auto-referencial, um ‘ra-
cismo com distdncia’: ‘respeito’ a
identidade do Outro, concebendo
este como uma comunidade ‘auténti-
ca’, fechada, a qual é multiculturalis-
ta, mantém uma distincia que se faz
possivel gracas a sua posi¢io univer-
sal privilegiada”.

A representacio da diferenca nio
deve ser lida rapidamente como o
reflexo de tragos culturais ou étnicos
preestabelecidos, inscritos, como disse
Bhabha (1994): “(...) na lapida fixa da
tradi¢io”. A articulacio social da dife-
renga, desde a perspectiva da propria
diferenca, ¢ uma negociagio comple-
xa, que intenta dar autoridade aos
hibridismos culturais que surgem nos
momentos de transformacao histérica
e politica. Os embates de fronteira
em torno da diferen¢a cultural tém
tanta possibilidade de ser consensuais
como conflituosos: podem confundir
nossas defini¢des de tradi¢io e mo-
dernidade, realinhar as frontetiras ha-
bituais entre o publico e o privado,
o alto e o baixo, assim como desafiar
as expectativas normativas de desen-
volvimento e progresso.

Noutro sentido, e como sugeri-
mos anteriormente, as diferencas
tampouco podem ser vistas como es-
séncias ou tracos essencializados.
Stuart Hall (citado por Briones, 1998)
menciona os desafios implicitos a
toda forma de essencialismo, afirman-
do que a defesa da totalidade, como
integridade de um coletivo de identi-
dades e fundamentada na légica de
oposi¢des bindrias (nds/outros), tende
a negar diferencas de género, classe,
etnia, etc., dentro dessa totalidade




grupal; que as polarizagdes de relagdes
soclais complexas entre nds/outros,
simplifica e des-historiciza as diferen-

¢as sociats, confundindo seu carater
histérico e cultural com a emergéncia
do biolégico; alerta, além disso, sobre
a produgio de uma naturalizagio das
inclusées, determinando assim projetos
excludentes para o “nés”.

A INVERSAO
EPISTEMOLOGICA DO
PROBLEMA DA
INCLUSAO

E pelo menos curioso que,
apesar da sensagio de desorientagio e
dos deslocamentos e hibridacdes
incontroliveis de sujeitos, de povos
e de culturas, boa parte dos governos
e dos governantes, das instituigdes
oficiais e das organiza¢des nio go-
vernamentais insiste com obsessio em
que ninguém tem o direito de desis-
tir da aldeia global, ninguém pode
viver em supostas margens ou perife-
rias, ninguém pode negar-se a estar
dentro dos limites ja tragados, ainda
que seja de uma forma parcial, 1n-
completa, ineficiente ou deficiente.

nesse contexto, pelo menos
paradoxal e ambiguo, que se faz pos-
sivel estabelecer uma caracterizacio a
respeito dos discursos e das praticas
que tém sido produzidas e produ-
zem um certo tipo especifico de
alteridade: o da alteridade deficiente,
o dos outros deficientes.

E nessa direcio que este traba-
lho propde uma reflexio cultural,

politica e educativa sobre algumas
questdes que dificilmente ja tém sido
abordadas de um modo relacionado.
Referimo-nos aos vinculos existentes
entre as representacdes sobre a
alteridade deficiente, as dos outros
deficientes, a construgio da diferenca
por parte da alteridade, as localiza-
¢bes culturais - hibridas, fragmenta-
das e intercambiiveis - em que se
encontram os significados politicos
que circulam a respeito dela e das
formas de organizaciao educativas.

Fazer do espago colonial em re-
la¢io a alteridade deficiente o foco
da nossa discussao significa deixar
em suspenso, duvidar das estratégias
e representa¢des de normatizagio e
normalizagio - isto é, a criacao do
normal ouvinte, do normal inteli-
gente, do normal corporal, do nor-
mal lingiiistico, etc. e o processo de
atragio/pressio que se faz como nor-
ma - e faz desconfiar da traducio
das vozes da alteridade deficiente por
parte dos especialistas; ou seja, em
sintese, faz inverter aquilo que foi
sempre considerado como o(s)
problema(s) - o(s) “problema(s)” dos
surdos, ofs) “problema(s)” dos defi-
cientes mentais, os) “problema(s)”
dos cegos, etc. -, em sintese, uma ana-
lise que questione aquilo que é e tem
sido considerado o habitual, o 6bvio
em um momento e em UMm espago
histérico/politico determinado.

Se invertermos a légica habitual,
poderemos dizer que aquilo que &
considerado negativo - a anormalida-
de, neste caso - nio estd em um sujei-
atributo
essencialista: o negativo € aquilo que
irrompe para deslocar a aparente nor-
malidade (Dutchansky & Skliar, 2000).

to portador de um



A norma, desde a perspectiva de
Foucault (1997), é uma forma pela
qual um grupo se dota de uma me-
dida comum de acordo com um
principio rigoroso de auto-referén-
cia, sem que exista relagio com algu-
ma exterioridade.

Ewald (1993) afirma que a nor-
malizag¢io € instituir uma linguagem
que permitird entender-se e confor-
mar uma sociedade; a normalizagio é
a 1institui¢io de uma lingua comum,
uma maneira de fazer de cada indivi-
duo um espelho e uma medida do
outro. E enfatiza:

“O anormal nio é de uma natu-
reza diferente do normal. A norma,
0 espago normativo nio conhecem
exterior. A norma integra tudo aqui-
lo que desejaria exceder - nada, nin-
guém, seja qual for a diferenca que
ostente, pode alguma vez se pretender
exterior, reivindicar uma alteridade
tal que o torne um outro”.

De acordo com Tomaz Tadeu
da Silva (no prelo):

“A normalizagio é um dos pro-
cessos mais sutis através dos quais o
poder se manifesta no campo da iden-
tidade e da diferenca. Normalizar sig-
nifica eleger - arbitrariamente - uma
identidade especifica como parimetro
em relagio ao qual outras identidades
sdo avaliadas e hierarquizadas. Norma-
lizar significa atribuir a essa identida-
de todas as caracteristicas positivas
possivels, em relagio as quais as outras
identidades somente podem ser avalia-
das em forma negativa. A identidade
normal é natural, desejavel, Uinica. A
forca da identidade normal ¢é de tal
magnitude, que ela nem sequer € vista
como uma identidade, senio simples-
mente como a identidade”.
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Queremos sublinhar que uma
analise dessa natureza também pode
significar a problematizagio de virios
niveis das representagdes presentes
dentro da educagio da alteridade
deficiente, a educagio especial, com-
preender as matrizes de poder, os
discursos e as praticas que tém dado
fundamento histérico e que na atua-
lidade, ainda que paregcam reverter-se,
tendem a perpetuar-se dentro de uma
mesma logica de significagio.

Quando dizemos que parecem
reverter-se, nos referimos a aparente
revolugio paradigmatica dentro da
educacio especial a partir do surgi-
mento do modelo socio-antropolégi-
co e do modelo “integracionista”.
Somente desejamos apontar aqui que
o primeiro dos modelos mencionado
¢ “traduzido” muitas vezes como
uma simples oposi¢io ao modelo da
deficiéncia, estabelecendo desse modo
também totalidades homogéneas ¢
reproduzindo os binarismos tipicos
da educacio especial.

Em relagio ao segundo modelo,
e detras dos discursos pretensamente
democraticos de “educagao para to-
dos”, “escola para todos”, igualdade
de oportunidades, etc., sua chegada
nio tem permitido avanc¢ar na avalia-
¢do necessaria do modelo da deficién-
cia e até mesmo, voluntariamente ou
nio, tem transportado ou transferido
consigo de uma forma acritica nas
suas concepgdes pedagdgicas mais ar-
raigadas.

Abordaremos, entio, o proble-
ma da inclusiao da alteridade deficien-
te, invertendo a questio e apresen-
tando o problema dos ouvintes no
mundo dos surdos.
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OS OUVINTES NO
MUNDO DOS SURDOS:
REFLEXOES SOBRE
IDENTIDADES E
CULTURAS SURDAS3

“O homem fora uma figura
entre dois modos de ser a lingua-
gem; ou antes, ele nio se consti-

tuiu sendo no tempo em que a
linguagem, apds ter sido alojada
no interior da representagio e
como dissolvida nela, dela sé se
liberou despedagando-se: o homem
compds sua prépria figura nos
intersticios de uma linguagem em
fragmentos”

Foucault, 1999, p.535

O termo “ouvinte” refere-se a
todos aqueles que nio compartilham
as experiéncias visuais enquanto sur-
dos. Interessante é que os “ouvintes”
muitas vezes nio sabem que sio cha-
mados desta forma, pois é um termo
utilizado pela comunidade surda para
identifici-los enquanto nio surdos.
Lembramos uma longa discussio em
uma lista de discussio na Internet
(em que os participantes incluiam
pessoas surdas e ouvintes) sobre a
necessidade de cada interlocutor iden-
tificar-se enquanto “ouvinte” ou “sur-
do” ao participar das discussdes. Va-
rios ouvintes consideraram tal suges-
tdo incompreensivel, pois nio acha-
vam relevante tal identifica¢io. Por
outro lado, as pessoas que compreen-



diam a necessidade surda de identificarem-se enquanto surdos e ou-
vintes apolaram a sugestio. Portanto, o termo “ouvinte” em oposi-
¢io a “surdo” fol uma dicotomia criada pela propria comunidade
surda. A razio para isso estd relacionada com a discriminagio que 0s
surdos sofrem, assim como observado por Skliar (1998, p.21):

“A configuragio do ser ouvinte pode comecar sendo uma sim-
ples referéncia a uma hipotética normalidade, mas se associa rapi-
damente a uma normalidade referida a audigio e, a partir desta, a
toda uma sequiéncia de tragos de outra ordem discriminatéria. Ser
ouvinte ¢ ser falante e é, também, ser branco, homem, profissional,
letrado, civilizado, etc. Ser surdo, portanto, significa nio falar -
surdo-mudo - e ndo ser humano”.

A experiéncia de ser filho ouvinte de pais surdos (Coda)
apresenta algumas peculiaridades que revelam alguns tragos dos es-
teredtipos que existem em relagio s pessoas surdas?. Padden e
Humphries (1988) descrevem os filhos ouvintes de pais surdos
como uma contradi¢io:

“Filhos ouvintes de pais surdos representam uma contradi¢io
emergente na cultura (surda): eles dispdem do conhecimento de
seus pais -~ dominio da lingua e conduta social -, mas a cultura
encontra formas sutis de dar a eles um estatuto incomum e i par-
te” (Padden & Humphries, 1988, p.3).

Os surdos adultos fazem parte da vida dos filhos ouvintes de
pats surdos desde os seus nascimentos. Essas criangas crescem
interagindo socialmente com surdos e adquirem a lingua de sinais
de forma natural e espontinea. As identidades dessas criangas desen-
volvem-se em meio a surdos adultos e, também, a ouvintes adul-
tos. Al se reflete a contradigio na formagio da identidade desses
“ouvintes”: ao mesmo tempo que essas criangas desenvolvem expe-
riéncias essencialmente visuais, desenvolvem experiéncias auditivas.
E o fato de elas terem acesso ds experiéncias auditivas enquanto
ouvintes, tornam-nas diferentes dos surdos, pondo-as & parte da co-
munidade de forma sutil, assim como relatam Padden e Humphries
na passagem acima. Por outro lado, temos um tipo de “ouvinte”
que se diferencia dos outros “ouvintes”, pois, apesar de os filhos
de pais surdos serem ouvintes, eles tém a experiéncia visual adqui-
rida juntamente d comunidade surda e seus familiares.

O que significa entio ser “ouvinte” na comunidade surda?

Ser filho ouvinte de pais surdos nio retrata claramente o que
as pessoas surdas normalmente referem como “ouvintes”. Nas falas
de varios surdos captamos os diferentes significados dados a pala-
vra “ouvinte”. E interessante que, enquanto filhos de pais surdos,
reproduzam tais estere6tipos, mesmo sendo estes ouvintes e excluam-
se de tais significados. Isso ilustra os possiveis significados que tal
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referéncia pode tomar. Seguem-se
abaixo alguns exemplos reproduzidos
por viarios surdos:

- Ouvinte nio respeita os sur-
dos.

- Ouvinte nio sabe a lingua de
sinais.

- Grupo de surdos é melhor
do que grupo de ouvintes que é di-
ficil, pois eles falam, falam, falam...

- Ouvinte ¢ dificil, pois nio
entende o que dizemos - nds (sur-
dos) temos que parar e explicar os
sinais. Isso é um processo devagar,
se perde tempo, pois ¢ demorado.

- Namorado ouvinte é complica-
do, pois nio entende sinais, nio en-
tende sentimento do surdo.

- Ouvinte nio entende como
surdo pensa.

- Surdo pensa em sinais, gosta
de discutir e bater papo de forma
diferente dos ouvintes.

- Eu (surdo) entendo que os
ouvintes estio num mundo diferente,
com 1déias diferentes.

- Ouvinte pensa que enrolar
um surdo é facil.

- Eu (surdo) perco varias opor-
tunidades, porque sou surdo, ji os
ouvintes tém uma vida mais facil.

- Ouvinte pensa que ganha de
mim (surdo), porque ouve, mas eu
sou inteligente também.

- Filho de pais surdos ¢ bom,
pois entende sinais.

Aqui se retratam varias formas
de se referir ds pessoas “ouvintes”,
sempre em relagcio aos surdos. As fa-
las dos surdos destacadas acima sio
de pessoas que se identificam en-
quanto surdos, ou seja, pessoas que
experienciam o mundo visualmente
independente de sons. A experiéncia
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e o mundo auditivo estio sendo re-
lacionados ds pessoas que nio tém a
experiéncia visual surda, chamadas,
portanto, de “ouvintes”. Essas tlti-
mas nio sabem a lingua de sinais, fa-
lam, falam e falam, nio entendem os
surdos, ndo os respeitam, pensam
diferentemente dos surdos e tém
vantagens em rela¢io aos surdos na
sociedade brasileira. Tais caracteristi-
cas retratam as relagdes estabelecidas
entre 0s grupos sociais em que ou-
vintes e surdos convivem. Os surdos,
enquanto grupo que tem uma expe-
riéncia essencialmente visual e adqui-
re uma lingua visual-espacial, 1dentifi-
cam-se como “surdos”. Por outro
lado, os ouvintes sio identificados
como aqueles que tém uma experién-
cia essencialmente oral-auditiva, embo-
ra possam ter outros tipos de expe-
riéncias visuais. Dessa forma, repro-
duz-se uma dicotomia caracteristica
na nossa sociedade moderna.

No entanto, vale considerar que
tais “ouvintes” mencionados acima
referem diferentes tipos de ouvintes.
Antes de prosseguirmos discutindo
sobre os diferentes “ouvintes”, volte-
mos nossa atengio a uma outra ex-
pressio também comumente usada
por surdos:

- Aquele rapaz é “falante”, ou ¢é
“surdo”?

Notem que mais uma vez, a ex-
periéncia oral-auditiva estd sendo re-
ferida nas falas acima. Nesse sentido,
as palavras “ouvintes” e “falantes” es-
tio sendo usadas referindo os filhos
ouvintes de pais surdos e estenden-
do-se de modo geral as demais pes-
soas que tém essa mesma experiéncia.
Nio obstante, observamos que tais
palavras podem carregar muito mais




do que a experiéncia oral-auditiva.

Nas falas anteriores, vimos que elas
também refletem desigualdades sociais
e diferencas. Os surdos identificam
tais ouvintes como diferentes: eles
que nio entendem os surdos, eles
que nio sabem a lingua de sinais,
eles que nio compreendem os senti-
mentos dos surdos...

O grupo social surdo trata como
diferentes aqueles que desconhecem as
experiéncias visuais vivenciadas pelos
surdos como parte de sua cultura e
formacio de identidade.

H4 também uma diferenciagio
daqueles que, apesar de terem tido as
experiéncias visuals da comunidade
surda, por exemplo, os filhos de
pais surdos, tiveram acesso as expe-
riéncias oral-auditivas. Neste caso,
como mencionado anteriormente, ha
todas as experiéncias visuais, incluin-
do o dominio da lingua de sinais,
que fazem com que os filhos de pais
surdos facam parte da comunidade
surda. Mas, ao mesmo tempo, hi
outras experiéncias, as oral-auditivas,
que fazem com que sejam de certa
forma postos a parte. Os surdos
também se referem aos préprios fi-
lhos como “falantes™

- Teu filho & “falante” ou é
“surdo”?

- Meu fitho ¢ “falante”. Os dois
filhos da Maria sio “surdos”.

No entanto, normalmente os fi-
lhos de pais surdos nio serio os “ou-
vintes” ou “falantes” das falas anterio-
res significando um grupo que nio
compreende os surdos. Apesar disso,
serdo considerados em vantagem em
relacio aos surdos, e, muitas vezes,
em relagio aqueles ouvintes. Isso acon-
tece por terem acesso as diferentes
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experiéncias vivenciadas tanto por surdos como por ouvintes:

- Tu tiveste sorte de ter um filho ouvinte. Para mim sera mais
complicado, pois meus dois filhos sio surdos. Quem vai me ajudar?

- Filho ouvinte é bom, ajuda a gente, pois aprende a lingua
de sinais e consegue traduzir para nds o que estio falando.

Existe também um olhar diferenciado dqueles “ouvintes” que
aprenderam a lingua de sinais:

- Eu gosto de ir na agéncia do correio da Cristdvio, pois ha
um ouvinte la que ¢ bom. Ele sabe sinais.

- O Jodo ¢ um ouvinte bom, pois estd sempre junto com os
surdos para aprender sinais. Ele gosta dos surdos.

Tais falas caracterizam um tipo de ouvinte diferenciado em
relagio aos mencionados nas falas anteriores. Sio ouvintes que “gos-
tam dos surdos”, pois aprenderam ou estio se esforcando para
aprender a lingua de sinais. “Gostar dos surdos” parece estar relacio-
nado com o respeito a forma mais auténtica de manifestagio cultu-
ral da comunidade surda, ou seja, a lingua de sinais. Tanto é ver-
dade, que os surdos referem-se aos profissionais que trabalham com
os surdos e os chamam de “deficientes auditivos” como aqueles que
“nao gostam dos surdos” ou “ndo aceitam os surdos”:

- Ela ndo gosta de surdos, pois nio aceita a lingua de sinais.
Ela s6 aceita a fala, o oral.

- Ele nio aceita os surdos, pois insiste em nos chamar de DA
(deficiente auditivo).

Alguns surdos podem também se referir a outros “surdos”
como “ouvintizados™:

- Ele (surdo) ¢é oral, pensa como “ouvinte”. Sabe apenas pou-
cos sinais.

Notem que, mais uma vez, a questio estd associada i lingua de
sinais - a lingua visual que manifesta as formas da cultura surda.
Obviamente o que estd sendo considerado ultrapassa a questio da
lingua, pois as experiéncias visuais refletem formas de ver o mun-
do. Mas é interessante notar que a linguagem ¢é algo extremamente
significativo na identificagio e reconhecimento do ser, pois é atra-
vés dela que muitas coisas sio determinadas e reproduzidas.

Skliar (1998, p.15) introduziu o termo “ouvintismo” como:

“.. um conjunto de representa¢des dos ouvintes a partir do
qual o surdo estd obrigado a olhar-se e narrar-se como se fosse ou-
vinte. Nessa perspectiva ¢ que acontecem as percepgoes do ser defl-
ciente, do nio ser ouvinte, percepgdes que legitimam as praticas te-
rapéuticas”.

Perlin (1998, p.58) o retoma como “ouvintizagio” ao analisar as
formas de aliena¢io de pessoas surdas por esteredtipos de surdos
reproduzidos na sociedade.

[



“Os discursos ouvintistas sao fei-
tos de praticas discursivas marcadas
por esteredtipos. (...) O discurso sur-
do inverte a ordem ouvintista, tem
peso da resisténcia. Rompe e contesta
as praticas historicamente impostas
pelo ouvintismo. E o discurso surdo
continua na busca de poder e auto-
nomia” (Perlin, 1998, p.58).

Ainda em Perlin (1998, p.58),
h4 uma citagao de uma das entrevis-
tas realizadas que manifesta a relagio
de alguns surdos com os ouvintes:

“E neste sentir-se rejeitado em
comunicagio que nos faz sentir-nos
mal em familia. Nio hd um sentir-se
igual. E impossivel ser feliz num cli-
ma desses. E o exilio do siléncio a
que estamos sujeitos. Sujeitos a sermos
devotados aos ouvintes ¢ sem esperan-
¢as... Eu percebo, & claro que a mi-
nha vida deve ser feita em outro gru-
po, com os surdos. Anglstia é este
sentimento. E preciso reconquistar o
espaco que nos tiraram. Na verdade,
¢ uma perda angustiante. Nossa pre-
senca entre ouvintes nio é legal” (R,
surda de 30 anos).

Alguns surdos chegam a identifi-
car outros surdos como ouvintizados
por meio do sinal de “falante” no
ponto de articulagio do sinal de pen-
sar significando que tais surdos “pen-
sam como ouvintes”.

Os esteredtipos de surdos sio
“ouvintizados”. Nesse sentido, vale
mencionar algumas das falas de pes-
soas “ouvintes” ao se dirigirem a um
filho de pais surdos:

- Como tua mie te cuidou
quando tu nasceste? Como ela te
ouvia chorar?

- Como tu aprendeste a falar?

- Como teus pais te educaram?
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- Como tu cresceste?

O esteredtipo de surdez estd as-
soctado ao significado de deficién-
cia, ou seja, incapacidade, incompe-
téncia, falta, falha, insuficiéncia...”.
Isso explica as perguntas acima. Como
pessoas surdas podem ser boas mies?
Como podem ser pais? Como pode-
rio ensinar um filho a falar?... se sdo
incapazes de... Pacientemente, varios
filhos de pais surdos tentam explicar
(com raro sucesso) que as pessoas sur-
das sio capazes de fazer tudo isso
com seus acertos e erros como quals-
quer outros pais, mas de forma dife-
rente. Normalmente, outras perguntas
¢ comentirios sdo feitos:

- Lingua de sinais brasileira?
Mas gestos ndo sio universais?

- Tu és fruto de um milagre,
pois apesar de tudo tu chegaste aon-
de chegaste.

- Tua casa deve ser um SILEN-
CIO...

Em relagio ao Gltimo comenta-
rio, “Tua casa deve ser um SILEN-
CIO...”, vale mencionar uma passa-
gem de Padden e Humphries, ao fa-
larem dos ruidos nas vidas das pes-
soas surdas:

“As vidas das pessoas surdas sio
longe de serem silenciosas, ao contra-
r1o, sao vidas cheias de barulhos, ou
seja, cheias de estalos, de zumbidos,
de zunidos, de estouros, de rugidos
e de gargalhadas” (Padden & Hum-
phries, 1988, p.109).

Os esteredtipos das pessoas sur-
das enquanto deficientes, mutilados,
inferiores, incapazes, sem lingua-
gem... estdo nas falas das pessoas, nos
seus comentarios, nas suas perguntas,
nos seus comportamentos, enfim, nas
suas mentes.
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Os filhos de pais surdos passam a perceber tais estereétipos
quando comegam a Interagir com os ouvintes. Eles sofrem e passam
por crises de 1dentidade, pois precisam entender as diferengas exis-
tentes entre ser surdo e ser ouvinte, entre ser surdo do ponto de
vista surdo e do ponto de vista ouvinte com os seus estere6tipos
de surdez.

Os movimentos de resisténcia das comunidades surdas a tais
esteredtipos perpassam experiéncias diferentes que sio visuais. A
lingua, uma das formas mais expressivas das culturas surdas, apre-
senta um papel fundamental nestas lutas. Conforme o comentario
acima, ¢ considerada “gestos” pelas pessoas que desconhecem sua
riqueza gramatical, além de seu papel enquanto elemento funda-
mental para consolida¢io das identidades e culturas surdas. As lin-
guas de sinais, entre elas, a lingua de sinais brasileira, sio natu-
rais e representam uma forma completa de comunicagdo das his-
torias surdas. Cada comunidade surda tem sua prépria lingua de
sinats com suas peculiaridades gramaticais. A lingua de sinais
brasileira apresenta uma estrutura gramatical rica® e é usada pela
comunidade surda brasileira para expressar idéias, pensamentos,
sonhos, arte e histérias.

E interessante que o esteredtipo em relagio a lingua de sinais
& que seja uma linguagem universal e, na verdade, de que deva ser
universal. Varias vezes, apresentamos evidéncias de que a lingua de
sinais realmente é uma lingua natural, e algumas pessoas ficaram
insatisfeitas insistindo na importincia de ser universal. Este este-
redtipo aplica-se aos “gestos” por questdes historicas, relacionando-
0s a0 concreto em oposi¢io ao abstrato representado pela fala.

No caso dos filhos ouvintes de pais surdos, uma das coisas
mais interessantes é o fato de serem bilingiies, dominando tio
bem a lingua de sinais quanto a lingua portuguesa. No entanto,
este bilinglitsmo reflete muitos dos problemas de identidade que
surgem. Aos poucos, eles passam a se dar conta das diferencas so-
ciais, politicas e culturais que cada lingua apresenta dentro da so-
ciedade e precisam aprender a lidar com elas sem abandonar suas
raizes surdas, as que sio excluidas.

Os comentarios de muitos surdos sobre a possibilidade de
usar a lingua de sinais incluem as seguintes expressoes:

ALIVIO POSSIVEL PERFEITA
TRANQUILIDADE COMPLETA SUAVE
FACIL EXPRESSIVA LEVE

Incluimos em tais expressdes a reflexio de Wrigley (1996), ao
abordar a questio das linguas de sinais:

“Geragdes de surdos sinalizadores tém demonstrado a existén-
cia de uma lingua rica suficientemente para ser expressa de diferen-




tes formas, até mesmo por meio da
poesia e de historias. Os surdos cri-
am sistemas de significados para ex-
plicar como entender seu espa¢o no
mundo. O que a cultura surda tem
feito ¢ mostrar que uma necessidade
humana basica para a linguagem e
para a simbolizac¢io é essencial”
(Wrigley, 1996).

As expressdes mencionadas nor-
malmente sio utilizadas pelas pessoas
surdas que tém de aprender o portu-
gués. Ao compararem uma lingua
com a outra, eles utilizam algumas
dessas expressdes. A lingua de sinais
é uma forma lingiiistica essencialmen-
te visual, i1sto é, sem referéncia sono-
ra. Desta forma, ¢ uma lingua que
consegue captar e expressar as expe-
riéncias visuals caracteristicas das co-
munidades surdas.

As experiéncias visuals sio as
que perpassam a visio. O que ¢ 1m-
portante é ver, estabelecer as relagdes
de olhar (que comec¢am na relacao
que os pais surdos estabelecem com
os seus bebés), usar a direcio do
olhar para marcar as relagdes grama-
ticais, ou seja, as relacdes entre as
partes que formam o discurso. O
visual &€ o que importa. A experién-
cia é visual desde o ponto de vista
fisico (os encontros, as festas, as his-
torias, as casas, Os equipamentos...)
até o ponto de vista mental (a lin-
gua, os sonhos, os pensamentos, as
idéias...). Como conseqiiéncia, ¢ pos-
sivel dizer que a cultura é visual. As
producdes lingtisticas, artisticas, cien-
tificas e as relagdes sociais siao visuais.
O olhar se sobrepde ao som mesmo
para aqueles que ouvem dentro de
uma comunidade surda. Por exemplo,
os Coda, ao conversarem com surdos,
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Ignoram comentarios ou interrupgdes
de outros por meio da fala.

Os diferentes tipos de “ouvin-
tes” tém diferentes niveis de compre-
ensio dessas experiéncias visuais, in-
cluindo o respeito e/ou dominio da
lingua de sinais. Tais experiéncias
tornam possivel a participagio em
menor ou maior grau na comunida-
de surda. Isso significa que as expe-
riéncias visuals sio intrinsecas as
identidades e culturas surdas. Assim
sendo, as pessoas que tém mais expe-
riéncias visuals passam a ser mals
aceitas pelos surdos. m
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NOTAS

1 O Banco Mundial (1998), por exemplo,
define a exclusio como: “Processo pelo
qual individuos e grupos encontram-se to-
tal ou parcialmente excluidos da partici-
pagio econdmica, social ou politica na

sociedade”.

2 Utilizamos as expressdes “hibrido”,
“hibridismo”, etc. nio no sentido de irre-
gular ou como composi¢io dos elemen-
tos que se reinem, mas sim para ressal-
tar a necessidade de pensar as identidades
COMoO um processo permanente, nio siste-
mitico, de construgio e desconstrugio, em
oposi¢io aos paradigmas homogéneos,

coerentes e estiveis da modernidade.

3 Agradecemos os comentarios de Barba-

ra Gerner de Garcia.

4 A abreviatura Coda, que identifica fi-
lhos de pais surdos, tem origem nas ini-
ctais das palavras em inglés - Children
of Deaf Adults -, que pode ser traduzida
como “filhos de pais surdos, ou filhos

de surdos adultos”.

5 Fonte: Aurélio eletrénico, V. 1.4, 1994,

verbetes “deficiéncia” e “insuficiéncia”.

6 Ver Quadros (1999), para mais detalhes
sobre a estrutura da lingua de sinais

brasileira.
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