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Resumo: O objetivo do presente trabalho
€ esbocar uma analise do desenvolvimento
da nocao de inconsciente em momentos
importantes do pensamento de Nietzsche.
Nosso argumento geral gira em torno de
duas hipdteses com as quais pretendemos
apresentar uma leitura que vai na contramao
da visao comum segundo a qual Nietzsche
pertenceria a tradicdo irracionalista do
inconsciente, que tem Schopenhauer como
seu mais emblematico representante. Trata-
se 1) de uma hipdtese historica, que pretende
inserir Nietzsche na tradicao do inconsciente
cognitivo a partir da nocao de “representacao
inconsciente”, e 2) de uma hipotese genético-
sistematica, que pretende esbocar um planode
compreensao no tocante ao desenvolvimento
da concepcao nietzscheana do inconsciente,
distinguindo e mapeando algumas nocdes ao
longo de sua producao intelectual.
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Abstract: The aim of the present paper is
to sketch an analysis of the development
of Nietzsche's notion of the unconscious in
important moments of his thought. Our general
argument revolves around two hypotheses
with which we intend to present a reading
that runs counter to the common view that
Nietzsche belongs to the irrationalist tradition
of the unconscious, which has Schopenhauer
as its most emblematic representative:
(1) a historical hypothesis that intends to
insert Nietzsche into the tradition of the
cognitive unconscious based on the notion
of "unconscious representation”; and (2) a
genetic-systematic hypothesis, which intends
to sketch a plan of understanding vis-a-vis
the development of his conception of the
unconscious, distinguishing and mapping
some notions throughout his intellectual
production.
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Entre os poucos consensos existentes na literatura secundaria sobre Nietzsche
esta o entendimento de que o inconsciente tem um papel importante em sua filosofia
e aparece como uma nocao chave no interior de algumas de suas principais teorias

* Este trabalho foi elaborado durante periodo de pds-doutorado junto ao Departamento de Filosofia
da Universidade Federal Fluminense, com financiamento da CAPES.
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e hipoteses. Uma compreensao satisfatéria do lugar que esta nocao ocupa em sua
obra, do contexto de sua génese, assim como das leituras que influenciaram sua
formulacao, do conteldo teorico que ela carrega ao longo do desenvolvimento de
seu pensamento e das transformacoes pelas quais ela passa nos diferentes periodos
de sua producao intelectual, contudo, ainda nao faz parte do legado critico dessa
literatura. E comum que sua nocdo de inconsciente seja vista, sobretudo pela
otica de uma possivel antecipacao da psicanalise, como derivada de sua heranca
schopenhaueriana e de seu suposto pertencimento a mesma tradicao de seu primeiro
mentor intelectual. Trata-se da tradicao comumente chamada de irracionalismo,
que teria como uma de suas pedras de toque a nocao de um inconsciente irracional-
pulsional como nucleo do entendimento que temos do homem. Em seu aclamado livro
Traditionslinien des Unbewufiten. Schopenhauer - Nietzsche - Freud, publicado pela
primeira vez em 1999 e que recebeu uma segunda edicao reelaborada e ampliada em
2009, Giinter Godde argumenta que € a essa tradicao irracionalista do inconsciente,
inaugurada por Schopenhauer com sua famosa tese do primado da vontade sobre
o intelecto e da radical oposicao entre vontade e representacao, que pertencem
tanto Nietzsche quanto Freud. Diferentemente da tradicao representacionalista
de Kant e Leibniz, por exemplo, na qual teria se desenvolvido a nocao de um
“inconsciente cognitivo”, a tradicao irracionalista, mais notadamente em sua
versao schopenhaueriana, teria como um de seus pressupostos basicos o carater
essencialmente ndo-cognitivo (irracional) do ambito pulsional. Que isso seja verdade
no caso da metafisica da vontade de Schopenhauer nao ha davida, pelo menos de
acordo com a autocompreensao de seu autor. Contudo, nao nos parece que esse
seja o0 caso no que diz respeito a Nietzsche.! A nosso ver, sua nocao de inconsciente

1 Para uma critica semelhante a leitura que Godde faz da concepcao nietzscheana do inconsciente,
da qual surgiu boa parte da inspiracao para a formulacao do problema tal como o apresentamos
aqui, cf. Lopes, 2012. Com relacao a Freud, a questao talvez seja mais complicada, uma vez que
Schopenhauer é um dos poucos filésofos verdadeiramente respeitados pelo psicanalista e em quem
ele reconhece explicitamente um antecessor de sua teoria do inconsciente, sugerindo que a vontade
schopenhaueriana equivale as pulsoes da psicanalise (Uma dificuldade da psicandlise, GW XII, p.12).
Mas essa afirmacao de Freud nao parece de todo correta, mesmo que entre o voluntarismo de
Schopenhauer e a psicanalise haja profundos pontos de contato. Para os propositos deste breve e talvez
incauto comentario, me limitarei a esbocar rapidamente dois argumentos ndao muito elaborados.
Além da diferenca basica no que diz respeito ao escopo e ao alcance de cada um dos modelos (uma
vez que a vontade de Schopenhauer é um principio cosmolégico-metafisico, ao passo que a pulsao
freudiana, pelo menos a principio, se reduz a um elemento psicologico-biologico interno a uma
concepcao clinica e cientifica), ha ainda uma distincdo importante relativa aos aspectos estruturais
e a definicao da dinamica propria a cada uma dessas instancias. Se a vontade schopenhaueriana é
absolutamente destituida de qualquer componente intencional, de qualquer predicado relativo a
representacao, o inconsciente freudiano, por outro lado, como argumenta Sebastian Gardner (1999,
p.381), é marcado por intencionalidade; e é essa intencionalidade que determina o inconsciente
enquanto complexo de estados motivacionais. As pulsoes que constituem o inconsciente se definem
pelo seu direcionamento a um objeto, pela sua relacao com as representacoes que lhe concedem
um conteudo qualitativo. Esse direcionamento intencional do contelido do inconsciente, por mais
primitivo ou distante daquele dos desejos conscientes, € o que o distingue de estados puramente
somaticos. Mesmo que Freud busque caracterizar o inconsciente em termos “econémicos”, a partir
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€ muito mais complexa do que sugere a insercao apressada de seu pensamento na
tradicao do irracionalismo schopenhaueriano.

0 argumento geral do presente trabalho? gira em torno de duas hipoteses com
as quais pretendemos apresentar uma leitura que vai na contramao da interpretacao
aludida acima. Trata-se |) de uma hipotese historica, que pretende inserir Nietzsche
na tradicao do inconsciente cognitivo a partir da nocao de “representacao
inconsciente”, e Il) de uma hipotese genético-sistematica, que pretende esbocar um
plano de compreensao no tocante ao desenvolvimento da concepcao nietzscheana
do inconsciente, distinguindo e mapeando algumas nocdes ao longo de sua producao
intelectual. A titulo de curiosidade, como alusao a uma possivel abordagem
comparativa e sistematica, eventuais paralelos com a psicanalise serao indicados em
notas de rodapé.

Na introducao a sua obra principal, Filosofia do inconsciente, Eduard von
Hartmann introduz o leitor no campo de suas investigacdes através de uma citacao
de Kant (Hartmann 1869, p.1). O fato de Kant ser o filésofo invocado aqui como ponto
de partida de uma analise do inconsciente pode, a primeira vista, provocar um certo
espanto naqueles familiarizados com a filosofia da autoconsciéncia na qual se baseia
a primeira Critica. A citacao apresentada por Hartmann como frase de abertura de
sua obra principal é, entretanto, retirada da Antropologia:

de um vocabulario quantitativo, isso em nada muda na compreensao de sua intencionalidade, pois,
de fato, todo tipo de fendmeno psicoldgico pode, a partir dessa abordagem, ser caracterizado nos
termos de uma “energia psiquica” quantitativamente analisavel. Nao parece restar duvidas, por
sua vez, que o modo como Freud apresenta seu modelo metapsicoldgico pressupde uma escolha de
principio pelo vocabulario intencional em detrimento do vocabulario energético / quantitativo. Isso
se mostra de forma mais clara, sobretudo, no texto O inconsciente. A escolha por esse vocabulario
mentalista é o que, em Ultima instancia, traz inteligibilidade aos fendomenos abordados, razao pela
qual ele deve ter prioridade explicativa. Com efeito, uma das razoes essenciais que conduziram
Freud a assercao da existéncia do inconsciente é o fato de que os dados da consciéncia se mostram
profundamente lacunares, de modo que frequentemente nos deparamos com “atos psiquicos
que pressupdem, para sua explicacdo, outros atos de que a consciéncia nao da testemunho” (O
inconsciente, GW X, p.265). Para Carlos Drawin, essa formulacao da funcao teodrica atribuida ao
inconsciente aproxima o modelo metapsicolégico de um modelo transcendental do psiquismo. E
isso porque o inconsciente, apesar de ser uma “realidade metapsicologica que nao é acessivel,
em si mesma, a introspeccao, (...) se impde como a condicdo que torna possivel a compreensao da
observacao introspectiva de nossa propria vida interior” (Drawin 2005, p.492). Ora, a inteligibilidade
daqueles outros atos psiquicos aos quais Freud se refere e dos quais a consciéncia ndao da testemunho
sO pode estar assegurada se formos capazes de remeté-los cognitivamente a associacoes psiquicas
que nos sao de certo modo palpaveis, isto €, a mecanismos intencionais compreensiveis a partir
da perspectiva de primeira pessoa, mesmo que estes nos parecam a primeira vista inteiramente
idiossincraticos.

2 No trabalho que se segue, desenvolvo de forma mais detalhada e procuro corrigir alguns argumentos
apresentados no texto: “Das Unbewusste als transzendentaler Raum perspektivistischer Weltbildung
bei Nietzsche” (Mattioli 2012). Trata-se, assim, de uma versao em portugués, consideravelmente
reelaborada e expandida deste texto.
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Ter representacées e, contudo, nao estar conscientes delas, ai parece haver
uma contradicao, pois, como podemos saber que as temos se delas nao estamos
conscientes? Essa objecao ja foi feita por Locke, o qual por isso mesmo também
rejeitou a existéncia de semelhante espécie de representacées. - No entanto,
podemos ser mediatamente conscientes de ter uma representacdo, mesmo que nao

sejamos imediatamente conscientes dela (Anthropologie... AAVII, p.135).

Apesar da referéncia a Locke ser deixada de lado no texto de Hartmann, ela
é de grande importancia para o escopo do presente trabalho, como pretendemos
mostrar. Hartmann afirma entao que essas palavras do grande pensador de Konigsberg
contém o ponto de partida de suas proprias investigacoes. Que se trata aqui da
retomada, por Kant, da problematica das representacdes inconscientes ou obscuras,
introduzida por Leibniz e desenvolvida em seguida por seus sucessores, fica claro
através da sequéncia do texto kantiano, onde a divisao leibniziana em representacoes
obscuras, claras e distintas é apresentada. O proprio Hartmann invoca a heranca
leibniziana da problematica do inconsciente e reconhece que a leitura de Leibniz foi
0 que primeiramente o estimulou em direcao as analises desenvolvidas em sua obra
principal.

Em que pese a importancia de se chamar atencao para o fato de que os
termos “representacao inconsciente” (unbewusste Vorstellung) ou “representacao
obscura” (dunkle Vorstellung) nao ocorrem sistematicamente nos textos de
Leibniz, esta questao nao desempenha nenhum papel fundamental na elaboracao
do nosso problema. E verdade que os termos utilizados por Leibniz sdo, antes,
petites perceptions ou perceptions sans apperception, e isso hum contexto no
qual a metafora da luminosidade assume um papel importante: as perceptions
sans aperception serdao consideradas, nesse contexto, como percepcoes obscuras.
Estes conceitos, porém, serdo traduzidos, no desenvolvimento da problematica em
questao, por “representacdes inconscientes” ou “obscuras” (unbewusste ou dunkle
Vorstellungen),® e a metafora da luz e da luminosidade somar-se-a ainda a metafora
da profundeza; o lugar proprio das representacoes obscuras sera entao o fundus
animae, a profundeza da alma (der Grund der Seele).*

Na esteira dessa tradicao, Kant escreve nos Prolegomenos: “O meu lugar € o
fértil Bathos da experiéncia, e a palavra transcendental (...) nao significa algo que
ultrapassa toda a experiéncia, mas sim o que a precede (a priori), sem com isso estar
determinado a outro fim que o de simplesmente tornar possivel o conhecimento pela
experiéncia” (Prolegomena, AA IV, p.373). O termo Bathos (em grego: profundeza)
€ colocado em oposicao a dimensao das alturas, com a qual, segundo Kant, os

3 Para uma discussao acerca da tradicao aqui referida, cf. Grau 1916, pp.196ss., Grau 1922, pp.18ss.,
Adler 1988, Nicholls e Liebscher 2010, pp.4ss.

4 Esta é a designacao dada por Baumgarten ao complexo de percepcoes ou representacoes obscuras
na alma (cf. Grau 1916, p.200, Adler 1988, Nicholls e Liebscher 2010, p.9).
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metafisicos estariam implicados. O campo semantico que o termo Bathos compreende
€, nesse sentido, o mesmo dos adjetivos “profundo” (tief), “obscuro” (dunkel), assim
como das expressdes “fundus animae” e “Grund der Seele” (profundeza da alma).
No Kant-Lexikon de Rudolf Eisler (1961, p.56), o termo Bathos é definido como:
Niederung der Erfahrung (chao baixo, fundamento, profundeza da experiéncia).
Outras expressoes que aparecem em Kant em diferentes lugares, mas que se inserem
num mesmo contexto, sao por exemplo: “niedriger Boden der Erfahrung” (chao
baixo da experiéncia) (AA I, p.368), “tiefer Abgrund der menschlichen Erkenntnis”
(abismo profundo do conhecimento humano) (AA XXVIII, p.227), “dunkler Raum
des Verstandes” (espaco obscuro do entendimento) (AA XVIII, p.93).> Todas essas
expressoes apontam para o carater inconsciente de certas atividades intelectuais que
sao a0 mesmo tempo constitutivas para o pensamento consciente. Para Kant, ha uma
série de operacoes do entendimento que sao executadas fora do alcance da luz da
consciéncia e que funcionam como condicao para a objetividade da experiéncia.¢ De
forma analoga a Leibniz, para quem as representacoes obscuras e a cognitio obscura
a elas associada constituem o fundamento do conhecimento claro e consciente e
funcionam como uma forma de pré-condicao para o mesmo (Adler 1988, p.199), Kant
vé no campo das representacoes obscuras “um tesouro que constitui o abismo profundo
do conhecimento humano, o qual nao podemos alcancar” (AA XXVIII, p.227, apud.
Satura 1971, pp.54s.). Diferentemente de Leibniz e da tradicao de seus sucessores,
porém, Kant nao qualifica esse campo de representacoes obscuras atribuindo-lhe
uma potencialidade cognitiva menor ou reduzida. Para ele, ao contrario, existem
operacoes plenas do entendimento, ou seja, atividades cognitivas complexas, que
nosso espirito executa fora do alcance da luz da consciéncia. Dessa forma, torna-
se claro que essas reflexdes sobre o inconsciente, realizadas em grande parte no
contexto da psicologia do conhecimento ou da antropologia, sao de fundamental
importancia também para a filosofia transcendental enquanto tal.” Uma vez que se
admite que “a maior parte das atividades do entendimento ocorre na obscuridade”
(AA XV, p.65), uma filosofia que delas se ocupe nao pode permanecer alheia a esse
carater inconsciente dos processos cognitivos. Ao associar, nos Prolegomenos, o
conceito de “Bathos der Erfahrung” a nocao de transcendental, Kant faz alusao a
conexao fundamental que ha entre atividades inconscientes do espirito e condicoes
transcendentais da experiéncia.?

5 Essas passagens me foram apresentadas pela primeira vez num curso oferecido em Toulouse pelo
professor Mario Jorge Pereira de Almeida Carvalho, da Universidade de Lisboa, em 2010, em torno
da nocao kantiana de “Bathos der Erfahrung”, em que elas foram discutidas tendo em vista sua
importancia para o tema do inconsciente em Kant.

6 Cf. a esse respeito La Rocca 2008, Rohden 2009, Souza e Brito 2015, p.306.

7 Sobre a importancia da nocao de representacao inconsciente na primeira critica, ver La Rocca 2008,
pp.461ss., Rohden 2009.

8 Essa leitura se torna ainda mais fecunda se estivermos dispostos a interpretar o sujeito da
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Aqui repousa, na verdade, o ponto central da controvérsia entre empiristas e
racionalistas com relacao a origem das representacoes. Se partirmos da tese segundo
a qual pensamento e consciéncia coincidem, ou seja, que a alma somente pensa na
medida em que tem consciéncia, o que corresponde basicamente as concepcoes tanto
de Descartes como de Locke, segue-se dai que nao pode haver nenhuma atividade
inconsciente do entendimento; assim, a existéncia de algo como representacoes
inconscientes deve ser negada. Nada pode estar presente no espirito sem estar ao
mesmo tempo presente a consciéncia. A recusa de Locke com relacao a existéncia de
ideias inatas esta essencialmente associada a sua recusa de conteudos inconscientes
do espirito. Ora, a existéncia de ideias inatas so pode ser aceita de forma consequente
se aceitamos a0 mesmo tempo que estas sao, em principio, inconscientes. Isto fica
claro no caso de uma crianca que ja é capaz de falar, identificar objetos no mundo,
referir-se predicativamente a esses objetos, construir sentencas judicativas, mas
nao é capaz de explicitar ou de prestar contas acerca de sua utilizacao das funcoes
gramaticais e dos conceitos de sujeito, predicado e objeto, assim como acerca dos
fundamentos e razdes do proprio juizo. Ou seja, a crianca ndao é consciente das
formas logicas e sintaticas que regem seus processos cognitivos e, portanto, nao é
capaz de representa-las conscientemente para si (cf. Satura 1971, p.62).

Nesse sentido, a resposta de Locke a pergunta acerca da origem das
representacoes presentes no espirito €, a partir da perspectiva de uma tradicao
racionalista ou critica, insuficiente ou insatisfatéria, na medida em que o recurso aos
principios de associacao, determinados a posteriori através da percepcao, nao € capaz
de explicar a forma logica do juizo, a estrutura sintatica do pensamento em geral e

apercepcao transcendental (do “eu penso”) como uma forma de subjetividade inconsciente. A
apercepcao transcendental, enquanto unidade Ultima de todas as sinteses cognitivas, nao é uma
consciéncia de si no sentido de algo acessivel a introspeccao. Antes pelo contrario, trata-se de
uma unidade formal, destituida de qualquer conteldo intuitivo. Como argumentam Gardner (1999,
p.388) e Kemp Smith (2003, p.179), as sinteses transcendentais ndo sao conscientes em nenhum
sentido ordinario ou factual, uma vez que elas nem estao presentes a consciéncia (sendo, antes,
sua condicao de possibilidade), nem podem ser ali presentificadas; somente seus produtos sao
conteldos conscientes. Nesse sentido, o “eu penso”, que “deve poder acompanhar todas as minhas
representacoes” (CRP, B 132), nao se refere a um fato psicolodgico, mas sim a uma possibilidade
estrutural. O fato psicologico de que uma representacdo é acompanhada pela consciéncia do seu
pertencimento ao eu é definido por Kant como “consciéncia empirica” (La Rocca 2008, p.462).
Mas “a consciéncia empirica que acompanha diferentes representacdes € em si mesma dispersa e
sem referéncia a identidade do sujeito” (CRP, B 133). Essa identidade pertence, antes, a estrutura
unitaria da apercepcao transcendental. Carlos Drawin (2005, p.414), numa linha de argumentacao
que se aproxima de algumas hipoteses de leitura sugeridas por Gardner (1999, p.389), oferece
uma interpretacao bastante produtiva dessa condicao ambivalente do sujeito transcendental, ao
associa-lo ao inconsciente freudiano, tal como este é pensado no modelo metapsicologico, sugerindo
que a metapsicologia poderia oferecer uma resposta aos impasses kantianos de conceitualizacao
daquele “eu penso”. Ao interpreta-lo como inconsciente e conceder-lhe assim um certo nivel de
objetividade e de concretude (de que sua funcao meramente formal no argumento kantiano o havia
destituido), o modelo freudiano instauraria um outro nivel de inteligibilidade com relacao ao “eu
penso”, reinserindo-o na histdria e restituindo-lhe o carater de uma intencionalidade dinamica. A
nosso ver, algo proximo a isso pode ser encontrado em Nietzsche.
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as regras categoriais que estao em sua base, quando nao as pressupoe tacitamente.
A semantica empirista, de carater atomistico, € insuficiente para explicar a estrutura
loégica e sistematica segundo a qual nossos conceitos se organizam em formas
predicativas determinadas. Assim, é preciso que haja no espirito principios a priori,
apesar de inconscientes, sobre cuja base a articulacao de conteldos perceptivos
se tornaria entao possivel e que esclareceriam de forma satisfatéria a estruturacao
légica do pensamento.

No aforismo 20 de Além do bem e do mal, Nietzsche pretende apresentar sua
tese do condicionamento do pensamento, especialmente do pensamento filosofico,
através de funcdes gramaticais inconscientes. Segundo ele, os filésofos descrevem,
“a mercé de um encanto invisivel” e “gracas ao dominio e direcao inconsciente
das mesmas funcdes gramaticais”, sempre a mesma Orbita. Dessa forma, eles
preenchem sempre um certo esquema basico de filosofias possiveis, o que significa
que seu pensamento, apesar do seu sentimento de independéncia e de sua vontade
critica ou sistematica, € sempre condicionado inconscientemente pelas estruturas da
linguagem. Nietzsche encerra entao o aforismo com a seguinte frase, que é recebida
pelo leitor ndo sem uma certa surpresa: “Isso como resposta a superficialidade de
Locke no tocante a origem das ideias” (ABM 20).

Ofechamentodo aforismo obriga o leitor relativamente surpresoaumareleitura
do texto, de forma que a critica a Locke e ao mesmo tempo o alcance e a natureza
da tese de Nietzsche aparecem numa luz mais clara. Uma vez contextualizado, isto
€, uma vez referido a controvérsia entre os defensores de uma concepcao empirista
da mente como tabula rasa e os defensores de alguma forma de inatismo, o aforismo
concede uma inteligibilidade maior a algumas expressoes nele presentes, como por
exemplo: “sistematica inata dos conceitos” ou “filosofar € um atavismo de primeira
ordem”. O que Nietzsche chama aqui de atavismo é sua versao deflacionada do
inatismo. Trata-se de uma critica a tese empirista, de cunho sensualista, acerca da
origem dos conceitos (ou ao menos de certos conceitos). Para o filésofo, conceitos
basilares da filosofia, como “sujeito”, “substancia”, “objeto”, “causalidade”, nao
sao derivados da experiéncia e, nesse sentido, nao sao representacoes isoladas,
abstraidas individualmente de conteldos perceptivos determinados. Essas
representacoes remetem a estruturas cognitivas pertencentes a uma heranca atavica
que nos é comunicada principalmente através da estrutura de afetos e impulsos e
através da estrutura da linguagem (Lopes 2006, p.188). Assim, elas se encontram
numa relacao de dependéncia umas com as outras, sao conceitos que “crescem em
relacao e em parentesco um com o outro”, pertencendo a “um sistema, assim como
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os membros da fauna de uma regiao terrestre”. Lanier Anderson, em um primoroso
comentario sobre este aforismo, argumenta que, segundo a tese defendida ali, “o
conteldo de nossos conceitos fundamentais € determinado holisticamente” (Anderson
2002, p.100). Se tivéssemos que dar razao a Locke, assumindo que todo conceito é
abstraido de uma experiéncia particular, entdao cada um deles seria separado dos
outros, derivado da sensibilidade por uma via de abstracao propria e independente.
Contra esse atomismo semantico, Nietzsche mobiliza a tese de que certos conceitos
estao organizados numa cadeia logica definida, que corresponde aquela “inata e
sistematica afinidade” existente entre eles. As representacdes inconscientes das
quais falavamos anteriormente sao, aqui, as estruturas sintaticas da linguagem,
formas herdadas por cada individuo em virtude de seu pertencimento a espécie
humana, a uma tradicao e, consequentemente, a uma rede simbolica especifica no
interior de uma determinada cultura.’

IV.

Podemos dizer que o germe desta tese ja estava presente no jovem Nietzsche,
apesar de aparecer ali sobre o pano de fundo de uma concepcao da natureza de
cunho mais romantico e sob influéncia da Filosofia do inconsciente de Hartmann.
As primeiras reflexdes do jovem filologo acerca da linguagem remontam ao texto
concebido como introducao ao curso de gramatica latina oferecido na universidade
de Basel entre 1869 e 1870, intitulado “Da origem da linguagem” (Vom Ursprung
der Sprache) (KGW Il 2, pp.185-188). O segundo paragrafo do texto é aquele que
contém talvez as observacoes mais importantes no que diz respeito ao escopo de
nossa analise:

Todo pensamento consciente s6 é possivel com ajuda da linguagem. E inteiramente
impossivel um pensamento tdo perspicaz com algo como uma linguagem sonora
meramente animal: o prodigioso organismo, dotado de um sentido profundo. Os
mais profundos conhecimentos filosoficos ja se encontram preparados na linguagem.
Kant diz: “uma grande parte, talvez a maior parte da ocupacao da razao consiste
no desmembramento dos conceitos que ele [o espirito humano] ja encontra em
si mesmo”. Pensemos no sujeito e no objeto. O conceito de juizo é abstraido da
proposicao gramatical. Do sujeito e do predicado foram extraidas as categorias de
substancia e acidente (KGW Il 2, p.185).

Esse trecho representa um recorte de passagens retiradas do capitulo VI da
Filosofia do inconsciente de Hartmann, intitulado “O inconsciente na origem da
linguagem” (Hartmann 1869, pp.227ss.). Ali se encontram, colocadas lado a lado, a

9 E possivel que haja aqui paralelos interessantes com a teoria lacaniana de um inconsciente
estruturado como linguagem. Nao sendo capaz de desenvolver de maneira adequada essa suposicao,
remeto o leitor aos comentarios de Stack (1983, pp.187ss.) e Crawford (1988, p.135 e p.137), que
veem nessa concepcao nietzscheana um tipo de estruturalismo avant la lettre.
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tese de que a linguagem nao é o produto de uma atividade reflexiva conscientemente
elaborada, uma vez que ela é condicao de possibilidade do proprio pensamento, e
a tese de que os conceitos fundamentais da filosofia, enquanto pedras angulares
do pensamento, ja se encontram articulados na sintaxe inconsciente da linguagem.
Ha aqui um enfoque claro no aspecto formal predominante em todas as linguas,
enquanto fundamento cognitivo comum, em detrimento de sua diversidade cultural.
Nesse sentido, a argumentacao de Hartmann procura tornar plausivel a tese de que
a estrutura gramatical inconsciente constitui a base para a formacao da reflexao
consciente e condiciona geneticamente toda especulacao filosofica, na medida em
que oferece a reflexao um conjunto de formas e nocoes pré-determinadas (Crawford
1988, pp.34s.). Esse “tesouro de especulacao inconsciente” (Hartmann 1869,
p.228) identificado na linguagem, do qual sao destacados os conceitos gramaticais
de sujeito e predicado, é o correlato das categorias kantianas do entendimento na
versao do transcendentalismo traduzida nos termos da ciéncia linguistica da época.
A mencao a Kant, cuja introducao a Critica da razéo pura é citada com uma pequena
modificacao,' ilustra muito bem a pretensao de retraduzir o elemento central do
argumento transcendental para o registro de uma ambicionada filosofia critica da
linguagem.™ Essa versao cientificamente esclarecida do argumento transcendental
apresentada por Hartmann foi recebida com simpatia pelo jovem Nietzsche. Ele parece
ter reconhecido nela uma teoria capaz de lidar de modo historicamente consistente
com o problema da origem da linguagem sem precisar reduzi-la a origem puramente
sensivel, uma vez que ela lanca mao da ideia de uma estrutura inconsciente. Seu
recorte resumido das principais teses de Hartmann nos da uma boa indicacao de como
ele esta pensando a nocao de inconsciente nesse momento. Trata-se da nocao de um
inconsciente cognitivo, linguisticamete estruturado e de natureza essencialmente
sintatica.

Nesse contexto, o reconhecimento da existéncia de representacoes
inconscientes, responsaveis pela articulacao sintatica da cognicao, é talvez um dos
pontos nodais da trama que liga Hartmann e Nietzsche a Kant e que os situa, mesmo
que de um modo um tanto quanto tortuoso, na mesma tradicao do inconsciente,
que nao é a do irracionalismo de Schopenhauer. Trata-se, antes, da tradicao do

10 No original kantiano, lemos: “uma grande parte, talvez a maior parte da ocupacao da razao
consiste no desmembramento dos conceitos que ja temos de objetos” (CRP, B 32). Hartmann
modificou a citacao provavelmente com vistas a acentuar o fato de que os conceitos que temos de
objetos s sao possiveis a partir da determinacao inconsciente das estruturas sintaticas que ja se
encontram pré-formadas no espirito humano.

11 Cavalcanti (2005, p.49) afirma, a meu ver acertadamente, que “o objetivo de Hartmann é enfatizar,
a partir da citacao de Kant, a tarefa da filosofia como um ‘trazer a consciéncia’ da estrutura
unitaria de conceitos subjacentes a linguagem, desvelando, desse modo, a unidade das categorias
constitutivas do pensamento”..
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inconsciente cognitivo.™

Se partirmos da afirmacao do jovem Nietzsche de que “os mais profundos
conhecimentos filosoficos ja se encontram preparados na linguagem” (KGW I
2, p.185), e somarmos a isso a tese, tomada igualmente de Hartmann, de que a
linguagem se constitui a partir de estruturas sintaticas inconscientes, nao é sem
alguma surpresa que descobrimos em Kant as seguintes passagens: “uma grande
parte dos pensamentos filosoficos ja esta preparada na obscuridade” (AA XXV, p.479);
e “todos os conhecimentos racionais (...) sao preparados na obscuridade” (AA XV,
p.665)."”> Como vimos, os termos “obscuro” e “obscuridade” (dunkel, im Dunklen)
constituem um campo semantico importante das reflexoes sobre as representacoes
inconscientes na tradicao cognitiva de Leibniz e Kant. A ideia de que uma grande
parte dos contelidos cognitivos que constituem nossos conhecimentos ja se encontra
preparada numa dimensao inconsciente do espirito parece atravessar o racionalismo
moderno como sua contraface necessaria (Satura 1971, p.52). Ahomenagem prestada
por Hartmann a Kant na introducao a sua obra magna esta, portanto, perfeitamente
no lugar.

Tendo como pano de fundo esse transcendentalismo heterogéneo de
Hartmann, o que veriamos no primeiro momento do pensamento de Nietzsche sobre
a linguagem seria, portanto, a nocao de um inconsciente linguistico de natureza
sintatico-estrutural, que condicionaria nosso pensamento consciente e nossas funcoes
cognitivas em geral através de funcoes gramaticais.

Nao podemos deixar de notar aqui, porém, que Nietzsche, seguindo a
argumentacao da Hartmann, reconduz a linguagem a uma origem instintiva,

12 Segundo Godde (2009), tanto Hartmann quanto Nietzsche pertenceriam a tradicao irracionalista
emblematicamente representada por Schopenhauer. Como mencionado anteriormente, a esta
tradicao Godde contrapde, além da tradicao vitalista, a tradicao cognitiva, representacionalista,
de Kant e Leibniz. A nosso ver, porém, nem Hartmann nem Nietzsche se deixam enquadrar sem
problemas naquela tradicao irracionalista. Na filosofia do inconsciente de Hartmann, o inconsciente
é caracterizado “como atividade sintética-formadora, em analogia com os atos humanos orientados
racionalmente a um fim” (Brinkmann 1943, p.48). Isso fica claro em sua critica a Schopenhauer. Ao
relegar a representacao a esfera secundaria da consciéncia animal como produto de uma estrutura
fisiologica (cerebral), Schopenhauer teria ignorado a existéncia de representacdes inconscientes
e, com isso, teria cometido um erro grave ao ignorar que “a vontade inconsciente pressupoe,
eo ipso, uma representacao inconsciente como fim, objeto e contetdo de si mesma” (Hartmann
1869, p.18). A isso se soma a concepcao schopenhaueriana segundo a qual todos os conceitos sao
representacoes de segundo grau, isto é, derivadas por abstracao das intuicdes sensiveis (o que
corresponde essencialmente a tese sensualista de Locke). Por sua vez, mesmo que Hartmann nao
reconheca na tradicao de Kant e Leibniz um conceito robusto de inconsciente - uma vez que,
nessa tradicao, o inconsciente estaria associado a representacdes com intensidade infinitamente
baixa e, portanto, a um grau infinitamente pequeno de consciéncia -, ele atribui a estes autores
o mérito de ter introduzido a nocao de “representacao inconsciente”, reconhecendo aqui, como
vimos, o ponto de partida de suas proprias investigacdes (Hartmann 1869, p.1 e p.14). Na esteira
de Hartmann, Nietzsche compreende os processos inconscientes como processos marcados por
componentes cognitivos e assume claramente a tese leibniziana da existéncia de representacdes
inconscientes (cf. sobretudo GC 357). Falaremos mais sobre esta questao logo a frente.

13 Cf. La Rocca 2008, pp.459s.
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entendendo o instinto nao como uma disposicao redutivel ao mecanismo fisioldgico,
isto é, como resultado da organizacao corporal ou cerebral (KGW Il 2, p.186), mas
como uma instancia inconsciente dotada de intencionalidade e marcada por um
principio teleologico, que ele busca compreender a partir de uma leitura (pouco
cautelosa, é verdade) da terceira Critica de Kant.™ A pergunta: “como e de onde
surge a linguagem?”, ele responde a principio dizendo como ela nao pode ter surgido:
“a linguagem nao é obra consciente de individuos, nem de uma maioria” (KGW II
2, p.185). Ela seria algo demasiadamente complicado para o trabalho individual e
demasiadamente unitaria para o trabalho consciente e refletido de um grupo massivo
de individuos. O carater organico do qual da testemunho a complexidade de suas
formas estruturais (para Nietzsche, a linguagem é um todo organico - ein ganzer
Organismus) s6 nos deixa uma opcao: entendé-la como produto do instinto e de sua
conformidade a fins. Mais a frente, apds rejeitar uma série de hipoteses de diferentes
pensadores acerca da origem da linguagem, Nietzsche afirma que o verdadeiro
conhecimento de tal origem so nos é possivel depois de Kant, que, “em sua Critica
da faculdade do juizo, ao mesmo tempo reconheceu a teleologia na natureza como
algo efetivamente existente e, por outro lado, salientou a maravilhosa antinomia
segundo a qual ha algo conforme a fins sem uma consciéncia. Esta € a esséncia do
instinto” (KGW Il 2, p.188).

V.

Poucos anos depois, Nietzsche parece assumir uma abordagem distinta e em
certo sentido oposta a abordagem na qual se baseia o texto Sobre a origem da
linguagem, na medida em que esta Ultima depende de uma teoria essencialmente
sintatica da cognicdo. A nosso ver, essa nova abordagem traz consigo um novo
conceito daquilo que pretendemos designar como inconsciente linguistico-cognitivo.
A base dessa nova concepcao do inconsciente parece ser o modelo tropologico da
cognicao desenvolvido por ele no contexto das reflexdes sobre o conhecimento e
sobre a relacao entre retorica e linguagem presentes no texto Sobre verdade e
mentira no sentido extramoral, de 1873. O conceito fundante desse modelo é o
conceito de metdfora. Nietzsche desenvolve esse modelo a partir de uma discussao
com a tese das inferéncias inconscientes, tese em voga na época e que buscava
explicar a percepcao sensivel como uma operacao de natureza logica.’ De acordo
com esse modelo, a percepcao se constitui com base numa operacao inconsciente
que consiste em inferir, da reacao dos 6rgaos dos sentidos ou do efeito recebido

14 Com excecao do teleologismo explicito, assumido a partir da leitura da Critica do juizo, as
semelhancas com o modo como ele lida com o problema da linguagem nos textos da década de
1880 sao significativas, como veremos mais a frente.

15 Ver a esse respeito: Orsucci 1994, Reuter 2004, Reuter 2009 e Mattioli 2010.
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pelos mesmos, a causa da sensacao, que € entao associada a um objeto no mundo.
Ou seja, nossa imagem do mundo sensivel se originaria gracas a um principio atuante
nos 0rgaos sensoriais que seria, em Ultima instancia, idéntico aquele que rege nossos
juizos logicos. Nessa concepcao, os orgaos responsaveis pela construcao do mundo
fenoménico operam segundo leis fixas e invariaveis, de forma que sua operacao é
acompanhada de necessidade e universalidade (cf. Helmholtz 1855, p.20).

Ao que tudo indica, este é o aspecto central da tese das inferéncias
inconscientes contra o qual Nietzsche faz valer seu modelo tropolégico. Ao afirmar
que “sao tropos, nao inferéncias inconscientes, sobre os quais repousam nossas
percepcoes sensiveis” (N 1872, 19[217]), ele parece querer ressaltar que necessidade,
universalidade e logicidade sao caracteristicas conceituais interconectadas e
que pertencem estruturalmente a um nivel de abstracao que nao corresponde a
dinamica contingente dos processos inconscientes que estdao na base da cognicao.
Ele compreende o mecanismo ao qual se refere a tese das inferéncias inconscientes
como um mecanismo de producao de analogias, e hesita em assentir que a formacao
de uma analogia possa conter a forma de uma deducao logica (Reuter 2004, p.368).
Para o Nietzsche de Verdade e mentira, deducées logicas pressupéem uma estrutura
simbolica especifica que pertence aquele columbario conceitual entendido por ele
como um produto tardio da formacao de metéaforas (VM, KSA 1, p.882). E sobre a base
destas Ultimas que se origina a cognicao, e elas devem ser descritas, antes, como
contingentes, individuais e ilogicas. Segundo ele, isso implica que nos pensamos e
vivemos constantemente sob o efeito do ildgico, na medida em que s6 construimos
o mundo fenoménico com base em processos de metaforizacdo que estdao aquém
de toda logica. A transposicao fisiologica de um estimulo nervoso em imagem,
que Nietzsche qualifica através do conceito de metafora, € a primeira etapa do
surgimento da consciéncia. Nesse sentido, a condicao de possibilidade do surgimento
da consciéncia repousaria sobre um inconsciente cognitivo cujas funcoes, por sua
vez, poderiam ser descritas como sendo de natureza puramente semantica.

Este € um dos pontos principais que gostariamos de destacar na concepcao
de inconsciente desenvolvida nesse periodo. De fundamental importancia aqui é o
fato de que essa concepcao, ao contrario da concepcao apresentada anteriormente
de um inconsciente sintatico-estrutural, traz consigo o conceito de um inconsciente
linguistico-cognitivo que pretendemos designar como semdntico-figurativo. No
interior do modelo tropologico do jovem Nietzsche, as imagens que constituem o
pensamento inconsciente (uma vez que este se da puramente em intuicoes e imagens,
e nao em conceitos (N 1872, 19[117])) sao selecionadas, assimiladas, traduzidas
e substituidas sem recurso a um esquema estrutural que oriente essas operacoes
segundo regras fixas, universais ou necessarias. Ou seja, a semantica do pensamento
inconsciente nao seria, em principio, regida por nenhuma sintaxe que defina ou
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determine a priori a relacao entre estimulo e imagem ou das imagens entre si, de
forma que o dinamismo aqui presente seria marcado pelo emblema da contingéncia.'®

O problema desse modelo em certa medida atomistico, no qual imagens sao
assimiladas e substituidas sem que elas estejam submetidas a uma determinada
sintaxe ou logica proposicional, parece nao ter permanecido oculto aos olhos do jovem
Nietzsche. Ao afirmar, em um fragmento da mesma época, que aquele “pensamento
em imagens nao € a principio de natureza rigorosamente l6gica, mas ainda assim
mais ou menos logico” (N 1872, 19[107]), Nietzsche parece referir-se a seguinte
questao: como seria possivel trazer a rede dinamica de imagens a unidade estrutural
e categorial do conceito se nessa rede mesma ja nao houvesse algum elemento de
logicidade que tornasse essa categorizacao possivel?

VL.

Tendo em vista a perspectiva tedrica aberta por essa questdao, pode-se
constatar uma mudanca de atitude por parte de Nietzsche, ja na segunda metade
da década de 1870, frente a pergunta pela natureza dos processos inconscientes que
estao na base da cognicao. Essa mudanca parece ocorrer sobretudo como resultado
de sua recepcao da obra de Afrikan Spir."” Em alguns textos desse periodo, sobretudo

16 Nietzsche parece se voltar a essa nova abordagem sobretudo em funcao da centralidade assumida
pelos fendmenos estéticos em suas reflexdes, fendmenos que ele busca compreender também a
partir de um tipo de “fisiologia da arte” (acredito que nao seja descabido utilizar essa expressao
em referéncia aos escritos do jovem Nietzsche, mesmo que ela pertenca em especial ao contexto
da obra de maturidade). Em consonancia com essa posicao, ha um interesse em entender o proprio
conhecimento a partir da ideia (estética) de criacdo, na qual se encontra implicita uma certa
nocao de espontaneidade, de abertura a contingéncia. A nosso ver, uma das motivacdes centrais
de Verdade e mentira é colocar em relevo a forca artistica inconsciente que esta por tras de
todos nossos processos cognitivos, designada aqui como “impulso a formacao de metaforas”.
Diferentemente do que ocorre em O nascimento da tragédia, onde essa forca € apresentada através
do embate e da reconciliacao entre os impulsos artisticos apolineo e dionisiaco (neste caso, com
destaque ao impulso apolineo enquanto forca figurativa), a indicacao do carater pervasivo dessa
forca se da, neste texto postumo, a partir de uma reflexao epistemologica sobre a percepcao, sua
base fisiologica e sua relacao com a formacao da linguagem. Um dos fios condutores de Nietzsche
€ a conviccao de que a linguagem é expressao de um movimento ao mesmo tempo critico e
estético-transfigurador. E a esse movimento que Nietzsche da o nome de metéfora, elaborando, a
partir dai, seu modelo tropologico da cognicao. A metafora se mostra assim como uma nova forma
de se entender aquele lugar de transmutacao do conhecimento em arte (Reuter 2009, p.193),
apresentado em O nascimento da tragédia a partir da figura do Soécrates musicante. Tendo em
vista nao ultrapassar os limites e o escopo do presente trabalho, pretendo desenvolver em artigos
futuros uma analise mais profunda e detalhada do papel que o inconsciente assume no contexto
do Nascimento da tragédia, assim como do modo como essa nocao aparece nas diversas camadas
das reflexoes elaboradas em Verdade e mentira. Esses dois textos sdao objeto dos capitulos IV e V
de minha tese de doutorado: O inconsciente no jovem Nietzsche. Da intencionalidade das formas
naturais a vida da linguagem. UFMG: Belo Horizonte, 2016.

17 Spir (1837 - 1890), filosofo de origem russa, mas que escreveu suas obras principais em alemao,
foi um neo-kantiano que buscou renovar a filosofia transcendental e recuperar sua especificidade
metodoldgica frente a ameaca que representava a tentativa de naturalizacao da perspectiva
transcendental a partir do materialismo da época (cf. Lopes 2011). Sua releitura da filosofia critica
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de Humano, demasiado humano (HH 18) e dos fragmentos de 1875 (9[1], KSA 8,
pp.135s.), Nietzsche defende a tese de que nossas operacdes cognitivas de base nao
sdo puramente semanticas, mas sim de natureza logico-predicativa.'® Elas ocorrem
no interior de uma relacao ldgica entre o principio de identidade, entendido como
lei organica do pensamento, e a necessidade subjetiva, inerente a todo ato cognitivo
(por mais primitivo que seja), de ordenar a experiéncia e reconhecer objetos
permanentes no mundo empirico. Essa relacao logica corresponderia ao quadro
sintatico no interior do qual toda experiéncia se constitui.

Esta concepcao é desenvolvida por Nietzsche no que se convencionou chamar
de periodo intermediario de sua producao filosofica até se concretizar na sua critica
a gramatica, que ocupa um lugar central de sua obra de maturidade. A critica de
Nietzsche a gramatica tem por base a tese de que a nossa crenca em substancias, que
assume o papel de categoria de base de configuracao da experiéncia, corresponde
0 esquema sintatico sujeito-predicado, através do qual nos imprimimos no devir o
carater do ser (N 1886, 7[54]), fragmentando assim todo processo (Geschehen) em
relacoes causais. O que pretendemos apontar nessa tese € a ideia de uma gramatica
fundamental atuante de forma inconsciente na construcao de todo e qualquer
conteldo intencional da consciéncia. Nesse sentido, esta gramatica inconsciente
estaria na base de toda experiéncia de mundo e de toda experiéncia de si enquanto
sujeito."

considera que o Unico elemento a priori da cognicao, no sentido rigorosamente transcendental,
é o principio logico da identidade. Este seria o elemento fundamental de organizacdo da
experiéncia, do qual depende nossa capacidade de estabelecer e identificar objetos empiricos
estaveis, compreendidos como substancias, a partir dos dados sempre instaveis das sensacoes.
Isso se daria mediante a projecao de uma logica predicativa na organizacdo das sensacoes, de
modo que impressdes diversas sdo apreendidas, na forma de um juizo sintético, como atributos
de substancias ontologicamente auténomas. Nesse sentido, o principio de identidade assume a
funcao de discriminante ontologico, e atua ndo somente como principio analitico, mas igualmente
como principio sintético. A época de composicdo dos fragmentos que contrapdem um modelo
tropologico da cognicao a tese das inferéncias inconscientes, Nietzsche ja havia travado contato
com Spir, mas nesse momento ele ainda busca reconduzir a sintaxe judicativa proposta por Spir a
semantica das transferéncias figurativas (metaforicas e metonimicas), como pode ser notado no
fragmento 19[242] de 1872 (cf. Mattioli 2013b, pp.329ss.). A partir da segunda metade da década
de 70, porém, em sua releitura de Spir, Nietzsche parece se voltar novamente a uma abordagem
da cognicao que atribui aos processos cognitivos basicos um carater sintatico e judicativo.

18 Os dois textos indicados fazem referéncia indireta a Spir. Em HH 18, Spir é o “légico eminente” de
quem Nietzsche toma de empréstimo a frase que serve como ponto de partida da discussao do afo-
rismo (cf. D’lorio 1993, p.274). Ja no fragmento 9[1] de 1875, onde Nietzsche se confronta com o
problema da relacao entre otimismo e pessimismo a partir do livro Der Werth des Lebens, de Eugen
Diihring, Spir é o autor por tras da nocao de identidade apresentada ali como um principio cons-
titutivo de nosso entendimento judicativo e avaliativo: “nés trazemos em n6s uma medida com a
qual medimos a existéncia e que é inteiramente imutavel: trata-se do principio de identidade. (...)
toda inclinacao ou aversao ja pressupoe o entendimento e nele o principio de contradicao: sem
o logico, ndo ha sensacdo, disposicao ou representacao” (KSA 8, p.136s.; cf. sobre isso Riccardi
2009, pp.95s.).

19 Para Nietzsche, a consciéncia ou o eu consciente, que se apresenta na perspectiva de primeira
pessoa como “eu pensante”, é de antemao condicionado linguisticamente, como fica claro em
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E a partir dessas reflexdes que Nietzsche elabora sua critica a Locke no
aforismo 20 de Além do bem e do mal. Ele rejeita a tese sensualista pois acredita que
ha uma determinacao fundamentalmente inconsciente no modo como se da nossa
aquisicao de conceitos como “substancia”, “causalidade”, etc. Essa determinacao
inconsciente é, por sua vez, fruto de uma heranca atavica. Em mais de um momento,
Nietzsche se refere a linguagem como algo que é herdado pelos homens enquanto
membros de uma mesma espécie e de uma mesma comunidade. Nela, o homem
tem um tesouro imprescindivel para o desenvolvimento da humanidade, na medida
em que ela constitui o horizonte fundamental, passado de geracao a geracao, no
interior do qual ele organiza simbolicamente seu mundo e se adapta as condicées do
seu meio de forma a poder viver em grupo e desenvolver algo como cultura. Com a
linguagem e suas funcdes sintaticas é transmitida ao homem, além disso, a crenca
basica na verdade de certas estruturas predicativas (N 1886, 4[8]). Essa crenca, que
esta inconscientemente presente em todo juizo, assume a forma de uma faculdade
cognitiva em virtude da qual o individuo é capaz de reduzir experiéncias a signos e
criar assim um mundo simbdlico que €, em Ultima instancia, o Unico mundo humano
possivel. A possibilidade de formacao e construcao de mundo se fundaria, nesse
sentido, no carater simbolico e linguistico da existéncia humana, uma vez que todo
ato de pensamento e de apreensao e interpretacao de mundo é regido formalmente
pela gramatica.

Na medida em que as estruturas de base da linguagem sao algo como uma
heranca de um passado remoto da humanidade, a qual esta ligada nossa crenca
mais antiga, pensar (sobretudo o pensar filoséfico) representa entdao um “atavismo
de primeirissima ordem”. Dai a tese de que o pensamento filosofico, “na realidade,
ndo € tanto descoberta quanto reconhecimento, rememoracao (Wiedererinnern);
retorno a uma primeva, longinqua morada perfeita da alma, de onde os conceitos
um dia brotaram” (ABM 20). Aqui, além de considerar o filosofar como uma forma
de atavismo, Nietzsche faz ainda uma referéncia enviesada a teoria platonica da
reminiscéncia (o pensamento como rememoracdo). Estamos certamente diante de
uma formulacao impregnada de ironia, mas nao destituida de sentido. Nao ha duvidas
de que, aos olhos de Nietzsche, essa “longinqua morada da alma” nao é o mundo
inteligivel das ideias platonicas, mas algo de outra ordem.

O aforismo 5 do capitulo “A ‘razao’ na filosofia”, do Crepusculo dos idolos,
confirma nossas suspeitas € nos da um bom indicativo do que Nietzsche tem em
mente aqui. Ao falar sobre a origem das “categorias da razao”, sobretudo da
categoria do “Ser”, ele afirma, dando expressao a voz dos “filésofos”, que elas nao

sua critica ao cogito, ja vastamente discutida na literatura secundaria (o mais recente estudo
monografico sobre o tema é Loukidelis 2013). Como argumenta Simon (1984, p.32), é somente
nas formas determinadas da gramatica que ele pode refletir e se representar a si mesmo como
identidade. Sobre esse tema, cf. ainda os artigos de Giacoia Jr. (2011) e Itaparica (2011).
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poderiam “proceder do mundo empirico - todo o mundo empirico as contradiz. De
onde procedem, entdo? - E na india, como na Grécia, foi cometido o mesmo erro:
‘Devemos ja ter habitado um mundo mais elevado’”, ao que Nietzsche acrescenta:
“em vez de um bem mais baixo: o que teria sido a verdade!” (Cl, Razao 5) O “mundo
mais elevado” do qual se fala aqui € uma clara referéncia a teoria platonica da
anamnese, que pressupoe a migracao da alma para o reino das ideias, apos a morte.
Ao rejeitar essa teoria, Nietzsche ndao contesta, contudo, que haja em nods algo
como uma memoria arcaica, inata, que condiciona inconscientemente nossa relacao
cognitiva com o mundo.? O que é negado é que o principio que nela habita tenha
sua origem num “mundo mais elevado”. Trata-se, antes, de um mundo “bem mais
baixo”.

Se nos perguntarmos agora qual é esse “mundo bem mais baixo”, o aforismo
18 de Humano, demasiado humano nos fornecera uma resposta:

Quando algum dia se escrever a historia da génese do pensamento, nela também
se encontrara, sob uma nova luz, a seguinte frase de um légico eminente: “A lei
universal do sujeito cognoscente consiste na necessidade interior de reconhecer cada
objeto em si, em sua propria esséncia, como um objeto idéntico a si mesmo, portanto
existente por si mesmo e, no fundo, sempre igual e imutavel, em suma, como uma
substancia”. Também essa lei, ai denominada “originaria”, veio a ser - um dia sera
mostrado como gradualmente surge essa tendéncia nos organismos inferiores (HH

18).

A partir desse texto fica claro que, aos olhos de Nietzsche, a origem das
“categorias da razao” - e a énfase recai manifestamente sobre a categoria do “Ser”
- remonta as fases mais primitivas da historia dos organismos. A “lei universal do
sujeito cognoscente” mencionada aqui é, como indicado anteriormente, uma alusao

20 Um paralelo bastante sugestivo com a teoria freudiana do inconsciente talvez possa ser
estabelecido a partir deste ponto, se temos em mente as reflexdes de Freud sobre os “esquemas
filogeneticamente herdados, que, semelhante as ‘categorias’ filosoficas, tém o papel de classificar
as impressoes recebidas na vida”. Freud tende a pensar estes esquemas como “sedimentos da
historia da cultura humana” (Histéria de uma neurose infantil, GW XIl, p.155). Tanto Freud quanto
Nietzsche partem aqui de um conjunto de teses da biologia evolutiva da época que giram em
torno da teoria da recapitulacao (sobre isso, ver nota 21 a seguir). Bernard Baas (2001, pp.14s.)
aproxima esta teoria freudiana do “esquema filogenético” a um modelo transcendental. Contudo, a
depender do sentido que atribuirmos a nocao de transcendental nesse contexto, essa aproximacao
pode se mostrar falsa. Com efeito, tais esquemas herdados remontam a um evento determinado
e historicamente localizavel no desenvolvimento da espécie. Nesse sentido, eles teriam uma
génese empirica. A nao ser que estejamos dispostos a assumir um sentido de transcendental mais
proximo daquele presente nas tentativas de naturalizacao do kantismo da segunda metade do
século XIX (Lange, Helmholtz e, com alguma ressalva, Schopenhauer), a determinacao empirica
daqueles condicionantes psiquicos os distancia do modelo transcendental (agradeco a professora
Léa Silveira por ter chamado minha atencao a este ponto particular da determinacdo empirica
do inconsciente freudiano, o que torna problematica qualquer tentativa de aproxima-lo do
transcendental kantiano). Para uma interessante discussao da relacao entre as teses de Nietzsche
sobre o atavismo e a teoria dos arquétipos de Jung (a quem Freud faz alusdo em sua discussao da
heranca filogenética, GW XIl, p.131), cf. Bishop 1995, pp.304s.
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a teoria do a priori de Spir. O sistema desenvolvido por Spir com base na filosofia
transcendental kantiana busca reconduzir o a priori a um Unico elemento constitutivo:
o principio de identidade. Segundo ele, é deste principio transcendental que derivam
nossos conceitos de Ser e do Incondicionado, que, por sua vez, funcionam como
discriminantes ontologicos responsaveis pela nossa capacidade de fixar e identificar
objetos no mundo externo. Ao se apropriar da tese de que nossa relacao com o mundo
esta incontornavelmente condicionada por certas categorias cognitivas, Nietzsche
entende este principio transcendental como uma heranca atavica de estagios
primitivos da evolucao dos organismos, que continua a determinar inconscientemente
nossos modos de percepcao.?

21 Trata-se aqui de um tema caro a Nietzsche, que encontra ressonancias nao s6 no texto de ABM 20,
mas também, entre outros, no belissimo aforismo 54 de A gaia ciéncia, onde a tese do atavismo é
apresentada na forma de uma epifania existencial ao mesmo tempo reconciliatoria e aterrorizante:
“Como é nova e maravilhosa e, ao mesmo tempo, horrivel e irdnica a posicdo que sinto ocupar,
com meu conhecimento, diante de toda a existéncia! Eu descobri que a velha humanidade e
animalidade, e mesmo toda a pré-historia e o passado de todo ser que sente, continua inventando,
amando, odiando, raciocinando em mim - no meio deste sonho acordei repentinamente, mas
apenas para a consciéncia de que sonho e tenho de prosseguir sonhando, para nao sucumbir”.
Kirchhoff (1977, pp.38ss.) discute com bastante propriedade o problema do atavismo e a nocao de
anamnese em Nietzsche neste contexto, apontando uma interessante relacao entre ABM 20 e GC
54, assim como dois fragmentos de 1885. Os fragmentos sao os seguintes: N 1885, 36[35] (KSA 11,
p.565) e N 1885, 2[146] (KSA 12, p.139). No primeiro, que leva em seu titulo a famosa expressao
do “corpo como fio condutor”, Nietzsche fala do corpo humano como algo em que “todo o passado
mais distante e mais recente de todo o devir organico (alles organischen Werdens) se torna mais
uma vez vivo e encarnado”. No segundo, cujas expressoes remetem mais diretamente a nocao de
anamnese, lemos: “E possivel estabelecer uma analogia plena entre as operacdes de simplificacio
e condensacao de inumeraveis experiéncias em principios gerais e a geracdo do espermatozoide,
que traz em si, condensado, todo o passado: e igualmente entre a producao artistica a partir
de pensamentos basicos gerativos, até o ‘sistema’, e a génese do organismo enquanto processo
continuo de concepcao, invencao e cognicao (Aus- und Fortdenken), enquanto reminiscéncia
(Riickerinnerung) de toda a vida passada, enquanto recapitulacao (Rlick-Vergegenwdrtigung),
incorporacao.” Nessas passagens, a alusao ao tema platonico da reminiscéncia se da ao mesmo
tempo em que Nietzsche faz eco a uma teoria bastante difundida na biologia da época, de autoria do
bidlogo e filoésofo Ernst Haeckel. Este ultimo foi o maior representante do darwinismo na Alemanha
na segunda metade do século XIX, com cujas ideias Nietzsche travou contato desde muito cedo. A
teoria em questao € a teoria da recapitulacao, ou lei biogenética, segundo a qual a ontogénese (ou
desenvolvimento individual) recapitula e abrevia a filogénese, isto é, a historia do desenvolvimento
da espécie. Num outro importante fragmento de 1885, o fragmento 40[34], Nietzsche estende a
tese da recapitulacao aos nossos complexos afetivos e cognitivos e a contrapoe explicitamente ao
sensualismo de Locke e a sua rejeicdo das “ideias inatas”. A época de composicio de Humano,
demasiado humano, Nietzsche estava lendo também a obra Descendenzlehre und Darwinismus, de
Oscar Schmidt, que consiste em grande parte numa apresentacao das teses de Haeckel, sobretudo
da lei biogenética. Algumas passagens importantes de Humano remetem a influéncia das teses
Haeckel e Schmidt, como os aforismos sobre o sonho (HH 12 e 13; cf. Assoun 2000, pp.122s.) e 0
aforismo sobre os homens cruéis (HH 43; cf. Orsucci 1996, p.54). No que diz respeito ao fragmento
2[146] acima citado, Orsucci (1996, p.54, nota 4) observa que o termo usado por Nietzsche ao se
referir a “recapitulacao” (Rick-Vergegenwdrtigung), retoma a propria terminologia de Schmidt,
quando este afirma que “a historia do desenvolvimento do individuo recapitula (vergegenwdrtige)
a historia da espécie”. Essa parece ser a concepcao por tras das alusoes de Nietzsche a “fisiologia e
a historia da evolucao dos organismos e dos conceitos” (HH 10 - note-se que ele concebe a historia
dos conceitos como parte da “historia natural”), assim como a “historia da génese do pensamento”
(HH 18). Para uma discussao mais abrangente da relacao de Nietzsche com a biologia da época de
um modo geral, e com Haeckel em particular, ver Frezzatti Jr. 2014, Emden 2014, Moore 2003.
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Ja em Humano, demasiado humano, ele vé a linguagem como uma estrutura
simbolica que reproduz, em suas formas mais fundamentais, aquele principio
cognitivo primitivo (HH 11, 19). O nucleo da tese de um condicionamento inconsciente
pelas formas gramaticais como veiculo de transmissao de estruturas atavicas, tal
como esta € apresentada nos textos da década de 1880, esta aqui pré-configurado.
O aforismo 20 de Além do bem e do mal é, por sua vez, o texto paradigmatico
no tocante a este ponto. Nos deparamos ali, como vimos, com o conceito de um
inconsciente linguistico-cognitivo de natureza sintatico-estrutural, que atua em
toda interpretacao de mundo como sua condicao de possibilidade mesma. E isso
gracas ao fato de que todo pensamento se forma e se desenvolve de antemao e
necessariamente no interior de um sistema gramatical que o precede e ao qual, em
principio, ele ndo tem um acesso epistémico. Dessa forma, a estrutura da linguagem
se encontraria inconscientemente na base de todo tornar-se consciente, ou seja, de
toda consciéncia de mundo e de toda consciéncia de si.

Que a consciéncia se encontra numa relacao tao estrita com a linguagem que
sem a determinacao desta Ultima ela jamais seria possivel (e tampouco necessaria),
eis a resposta de Nietzsche a pergunta pelo “para qué?” da consciéncia, apresentada
por ele no aforismo 354 de A gaia ciéncia na forma de uma “conjectura talvez
extravagante”. Para ele, essa pergunta adquire seu verdadeiro significado somente
em relacao a pergunta pelo inconsciente. Com efeito, a vida inteira seria possivel
sem que ela se visse no espelho. Nietzsche invoca Leibniz, afirmando que foram
necessarios dois séculos para se alcancar a premonitoria suspeita do filésofo, cuja
concepcao é apresentada no aforismo 357 da mesma obra da seguinte forma: “a
consciéncia é tdo somente um accidens da representacao, ndo seu atributo necessario
e essencial”; “isso que denominamos consciéncia constitui apenas um estado de
nosso mundo espiritual e psiquico (...) e de modo algum ele proprio”. Com essa
incomparavel percepcao, Leibniz teria obtido razao “nao s6 perante Descartes, mas
ante tudo aquilo que havia sido feito em filosofia até entao” (GC 357).

A referéncia a Leibniz nesse aforismo remonta ao artigo “Die Metamorphosen
des Apriori”, do neo-kantiano Otto Liebmann (Loukidelis 2006, p.302s.). Neste texto,
Liebmann discute o desenvolvimento da problematica do a priori desde Descartes
até Kant e dedica algumas paginas a controvérsia entre Descartes e Locke. O ponto
central dessa controvérsia consiste em que tanto Descartes quanto Locke partem
do pressuposto de que “ter representacdes” e “estar conscientes delas” significam
a mesma coisa. Porém, Descartes sustenta a existéncia de ideias inatas, o que para
Locke é insustentavel, uma vez que estas ndao estao de forma nenhuma presentes na
consciéncia de uma crianca recém-nascida, por exemplo. De acordo com Liebmann,
essa controvérsia € parcialmente resolvida pela descoberta de Leibniz do carater
inconsciente da maior parte de nossas representacoes, e entao definitivamente
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solucionada pela tese kantiana acerca das condicdes transcendentais da experiéncia
(Liebmann 1911, pp.212ss.). O cerne do problema pode ser resumido da seguinte
forma, como é apresentado por Vladimir Satura em seu livro sobre a psicologia do
conhecimento de Kant (Satura 1971, p.52): se as ideias ou representacoes devem ser
em algum nivel inatas, o que, por razoes criticas, acreditamos ter que aceitar; e se nos
nao somos conscientes delas imediatamente apos o nascimento, o que a experiéncia
atesta - nesse caso devemos supor que elas se encontram de antemao no espirito,
porém em um estado latente, inconsciente, e constituem um mundo particular e
proprio que é muito mais vasto que o mundo das representacoes conscientes.

Vil.

No que concerne a concepcao nietzscheana do inconsciente, podemos
constatar, com base no aforismo 20 de Além do bem e do mal, que o que é expresso
na tradicao de Leibniz e Kant através da nocao de “representacoes inconscientes”
€ associado, como vimos, a estrutura gramatical da linguagem. Mas o aforismo
contém ainda um segundo movimento argumentativo: Nietzsche reconduz as funcoes
gramaticais atuantes inconscientemente em nossas interpretacdoes de mundo
a fisiologia. Esse movimento de reconducao da linguagem ao corpo fica claro na
ultima parte do aforismo, de forma que a argumentacao do texto sofre aqui, pelo
menos aparentemente, um deslocamento de perspectiva. Por um lado, o discurso
acerca do condicionamento inconsciente do pensamento através da gramatica se
move fundamentalmente no interior de uma perspectiva de primeira pessoa. Isso
nao significa, porém, que ele se dé meramente via introspeccao - cuja confiabilidade
e eficacia cognitivas sao insistentemente contestadas por Nietzsche -, mas sim
mediante analise reflexiva da estrutura predicativa de nossas crencas basicas acerca
do mundo e de nés mesmos. O recurso a ciéncia linguistica e ao estudo comparativo
das linguas oferece um contrapeso empirico ao principio em certa medida aprioristico
da analise, sem, contudo, dissolvé-lo, uma vez que sé é possivel compreender o
que significa para um agente cognitivo ser compelido a apreender o mundo segundo
formas linguisticas determinadas a partir da perspectiva do proprio agente cognitivo
consciente de si e dotado de linguagem. Nesse sentido, é somente na medida em
que esse agente, enquanto dotado de linguagem e diante da experiéncia concreta do
real, examina as categorias substantivas do pensamento e as estruturas intelectuais
que condicionam sua percepcao do mundo (num movimento reflexivo analogo ao que
chamariamos de exame transcendental), que ele esta em condicdes de afirmar a tese
de um condicionamento inconsciente do pensamento por certas formas gramaticais.?

22 Quanto a isso, note-se o seguinte: a tese segundo a qual um estado mental so6 se torna consciente na
medida em que é articulado linguistica e conceitualmente (GC 354; cf. sobre isso Katsafanas 2005,
Riccardi 2015a), assim como a tese de que a experiéncia que temos de nos proprios como sujeitos
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Por outro lado, porém, a reconducao das funcoes gramaticais a fisiologia, tal

como esta se da ao final do aforismo, depende, em principio, de uma perspectiva de
terceirapessoa. Trata-se aquide umimportante momento do pensamento nietzscheano
comumente associado ao naturalismo. Essa perspectiva de terceira pessoa diz
respeito a investigacao que toma o corpo como fio condutor, investigacao prezada
por Nietzsche como o ponto de partida essencial do filosofar. Nietzsche acredita que
através de uma investigacao do corpo nos obtemos uma nocao mais rica da unidade
complexa que reina no nosso organismo e frente a qual a unidade gramaticalmente
condicionada da consciéncia nao passa de uma funcao. A essa complexa organizacao
corporal nos ndao temos acesso a partir da perspectiva de primeira pessoa, isto €,

90

depende de uma estrutura sintatica determinada (ABM 16, 17 e 54), so6 parecem fazer sentido no
interior da perspectiva de primeira pessoa. E isso porque o vocabulario proprio a perspectiva de
terceira pessoa € avesso aos termos basicos em torno dos quais Nietzsche articula essas teses,
que se referem, antes de mais nada, a fenomenologia do nosso mundo interior. Note-se ainda que
€ justamente o conjunto de ideias subjacente a estas teses que sustenta diversas afirmacoes de
Nietzsche sobre os limites e o carater enganoso da introspeccdo como meio de autocompreensao
(cf. por exemplo A 115, GC 354, ABM 16, 17, 19 e 54, GM | 13, Cl “Razao” 5; cf. ainda Katsafanas
2015, p.119 e pp.126ss., Riccardi 2015a, pp.224ss. e 2015b, pp.541ss.). A partir dessas duas breves
observagdes, dois pontos devem ser destacados: primeiramente, ndo resta duvida que, para
Nietzsche, como ja foi vastamente apontado na literatura secundaria, a introspeccao € um meio
nao apenas ineficaz como enganoso de autoconhecimento, e isso especialmente em virtude do
fato de que tudo que entra na consciéncia deve ser formatado segundo esquemas conceituais que
falsificam essencialmente o contetdo daquilo que é experienciado; contudo, o reconhecimento do
carater ilusorio do contetido da experiéncia que temos de nds mesmos via introspeccao exige, por
sua vez, um acesso “introspectivo” (autorreflexivo) a forma segundo a qual essa experiéncia se da
(isto é, a forma linguistico-predicativa da gramatica proposicional) e em virtude da qual ela deve
ser vista como cognitivamente inconfiavel. Constancio (2015, p.284) argumenta, nesse sentido,
que o ceticismo generalizado de Nietzsche é “nao apenas baseado na perspectiva de primeira
pessoa - € em particular na perspectiva de primeira pessoa que descobre nosso mundo interior
como saturado por construcoes linguisticas e vazio de conteldos observacionais puros -, mas esse
ceticismo tem também por objetivo lancar dlvidas sobre a abordagem objetiva, de terceira pessoa,
com relacdo ao problema da consciéncia”. Analogamente, num sentido muito préximo a distincao
feita acima entre a opacidade do contetido da experiéncia interna e a relativa acessibilidade de
sua forma predicativa, Stellino (2015, p.555) argumenta que é preciso distinguir dois sentidos de
self (Selbst) no que diz respeito as formulacoes de Nietzsche acerca do autoconhecimento (self-
knowledge, Selbsterkenntnis) e da auto-observacao (self-observation, Selbstbeobachtung): num
primeiro sentido, o Selbst se referiria ao conteldo propriamente dito da experiéncia do mundo
interior, cuja natureza intima nos seria inacessivel; num segundo sentido, porém, o Selbst se
referiria nao ao conteido, mas ao modo de funcionamento da mente em suas atividades cognitivas,
e esse modo de funcionamento nos seria acessivel, ao menos parcialmente, via introspeccao,
mediante uma correcao de certos erros comuns da auto-observacao. Baseando-se no fragmento
11[113] de 1887, onde Nietzsche faz nossa nocao erronea da mente e de seus processos cognitivos
remontar a uma “falsa auto-observacao”, Stellino sustenta que, neste segundo sentido, o Selbst é
o “objeto de uma psicologia genérica cujo objetivo nao é decifrar o eu singular de uma pessoa x,
mas, antes, descobrir os processos universais que regulam certos fenomenos humanos tais como
0 pensar, o querer, o conhecer, etc.” (Stellino 2015, p.555, nota 8). Compartilho dessa leitura de
Stellino e acredito que ela encontra suporte também nas seguintes passagens: N 1884, 12[92],
N 1885, 38[1] e GC 127. Sobre GC 127 em particular, cf. Dries 2012, p.238. Em seu artigo, Dries
procura revalidar a perspectiva de primeira pessoa no contexto das reflexoes de Nietzsche sobre
a causalidade agencial (agent causation). Teco aqui essas observacdes com o intuito de dar uma
resposta parcial a algumas criticas elaboradas por Riccardi (2014, p.227) ao meu artigo publicado no
volume Nietzsches Philosophie des Unbewussten (cf. Mattioli 2012). Uma resposta mais elaborada,
abrangendo todos os pontos de sua critica, ultrapassaria o escopo do presente trabalho.
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a partir da perspectiva daquela unidade sintatica da consciéncia (N 1884, 26[432];
1885, 34[46]). Ela constituiria, dessa forma, uma dimensao pré-predicativa e pré-
reflexiva do nosso “eu” (Selbst), que pretendemos designar através da nocao de
inconsciente dindmico-pulsional.

Em oposicao ao conceito de consciéncia da filosofia transcendental, que faz a
unidade do pensamento depender estruturalmente da unidade de uma consciéncia
puramente formal, Nietzsche compreende a consciéncia, nesse contexto, como uma
ficcao gramatical que exerce um papel funcional para a manutencao da unidade
dinamica do organismo. Por conseguinte, o sujeito transcendental kantiano é
reconduzido, como afirma Erwin Schlimgen (1999, p.42), a “um sistema psicoldgico,
biologico e fisioldgico de processos dinamicos. (..) A consciéncia de si ndao é o
fundamento transcendental da subjetividade, mas sim uma funcao entre muitas”,
e que, num nivel genético mais originario, esta submetida a direcao do corpo.
Poderiamos, portanto, dizer: nao € a consciéncia formal da apercepcao pura, mas
sim o corpo que assume aqui o lugar do transcendental.

Na medida em que entendemos o corpo como este lugar improvavel do
transcendental, € preciso frisar que sua caracterizacao nao se da em termos de
um vocabulario materialista, mecanicista e/ou fisicalista (Lopes 2011, pp.342ss.).
O uso de certas expressoes atenuantes (“aparentemente”, “até certo ponto”, “em
principio”), das quais nos servimos acima ao falar da perspectiva de terceira pessoa
envolvida no recurso ao corpo como fio condutor da investigacao, tinha justamente
a intencao de demover eventuais tentacdées de vincular imediatamente o recurso
nietzscheano ao corpo a posicoes reducionistas e eliminativistas. Nesse sentido, é
digno de nota o fato de que a mencao a fisiologia ao final do aforismo 20 de Além
do bem e do mal, ao reconduzir o argumento a perspectiva de terceira pessoa, ao
mesmo tempo desautoriza qualquer interpretacao que conceda exclusividade a esta
perspectiva e, portanto, qualquer interpretacao naturalista no sentido forte (isto é,
no sentido de um fisicalismo substantivo e reducionista),? na medida em que fala

23 Lopes (2011, pp.344ss.) argumenta que a melhor forma de compreender o naturalismo de
Nietzsche é como um naturalismo metodologico motivado por dois principios essenciais: a) o
cultivo de virtudes epistémicas necessarias para a boa formacao do espirito filosofico, cuja tarefa
é fundamentalmente normativa; e b) o principio pragmatico de economia, identificado por ele
como algo imposto pela consciéncia do método, e que exige que ndo se admita varias espécies de
causalidade até que nao se tenha levado ao extremo a tentativa de se contentar com uma s6 (ABM
36). Esse tipo de naturalismo é nao apenas ontologicamente mais neutro, como esta associado,
no contexto geral da obra madura, a uma opcao pelo vocabulario intencional (a causalidade da
vontade e seu aspecto cognitivo) em detrimento do vocabulario fisicalista. Ao que tudo indica,
Nietzsche concede prioridade explicativa ao vocabulario intencional por este ser intuitivamente
mais acessivel (Lopes 2011, p.346). Isso é valido sobretudo para sua psicofisiologia, mas essa
prioridade se estende também a dimensao do mundo fisico, como deixa claro a argumentacao de
ABM 36. Caso essa extensao ultrapasse os limites de uma opcao meramente pragmatica, motivada
pelo critério metodologico da economia de principios, isso atestaria a adesao de Nietzsche ao
pampsiquismo enquanto tese metafisica. Por ultrapassar o escopo do presente artigo, reservo a
discussao deste ponto em particular para um outro trabalho.
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em “juizos de valor fisioldgicos” (grifo meu). A formulacao reinsere imediatamente
a perspectiva de primeira pessoa no tratamento do problema, reconhecendo seu
carater incontornavel. Nietzsche indica aqui, por uma sutileza na formulacao, aquilo
que ja estava dito mais claramente no aforismo precedente: que o estudo da fisiologia
e dos processos organicos deve ser situado “no ambito da moral - moral, entenda-se,
como a teoria das relacoes de dominacao sob as quais se origina o fendomeno ‘vida’”
(ABM 19).24

Nietzsche pensara o corpo como um sistema dinamico complexo de interacao
entre diversos subsistemas pulsionais “inteligentes”, e a metafora da qual ele se
vale para a caracterizacao dessa dinamica € a metafora politica. A relacao entre
as diversas pulsoes se daria em termos analogos as relacées de dominacao, isto é,
de comando e obediéncia. A descricao da dimensao volitiva segundo o modelo do
comando e da obediéncia torna clara, dentro desse contexto, a tentativa de traduzir
o modo de funcionamento dos impulsos numa linguagem agencial, o que pressupde
um vocabulario essencialmente intencional e mentalista. Os impulsos sao descritos
como agentes politicos em conflito, capazes de estabelecer aliancas, submeter uns
aos outros e constituir estruturas sociais organizadas. No aforismo 12 de Além do
bem e do mal, encontramos a caracterizacao da alma, que ja nao deve mais ser
pensada como algo separado do organismo, como uma pluralidade de sujeitos e como
uma estrutura social de impulsos e afetos. De acordo com esse modelo, a unidade
psiquica é estabelecida mediante a fixacao provisoéria de uma hierarquia entre as
diversas pulsoes. Essa metafora politica € essencial para a construcao da hipotese
das vontades de poder, segundo a qual cada impulso deve ser dotado de uma certa
capacidade representacional que o torna apto a interagir cognitivamente com outros
impulsos, de modo que eles possam, como diz Nietzsche, “conspirar conjuntamente
ao poder” (N 1888, 14[186]). E isso que esta implicado na tese, vastamente debatida
na literatura secundaria, segundo a qual toda pulsao percebe, realiza valoracoes,
assume perspectivas e interpreta.

Com esse modelo, Nietzsche se afasta tanto do materialismo cientificista da
época quanto do irracionalismo de Schopenhauer. Sua critica a este Gltimo tem por
objetivo mostrar que ele substituiu o velho dualismo entre mente e corpo por um
novo, o dualismo entre vontade e representacao (ou intelecto), que é tao condenavel
quanto o primeiro (Lopes 2012, p.148). Esse dualismo resulta de um mau uso do

24 Sobre este ponto, ver ainda o importante fragmento 37[4] de 1885 (KSA 11, p.576s.), intitulado
“Moral e fisiologia”. Ali, Nietzsche fala do corpo, da dependéncia da unidade da consciéncia com
relacdo a unidade dinamica do organismo, e argumenta que o pensar, o sentir e o querer nao
necessitam, em si mesmos, de nenhum sistema nervoso ou aparato cerebral, sendo processos
autonomos pertencentes a dinamica dos impulsos que, por sua vez, constituem o proprio organismo
humano. A comunicacao entre esses diversos “seres viventes e intelectos”, cuja sintese produz um
sistema funcional que da origem a vida, é, para Nietzsche, “um problema moral, ndo um problema
mecanico!”.
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argumento da analogia, uma vez que, na transposicao do sentido psicoldgico para
o sentido metafisico da vontade, Schopenhauer subtraiu sua qualidade intencional,
seu direcionamento a um objeto, de modo que a partir dai o que ele chama de
vontade nado passa de uma “palavra vazia” (N 1888, 14[121]). Trata-se do “equivoco
fundamental de Schopenhauer acerca da vontade” (N 1887, 9[169]). Essa critica,
formulada de forma clara nos textos da década de 1880, ja se encontra em germe
nos apontamentos sobre Schopenhauer escritos entre 1867 e 1868.%

Ao apresentar sua famosa formula do “corpo como fio condutor” nos escritos
da década de 1880 - cuja analise nao deve ignorar as reflexdes em torno da nao
menos importante nocao de “grande razao do corpo” apresentada no Zaratustra (Z
|, Desprezadores) - Nietzsche mantém e elabora aquelas intuicées de juventude,
desenvolvendo um modelo de compreensao da dinamica pulsional e uma nocao de
inconsciente que se afastam significativamente do que é proposto por Schopenhauer.?¢

Podemos dizer que temos aqui duas no¢cdes fundamentais de inconsciente
em Nietzsche: o inconsciente dindmico-pulsional, que, enquanto processo corporal,
possui um carater pré-predicativo e pré-reflexivo (mas dotado de intencionalidade),
e o inconsciente linguistico-cognitivo de natureza sintdtico-estrutural, que esta
sempre envolvido e pressuposto no surgimento da consciéncia e, dessa forma, atua
a priori como pré-condicao para toda traducao de processos dinamicos inconscientes
em conteldos intencionais conscientes. A gramatica, portanto, enquanto estrutura
axiomatica de tudo aquilo que entra na consciéncia, transmitiria necessidade a
experiéncia, na medida em que a organiza sempre e de forma fixa segundo o esquema

25 Cf. sobre isso Mattioli 2013a, pp.84ss.; Lupo 2006, p.121s., nota 40. Nesses apontamentos de
juventude, reunidos sob o titulo Sobre Schopenhauer, Nietzsche parte da incompatibilidade entre
os elementos transcendentais e os elementos naturalistas do sistema schopenhaueriano e aponta
para uma solucao que, a nosso ver, visa salvaguardar o aspecto transcendental do voluntarismo por
meio de um ultrapassamento do idealismo subjetivo ao qual Schopenhauer permanecia vinculado.
Isso se da mediante um deslocamento do transcendental de seu locus subjetivo (encarnado na
consciéncia individual) para o plano transsubjetivo, transpessoal e inconsciente da vontade.
Infelizmente nao ha espaco aqui para uma discussao mais aprofundada deste texto de juventude.
Lido mais detalhadamente com esta questao no primeiro capitulo de minha tese de doutorado (cf.
Mattioli 2016).

26 Emseu livro Freud e Nietzsche, Assoun (2000, p.82 e p.115) falha em reconhecer este ponto essencial
da concepcao nietzscheana das pulsdes em contraposicao a Schopenhauer, isto €, a afirmacao do
carater representacional da dinamica pulsional. Além de filiar Nietzsche prontamente a filosofia
schopenhaueriana, Assoun aponta como uma das diferencas mais marcantes entre as concepcoes do
inconsciente de Nietzsche e Freud o fato de que, para Freud, toda atividade pulsional inconsciente
esta submetida a uma mediacao representacional, ao passo que para Nietzsche a representacao
seria um mero sintoma terminal, proprio a consciéncia, de um processo puramente organico. Ora,
de acordo com o que dissemos acima, essa interpretacao radicalmente organicista e biologicista
esta equivocada (cf. por exemplo Abel 2001, em especial p.7. Este artigo seminal, ja traduzido
no Brasil e publicado no volume Nietzsche na Alemanha (2005), foi republicado em inglés no
recém lancado Nietzsche on Mind and Nature (2015, pp.37-56)). Se devemos falar, em Freud,
numa necessaria “mediacao representacional” da dinamica pulsional, o0 mesmo deve ser dito com
relacao a Nietzsche. Gasser, por sua vez, em seu monumental Nietzsche und Freud, reconhece
a importancia do aspecto intencional na caracterizacao nietzscheana da pulsdao e oferece uma
interpretacao mais proxima da que sugerimos aqui (Gasser 1997, pp.638ss.).
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sujeito-predicado (Simon 1972, p.11). Por sua vez, as funcoes dessa gramatica,
sobre as quais repousa a unidade sintatica da consciéncia, estariam fundadas numa
unidade dindmica que corresponde a um nivel geneticamente mais originario,
isto €, o nivel inconsciente da unidade do organismo, que denominamos acima de
inconsciente dinamico-pulsional. O papel do inconsciente, portanto, tanto em seu
aspecto dinamico-pulsional quanto sintatico-estrutural, poderia ser definido como
transcendental na medida em que ele esta na base de toda constituicao subjetiva de
mundo, atuando como sua condicao de possibilidade, e na medida em que se mostra
como instancia explicativa nao acessivel direta e integralmente a introspeccao, mas
cuja descricao escapa ao vocabulario meramente empirista ou fisicalista, exigindo
um apelo a perspectiva de primeira pessoa, ao vocabulario intencional e a uma
abordagem cognitivista.
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