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Resumo: Este artigo sustenta que dois conceitos
distintos de Esclarecimento coexistem em
tensao na Dialética do esclarecimento de
Horkheimer e Adorno. De acordocomo primeiro
conceito, genealogico, o Esclarecimento
é uma forma confusa de autopreservacao
que existiu desde a aurora da civilizacao
ocidental. O segundo conceito, historicista
critico, concebe como Esclarecimento os
ideais criticos e antiautoritarios articulados
- mais radicalmente na Franca do século
XVIII - durante o irregular desenvolvimento
da sociedade burguesa moderna. Depois de
examinar as origens destes dois conceitos nos
primeiros escritos de Adorno e Horkheimer,
este artigo demonstra porque o primeiro
conceito se tornou dominante na Dialética do
esclarecimento, ao mesmo tempo apontando
tracos significativos do segundo conceito que
ali permaneceram. Argumenta-se que uma
reconsideracao do conceito historicista critico
revela um modelo de Teoria Critica inicial
que ainda pode fornecer uma alternativa
convincente nao apenas para a Dialética
do esclarecimento, mas também para as
tentativas mais recentes de situar a Teoria
Critica em fundamentos normativos.
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Abstract: This article argues that two
distinct concepts of Enlightenment coexist
uneasily in Horkheimer and Adorno’s
Dialectic of Enlightenment. According to the
first, genealogical concept, Enlightenment
is a bewildered form of self-preservation
that has existed since the dawn of Western
civilization. The second, critical historicist
concept views Enlightenment as the critical
and anti-authoritarian ideals articulated
- most radically in eighteenth-century
France - during the uneven development of
modern bourgeois society. After examining
the origins of these two concepts in Adorno
and Horkheimer’s early writings, the article
demonstrates why the former became
dominant in Dialectic of Enlightenment,
while at the same time pointing to significant
traces of the latter that remained. The
article contends that a reconsideration of
the latter concept reveals of a model of
early Critical Theory that can still provide
a compelling alternative not only to
Dialectic of Enlightenment, but also more
recent attempts to place Critical Theory on
normative foundations.
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obscurece nao apenas diferencas importantes que existiram entre Max Horkheimer e
Theodor Adorno no fim dos anos 1920 e nos anos 1930, como também mudancas decisivas
que ocorreram na conceitualizacao geral da Teoria Critica entre os anos 1930 e 1940. A
seguir, examinarei as diferencas entre os conceitos de Esclarecimento de Horkheimer
e Adorno nos anos 1930 e como elas foram parcialmente dissipadas na Dialética do
Esclarecimento, com Horkheimer se aproximando da posicao da Adorno.' Apds prover
uma breve visao geral da interpretacao de Horkheimer do Esclarecimento historico,
examinarei o0 novo conceito de Esclarecimento que Horkheimer e Adorno introduzem
na Dialética do Esclarecimento. Em contraste com escritos anteriores de Horkheimer,
nos quais enfatizara o carater critico e antiautoritario do Esclarecimento historico
- especialmente na Franca -, na Dialética do Esclarecimento, Horkheimer e Adorno
enfatizam os aspectos repressivos e até mesmo “totalitarios” do Esclarecimento, que
agora veem como uma forma de racionalidade burguesa caracteristica da civilizacao
ocidental como um todo. Embora este novo conceito seja dominante na Dialética do
Esclarecimento, também gostaria de demonstrar que tracos significativos do conceito
inicial de Horkheimer podem ser encontrados no texto. Como veremos, Horkheimer
e Adorno consideravam a Dialética do Esclarecimento um primeiro passo rumo a um
projeto maior de preparar fundacdes para um conceito mais positivo e genuinamente
critico e emancipatoério de Esclarecimento, mas nunca completaram este projeto.
Gostaria de sugerir que, para aqueles interessados em se basearem nos esforcos
consideraveis de Horkheimer e Adorno para desenvolver um conceito emancipatorio
de Esclarecimento e uma Teoria Critica da dominacao social nas sociedades modernas
capitalistas, uma reconsideracao do modelo historicista critico de Esclarecimento
encontrado nos trabalhos iniciais de Horkheimer oferece um ponto de partida mais
promissor do que o conceito genealdgico de Esclarecimento que se move para o
centro de seus escritos no inicio dos anos 1940.2

1 Esteartigorepresenta uma tentativa de desenvolver umainterpretacao da Dialética do Esclarecimento
a qual aludi na conclusao de meu livro Max Horkheimer and the Foundations of the Frankfurt School
(Abromeit, 2011, pp.425-432) - doravante MHFFS.

2 Na introducao de On Max Horkheimer: New Perspectives - uma coletanea de ensaios que coeditaram
para a MIT Press em 1993 - Seyla Benhabib, Wolfgang Bonss e John McCole afirmaram: “Em vista
do papel de Horkheimer como fundador da teoria critica, é surpreendente que seu trabalho seja
tao pouco conhecido e estudado. Em comparacao com a proliferacao de estudos sobre Marcuse,
Adorno e Benjamin, Horkheimer tem sido relativamente negligenciado na literatura académica”
(Benhabib, Bonss, McCole, 1993, p.10). Eles apresentam seu proprio livro - que incluiu ensaios de
eruditos e estudiosos de Horkheimer tais como Jirgen Habermas, Alfred Schmidt, Axel Honneth,
Martin Jay e Moishe Postone - como uma contribuicao para uma “reavaliacao emergente do trabalho
de Horkheimer” (idem, p.12). Ao mesmo tempo, Benhabib, Bonss e McCole posicionaram a versao
particular de Horkheimer da Teoria Critica, desenvolvida em seus escritos dos anos 1930, como
que antecipando e tendo sido levada adiante por Jurgen Habermas, em seus esforcos de situar
a Teoria Critica em fundamentos normativos e refunda-la nas ciéncias sociais (idem, pp.11-12).
Neste artigo e em meu livro sobre Horkheimer (MHFFS, citado na nota 1), que também pretendem
encorajar uma reavaliacao da primeira Teoria Critica de Horkheimer, tomo um caminho diferente
de Benhabib et al. Embora eu destaque as afinidades entre a primeira Teoria Critica de Horkheimer
e os primeiros trabalhos de Habermas (especialmente seu estudo Mudanca estrutural na esfera
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I. O conceito historicista critico de Esclarecimento nos primeiros trabalhos de
Horkheimer

Inicialmente examinemos brevemente a interpretacao do Esclarecimento
histérico dos primeiros escritos de Horkheimer. Aseguir, irei basear-me principalmente
em uma série de aulas sobre a historia da filosofia moderna que Horkheimer proferiu
em fins dos anos 1920, cujo modelo de Esclarecimento permaneceu relativamente
constante até fins dos anos 1930 (cf. MHFFS, pp.101-111,410-413). Enquanto alguns
estudiosos enfatizaram a unidade geral do Esclarecimento (cf. Gay, 1966, 1969),
o primeiro Horkheimer enfatiza o carater distinto que este possuiu em diferentes
contextos nacionais. Ele reporta estas diferencas ao desenvolvimento irregular da
sociedade burguesa na Inglaterra, na Franca e na Europa Central germanica (MHGS,
9, pp.346-400). Horkheimer sustenta que o Esclarecimento alcancou sua forma
paradigmatica na Franca devido a particular constelacao de forcas sociais, economicas
e politicas ali operantes. Em contraste com a Inglaterra, que ja havia levado a cabo
uma revolucao politica burguesa em 1688 e estava a caminho de estabelecer uma

publica: investigacées sobre uma categoria da sociedade burguesa, primeiramente publicado em
1962), acredito que Habermas abandonou este modelo entre meados e fins dos anos 1960, quando
comecou a preparar as bases para sua posterior e monumental Teoria da acdo comunicativa. Como
indicado no subtitulo, o livro Mudanca estrutural era uma “investigacdo sobre uma categoria da
sociedade burguesa”, que vinculava a indicativa transformacdo da funcao critico-revolucionaria
da esfera publica a posicao politica e social crescentemente conservadora da burguesia no século
XIX. Também prestou particular atencdo as formas pelas quais o desenvolvimento irregular da
sociedade burguesa, na Inglaterra, na Franca e na Alemanha, influenciou o desenvolvimento e
a transformacado da esfera publica. Como exponho neste artigo, ha uma abordagem similar nas
primeiras interpretacoes de Horkheimer do Esclarecimento historico - e também em muitos de
seus ensaios dos anos 1930. Mas, como expos John P. McCormick (2007, pp.43-69), apos o livro
sobre a esfera pUblica houve uma mudanca substancial na teoria da histéria de Habermas, de um
foco sobre o desenvolvimento e a transformacao irregulares da sociedade burguesa no capitalismo
moderno para uma maior énfase sobre a mudanca qualitativa das sociedades pré-modernas para
as “modernas”. Enquanto os primeiros trabalhos de Habermas, até (e inclusive) o livro sobre a
esfera publica, estavam ainda firmemente ancorados em um marxismo hegeliano critico bastante
similar aquele do primeiro Horkheimer, Habermas voltou cada vez mais seus esforcos - de meados
dos anos 1960 em diante - para situar a Teoria Critica em fundamentos normativos e para recuperar
os fundamentos filosoficos das sociedades liberais-democraticas modernas. Habermas deslocou-se
cada vez mais de uma critica das novas formas de dominacéo social que emergiram no capitalismo
moderno para uma teoria evolutiva e para a defesa do conteldo positivo da “modernidade” como a
diferenciacao das esferas de valor. Esta mudanca pode também explicar porque o livro de Habermas
sobre a esfera publica foi tao bem recebido pelos historiadores (veja-se, por exemplo, Habermas
and the Public Sphere [Calhoun,1992]), ao passo que seu trabalho posterior tem sido amplamente
ignorado por estes. Em suma, considero que a primeira Teoria Critica de Horkheimer fornece uma
alternativa nao apenas para a Dialética do Esclarecimento, mas também para a teoria de Habermas
depois de diversas “viradas” filosoficas - normativa, linguistica, pragmatica e procedimental - entre
meados e fins dos anos 1960, que o afastaram dos pressupostos Teorico-Criticos que marcavam seu
trabalho inicial.

3 Estas aulas foram publicadas em Horkheimer, M. (1987). Gesammelte Schriften, vols. 9-10. Alfred
Schmidt and Gunzelin Schmid Noerr (eds.). Frankfurt: Fischer. (Doravante citadas como MHGS). As
aulas aqui discutidas foram proferidas por Horkheimer na universidade Johann Wolfgang Goethe em
Frankfurt durante o semestre de verao de 1927.
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sociedade de mercado moderna durante o século XVIIl, o desenvolvimento das
instituicoes politicas burguesas estava atrasado na Franca. Isto ocorreu em medida
ainda maior nos principados fragmentados da Europa Central germanica. Uma vez
que a sociedade burguesa ja havia comecado a estabelecer seu dominio na Inglaterra
no decorrer do século XVIl, o pensamento Esclarecido do século XVIII deste pais
ndo apresentava as tendéncias politicas acentuadas e frequentemente radicais que
caracterizam o Esclarecimento francés. Horkheimer aponta o carater afirmativo da
economia politica britanica e o ceticismo resignado de David Hume como sintomas
de uma sociedade burguesa ja bem estabelecida na Inglaterra (cf. MHGS, 9,
pp.445,456-457). O relativo atraso economico e politico da Alemanha, em contraste,
manifestou-se filosoficamente, de acordo com Horkheimer, na inabalavel importancia
da teologia e da metafisica - como nos esforcos de Kant em resgatar uma metafisica
da moralidade (cf. MHGS, 9, pp.346-353; 10, pp.24-63). A sociedade burguesa havia
feito avancos significativos na Franca no século XVIII, mas ainda era controlada por
uma poderosa aristocracia e monarquia absoluta. Como resultado destas relacoes
sociais historicamente especificas, a filosofia do Esclarecimento assumiu uma forma
decisivamente politica e frequentemente radical na Franca (cf. MHGS, 9, pp.353-391).
De acordo com Horkheimer, os principios criticos e tendencialmente materialistas
dos philosophes eram nao apenas uma expressao da sociedade burguesa ascendente
na Franca, mas também apontavam para além dela e antecipavam muitos ideais
socialistas do século XIX.

Para preparar o cenario para uma comparacao com o modelo de Esclarecimento
encontrado posteriormente na Dialética do Esclarecimento, examinemos brevemente
algumas das caracteristicas definidoras do Esclarecimento francés, que é
paradigmatico para o conceito de Esclarecimento como um todo nos trabalhos iniciais
de Horkheimer. Ele enfatiza o carater nao-absoluto e materialista dos conceitos de
razao e verdade dos philosophes, desenvolvidos como critica aos construtores de
sistemas idealistas da metafisica racionalista do século XVII (MHGS, 9, pp.352-353).4
Inspirando-se na critica de Locke as ideias inatas, os philosophes desenvolveram e
radicalizaram sua epistemologia sensualista, que serviu de base para seu conceito
materialista de razao. De acordo com essa concepcao, a consciéncia estava sempre
fundamentada e dependente de seu outro, seja a natureza ou a histéria humana
e a sociedade. A razao e a busca pela verdade nao eram valorizadas como um fim
em si mesmas, como para os racionalistas do século XVIl a exemplo de Descartes e
Leibniz, mas enquanto meios para atingir a felicidade humana. Em contraste com
os conceitos metafisicos totalizantes e abstratos dos racionalistas, os philosophes

4 Neste ponto, Horkheimer esta de acordo com Peter Gay, que afirma que "a glorificacdo da critica
[dos philosophes] e seu repudio qualificado da metafisica evidenciam que o Esclarecimento nao
constitui uma Era da Razao, mas uma revolta contra o racionalismo” (Gay, 1966, p.141). Acerca do
conceito antimetafisico e antiabsoluto de verdade do Esclarecimento, veja-se Bates, 2002.
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insistiam para que a razao fosse fundada na experiéncia e utilizada para enfrentar
problemas contemporaneos. Ao mesmo tempo, o conceito de razao do Esclarecimento
francés nao era puramente subjetivo ou pragmatico, na medida em que era guiado
por ideais politicos substantivos, como justica, igualdade e humanismo. Por exemplo,
os philosophes interpretaram o argumento de Locke de que todos os seres humanos
nascem como uma tabula rasa como uma critica universalista ao sistema estatal
hierarquico na Franca. Os philosophes tiraram consequéncias politicas dos argumentos
epistemologicos abstratos de Locke. Como socidlogos do conhecimento do século XX,
enfatizaram os fatores completamente contingentes e sociais que criam distincoes
de classe e status. Uma vez que tais condicGes eram criadas por seres humanos,
poderiam também ser modificadas. Horkheimer enfatiza, em particular, a critica dos
philosophes ao autoritarismo e ao preconceito, que caminhavam juntos. De acordo
com os materialistas mais radicais entre os philosophes, como Holbach and Helvetius,
“os governantes acreditam que é de seu interesse manter as opinides predominantes;
0s preconceitos e erros que eles consideram necessarios para garantir o seu poder sao
mantidos com uma violéncia que nunca é razoavel” (MHGS, 9, p.374). Os philosophes
consideravam a disseminacao de tais visOes criticas como uma tentativa ativa de
modificar nao apenas o0 modo como as pessoas pensavam, mas também as condicoes
sociais e politicas em que viviam. O importante vinculo causal entre o Esclarecimento
francés e a Revolucao Francesa, reconhecido por Hegel e muitos outros, deixa claro
que os seus esforcos intelectuais tiveram consequéncias praticas.

Em suma, Horkheimer desenvolveu um modelo de Esclarecimento em fins dos
anos 1920 e até meados da década de 1930 que era robustamente critico e baseado
em uma histoéria da filosofia ocidental moderna amplamente materialista, como uma
expressao mediada do desenvolvimento irregular da sociedade burguesa. Em outros
escritos deste periodo, Horkheimer demonstrou como os ideais criticos e utdpicos do
Esclarecimento francés e do Esclarecimento em geral seriam gradualmente esvaziados
e colocados a servico do status quo apos o triunfo da burguesia e sua resposta ao desafio
do novo movimento socialista no século XIX. Ainda assim, no contexto das correntes
de pensamento nacionalistas e irracionalistas crescentemente poderosas nos ultimos
anos da Republica de Weimar, Horkheimer considerou importante recuperar os ideais
criticos e universalistas do Esclarecimento francés. Em comparacao a muitos de
seus contemporaneos de esquerda, como Ernst Bloch, Walter Benjamin e Herbert
Marcuse, Horkheimer estava mais preocupado com a facilidade com que tais correntes
antirracionalistas, como a fenomenologia e o vitalismo, poderiam ser colocadas a
servico de um projeto politico conservador revolucionario, como seriam por Martin
Heidegger, Carl Schmitt, Hans Freyer e outros.> Seus esforcos para recuperar as

5 Para um exame mais detalhado das diferencas de Horkheimer em relacao a outros marxistas
ocidentais quanto as poderosas correntes antirracionalistas na vida intelectual e cultural de Weimar,
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dimensoes criticas e antiautoritarias do Esclarecimento francés também devem ser
vistos como uma resposta a esta constelacao particular, a qual pertenciam também
apelos chauvinistas a Kultur alema como sendo superior ao alegadamente superficial
racionalismo da Inglaterra e da Franca e a civilisation.® Apesar da influéncia inegavel
que os debates intelectuais de Weimar tiveram sobre o conceito de Esclarecimento
de Horkheimer neste periodo, ele também transcende este contexto na medida em
que situa o Esclarecimento diretamente dentro do desenvolvimento mais amplo e
historicamente especifico da sociedade burguesa. Com esta abordagem historicista
critica, Horkheimer esta atento a forma e a funcao cambiantes das ideias nao apenas
em diferentes estagios da sociedade burguesa, mas também em diferentes contextos
nacionais.

No inicio dos anos 1940, quando Horkheimer e Adorno comecaram a trabalhar
seriamente na Dialética do Esclarecimento, o contexto em que viviam e escreviam
era dramaticamente diferente. Horkheimer estava nos Estados Unidos desde 1934.
Adorno havia se realocado de Oxford para Nova York em 1938, antes de se mudar
com Horkheimer para o sul da California em 1941. A seguir, gostaria de argumentar
que ha uma tensao na Dialética do Esclarecimento entre um conceito dominante de
Esclarecimento como uma nocao desistoricizada de razao instrumental e dominacao
da natureza, por um lado, e um conceito historicizado de Esclarecimento como
expressao mediada da transformacao da sociedade burguesa, por outro lado. O
primeiro conceito pode ser imputado principalmente a Adorno, mas também a escritos
de Walter Benjamin dos anos 1920 e 1930. Ja vimos as origens do segundo conceito nos
primeiros escritos de Horkheimer. O predominio do novo conceito desistoricizado de
Esclarecimento como razao instrumental pode ser parcialmente explicado em termos
da ja mencionada mudanca no contexto intelectual e social, que aparentemente
teve maior impacto sobre o pensamento de Horkheimer do que sobre Adorno.
Enquanto Horkheimer havia considerado as poderosas correntes antirracionalistas de
pensamento - especialmente em suas formas popularizadas - como a ameacga mais
séria no contexto da Alemanha de Weimar, apds sua chegada aos Estados Unidos ele
veio a considerar o crescente predominio de um positivismo irrefletido, que tinha
raizes profundas nas tradicoes intelectuais anglo-americanas e foi reforcado pelos
recém imigrados da Escola de Viena, como a maior ameaca ao pensamento critico. Por
sua vez, Adorno sempre havia sido menos simpatico a tradicao empirista na filosofia,’

veja-se “The Vicissitudes of the Politics of ‘Life’: Herbert Marcuse and Max Horkheimer’s Reception
of Phenomenology and Vitalism in Weimar Germany” - Abromeit, 2006.

6 Para uma analise das origens sociohistoricas desta distincao entre a Kultur alema e a civilizacao
britanica-francesa que figurou proeminentemente no arsenal ideoldgico da Alemanha Imperial,
veja-se O processo civilizador (Elias,1982).

7 Para um exemplo interessante e sintomatico de como Horkheimer inicialmente discordava de Adorno
sobre o empirismo filosofico, veja-se a discussao entre eles em novembro de 1931 sobre o papel das
impressdes sensoriais em uma teoria do conhecimento e da sociedade. Simplificando um pouco, a
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e, por isso, sua imigracao para os Estados Unidos apenas reforcou tais tendéncias
em seu pensamento.® O ensaio de Horkheimer de 1937, “O mais recente ataque
a metafisica”, em que desenvolve uma critica contundente ao positivismo logico,
pode ser considerado o inicio de um movimento que o aproximaria da interpretacao
de Adorno, mais integralmente critica da tradicao empirista.” No entanto, mesmo
neste ensaio, Horkheimer situa a ascensao do positivismo no contexto mais amplo de
transformacao da sociedade burguesa; ele ainda interpreta as tendéncias empiristas

discordancia principal reside na defesa de Horkheimer das impressdes sensoriais como uma forma
essencial de evidéncia, enquanto Adorno insiste que as impressoes sensoriais sdo sempre constituidas
subjetivamente e socialmente e, portanto, ndo possuem nenhuma pretensao de validade auténoma.
Cf. MHGS, 12, pp.367-372.

8 Adorno sentiu um choque inicial apos realocar-se para os Estados Unidos em 1938 e ser confrontado
com as atitudes positivistas dominantes, o que se expressou, entre outros acontecimentos, em
sua rejeicao do esforco de Paul Lazarsfeld em “quantificar a cultura” no Princeton Radio Research
Project, mas também nos contundentes ataques ao positivismo na Dialética do Esclarecimento.
Nao muito tempo depois, no entanto, Adorno desenvolveu um maior apreco pelo valor da pesquisa
empirica social - especialmente quando embasada em uma teoria freudo-marxista da sociedade
- e, portanto, aparentemente, se aproximou até certo ponto do modelo de Teoria Critica de
Horkheimer nos anos 1930. Acerca das atitudes cambiantes de Adorno a respeito do empirismo
e da pesquisa social empirica durante o seu exilio nos Estados Unidos, veja-se Jenemann, 2007,
pp.1-47; Wheatland, 2009, pp.191-263; e as proprias memorias de Adorno (1998, pp.215-244). Sobre
a crescente tendéncia ao positivismo na vida intelectual dos Estados Unidos nos anos 1940, veja-se
Schorske, Bender, 1997.

9 A visao crescentemente critica de Horkheimer em relacéo a tradicao filosofica empirica foi apenas
um dos pontos em que se aproximou de muitas das posicdes teoricas de Adorno por volta de 1940.
Em contraste com Adorno, Horkheimer havia sustentado ao longo dos anos 1930 que a Teoria Critica
pode e deve apoiar-se nas “ciéncias tradicionais”, mas no prefacio da Dialética do Esclarecimento
ele e Adorno declararam categoricamente que “tivemos de abandonar aquela confianca”. Enquanto
Adorno apoiava-se fortemente no conceito de reificacao de Georg Lukacs nos anos 1930, Horkheimer
o criticava, e nao se pode encontrar vestigios deste conceito em seus escritos dos anos 1930.
Mas, pouco depois de intensificar sua colaboracao intelectual com Adorno, Horkheimer comecou
a defender o conceito de reificacao tao enfaticamente quanto ele, como na seguinte passagem
de uma carta que escreveu para Hans Meyer em marco de 1939: “a categoria da mercadoria é
aquela que ilumina a sociedade inteira como um refletor (...) Este aspecto da teoria de Marx é
em seus detalhes mais intimos idéntico a critica da reificacdo e eu nao penso que seria dificil
demonstrar que o capital € dominado mesmo em seus menores aspectos econdomicos pela teoria da
reificacao” (MHGS, 16, pp.576). Nos anos 1930, Horkheimer e Adorno também discordaram acerca
da relacao entre dialética e historicismo e especialmente sobre as implicacdes epistemoldgicas
desta relacdo. Enquanto Horkheimer interpretava a filosofia moderna como uma expressao mediada
do desenvolvimento irregular da moderna sociedade burguesa, Adorno contrapunha que “a verdade
nao esta na historia”, mas em vez disso a “historia esta na verdade” (citado em MHFFS, p.384).
Com isso, Adorno quis dizer que o conteldo de verdade historico da filosofia - e das obras de
arte autonomas - poderiam apenas ser apreendidos por meio de cuidadosa imersao em seus
detalhes particulares e nunca ao se subsumir esses particulares sob amplos conceitos de periodos
histéricos. Aqui, talvez, foi onde a influéncia do primeiro Benjamin - com sua insisténcia no primado
epistemologico do particular e sua rejeicao de conceitos de periodos histéricos em estética - foi
mais evidente sobre Adorno. Em seu prefacio de 1936 aos Estudos sobre autoridade e familia,
Horkheimer defendeu explicitamente o conceito de época historica e sua necessidade para uma
Teoria Critica da sociedade moderna (cf. MHGS, 3, pp.336-42). Mas, como o conceito trans-epocal
de Esclarecimento que ele e Adorno adotaram no comeco dos anos 1940 evidenciou, Horkheimer
havia se aproximado de Adorno também neste ponto. Para uma discussao minuciosa da divergéncia
tedrica e da eventual aproximacao entre Horkheimer e Adorno no decorrer dos anos 1930, veja-se
MHFFS, pp.349-393.
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“protopositivistas” no inicio do periodo moderno como levando adiante a causa da
liberdade intelectual e da racionalidade contra as tradicoes ossificadas da teologia
catdlica e da metafisica racionalista.

Na Dialética do Esclarecimento, Horkheimer e Adorno apresentam este
problema de modo bastante diferente. Eles agora consideram a transformacao
supostamente continua do Esclarecimento do século XVIII em positivismo como um
forte indicador da falta de autorreflexibilidade que havia caracterizado desde o inicio
o conceito ocidental dominante de Esclarecimento. Esta nova conviccao também
embasa um dos propositos mais basicos da Dialética do Esclarecimento. A critica
intransigente de Horkheimer e Adorno deste conceito viciado de Esclarecimento
pretende restaurar sua perda de autorreflexividade e, ao fazé-lo, “preparar um
conceito positivo de Esclarecimento, que o solte do emaranhado que o prende a uma
dominacao cega” (DoE, p.xviii [15])°. Em 1946, cogitaram brevemente a possibilidade
de escrever um volume associado a Dialética do Esclarecimento, de modo a resgatar
um conceito positivo de Esclarecimento, mas o projeto nunca foi levado adiante
(MHGS, 12, pp.593-605). Uma das questoes que gostaria de propor neste artigo é
se o conceito de Esclarecimento dos primeiros trabalhos de Horkheimer - cujos
resquicios ainda podem ser encontrados na Dialética do Esclarecimento - poderia
fornecer uma base para os esforcos atuais de Teoricos Criticos no desenvolvimento
de um tal “conceito positivo de Esclarecimento”." Nao é uma questao que pode ser

10 Horkheimer, M. and Adorno, T. W. (2002). Dialectic of Enlightenment: Philosophical Fragments.
Edited by. Gunzelin Schmid Noerr and translated by Edmund Jephcott. Stanford, CA: Stanford
University Press, pp.xviii. Doravante citada como DoE, com a paginacao da traducao brasileira de
Guido Antonio de Almeida, aqui utilizada, entre colchetes.

11 Retomando algumas das questoes abordadas acima (nas notas 2 e 7), vale enfatizar novamente
que o conceito de Esclarecimento encontrado nos primeiros trabalhos de Horkheimer baseia-se
em uma abordagem macro-historica para compreender a “modernidade” como a ascensao do
capitalismo moderno, o concomitante desenvolvimento irregular e a subsequente transformacao
da sociedade burguesa. Talvez nao seja coincidéncia que os trabalhos de Walter Benjamin e - em
menor medida - de Theodor Adorno tenham desfrutado de maior atencao académica durante
os anos 1980 e 1990, quando criticas pés-modernas das “grandes narrativas” e uma mais ampla
mudanca epistemoldgica do geral para o particular podiam ser observadas na histéria e em outras
disciplinas académicas. Mas, por volta da década passada, abordagens macro-historicas, em geral,
e um renovado foco sobre a histéria do capitalismo, em particular, tiveram um forte retorno. Por
exemplo, William Sewell, que foi um dos primeiros advogados da virada “cultural” na histéria,
analoga e influenciada pela crescente influéncia das teoria pds-moderna e pos-estruturalista na
academia estadunidense nos anos 1970 e 1980, recentemente afirmou que o “defeito comum”
do revisionismo historico dos anos 1980 e 1990 foi o seu “recuo da macrocausa em geral e da
consideracao da dinamica do capitalismo em particular (...) no momento em que a dinamica
do capitalismo demonstrou uma renovada habilidade de perturbar profundamente e reconfigurar
fundamentalmente nossas proprias vidas sociais, politicas e culturais” (Sewell, 2005, p.77). Ao
mesmo tempo, no entanto, Sewell argumenta que nao deveriamos retornar para a abordagem
quantitativa unidimensional dos historiadores sociais dos anos 1960. Hoje, os historiadores
precisam desenvolver ferramentas conceituais que lhes permitirao falar de causas sociais de larga
escala, mas também permanecerem sensiveis aos modos como questdes de cultura e significado
influenciam decisivamente processos e eventos historicos. Sustento que o trabalho inicial de
Horkheimer nos prové exatamente um tal modelo: toma como ponto de partida as forcas macro-
historicas que emergem - e ainda permanecem - na época burguesa moderna, mas também leva
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investigada aqui se a compreensao de Adorno acerca do Esclarecimento em geral
ou do Esclarecimento histérico, em particular, modificou-se ou nao em seus escritos
posteriores - por exemplo, com uma tentativa de reconceitualizar a nocao de
autonomia de Kant." A seguir, colocarei em foco os dois conceitos de Esclarecimento
que coexistem em tensao na Dialética do Esclarecimento.

Il. O novo conceito genealogico de Esclarecimento na Dialética do Esclarecimento

Para demonstrar a tensao entre os dois modelos de Esclarecimento acima
mencionados na Dialética do Esclarecimento, examinemos primeiramente algumas
das formas principais pelas quais o novo e dominante conceito de Esclarecimento
€ determinado. No capitulo inicial do estudo, que é explicitamente dedicado ao
desenvolvimento deste novo “Conceito de Esclarecimento”, Horkheimer e Adorno
descrevem o Esclarecimento das seguintes formas: “submissao de tudo aquilo
que é natural ao sujeito autocratico” (DoE, p.xviii [15]); “o Esclarecimento é a
radicalizacao da angustia mitica” (DoE, p.11 [26]); “0 que nao se submete ao critério
da calculabilidade e da utilidade torna-se suspeito para o Esclarecimento” (DoE,
p.3 [19]); “a técnica é a esséncia desse saber” (DoE, p.2 [18]); “o Esclarecimento é
totalitario” (DoE, p.4 [19]). Em contraste com o conceito anterior de Esclarecimento
de Horkheimer, que tomou as tendéncias criticas e antiautoritarias dos philosophes
como modelo, o novo conceito de Horkheimer e Adorno coloca foco fundamentalmente
sobre o triunfo de uma forma de razao subjetiva tendencialmente “totalitaria”,
que encontra a sua mais pura expressao no positivismo logico do século XX, mas
cujo principio subjacente de “autopreservacao” € revelado como “a verdadeira
maxima de toda a civilizacao ocidental” (DoE, p.22 [36]). Marx uma vez afirmou
que “a anatomia dos humanos contém a chave para a anatomia dos macacos”, no
sentido de que elementos latentes do futuro que existem no passado podem ser
reconhecidos apenas sob o ponto de vista de uma compreensao autorreflexiva da
época historica atual. Por um lado, parece que Horkheimer e Adorno seguem Marx
em sua assercao de que as formas de Esclarecimento atuais “mais avancadas” - como
o positivismo logico - contém uma chave para o Esclarecimento como um todo. Eles
escrevem, por exemplo, que “muito antes de Turgot e d’Alembert, a forma burguesa
do Esclarecimento ja se perdera em seu aspecto positivista” (DoE, p.32 [44]).
Por outro lado, gostaria de argumentar aqui que Horkheimer e Adorno sao menos

a sério a relativa autonomia da cultura - tanto em seu sentido antropologico mais amplo como em
seu mais estreito significado, referindo-se a trabalhos intelectuais e artisticos. Para uma discussao
da compreensao de Horkheimer da relativa autonomia da cultura, veja-se “Max Horkheimer et le
concept matérialiste de la culture” - Abromeit, 2013, pp.53-70.

12 Em seu substancial e envolvente estudo recente, Autonomy after Auschwitz: Adorno, German
Idealism, and Modernity, Martin Schuster (2014) interpreta desta maneira os trabalhos de Adorno
do pos-guerra.
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bem-sucedidos do que Marx ao atribuirem uma significancia causal muito maior as
supostas “origens” da forma viciada de Esclarecimento que se tornou aparente de
seu ponto de vista atual. Enquanto o método de Marx permanece historico critico,
em sua insisténcia de que o desenvolvimento de potencialidades latentes em formas
arcaicas historicamente - como a mercadoria - € determinado por relacoes sociais
na época historia contemporanea, o conceito trans-historico de Esclarecimento
de Horkheimer e Adorno explica acontecimentos do presente em termos de suas
origens arcaicas, projetando, deste modo, relacdes burguesas em épocas historicas
precedentes. A oposicao de Marx a uma tal abordagem é clara, caso se examine o
contexto mais amplo da famosa frase acima citada:

a anatomia dos humanos contém a chave para a anatomia dos macacos. Os indicios
de uma forma superior nas espécies animais inferiores, no entanto, s6 podem ser
compreendidos depois que o desenvolvimento superior ja é conhecido. A economia
burguesa, deste modo, fornece a chave para a antiga, etc. Mas de modo algum a
maneira daqueles economistas que borram todas as diferencas historicas e veem
relacées burguesas em todas as formas de sociedade (Marx, 1978, p.241, grifos meus).

Em suma, Marx enfatiza nossa habilidade de reinterpretar o passado a luz dos
acontecimentos do presente, sem insistir que o passado arcaico determina o presente
de maneira teleoldgica.™

Um olhar lateral para as diferencas entre os métodos de Nietzsche e Heidegger
também pode ser Util para especificar a maneira como estou utilizando o conceito
de genealogia aqui. Nietzsche critica a busca por origens causais no passado antigo
e concentra-se, em vez disso, nas maneiras multiplas e imprevisiveis pelas quais o
significado de conceitos - tais como moral - sao transformados por acontecimentos
historicos mais recentes. O significado e a funcao social de algo como a “moralidade”
em diferentes épocas histéricas nao tem nenhum poder teleologico sobre o seu
significado no presente (cf. Nietzsche, 1969, pp.76-79). Heidegger, em contraste,
atribui os principais vicios da racionalidade ocidental ao esquecimento da questao
do significado do ser, que ocorreu na passagem dos fildsofos pré-socraticos para
Socrates e Platao e na traducao de conceitos filosoficos gregos para o latim. Embora
certamente o conteudo do argumento de Horkheimer e Adorno seja diferente do de
Heidegger, seus esforcos em identificar as origens arcaicas dos vicios fundamentais
do Esclarecimento moderno e a sua assercao de que a civilizacao ocidental como um

13 Embora nao esteja de acordo com todos os aspectos da interpretacao de Moishe Postone acerca
dos primeiros trabalhos de Horkheimer, concordo com sua énfase no carater plenamente historico
e autorreflexivo dos conceitos de Marx e considero esta énfase totalmente compativel com o
primeiro modelo de Teoria Critica de Horkheimer. Para a critica de Postone sobre Horkheimer,
veja-se Tempo, trabalho e dominacdo social: uma reinterpretacGo da teoria critica de Marx
(Postone, 1993, pp.104-120). Para minha tentativa de demonstrar porque a primeira Teoria
Critica de Horkheimer e os conceitos dialéticos em que se baseia sdo plenamente historicos e
autorreflexivos, veja-se MHFSS, pp.301-335. Para uma discussao mais detalhada e uma réplica a
critica de Postone aos primeiros trabalhados de Horkheimer, veja-se MHFSS, pp.420-424.
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todo esta dominada por este conceito de racionalidade fundamentalmente vicioso
e relativamente constante, cujas origens estabelecem os padrées - ou ao menos 0s
limites - de todos os desenvolvimentos subsequentes, tém de fato uma semelhanca
notavel com Heidegger. E nesse sentido em particular que gostaria de descrever a
abordagem teorica subjacente ao novo conceito de Esclarecimento de Horkheimer
e Adorno como “genealogica”: eles buscam compreender uma ampla variedade de
precedentes historicos e histérico-intelectuais que exibem sinais reveladores de um
conceito inadequado de Esclarecimento que estava predestinado a autodestruir-se
desde o inicio. Enquanto Marx e Nietzsche reconhecem que ganhamos novos insights
sobre o passado com base em nosso conhecimento do presente, eles nao explicam o
presente como pré-determinado por estes fatores passados. Os fatores causais que
determinam o presente sao buscados em acontecimentos historicos mais recentes,
como também é o caso na abordagem historicista critica do primeiro Horkheimer.

Até agora, vimos Horkheimer e Adorno descreverem o Esclarecimento em
termos da dominacao da razao subjetiva sobre a natureza externa, da reducao
do pensamento a formulas matematicas e a probabilidade, um espirit du systeme
tendencialmente totalitario, e da perda de autorreflexibilidade inerente a uma
forma confusa de autopreservacao que sacrifica seu proprio self. A esta lista
pode-se acrescentar a dominacao da natureza interna e o desenvolvimento de
métodos sistematicos para dominar os outros; uma filosofia da historia baseada
em uma compulsao para reproduzir categorias e condicées existentes, que barra
a possibilidade de quaisquer experiéncias qualitativamente novas; a celebracao de
uma nocao idealista de autonomia absoluta que permanece cega as condicoes de
heteronomia que a tornam possivel; a secularizacao do sacrificio mitico por meio de
sua transformacao de um ritual externo em um dever internalizado; e, finalmente,
o triunfo dos meios sobre os fins - como exemplificado positivamente pelo conceito
de Max Weber de Zweckrationalitdt (racionalidade de meios e fins) e criticamente
pelo conceito de Marx de capital. Nota-se de imediato que muitas das caracteristicas
definidoras deste conceito negativo de Esclarecimento estao em clara oposicao as
caracteristicas do Esclarecimento encontradas na determinacao inicial do conceito por
Horkheimer. Mas, antes de observarmos mais de perto esta contradicao, examinemos
a Dialética do Esclarecimento para verificar por que e em que sentido seu conceito
dominante de Esclarecimento é trans-historico.

Nao surpreendentemente, as tendéncias trans-historicas na Dialética do
Esclarecimento emergem mais claramente no primeiro excurso sobre a Odisseia
de Homero, que estudiosos hoje sabem que foi concebido e escrito principalmente
por Adorno.™ Em debates com Horkheimer no fim dos anos 1930, Adorno ja havia
defendido a tese principal de que “o mito ja € Esclarecimento e o Esclarecimento

14 Veja-se o “Editor’s Afterword” de Gunzelin Schmid Noerr (DoE, pp.219-224).
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reverte a mitologia” (DoE, p.xviii [15]), elaborado no excurso sobre a Odisseia.
Nesses debates, Adorno expressou repetidamente reservas em relacao aos métodos
historicistas que acreditou terem embasado muitos dos ensaios publicados por
Herbert Marcuse e pelo préprio Horkheimer na Zeitschrift fiir Sozialforschung, tais
como “Sobre o carater afirmativo da cultura” e “Sobre o conceito de esséncia”,
de Marcuse, e nos ensaios de Horkheimer “O mais recente ataque a metafisica” e
“Montaigne e a funcao do ceticismo”." Estes ensaios analisaram transformacodes de
conceitos filosoficos e culturais burgueses fundamentais no contexto mais amplo de
uma “dialética da sociedade burguesa” no periodo moderno.’ Contra os esforcos
de Marcuse e Horkheimer para demonstrar como o contetdo de conceitos burgueses
mudou e como a sua funcao critica foi minada no século XIX, Adorno enfatizou “quao
pouco em principio o pensamento burgués modificou-se”."” Influenciado pelas reflexdes
de Benjamin sobre a persisténcia do mito na modernidade, Adorno argumentou que
as formas “burguesas” de pensamento estiveram em estado nascente nos primeiros
documentos da civilizacao humana e que a sociedade burguesa moderna permaneceu
presa na dinamica fatidica da historia natural.®

Tais argumentos reaparecem e sao elaborados na Dialética do Esclarecimento,
especialmente no excurso sobre a Odisseia. Sobre Ulisses, escreve-se: “o heroi das
aventuras revela-se precisamente como um protétipo do individuo burgués, cujo
conceito tem origem naquela autoafirmacao unitaria que encontra seu modelo mais
antigo no herai errante” (DoE, p.35 [47]) e “Ulisses vive segundo o principio primordial
que constituiu outrora a sociedade burguesa” (DoE, p.48 [59]). A astlcia de Ulisses
ilustra a chave para o fracasso do Esclarecimento “burgués”, que é encontrado em
um conceito trans-historico de dominacao da natureza interna e externa a servico de
uma nocao equivocada de autoafirmacao. Eles escrevem: “A historia da civilizacao
é a historia da introversao do sacrificio” (DoE, p.43 [54]) e “sua autoafirmacao é,
(...) como em toda civilizacao, uma autodenegacao” (DoE, p.53 [63]). Enquanto
Marx vinculou a emancipacao a um esforco para a reconfiguracao do relacionamento
entre o reino da liberdade e o reino da necessidade, que ele compreendia como uma
possibilidade objetiva em desenvolvimento no capitalismo moderno (cf. Marx, 1967,

15 Sobre a critica de Adorno ao que ele denomina “historia intelectual materialista”, veja-se suas
cartas a Horkheimer de 26 de maio de 1936 e 28 de outubro de 1937 - em MHGS, 15, pp.537-541
e 16, pp.264-268.

16 Sobre o conceito de uma “dialética da sociedade burguesa”, veja-se MHFFS, 4, pp.394-95, pp.429-
32.
17 Como Adorno afirma em uma carta a Horkheimer em 26 de maio de 1936 (MHGS, 15, p.538).

18 Para analises mais detalhadas do impacto substancial de Benjamin sobre o pensamento de Adorno
no fim dos anos 1920 e inicio dos anos 1930, de seus debates em meados dos anos 1930 e do impacto
de Benjamin - especialmente de suas “Teses sobre a filosofia da historia” - sobre a Dialética do
Esclarecimento, veja-se: Buck-Morss, 1977, Wolin, 1994, pp.163-212 e minhas consideracdes em
MHFFS, pp.349-74, pp.426-27.
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3, pp.818-820), o novo conceito de Esclarecimento de Horkheimer e Adorno nivela
a especificidade histérica de diferentes formas de dominacao social em diferentes
épocas historicas e assim também obscurece as possibilidades historicamente
especificas para a emancipacao no presente.

Outro exemplo dos fundamentos trans-historicos deste conceito de
Esclarecimento pode ser encontrado no vinculo que Horkheimer e Adorno postulam
entre ele e a divisao do trabalho, que é concebida em termos trans-historicos:

Assim como as primeiras categorias representavam a tribo organizada e seu poder
sobre os individuos, assim também a ordem légica em seu conjunto - a dependéncia,
0 encadeamento, a extensao e uniao dos conceitos - baseia-se nas relacoes
correspondentes da realidade social, da divisao do trabalho (DoE, p.16 [30]).

Na Dialética do Esclarecimento, Horkheimer e Adorno também vinculam a divisao do
trabalho com a autopreservacao social e individual. Escrevem: “Adivisao do trabalho,
em que culmina o processo social da dominacao, serve a autoconservacao do todo
dominado” (DoE, p.16 [30]). Mas aqui novamente o conceito de autopreservacao é
concebido trans-historicamente:

A frase de Spinoza: “Conatus sese conservandi primum et unicum virtutis est
fundamentum” contém a verdadeira maxima de toda a civilizacao ocidental, onde
vém se aquietar as diferencas religiosas e filosoficas da burguesia. (...) Mas quanto
mais o processo da autoconservacao é assegurado pela divisao burguesa do trabalho,
tanto mais ele forca a autoalienacao dos individuos, que tém de se formar no corpo
e na alma segundo a aparelhagem técnica. (DoE, pp.22-23 [36]).

Aqui pode-se notar claramente o contraste entre, por um lado, a énfase de
Horkheimer, nos anos 1930, sobre as diferencas importantes no conteudo e funcao do
pensamento burgués na época moderna, e, por outro lado, a abordagem da Dialética
do Esclarecimento, em que tais diferencas “vém se aquietar” e tudo é reduzido
ao minimo denominador comum da razao instrumental. Seria possivel pensar que
esta invocacao da divisao burguesa do trabalho apontaria para as condicoes historias
especificas do capitalismo moderno, mas, como vimos, Horkheimer e Adorno agora
sustentam que tais condicoes ja existiam na antiguidade classica, se nao mais
cedo. Seu argumento aqui se assemelha intimamente aos esforcos de Alfred Sohn-
Rethel em vincular a emergéncia de categorias filosoficas idealistas a divisao do
trabalho intelectual e fisico na Grécia antiga.’” Mas o argumento dos autores esta em
contradicao com a teoria madura de Marx e com a Teoria Critica de Horkheimer nos
anos 1930, em que as formas de pensamento sao fundamentadas nas relacées sociais

19 Horkheimer e Adorno discordaram fortemente de meados até fins dos anos 1930 acerca do valor
do trabalho de Sohn-Rhetel. Esta divergéncia de pontos de vista reflete suas discordancias mais
profundas acerca dos méritos de abordagem historico-criticas versus genealogicas. Veja-se MHFFS,
pp.382-288.
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de uma época historica especifica e nao em uma nocao abstrata e transcendente de
“divisao do trabalho”.?

Como outro exemplo das premissas trans-historicas atuantes na Dialética
do Esclarecimento, gostaria de examinar brevemente algumas passagens que
apontam para uma interpretacao da histéria como sendo circular. Por um lado,
uma interpretacao circular da historia nao exclui a mudanca, na medida em que a
historia progride em diferentes estagios; por outro lado, se estes mesmos estagios
se repetem infinitamente, entdao a emergéncia de qualquer coisa qualitativamente
nova € obstruida e, assim, a teoria permanece presa em premissas trans-historicas.
Considere-se a seguinte passagem:

Nos momentos decisivos da civilizacao ocidental, da transicao para a religiao olimpica
ao renascimento, a reforma e ao ateismo burgués, todas as vezes que novos povos e
camadas sociais recalcavam o mito, de maneira mais decidida, o medo da natureza
nao compreendida e ameacadora (...) era degradado em supersticao animista, e a
dominacao da natureza interna e externa tornava-se o fim absoluto da vida (DoE,
p.24 [38]).

Aqui percebemos a mesma reducao a equivaléncia de diferentes estagios na histéria
da “civilizacao ocidental” - da antiguidade classica ao presente - que caracteriza a
discussao de Horkheimer e Adorno acerca da divisao do trabalho. A conexao entre
a divisao do trabalho burguesa e essa concepcao circular de histéria é também
aparente na famosa discussao do encontro de Ulisses com as sereias, quando ele
veda os ouvidos de seus remadores e faz-se amarrar ao mastro, para que possa
apreciar sua cancao. Os autores escrevem:

O servo permanece subjugado no corpo e na alma, o senhor regride. Nenhuma
dominacdo conseguiu ainda evitar pagar esse preco, e a aparéncia ciclica da
historia em seu progresso também se explica por semelhante enfraquecimento,
que é o equivalente do poderio. A humanidade, cujas habilidades e conhecimentos
se diferenciam com a divisao do trabalho, € ao mesmo tempo forcada a regredir
a estagios antropologicamente mais primitivos, pois a persisténcia da dominacao
determina, com a facilitacao técnica da existéncia, a fixacao do instinto através de
uma repressao mais forte (DoE, pp.27-28 [40-41]).

Os argumentos de Horkheimer e Adorno aqui se aproximam perigosamente de
teorias da ascensao e queda ciclicas de civilizacoes que eram corroboradas por

20 Em seus primeiros trabalhos, Marx também havia ocasionalmente identificado a divisao do trabalho
como a fonte da dominacao social. Veja-se, por exemplo, sua discussao acerca da divisao do
trabalho na primeira secao de A ideologia alemd (Marx, 1978, pp.158-161). Mas, em sua obra
madura, ele distingue entre a divisdao do trabalho na fabrica e a divisao do trabalho na sociedade.
Nas sociedades capitalistas modernas, a primeira é rigidamente autoritaria e a segunda é
anarquica, embora Marx nao considere esses vicios como inerentes a divisao do trabalho como
tal, mas a forma historicamente especifica das relacdes sociais capitalistas. Em contraste com
algumas das passagens mais romanticas, fourieristas, de seus primeiros trabalhos, o Marx maduro
reconhece que uma divisdao do trabalho avancada tanto na fabrica como na sociedade também
seria necessaria e benéfica para uma sociedade socialista.
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tedricos conservadores e contrarrevolucionarios, de Joseph de Maistre a Vilfredo
Pareto e Oswald Spengler.?’ Em contraste com Hegel e Marx, que enfatizam o
carater qualitativamente novo da sociedade burguesa moderna em relacao a Europa
medieval e a antiguidade classica, Horkheimer e Adorno parecem argumentar aqui
que as dinamicas de todas as “épocas desmitologizadas” sdao essencialmente as
mesmas (DoE, p.69 [76]).% As diferencas entre Moisés e Kant, ambos cujas “lei fria
nao conhece nem o amor nem a fogueira”, desaparecem em face de sua localizacao
idéntica no ciclo repetitivo do mito e do Esclarecimento (DoE, p.89 [95]).

Como um exemplo final das tendéncias trans-histéricas da Dialética do
Esclarecimento, examinemos brevemente a discussao de Horkheimer e Adorno sobre a
mimese no Ultimo capitulo, “Elementos do antissemitismo: limites do Esclarecimento”,
que reformula o argumento sobre o Esclarecimento como dominacao da natureza em
um esforco para identificar as origens arcaicas e a mais recente manipulacao da
“idiossincrasia” como fonte decisiva do antissemitismo. E importante notar que o
uso do termo “idiossincrasia” corresponde ao significado em alemao, psicologico,
de “uma aversao insuperavel com relacao a certas pessoas ou coisas”?® e nao ao
sentido de um traco de carater peculiar ou excéntrico. Uma importante primeira
formulacao desta teoria de um preconceito idiossincratico pode ser encontrada
em uma carta que Adorno escreveu a Horkheimer em 18 de setembro de 1940. Ali
Adorno desenvolve uma teoria especulativa da historia primitiva (Urgeschichte) do
antissemitismo em termos da recusa dos judeus em abandonar completamente um
estilo de vida nébmade e o ressentimento que esta recusa provocou nos gentios, que
haviam relutantemente aceito a vida doméstica e as formas de trabalho fixas que a
acompanhavam. Adorno escreve:

Uma teoria adequada do antissemitismo que va além do pluralismo das particulares
“razoes para o 6dio aos judeus” pode depender do desenvolvimento bem-sucedido de
uma histéria primitiva do antissemitismo. (...) em um estado muito precoce da historia
da humanidade, os judeus ou rechacaram a passagem do nomadismo a domesticidade
(...) ou levaram a cabo esta transicao apenas de modo incompleto e superficial. O
conceito ocidental moderno de trabalho e toda a renuncia a gratificacao instintual
que o acompanha podem coincidir exatamente com o advento da domesticidade.
(...) mas quanto mais o mundo da domesticidade, como um mundo de trabalho,
reproduziu a repressao [repression (Unterdruckung)], tanto mais a condicao antiga
deve ter parecido como felicidade, que nao se poderia permitir a si mesmo e cujo
pensamento deveria ser proibido. Esta proibicao € a origem do antissemitismo; as
expulsoes dos judeus foram tentativas de completar ou imitar a expulsao do paraiso

21 Horkheimer e Adorno escrevem, por exemplo: “A critica da contrarrevolucao catélica provou que
tinha razao contra o Esclarecimento, assim como este tinha razao contra o catolicismo” (DoE, p.71
[77-78]).

22 Eles também escrevem: “a desagregacao da realidade econdmica (...) tem sempre estado na base
da supersticao” (DoE, p.89 [94] [traducao modificada]).

23 Duden Universal Worterbuch A-Z (Manheim: Dudenverlag, 1989), p.751
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(MHGS, 16, pp.761-764).2

Este argumento basico reaparece em uma forma modificada na Dialética do
Esclarecimento. Ali, Horkheimer e Adorno colocam maior énfase na mimese, que é
reprimida como parte de uma mais ampla dominacao da natureza pela racionalidade
esclarecida, que acompanha a passagem para a civilizacao doméstica. Esta repressao
da origem ao ressentimento idiossincratico, na forma de um retorno do desejo
reprimido pela mimese, que é colocado a servico do antissemitismo organizado.
O fascismo aperfeicoa esta técnica ao dar a seus seguidores permissao para agir
mimeticamente no ritual fascista e no teatro publico, mas também no mimetismo
sadico dos judeus, que se tornaram oficialmente alvos de perseguicao tolerada por
causa de sua presumida recusa a aceitar plenamente as condicoes repressivas da
civilizacao baseada na racionalidade esclarecida. Horkheimer e Adorno escrevem:

O fato de que o individuo que tem raizes vé no que o diferencia do judeu a igualdade,
o humano, induz nele o sentimento de antagonismo e de estranheza. E assim que os
impulsos que sao objeto de tabus e contrarios ao trabalho em sua forma dominante
sdo convertidos em idiossincrasias conformistas. (...) E s6 assim sob o disfarce da
acusacao que o desejo subliminar dos autdéctones de retornar a pratica mimética
do sacrificio pode ressurgir em sua consciéncia. E quando todo o horror dos tempos
primitivos abolidos pela civilizacao é reabilitado como um interesse racional pela
projecao sobre os judeus, nao ha mais como parar (DoE, pp.152-153 [152-153]).

Em outras palavras, a dominacao da natureza “esclarecida” € aperfeicoada a um tal
ponto que até mesmo os impulsos rebeldes sao apropriados e colocados a servico da
dominacao racional do homem pelo homem, que atinge novos graus de perfeicao no
fascismo.?

Embora Horkheimer e Adorno afirmem que o nivel de repressao da mimese
aumenta na sociedade burguesa moderna,* este aspecto de sua argumentacao
permanece subdesenvolvido e marginal em relacao a afirmacao mais basica de que
tal repressao é “a condicao da civilizacao” como um todo. Como tal, o argumento
padece da mesma fraqueza que a tese mais ampla sobre a dominacao da natureza, na
medida em que repousa sobre um conceito trans-historico de repressao. O argumento
nao aborda as formas especificas em que os niveis de repressao e as diferentes formas

24 Em sua resposta a Adorno, Horkheimer recomenda que eles incluam as reflexdes de Adorno sobre
a historia primitiva do antissemitismo em um excurso sobre Freud, como a Ultima tese sobre
antissemitismo no capitulo final de seu projeto colaborativo - que se tornaria a Dialética do
Esclarecimento. Cf. MHGS, 16, p.765.

25 Horkheimer desenvolve uma versao diferente, mais especifica historicamente, deste argumento
em “A revolta da natureza”, o terceiro capitulo de Eclipse da razdo. Cf. Horkheimer, 1974, pp.92-
127.

26 Eles escrevem: “No modo de producao burgués, a indelével heranca mimética de toda praxis é
abandonada ao esquecimento” (DoE, p.149 [150]).
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de sua manipulacao variam em periodos e sociedades distintos. Seu argumento aqui
parece postular a existéncia de um “antissemitismo eterno” - ou de um antissemitismo
coextensivo com a civilizacao doméstica como tal - do tipo categoricamente criticado
por Hannah Arendt e outros (cf. Arendt, 1968, pp.7-10). Em contraste com Eros e a
civilizacGo, de Marcuse, e com os primeiros escritos de Horkheimer, nos quais ha
uma tentativa de distinguir entres niveis de repressao necessarios e excedentes, que
variam com base no desenvolvimento da sociedade burguesa moderna (cf. Marcuse,
1955, pp.78-105), as formas “idiossincraticas” de antissemitismo sao fundadas em
uma teoria da repressao da mimese caracteristica da “civilizacao” como um todo -
concebida como “a vitoria da sociedade sobre a natureza” (DoE, p.153 [153]) - que
se assemelha intimamente ao conceito trans-hitorico de principio de realidade que
pode ser encontrado em O mal-estar na civilizacdo e em outros escritos de Freud. O
esforco louvavel de Horkheimer e Adorno em abordar os impulsos reprimidos como
a fonte da energia que é canalizada em preconceito antissemita também deixa em
aberto a questao de se reprimir a mimese é ou nao a mesma coisa que reprimir um
impulso. Em todo caso, varias das outras teses sobre o antissemitismo fornecem
analises mais convincentes e historicamente especificas; por exemplo, Horkheimer e
Adorno vinculam o “antissemitismo burgués” a ocultacao da dominacao na producao,
especifica do capitalismo moderno. Eles reconhecem que formas politicas populares
e volkisch de antissemitismo estavam vinculadas a emergéncia de novas formas de
nacionalismo radical e populismo de direita na Europa do fim do século XIX, que
representaram, por sua vez, uma nova fase no desenvolvimento contraditério da
sociedade burguesa. Sem estas teorias historico-criticas, a explicacao genealdgica
das fontes arcaicas do antissemitismo tem pouco poder explanatorio.

lll. Resquicios do primeiro conceito de Esclarecimento de Horkheimer na Dialética
do Esclarecimento

A seguir, gostaria de apontar para uma tendéncia contraposta, historicamente
especifica, na Dialética do Esclarecimento, que reconhece 0s momentos
qualitativamente novos, criticos e utopicos do Esclarecimento no periodo moderno,
mas ao mesmo tempo descreve o modo como sao suprimidos em decorréncia da
transformacao histérica da sociedade burguesa nos séculos XVIII, XIX e XX. Considero
que esta tendéncia deveria ser considerada principalmente como um resquicio do
conceito mais positivo de Esclarecimento desenvolvido por Horkheimer no fim dos anos
1920 e nos anos 1930. Assim, nao é surpreendente que esta tendéncia seja mais visivel
no segundo excurso, “Juliette ou Esclarecimento e moral”, que os estudiosos agora
sabem ter sido escrito principalmente por Horkheimer.? Como vimos, Horkheimer

27 Veja-se a nota 14, acima.
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se aproximou da compreensao de Esclarecimento de Adorno no fim dos anos 1930 e
comeco dos anos 1940,2 o que explica a predominancia desta visao na Dialética do
Esclarecimento como um todo; no entanto, tracos significativos da posicao inicial de
Horkheimer sao ainda visiveis no texto, como gostaria de demonstrar a seguir.

A tendéncia a uma interpretacao historicamente especifica do Esclarecimento
difere da tendéncia dominante em varios aspectos importantes. Por exemplo, enfatiza
o carater qualitativamente novo do Esclarecimento no periodo moderno, que é mais
critico e utopico do que qualquer forma anterior do Esclarecimento. Além disso,
€ baseado em uma interpretacao materialista da sua transformacao no contexto
mais amplo da transformacao da sociedade burguesa no século XIX. Considere-se a
seguinte citacao:

O Esclarecimento dos tempos modernos esteve desde o comeco sob o signo da

radicalidade: é isso que o distingue de toda etapa anterior da desmitologizacao.

(...) o Esclarecimento nao se detém nem mesmo diante do minimo de fé sem o qual o

mundo burgués nao pode subsistir. Ele ndo presta a dominacao os servicos confiaveis

que as antigas ideologias sempre lhe prestaram. Sua tendéncia antiautoritaria - que

(...) se comunica com a utopia implicita no conceito de razao - acaba por torna-la

tao hostil a burguesia estabelecida quanto a aristocracia, da qual alias logo se tornou
também uma aliada (DoE, pp.72,73 [79]).

Certamente, mesmo esta concepcao nova, mais critica e utopica do Esclarecimento foi
logo minada e derrotada, mas a causa desta derrota nao € buscada fundamentalmente
em sua continuidade com formas anteriores do Esclarecimento. Sua derrota é
vinculada a transformacao da propria sociedade burguesa. Eles escrevem: “Atrelado
ao modo de producao dominante, o Esclarecimento, que se empenha em solapar a
ordem tornada repressiva, dissolve-se a si mesmo” (DoE, pp.73-4 [80]).

Nesta secao do excurso “Juliette”, Horkheimer e Adorno também apontam
para os modos como 0os momentos criticos e utopicos do Esclarecimento moderno
sao dissociados e preservados: idealmente, na filosofia e na musica alemas, e,
praticamente, no movimento socialista do século XIX. Eles escrevem: “Depois que
a utopia que instilara a esperanca na Revolucao Francesa penetrou (...) na musica
e na filosofia alemas, a ordem burguesa estabelecida funcionalizou completamente
a razao” (DoE, p.69 [76-77]). A funcionalizacao da razao resulta da posicao social
da burguesia no século XIX como a nova minoria hegemonica. Para que a minoria
domine a maioria, as pretensoes universalistas do Esclarecimento sao reduzidas
a um formalismo abstrato, que pode ser usado para denunciar a persisténcia
do universalismo no movimento socialista como “utopico”, no mau sentido. O
formalismo burgués é uma forma de astlcia na medida em que permite a manutencao
da dominacao social particularista. Ele encontra sua expressao quintessencial na

28 Veja-se a nota 9, acima.
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ideologia da “troca de equivalentes”. Eles escrevem: “A astUcia” é um “meio de
uma troca onde tudo se passa corretamente, onde o contrato é respeitado e, no
entanto, o parceiro é logrado”... Essa irracionalidade da razdo na forma de astlcia é
“a assimilacao da razao burguesa a qualquer razao que a confronta como um poder
mais forte” (DoE, p.48 [58], traducao modificada).?’ No excurso “Juliette”, explicita-
se a ligacao entre a transformacao da razao e a resposta burguesa aos movimentos
socialistas nos séculos XIX e XX:

a utopia que anunciava a reconciliacao da natureza e do eu surgiu com a vanguarda
revolucionaria de seu esconderijo na filosofia alema, e se apresentou, de um modo
ao mesmo tempo racional e irracional, como a Ideia de uma associacao de homens
livres, atraindo para si toda a furia da ratio (DoE, p.71 [78]).

E evidente que esta nova forma de razdo antiutopica - na verdade contrarrevolucionaria
- que toma forma nas décadas intermediarias do século XIX é algo qualitativamente
diferente da concepcao critica e utépica do Esclarecimento que o primeiro Horkheimer
encontra no Esclarecimento francés.*

Até mesmo nos dois Ultimos capitulos da Dialética do Esclarecimento, que foram
escritos ou conjuntamente ou predominantemente por Adorno, pode-se encontrar
tracos significativos do conceito historicamente especifico de Esclarecimento. Por
exemplo, justapostos em tensao com sua analise da idiossincrasia e da repressao
da mimese no capitulo sobre “Elementos do antissemitismo”, pode-se encontrar
a seguinte passagem, que ao mesmo tempo celebra o Esclarecimento histérico e
descreve a sua degeneracao como um resultado da consolidacdao da hegemonia
burguesa no século XIX. Horkheimer e Adorno escrevem:

Com a propriedade burguesa, a cultura também se difundiu. Ela havia empurrado
a paranoia para os recantos obscuros da sociedade e da alma. Mas como a real
emancipacao dos homens nao ocorreu ao mesmo tempo que o Esclarecimento do
espirito, a prépria cultura ficou doente. Quanto mais a realidade social se afastava da
consciéncia cultivada, tanto mais esta se via submetida a um processo de reificacao
(DoE, p.163 [162]).

Aqui, como nos exemplos ja mencionados do capitulo “Juliette”, os autores explicam
a derrota do Esclarecimento historico nao em termos de seus préprios vicios arcaicos,
mas como um resultado da transformacao da sociedade burguesa nos séculos XIX e
XX. De acordo com esse argumento historicista critico e materialista, em outras

29 Horkheimer e Adorno estao claramente referindo-se a critica de Marx da ideologia liberal burguesa
da “troca de equivalentes”, que, como Marx demonstra, € contradita pela extracdo de mais-valia.

30 Nao é por acaso que em seu estudo dos anos 1940, Razdo e revolucdo, Herbert Marcuse reconstroi
a transformacao, durante comeco e meados do século XIX, do conceito negativo e critico de razao
do Esclarecimento - que havia sido preservado na filosofia de Hegel - em uma nocao afirmativa e
positiva de razao, que se encontra no trabalho de Saint-Simon e Comte. O estudo de Marcuse, que
foi concebido no final dos anos 1930 em colaboracao com Horkheimer, deveria apresentar algumas
das pressuposicoes filosoficas chaves da Teoria Critica para um puUblico de lingua inglesa.
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palavras, a dialética do Esclarecimento é o resultado de uma dialética mais profunda
da sociedade burguesa moderna.

O capitulo “Industria cultural” também pode ser reinterpretado nesse sentido.
Seu subtitulo, “o Esclarecimento como mistificacao das massas [mass deception
(Massenbetrug)]”,’' surpreende o leitor ao contradizer de modo flagrante uma das
mais fundamentais, se nao a mais fundamental, caracteristica do Esclarecimento
histdérico, a saber, o movimento para disseminar o conhecimento de modo a emancipar
as “massas” nao-educadas - e a humanidade como um todo - da autoridade irracional
e do mito. Nada sublinha mais completamente a assercao de Horkheimer e Adorno de
que o Esclarecimento se converte em seu oposto do que a acusacao de que degenerou
em “mistificacao das massas” [mass deception]. De fato, seu préoprio uso do conceito
de Esclarecimento para descrever uma técnica de “mistificacao das massas” [mass
deception] sublinha a propria impossibilidade de compreender o Esclarecimento
histérico por meio de seu conceito mais geral de Esclarecimento como dominacao
da natureza interna e externa, um ponto a que retornarei abaixo. Em todo caso, sua
descricao do Esclarecimento como “mistificacao das massas” levanta a questao de
como e por que esta transformacdo em seu oposto ocorreu. E porque os conceitos de
razao, racionalidade e Esclarecimento na civilizacao ocidental como um todo eram
fatalmente viciados desde o principio, ou por causa dos mais recentes desenvolvimentos
da sociedade burguesa moderna? Vale mencionar novamente que Mudanca estrutural
na esfera publica: investigacbes sobre uma categoria da sociedade burguesa, de
Jirgen Habermas, fornece evidéncias extensivas para a segunda interpretacao. O
exame de Habermas do gradual enfraquecimento do papel critico da esfera publica
em termos da transformacao mais ampla da sociedade burguesa em diferentes
contextos nacionais se assemelha a interpretacao do Esclarecimento nos primeiros
escritos de Horkheimer.32 Aqui, novamente, as vantagens da interpretacao historica
em oposicao a interpretacao trans-histérica do Esclarecimento parecem evidentes.

IV. Conclusao

Embora tracos significativos de uma interpretacao historicamente especifica
do Esclarecimento permanecam na Dialética do Esclarecimento, eles sao ofuscados
por uma interpretacao trans-historica, que se baseia na pressuposicao de que o
Esclarecimento histérico moderno padece dos mesmos vicios que o Esclarecimento
sempre portou desde as origens arcaicas da civilizacao ocidental e que esses vicios
sao a fonte primaria da transformacao do Esclarecimento historico em seu oposto

31 Nota da tradutora: em inglés, Massenbetrug foi traduzido como “Mass Deception”, opcao seguida
por John Abromeit. Uma vez que em portugués, espanhol e francés a opcdo consagrada foi
“mistificacao”, sao apresentadas aqui as duas possibilidades.

32 Veja-se uma discussao mais detalhada sobre esta questao no item Il, acima._
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nos tempos mais recentes. Mas os esforcos de Horkheimer e Adorno para sustentar
este argumento, para demonstrar que o Esclarecimento histérico nao é diferentes
das formas primeiras do Esclarecimento - que o pensamento burgués sempre foi
igual, como Adorno parecia crer®® -, é carregado de problemas. Este argumento nao
€ contradito apenas por declaracoes que enfatizam o carater qualitativamente novo
e radical do Esclarecimento histérico, como a citada acima, mas também por apelos
explicitos e implicitos a ideais do Esclarecimento historico que atravessam o livro, o
que deixa claro que o Esclarecimento historico nao pode ser simplesmente subsumido
sob o conceito mais geral do Esclarecimento como dominacao racional. A critica da
indUstria cultural coloca foco sobre como ela mantém seus consumidores em um
estado de “selbstverschuldete Unmiuindigkeit” [menoridade autoimposta] (cf. Kant,
1991, p.54), mas também sobre a eliminacao do elemento autoconsciente ativo na
cognicao, que foi o centro da filosofia tedrica de Kant. Suas criticas a dominacao da
natureza e ao antissemitismo como uma forma de projecao patologica sao informadas
por uma critica materialista da epistemologia idealista, que reduz o objeto a pura
criacao do sujeito. Mas, como observado acima,** o primeiro Horkheimer e outros
estudiosos mais recentes do Esclarecimento historico tém acentuado que a principal
tendéncia epistemologica do Esclarecimento inglés e francés (senao do alemao) era a
revolta contra as tendéncias totalizantes do racionalismo do século XVIl e da metafisica
racionalista, bem como a reabilitacao dos sentidos como fonte de conhecimento, o
que também informou o desenvolvimento da estética como uma disciplina filosofica
no século XVIII.*® Eles acusam o Esclarecimento de reduzir todo o conhecimento
ao que é matematicamente quantificavel, quando na verdade uma critica de tais
tendéncias frequentemente caminhou lado a lado com a critica dos philosophes ao
racionalismo.3¢ Eles acusam o Esclarecimento de forcar os individuos a “renunciar
a pretensao de felicidade” e a suprimir suas emocoes (DoE, pp.124,143 [127,143]),
quando o Esclarecimento historico - especialmente na Franca - era caracterizado por
uma reabilitacao das paixoes e por uma demanda pelo direito nao apenas a vida e
a liberdade, mas também pela busca da felicidade.? A critica ao antissemitismo de

33 Veja-se a nota 17, acima.
34 Veja-se a nota 4, acima.

35 Para uma discussdo acerca da ascensdo da estética como uma disciplina no século XVIII e sua
relacdo com o sensualismo filosofico, veja-se Marcuse em Eros e a civilizacdo (Marcuse, 1955,
pp,172-185).

36 Para um exemplo da satira do Esclarecimento francés da tentativa racionalista de compreender
o mundo em termos puramente matematicos, veja-se As cartas persas, de Montesquieu (1964,
pp.214-216).

37 Por exemplo, La Mettrie escreve: “A falsa filosofia pode, como a teologia, nos prometer uma
felicidade eterna e, embalando-nos em belas quimeras, nos conduzir até la, ao custo de nossos
dias ou de nosso prazer. Muito diferente e mais sabiamente, a verdadeira filosofia nos oferece
apenas uma felicidade temporal. Semeia rosas e flores em nosso caminho e nos ensina a recolhé-
las” (La Mettrie, 1775, 2, p.102). Sobre a reabilitacdo do epicurianismo no Esclarecimento francés,
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Horkheimer e Adorno apoia-se na critica do Esclarecimento historico ao preconceito,
emboraelesestejam corretosemenfatizar-comoveremosbrevemente - ainadequacao
da teoria da ideologia dos philosophes. No entanto, sua critica apela aos ideais de
tolerancia e cosmopolitismo que eram firmemente defendidos pelos philosophes.
Finalmente, Horkheimer e Adorno também apelam ao universalismo e humanismo
“genuinos” do comeco ao fim da Dialética do Esclarecimento, de modo a criticar o
que veem como a degeneracao do Esclarecimento em uma nova forma de dominacao
particularista. A centralidade dos ideais do universalismo e do humanismo para o
Esclarecimento historico em geral e para o Esclarecimento francés, em particular,
dificilmente pode ser negado. Se os philosophes compreenderam plenamente ou nao
as barreiras para a realizacao destes ideais que se tornariam cada vez mais aparentes
no século XIX, é outra questao.

Mesmo em seus primeiros escritos, Horkheimer estava plenamente ciente
dos limites do Esclarecimento historico. Minha intencao aqui nao foi minimizar ou
ignorar esses limites. O mais notavel entre os limites do Esclarecimento historico,
que Horkheimer enfatizou em seus primeiros escritos, foi sua incapacidade de
compreender como a estrutura historicamente especifica da sociedade influenciou
formas existentes de conhecimento e consciéncia. Mesmo o primeiro Horkheimer
reconheceu que o Esclarecimento histérico falhou em elevar o proprio conceito
de sociedade ao nivel de autorreflexibilidade que seria alcancado posteriormente
por Hegel e Marx.® Talvez o mais importante exemplo deste argumento - e que
conecta os primeiros escritos de Horkheimer a critica do antissemitismo na Dialética
do Esclarecimento - é sua critica da teoria da ideologia burguesa, que, sem muito
exagero, poderia ser denominada uma “teoria conspiratoria da ideologia”. Ja em
uma de suas primeiras publicacées, “Origens da filosofia burguesa da historia”,
Horkheimer contrastou a compreensao de Maquiavel e Hobbes da ideologia como
engano consciente e autointeressado de uma maioria dominada pela minoria
dominante com aquela de Vico, que antecipou Hegel, Feuerbach e especialmente
Marx em sua compreensao mais sofisticada dos determinantes sociais e histéricos do
conhecimento e do mito. Horkheimer escreve:

se avancarmos na doutrina de Vico com relacao a origem historica da mitologia contra
os relatos ingénuos acerca da falsidade dos padres, que foi como o Esclarecimento

veja-se também Thomas Kavanagh, Enlightened Pleasures: Eighteenth-Century France and the
New Epicureanism (Kavanagh, 2010).

38 Por exemplo, embora Horkheimer tenha elogiado Voltaire por ter feito importantes contribuicées
ao estudo da historia, que foram muito além dos modelos predominantemente teologicos dos
escritos histéricos ainda dominantes no decorrer do século XVII, ele também apontou para os
limites da pressuposicao individualista que guiava seu trabalho: “individuos dominados pelo amor
de si mesmos sao o que Voltaire tenta examinar por tras das lendas historicas ... ele ainda nao
sabe que a sociedade segue leis diferentes do que o individuo e que nao se pode estudar a primeira
baseada no individuo isolado” (MHGS, 9:pp.361-362).
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neste momento ou algumas décadas depois lidou com a religiao, apenas entao seus
feitos aparecem em sua luz propria. (...) Em contraste com o Esclarecimento, Vico nos
ensina que falsas religides se originaram nao através da ilusao individual, mas como
resultado de um desenvolvimento necessario (...) Ele assim expressa a conviccao
de que as concepc¢oes mitoldgicas nao sao criacoes livres do espirito, mas realidade
social, ainda que refletidas de um modo distorcido (MHGS, 2, pp.261-262).

O fato de que a teoria da ideologia como teoria conspiratéria do Esclarecimento,
que era originalmente voltada a justificar a rebeliao progressiva do Terceiro Estado
contra a dominacao particularista da aristocracia e da monarquia, reapareceria em
diferentes circunstancias histéricas na forma do antissemitismo radical e racial dos
nacional-socialistas nao deixa duvidas sobre os limites do Esclarecimento historico®
e sobre a necessidade de que a Teoria Critica da sociedade contemporanea se baseie
nos insights mais sofisticados de Marx sobre os determinantes sociais da ideologia.*

Neste artigo, identifiquei dois modelos de Esclarecimento nos escritos de
Horkheimer e Adorno, que refletem duas abordagens tedricas diferentes. A primeira,
que eu acredito que guiou os primeiros escritos de Horkheimer, mas também permanece
presente como uma tendéncia contraposta na Dialética do Esclarecimento, denomino
“historicismo critico” porque é baseada em um esforco para compreender de modo
autorreflexivo as condices sociais historicamente especificas que determinaram
e continuam a determinar a forma que o Esclarecimento assumiu nas sociedades
capitalistas modernas. O segundo modelo, que se tornou dominante na Dialética
do Esclarecimento, denomino “genealdgico”, na medida em que se baseia em um
conceito trans-historico de razao instrumental, que ja existia como o telos da
racionalidade “burguesa” ou “ocidental” desde sua origem primeira, anterior ao
advento da moderna sociedade capitalista. A Gltima interpretacao é problematica
na medida em que subsume o Esclarecimento historico sob uma concepcao muito
mais ampla do Esclarecimento, que é coextensiva com a civilizacao ocidental como
um todo. Esta interpretacao nao apenas nao faz justica as complexidades e aos
aspectos genuinamente emancipatoérios do Esclarecimento historico, mas também
falha em compreender o Esclarecimento historico e sua subsequente degeneracao
em uma racionalidade “técnica”, “instrumental”, “positivista” como o resultado da
transformacao da sociedade burguesa moderna. Em contraste com o conceito de
Esclarecimento que se encontra nos primeiros escritos de Horkheimer, que enfatiza
os aspectos criticos, utopicos e emancipatorios do Esclarecimento histérico - sem
deixar de considerar os seus limites - na Dialética do Esclarecimento Horkheimer e

39 Para uma ruminacao estendida sobre estes temas, veja-se Claussen, 1987. Para uma tentativa de
tracar a transformacao de outra ideologia popular do Esclarecimento - o discurso dos “produtores
virtuosos versus parasitas decadentes” - da Revolucdo Francesa até o século XIX e sua eventual
apropriacao pelo fascismo, veja-se Abromeit, 2015, pp.231-264.

40 Para uma discussao estendida destas questoes, veja-se o artigo “Ideologie” - Horkheimer e Adorno,
1956, pp.162-181.
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Adorno enfatizam os modos como o Esclarecimento historico ja era dominado pelas
tendéncias instrumentais e positivistas. Nesse sentido, esta interpretacao compartilha
algumas das fraquezas do inimigo filosofico de Horkheimer, e especialmente de
Adorno, Martin Heidegger, com o seu ataque a racionalidade ocidental como um todo
por ser fundamentalmente viciosa e a sua falha em explicar as conexdes entre as
formas dominantes de racionalidade e a estrutura das relacoes sociais que existem
em diferentes épocas histéricas (ou mesmo em diferentes periodos historicos
nestas épocas). Se uma das caracteristicas essenciais do pensamento dialético é
a autorreflexibilidade critica, historica, o conceito de Horkheimer e Adorno de
Esclarecimento, como uma forma de dominacao da natureza inerente a civilizacao
ocidental como um todo, deixa a desejar nesse aspecto.
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